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1. Wstep

Problem narastajacej degradacji naturalnego $rodowiska oraz poglebiajacy si¢
kryzys ekologiczny sktonily niektore srodowiska koscielne juz w latach szesc¢dzie-
siatych ubiegltego stulecia do poszukiwania nowych dymensji chrzescijanskiej odpo-
wiedzialnosci za $wiat'. W roku 1968 Synod Powszechny Kosciota Anglikanskiego
oglosit Rezolucje w sprawie zanieczyszczenia srodowiska (Resolution on Pollution),
a cztery lata pozniej Kosciot luteranski w Ameryce uchwalil oficjalne Stanowisko
spoteczne w sprawie humanistycznego wymiaru kryzysu ekologicznego (A Social
Statement on the Human Crisis in Ecology). W 1978 r. powstal projekt kosciota
w Szkocji zatytulowany: Sociaty, Religion and Technology Project. Byt to pierwszy
na §wiecie audyt racjonalnego gospodarowania energia w budynkach koscielnych.
W 1975 1. Swiatowa Rada Koséciotéw (SRK) na konferencji w Nairobi zainicjowata
program Sprawiedliwe, obywatelskie i zrownowazone spoleczenstwo, ktory zostat
przeksztatcony nastgpnie w wieloletni program Sprawiedliwosé, pokdj i integral-
nos¢ stworzenia. Donioste znaczenie w refleksji na temat chrzescijanskiej odpowie-
dzialno$ci za naturalne srodowisko miato oredzie Jana Pawtla 11 Pokoj z Bogiem
i Stwéreq — pokdj z calym stworzeniem wygloszone z okazji Swiatowego Dnia Poko-
ju pod koniec grudnia 1989 r. W cato$ci wystapienie to bylo poswigcone problema-

! Warto wspomnie¢, ze w latach siedemdziesiatych doszto do ostrej krytyki obarczajacej Koscidt
za uksztaltowanie si¢ nowozytnej mentalnosci promujacej model cztowieka wywyzszonego ponad inne
gatunki pozaludzkiego zycia. Odpowiedzi teologoéw na 0w zarzut byty zréznicowane. Generalnie spro-
wadzaty si¢ do dwoch ujec: 1. Eksploatacja srodowiska rozpoczeta sig na dtugo przed pojawieniem sig
chrzescijanstwa, a wykorzystywanie zasobow przyrody jest charakterystyczne dla kazdej kultury.
2. Antropocentryczna mentalno$¢ Europejczyka — eksploatatora przyrody — uksztattowala si¢ dopiero
po odrodzeniu, a nawet, jak chca niektorzy, po o$wieceniu — zgodnie jednak wszyscy przyznaja, ze to
niewlasciwe interpretacje tekstow biblijnych o stworzeniu cztowieka oraz jego zbawieniu mogty wply-
na¢ na uznanie przekonania o jego nadrzednej roli w $wiecie. Cala dyskusja wybuchta po ukazaniu sig
artykutu amerykanskiego historyka L. White’a obarczajacego chrzescijanstwo odpowiedzialnos$cia za
obecny stan naturalnego $rodowiska [25].
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tyce ekologicznej’. Byt to pierwszy watykanski dokument poswigcony w catosci
ekologii. Na uwage zashuguje rowniez udziat Polakow w programie ekologicznym
Rady Komisji Biskupéw Europy, w ramach ktérego w dniach 15-18 maja 2003 r.
odbyta si¢ we Wroctawiu konferencja na temat: Wychowanie do odpowiedzialnosci
za dzielo stworzenia a zrownowazony rozwdj.

Niniejsze opracowanie stanowi jedynie wybor wazniejszych wydarzen i doku-
mentow $wiadczacych o coraz wigkszym zainteresowaniu réznych kosciotéw pro-
blematyka ekologiczna.

2. Program Sprawiedliwosé, pokdj i integralnosé stworzenia

Swiat chrze$cijanski zrozumiat, ze obok troski o pokéj i sprawiedliwosé spo-
teczna takze dbatos¢ o srodowisko przyrodnicze jest jednym z naczelnych i najbar-
dziej zywotnych zadan wspodiczesnego czltowieka. Wyrazem takiej postawy byt
ogloszony na VI Zgromadzeniu Ogolnym Swiatowej Rady Koéciotéw w Vancouver
w 1983 r. program Sprawiedliwosé, pokdj, i integralnosé stworzenia (Justice, Peace
and the Integrity of Creation — JPIC). Podstawowym powodem przyjecia przez SRK
programu JPIC bylo stworzenie ponadwyznaniowej wspolpracy na rzecz budowania
sprawiedliwosci spotecznej, pokoju i ochrony przyrody. Ekumeniczne porozumienie
z Vancouver wzywato przedstawicieli wszystkich ko$ciotéw cztonkowskich SRK,
a takze organizacji §wieckich i kosciolow nie- zrzeszonych w SRK do stawiania
oporu wobec zagrozen zycia, do sprzeciwiania si¢ gwalceniu praw czlowieka oraz
pigtnowania naduzy¢ w nauce i nowoczesnych technologiach. Oficjalne zapoczatko-
wanie programu JPIC nastapito jednak w 1985 r. podczas posiedzenia Komitetu Na-
czelnego i Komitetu Wykonawczego SRK w Buenos Aires. Duzy nacisk potozono
wowcezas na aktywno$¢ lokalnych kosciotow oraz grup, ktére moglyby zaangazowac
si¢ we wlasciwe dla danego regionu sprawy dotyczace sprawiedliwos$ci, pokoju oraz
troski o naturalne srodowisko. Realizacja programu JPIC wymagata, aby stat si¢ on
dhugotrwatym procesem. Zaktadano, ze promowanie JPIC w ramach dziatalnosci
SRK bedzie si¢ odbywacé:

1. Przez koordynowanie studiow, dzialan oraz wizyt pracownikéw agend SRK
we wspolnotach lokalnych i organizacjach ekumenicznych. Uwazano, ze dzigki tej
wspétpracy z przedstawicielami SRK wspolnoty lokalne beda mogty pozna¢ proble-
my ogolnoswiatowe, takie jak wyscig zbrojen, problem zadluzenia. Sadzono takze,
ze SRK, gromadzac dane na temat sytuacji lokalnej, bedzie w stanie lepiej dopaso-
wywac swoje projekty do konkretnych potrzeb, stajac si¢ jednoczesnie zar6wno cen-
trum wymiany informacji, jak i zrédlem nowych pomystow.

2 Pierwszy watykanski dokument w catoéci poswiecony ekologii pochodzi z 1972 r.; jest nim ra-
port pt. Stanowisko Stolicy Apostolskiej wobec ochrony srodowiska naturalnego cztowieka. Omawiane
opracowanie jest odpowiedzia Stolicy Apostolskiej na ankietg skierowana do Watykanu przez M. Stru-
ga w zwiazku z przygotowaniami podjetymi przez M. Stronga dotyczacymi przygotowan podjetych
przez ONZ do pierwszej poswigconej srodowisku §wiatowej konferencji w Sztokholmie w 1971 r.
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2. Przez gromadzenie materiatdw pochodzacych z réznych srodowisk ekume-
nicznych, ktore beda dotyczy¢ zagadnien zwiazanych ze sprawiedliwos$cia, z poko-
jem i integralnoscia stworzenia, oraz przez zasig¢ganie opinii ekspertow, na podsta-
wie ktorych sporzadzane beda raporty stuzace kosciotom cztonkowskim SRK,
a takze wszystkim zainteresowanym jako pomoc w studiach i praktycznym dzia-
faniu.

Problematyka ekologiczna programu JPIC umieszczona zostata w jego trzeciej
czesci 1 byta $cisle zwiazana z zagadnieniami sprawiedliwosci 1 pokoju. W rozwaza-
niach dotyczacych integralno$ci stworzenia przeplataja si¢ kwestie teologiczne
i etyczne. Niemiecki zwrot Bewahrung der Schoepfung oraz francuskie Sauvegarde
de la creation podkreslaja troskliwa postawg wobec przyrody, wyrazenie angielskie
Integrity of Creation taczy w sobie jednoczesnie sprawy sprawiedliwosci, pokoju
1 ochrony $rodowiska, wskazujac na jednos¢ tworzacych ja elementow nadana zosta-
ta stworzeniom przez Boga [6, s. 31].

Zaktadajac, ze integralnos¢ stworzenia rozumiana jest jako wielka, dynamiczna
rzeczywistos¢, w ktorej wszystkie wspottworzace ja czesci sa ze soba $cisle powia-
zane, kryzys, ktory dotknat naturalne $rodowisko, ujawnia si¢ obecnie tez w postaci
strukturalnego ubodstwa, niesprawiedliwosci ekonomicznej i spotecznej, rasizmu,
réznego rodzaju dyskryminacji (rowniez w stosunku do kobiet i dzieci) oraz wysci-
gu zbrojen. Fakt, iz dokumenty SRK tak szeroko rozumieja pojecie kryzysu ekolo-
gicznego, ukazuje zdecydowany zwrot ekoteologéw w kierunku budowania metafi-
zyki relacyjno$ci bazujacej na wzajemnej zaleznosci istnienia stworzen®.

Rozpoczynajac program JPIC w Vancouver w 1983 r., Zgromadzenie Ogolne
SRK podkreslato potrzebe nawiazania dialogu miedzy teologia a naukami ekspery-
mentalnymi. Oczywiscie, nie chodzito o wyznaczenie wzajemnych pozycji i kompe-
tencji nauki i teologii, ale o mozliwo$¢ budowania syntezy, o tworcze wykorzystanie
osiagni¢¢ obu dziedzin [5, s. 54]. Starano si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposob
wykona¢ zadanie zintegrowania wiedzy o $wiecie, pamigtajac o tym, ze teologia
i nauki szczegotowe postuguja si¢ odmiennymi pojgciami i metodami badawczymi.
Dla zachowania jasnos$ci podkreslano, ze w celu zrealizowania zamierzonego zada-
nia musi nadal obowiazywaé¢ metodologiczna niezalezno$¢ zrédet poznania i nie
powinno to prowadzi¢ do konfliktu czy ignorancji innego rodzaju do$wiadczenia.
Trudno jest jednak stwierdzi¢, czy na tym etapie wspotpracy przedstawicieli nauk
szczegotowych i teologii mozna juz moéwi¢ o wspdlnej wizji Swiata. Z pewnoscia
podejmuje si¢ wiele przedsigwzi¢¢ zmierzajacych do sformulowania ogélnych tez

3 Mysl te podejmuje J. Moltmann w swojej ksiazce [20]. Warto przytoczy¢ fragment nawiazujacy
do tego zagadnienia — ,,Trudno sobie wyobrazi¢, by alienacja natury spowodowana przez czlowieka
mogta by¢ kiedykolwiek przezwycigzona bez jego powrotu do natury. Tej naturalizacji nie nalezy wi-
dzie¢ w sensie romantycznego »powrotu do natury«. Oznacza ona raczej, ze mg¢zczyzni i kobiety winni
szuka¢ nowego zrozumienia samych siebie i nowej interpretacji ich §wiata w ramach samej natury” [20,
s. 109].
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o przyrodzie, wynikajacych z wiedzy doswiadczalnej. Do podstawowych zatozen
teologii stworzenia SRK naleza m.in. nastgpujace przekonania [5, s. 56]:

3. Przyroda jest poznawalna, otwarta na rozumowe i doswiadczalne poszukiwa-
nia, jednak w swoim ostatecznym ksztalcie pozostaje tajemnica. Fakt, iz granice
poznawalnos$ci przyrody coraz bardziej si¢ powigkszaja, jest naukowo udowodnio-
ny. Wielu nowych odkry¢ w badaniu przyrody dostarczyta w ostatnich czasach fizy-
ka kwantowa, ktora w swoich dociekaniach wyszta daleko poza ograniczona, ekspe-
rymentalng metodg pozytywistow. Dzigki temu na gruncie fizyki stawia si¢ juz takie
pytania, jak: dlaczego §wiat i przyroda sa poznawalne, czym jest istnienie samo
w sobie, jakie jest znaczenie i cel $wiata. Dotychczas pytania tego typu byty domena
teologii 1 filozofii. Przeswiadczenie, ze $wiat jest coraz bardziej odkrywany przez
nauki eksperymentalne, nie musi oznacza¢ kurczenia si¢ perspektywy poznania teo-
logicznego.

4. Przyroda nie stanowi statycznego tta, na ktorym rozgrywa si¢ historia czto-
wieka, lecz ewoluuje w czasie. Co prawda, zachodzace w niej procesy rozwojowe sa
zwiazane z dziejami cztowieka, ale tez sa zupetnie od nich niezalezne. Dynamiczny
charakter przyrody sprawia, ze nie posiada ona ostatecznie statych, okre§lonych
cech. Problematyka ta staje si¢ bardziej wymowna w kontekscie sporu ewolucjo-
nizm a kreacjonizm*.

5. W przyrodzie zachodzi zalezno$¢ miedzy réznymi bytami i wydarzeniami
tworzacymi naturalny porzadek. Wspotczesna teologia przyrody powinna bazowac
na wzajemnej zalezno$ci i relacyjnosci wszystkich stworzen. Trudno jest nawet jed-
noznacznie postawi¢ granice oddzielajaca natur¢ ozywiona od nieozywionej [19,
s. 273-299].

6. W przyrodzie sa organizmy, ktérych system nerwowy, wyksztalcony w wyni-
ku ewolucyjnego rozwoju, osiagnal pewien stopien swiadomosci i jest zdolny do
odczuwania cierpienia. Teologia w tym punkcie wiele zawdzigcza naukom przyrod-
niczym. W dociekaniach teologii chrzescijanskiej refleksje o cierpieniu i wrazliwo-
sci pozaludzkich stworzen nalezaty do rzadkosci [3, s. 73-83].

Co prawda, w dokumentach SRK nie zostat opracowany systematyczny wyklad
na temat etyki srodowiskowej, jednak jej obecnos¢ w nich jest niekwestionowana.
Fakt, ze kazde stworzenie posiada warto$¢ sama w sobie dla innych, a takze dla swe-
go Stworcy, lezy u podstaw etycznych i dogmatycznych rozwazan SRK. Zdecydo-
wanie podkresla si¢ potrzebg uwolnienia si¢ od dominujacej w poszczegodlnych tra-
dycjach chrzescijanskich etyki skoncentrowanej jedynie na czltowieku oraz
uwzglednienie niekwestionowanej prawdy, ze ludzie sa czgScia wielkiej wspolnoty
zycia. Swoje propozycje etyki teologowie wspotpracujacy z SRK okreslaja jako teo-

4 Temat ten nie jest szczegotowo opisany w dokumentach ekologicznych SRK, chociaz jest on
podejmowany przez niektorych teologéw wspolpracujacych ze SRK, zob. [2, s. 133-139]. Warto wska-
za¢ rowniez podobne opracowania na ten temat napisane przez Polakow czy wydane w jezyku polskim,
zob. [12; 13, 5. 58-166; 14; 16].
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centryczna, zyciocentryczna (life-centred), etyka stworzenia (ethics of creation),
etyka trynitarng (trinitarian ethics), etyka Krolestwa (ethics of the Kingom), etyka
biocentryczna (biocentric ethics) [5, s. 96].

Arcybiskup Kosciota Wschodniego Kirill w trakcie obrad Europejskiego Zgro-
madzenia JPIC w Bazylei w 1989 r.° postulowal w sprawie opracowania takiej etyki,
w ktorej potozony bylby nacisk na wzajemne powiazanie oraz warto$¢ wszystkich
stworzen. Koncepcja tej etyki zdecydowanie przetamywataby skrajny antropocen-
tryzm, ale tez nie przyjmowalaby drugiego opozycyjnego stanowiska charaktery-
stycznego dla naturocentryzmu. Jej konsekwencjami mialyby by¢: ograniczenie
konsumpcji, prostota stylu zycia, oszczedno$¢ w zuzywaniu naturalnych zasobow
ziemi i ich wlasciwy podziat dla dobra wszystkich, ostrozne uzytkowanie osiagnig¢
nauki i technologii, szacunek dla kazdej formy zycia. Taka etyka mogtaby stanowi¢
moralny aspekt integralnosci stworzenia i jako taka stuzytaby osiagnigciu sprawie-
dliwosci 1 pokoju. Ponadto stanowilaby cenna podstawe budowania dialogu miedzy
roznymi religiami i $wiatopogladami [11].

Szczegodlnie cenny dla etyki ekologicznej jest raport przygotowany przez jedna
z grup roboczych SRK do spraw Koéciota i spoteczenstwa pt. Biotechnologia wy-
zwaniem dla Kosciota i Swiata. Tekst ten jest efektem wieloletniej wspotpracy roz-
nych resortéw SRK. Po dokonaniu niezbednych poprawek na spotkaniu Komitetu
Naczelnego SRK w Moskwie w 1989 r. zdecydowano, aby dokument ten rozestaé
ko$ciotom jako pomoc w studiach i dziataniu.

5-12 marca 1990 r. odbyto sie Swiatowe Zgromadzenie JPIC w Seulu, podczas
ktorego wyznaczono dalsze kierunki rozwoju oraz zainicjowano nowy program SRK
pt. Teologia zycia. W opublikowanym dokumencie koncowym [24, s. 49-71] zwro-
cono uwage m.in. na mozliwosci wspotpracy kosciotdow w konkretnej sytuacji lokal-
nej w dziedzinie ekologii — tematyka ta zostata zamieszczona w VII i VIII postano-
wieniu drugiej czgsci dokumentu.

Zainteresowanie problematyka ekologiczna SRK przejawialo si¢ nie tylko w ob-
szarze dialogu migdzywyznaniowego, ale tez we wspotdzialaniu z organizacjami
niekos$cielnymi. Na szczegolna uwage zastuguje wspoltpraca z Organizacja Narodow
Zjednoczonych, ktora nasilita si¢ na przetomie lat osiemdziesiatych i dziewigcdzie-
sigtych w przededniu Szczytu Ziemi w Rio de Janeiro. Jednym z pierwszych typowo
L$wieckich” tematow, jakie zainteresowaly przedstawicieli SRK, byto ocieplenie
klimatu. Juz w roku 1988 w ramach grupy roboczej ds. Kos$ciota i spoteczenstwa
zorganizowano konsultacj¢ na ten temat z udziatem przedstawicieli ko$ciolow, ru-
chow ekologicznych, naukowcow i politykdw. Zainteresowanie kwestia zmian kli-
matu SRK wiaze si¢ w duzej mierze z ko$cielna krytyka globalnych stosunkéw eko-
nomicznych, ktoére przyczynity si¢ m.in. do ogromnej dysproporcji migdzy krajami
wysoko uprzemystowionymi a rozwijajacymi si¢. Zadania w tej kwestii formutowa-

5 Istnieje polskie thumaczenie dokumentu ze spotkania ekumenicznego w Bazylei odbywajacego
sig 15-21 maja 1989 r., zob. [11, s. 39-69].
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no nastgpujaco: (1) poglebienie analizy i refleksji na temat teologicznych i etycz-
nych wymiaréw zmian klimatycznych; (2) ukazanie ekonomicznych, ekologicznych
oraz politycznych aspektéw zmian klimatu w $wietle problemu sprawiedliwosci
(z uwzglednieniem relacji zachodzacych migdzy Poinoca a Potudniem czy tez kra-
jow przechodzacych transformacje systemowa); (3) dostarczenie ko$ciotom mate-
riatéw 1 pomocy edukacyjnych na temat zmian klimatu.

Oprocz prac zwiazanych z konwencja klimatyczng na szczegolng uwage zashu-
guje zaangazowanie SRK w opracowanie Karty Ziemi, ktora miata stanowié etyczny
1 moralny grunt dla nastepnych konwencji. Préby tego przedsigwzigcia jednak sig
nie powiodly m.in. ze wzgledu na zbyt r6zne wizje etycznie i filozoficzne ewentual-
nych sygnatariuszy tego dokumentu.

Po konferencji w Rio de Janeiro powszechnie akceptowanym, a przynajmnie;j
deklarowanym, modelem rozwoju stat si¢ zrdwnowazony rozwoj. W debacie wokot
tej idei wzigta udziat nie tylko SRK jako organizacja, ale jej poszczegdlne koscioty
cztonkowskie. Dobitnym przyktadem takiej postawy moze by¢ oswiadczenie 11 Eu-
ropejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego w Grazu w 1997 r., gdzie zapisano: ,,Za-
lecamy, by Ko$cioty zachgcaly do prowadzenia stylu zycia wedlug zasad zrownowa-
zonego rozwoju i spotecznej sprawiedliwosci i by wspieraly wszelkie wysitki na
rzecz ekonomii, ktdra spetnia te kryteria. [...] Ekologiczna odpowiedzialno$¢ musi
kierowac zaréwno osobistymi, jak i politycznymi, a takze ekonomicznymi dziata-
niami. Kryterium réwnowagi zachg¢ca do oszczedzania energii i czerpania jej z odna-
wialnych zrodet. Chrzescijanie wspierani przez swoje Koscioly powinni dazy¢ do
takich stylow zycia, ktore sa wolne od nacisku nadkonsumpcji” [18, s. 89].

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze dwie kwestie zwiazane z programem JPIC
zashuguja na szczeg6lna uwage. Po pierwsze, traktuje on problemy ekologiczne na
réwni z zagadnieniami sprawiedliwos$ci 1 pokoju. Po drugie, podkresla zdecydowa-
nie globalny wymiar troski o srodowisko. Skoncentrowanie si¢ ekumenistow na
kwestiach ekologicznych spowodowalo powrét do ujeé holistycznych — zaréwno
religijnych, jak i spotecznych. Zagrozenie zycia bedace czgsto oznaka kryzysu eko-
logicznego ma charakter globalny i takiej tez wymaga reakcji.

3. Ecologia humana Jana Pawla 11

Jednym z najbardziej pelnych uje¢ problematyki ekologicznej w katolickiej na-
uce spotecznej jest koncepcja ecologia humana® Jana Pawta I1. Nie pojawita si¢ ona
w dokumentach papieskich od razu w petnej formie, jest raczej rezultatem licznych

¢ W tym artykule nie odnoszg si¢ to problematyki, ktora zajmuje sie ekologia cztowieka jako kon-
cepcja ekofilozofii. W literaturze polskiej wyrazenie ,,ekologia cztowieka” zastosowane przez N. Wo-
lanskiego stuzy do okreslania wynikow badan naukowych z zakresu antropologii przyrodniczej, ekolo-
gii 1 nauk medycznych. Ujgcie to zawiera tez duzy zakres zagadnien i refleksji zwiazanych
z antropologia o charakterze filozoficznym [26].
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watkow jego nauczania, katechez i tekstow poswigconych analizie sytuacji cztowie-
ka, wspotczesnej cywilizacji, kierunkdw jej rozwoju oraz refleksji na temat stworze-
nia i relacji migdzy nauka a wiara.

Juz w pierwszej encyklice Redempror hominis w czg$ci poruszajacej problema-
tyke wspolczesnej sytuacji cztowieka znajduje si¢ wstepne okreslenie jego relacji
do naturalnego $rodowiska oraz szereg uwag o charakterze spotecznym i moral-
nym, ktore posiadaja fundamentalne znaczenie dla pdzniejszej koncepcji ecologiae
humanae [6, s. 35-52 (14-17)]. Nawiazanie do problematyki ekologicznej jest wy-
razne w encyklice Sollicitudo rei socialis. W rozdziale trzecim — Panorama swiata
wspolczesnego — po przedstawieniu w trzynastu punktach negatywnej kondycji
wspolczesnoscei [9, s. 447-467 (11-26)] umieszczony zostal fragment, ktory oprocz
wzmianki na temat koniecznos$ci zachowania godnosci wiasnej i kazdego z osobna,
solidarnosci, poszanowania zycia i utrzymania pokoju porusza problematyke troski
ekologicznej [9, s. 466 (26)]. W czwartym rozdziale tej encykliki, w kontek$cie
problematyki tendencji rozwojowych ludzkosci, poruszony zostaje moralny aspekt
korzystania z zasobow naturalnego srodowiska. Warto tutaj przytoczy¢ dtuzszy cy-
tat wspomnianej refleks;ji: ,,Moralny charakter rozwoju nie moze takze pomijac by-
tow tworzacych widzialna nature, ktora Grecy, czyniac aluzje wtasnie do porzadku,
jaki ja wyrdznia, nazwali kosmosem. Ta rzeczywisto$¢ wymaga takze poszanowa-
nia z trzech wzgledow, nad ktorymi warto si¢ zastanowi¢. Pierwszy wzglad polega
na koniecznosci lepszego u§wiadomienia sobie, ze nie mozna bezkarnie uzywacé
roznego rodzaju bytow, zyjacych czy nieozywionych — sktadnikéw naturalnych,
ro$lin i zwierzat — w sposob dowolny, jedynie wedtug wlasnych potrzeb gospodar-
czych. Przeciwnie, nalezy bra¢ pod uwagg naturg kazdego bytu oraz ich wzajemne
powiazanie w uporzadkowany system, ktorym jest wtasnie kosmos. Drugi wzglad
natomiast opiera si¢ na fakcie, poniekad jeszcze bardziej niepokojacym, ogranicza-
nia zasobdw naturalnych, z ktérych czg$¢ — jak si¢ zwykto mowi¢ — nie odnawia
si¢. Uzywanie ich tak, jakby byty niewyczerpywalne, z nieograniczona wtadza, na-
raza na powazne niebezpieczenstwo mozliwos$¢ korzystania z nich nie tylko przez
obecne pokolenia, ale przede wszystkim przez przyszite generacje. Trzeci wzglad
odnosi si¢ bezposrednio do skutkow pewnego typu rozwoju dla jakosci zycia w stre-
fach uprzemystowionych. Wiemy, ze skutkiem bezposrednim czy posrednim uprze-
mystowienia jest coraz czesciej zatrucie srodowiska, niosace powazne konsekwen-
cje dla zdrowia ludzkosci” [9, s. 480-481 (34)].

Po raz pierwszy okreslenie ,,ekologia ludzka” pojawia si¢ w encyklice Centesi-
mus annus w punkcie 38. w nastgpujacym zdaniu: ,,zbyt mato uwagi przywiazuje si¢
do ochrony warunkow moralnych prawdziwej »ekologii ludzkiej«” [7, s. 672 (38)].
Podstawowa i pierwotna komorka ekologii ludzkiej jest rodzina, dzigki ktorej czto-
wiek uczy sig, co to znaczy by¢ osoba [7, s. 673 (39)]. To wlasnie na ptaszczyznie
relacji wewnatrzrodzinnych zachodza ztozone zwiazki, ktére tacza podmiot ludzki
z calq rzeczywistoscia. Maja one nie tylko donioste znaczenie dla ksztattu ludzkiego
zycia, ale tez dla jego kultury i otaczajacego go $wiata. Najbardziej radykalnym
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ztem jest wige niszczenie rodziny oraz zycia, ktore rodzi si¢ z woli Boga. Swiat jest
srodowiskiem, w ktorym czlowiek ma wzrasta¢ przez odczytywanie wezwania, ja-
kie Stwoérca wypowiedzial w samym istnieniu rzeczy [1, s. 224].

Petiejsze sformutowanie ecologiae humanae zostato zaprezentowane w ency-
klice Evangelium vitae, gdzie problematyka ekologiczna wpisana zostata w chrze-
Scijanskie orgedzie obrony zycia. Na podstawie przestanek teologicznej antropologii
podkreslony zostaje raz jeszcze prymat cztowieka nad przyroda ze wzgledu na daro-
wane mu przez Boga postannictwo w $§wiecie. Panowanie przekazane mu nie moze
jednak prowadzi¢ do jego absolutnej wtadzy i nieposkromionej autonomii. Jest on
zobowiazany do przypominania sobie o obowiazujacych ograniczeniach, ktore zo-
staty pierwotnie sformutowane w postaci zakazu spozywania owocu z drzewa po-
znania dobra i zta (Rdz. 2, 16-17). Oznacza to, ze cztowiek zawsze musi liczy¢ si¢
z konsekwencjami swojej wolnosci. Jest odpowiedzialny za srodowisko obejmujace
zaréwno flore i faung, a takze Srodowisko spoteczne [8, s. 896 (42)].

Najobszerniejszym dokumentem katolickiej nauki spotecznej poswicconym
kwestii ekologicznej jest oredzie Jana Pawla Il Pokdj z Bogiem Stworcq — pokdj
z calym stworzeniem wygloszone z okazji Swiatowego Dnia Pokoju 1 stycznia
1990 r. Jedna z gtdownych tez tego tekstu jest stwierdzenie, ze zagrozenie pokoju we
wspotczesnym swiecie spowodowane jest nie tylko wyscigiem zbrojen, konfliktami
o charakterze lokalnym czy mi¢dzynarodowym, niesprawiedliwo$cia spoteczna, ale
tez brakiem poszanowania dla przyrody, chaotyczna eksploatacja bogactw natural-
nych oraz stopniowym pogarszaniem si¢ jakosci zycia [21, s. 105]. Pewne elementy
kryzysu ekologicznego — o ktérym wspomina ten dokument — ,,$§wiadcza o tym, iz
jest on problemem moralnym. Nalezy wsrod nich wymieni¢ przede wszystkim bez-
krytyczne zastosowanie w praktyce zdobyczy naukowychitechnologicznych. W ostat-
nich latach dokonano wielu odkry¢, ktore przyniosty niewatpliwie korzysci ludzko-
sci, bedac dowodem szlachetnosci powotania cztowieka do odpowiedzialnego
udzialu w stworczym dziataniu Boga w swiecie. Tym niemniej stwierdzono rowniez,
ze zastosowanie pewnych odkry¢ w przemysle i rolnictwie na dtuzsza metg¢ przyno-
si skutki negatywne. Wniosek stad, ze nie mozna podejmowac zadnego dzialania
w jednej dziedzinie ekosystemu bez uwzgledniania jego wplywu na inne dziedziny
1 ogolnie na jako$¢ zycia przysztych pokolen” [21, s. 106]. Podstawowym przesta-
niem papieskiego oredzia w kwestii poglebiajacego si¢ kryzysu ekologicznego jest
przekonanie, iz przyszto$¢ $wiata nie jest zdeterminowana, lecz zalezy od wiasnej
zdolnos$ci cztowieka do zmiany kierunku rozwoju. Pojawiajaca si¢ Swiadomo$¢ za-
grozen nie powinna paralizowac, lecz motywowac do skutecznego i tworczego dzia-
tania. Jest wiele sposobow wyjscia z tego impasu, lecz o efektywnosci dziatan w du-
zej mierze moga zadecydowaé sojusze i koalicje, ktorych najwazniejszym celem
bedzie ochrona srodowiska oraz walka o sprawiedliwos¢ ekonomiczna [15, s. 49].

Rozwiazanie ztozonych probleméw ekologicznych §wiata wymaga komplekso-
wego i integralnego spojrzenia na srodowisko przyrodnicze, obejmujacego wszyst-
kie sfery zycia ludzkiego oraz calgq przyrodg. Kategoria integralnosci pojawia sig
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takze w filozofii ekologii. Idee integralnosci, kompletnosci, spdjnosci, diachronicz-
nej stabilnosci i pickna ekosystemow naleza do podstawowych wartosci land ethic
zaproponowanej przez Aldo Leopolda [16], a kontynuowanej przez J. Bairda Calli-
cotta [4] oraz Holmesa Rolstona III [23]. Rowniez ekofilozofia Henryka Skolimow-
skiego nawigzuje do zintegrowanego i globalnego traktowania §wiata przyrody. Na-
lezy jednak pamigtac, ze osia integralno$ci stworzenia w spotecznej nauce Kosciota
poswigconej kwestiom ekologii, podobnie jak w dokumentach Swiatowej Rady Ko-
$ciotow, jest teologicznie zorientowany antropocentryzm’.

Koncepcje ecologiae humanae w encyklikach Jana Pawta Il mozna rozumiec
dwojako, tj. w wezszym i szerszym znaczeniu [15, s. 35-36]. Wedtug pierwszego
ujecia pojecie to dotyczy wylacznie srodowiska spolecznego. Zaktada si¢ w nim
troske o dobro rodziny, dbato$¢ o jakos¢ relacji migdzyludzkich oraz poszanowanie
natury ludzkiej i pelny osobowy rozwdj cztowieka. Natomiast drugi sens tego okre-
slenia ukazuje cztowieka jako bytu odpowiedzialnego rowniez za dobra ziemi, cata
przyrodg oraz za dostrzegalny w §wiecie kosmiczny porzadek i ekologiczna réwno-
wagg.

Koncepcjg ecologia humana w jej szerszym rozumieniu wyrozniaja cztery pod-
stawowe parametry [15, s. 36]:

1. Zmienna $rodowiskowa — okre$la nieodnawialne srodowisko naturalne (sa
to: zasoby mineralne i energetyczne, krajobraz, woda, powietrze) oraz Srodowisko
roslinne, zwierzece i1 cato$¢ odnawialnej przyrody w zalezno$ci od réwnowagi eko-
logicznej, mozliwosci jej eksploatacji oraz jakosci srodowiska zycia ludzkiego.

2. Zmienna demograficzna — oznacza dynamike¢ populacji i jej rozmieszczenie
w zalezno$ci od czynnikow geograficzno-spotecznych i gospodarczo-rozwojo-
wych.

3. Zmienna technologiczna — obejmuje modele rozwoju gospodarczego oraz
wykorzystanie energii, zasobéw naturalnych, techniki i technologii w odniesieniu do
korzysci zaréwno dla catych spoteczenstw, jak i dla pojedynczych jednostek ludz-
kich.

4. Zmienna etyczno-spoteczna — wyraza zaleznos¢ zachodzacq migdzy wyzna-
wanymi warto$ciami moralnymi, wyborami ideologiczno-politycznymi, decyzjami
prawnymi a poczuciem bezpieczenstwa ekologiczno-spotecznego.

Papieska propozycja ecologiae humanae stanowi cenne narzedzie wyznaczajace
zakres zagadnien w rozleglym polu kontaktow cztowieka z przyroda. Ponadto ma
ona rolg integracyjna oraz systematyzujaca tresci roznych nauk szczegotowych za-
rowno przyrodniczych, jak i humanistycznych, spotecznych, teologicznych. Szcze-
goblnie istotna wydaje sig tutaj rola rodziny, ktéra petni funkcje porzadkujace spo-

7 Cennym punktem wyjscia do rozwazan nad antropocentryzmem w teologii integralnosci stwo-
rzenia moze by¢ koncepcja umiarkowanego antropocentryzmu aksjologicznego, w ktérej dobro czto-
wieka i dobro przyrody stanowi dwie strony tego samego dobra. Wyczerpujace ujgcie pojecia ,,antro-
pocentryzm” — zob. [22, s. 18].
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teczne relacje, ale tez stanowiaca glowny komponent ludzkiej ekologii. Moze ona
wiaza¢ w jeden system jej sktadowe cztery parametry. Kwestig dyskusyjna pozosta-
je wciaz, czy jednak stworzenie uniwersalnego i spojnego z nauka systemu episte-
mologicznego byloby mozliwe.

4. Z.akonczenie

Religia nie jest w stanie przedsigwzia¢ zadnych bezposrednich dziatan w celu
rozwigzania problemow ekologicznych. Moze natomiast zaoferowac istotne zasoby
organizacyjne, ideologiczne i motywacyjne, ktore moga by¢ wykorzystane na rzecz
ochrony srodowiska. Na szczegolna uwage zastuguje etyczny aspekt integralnosci
stworzenia przewijajacy si¢ zarowno w ekologicznych dokumentach SRK, jak w
ekoteologicznej mysli Jana Pawta II. Warto byltoby zbada¢, w jakim stopniu dotych-
czasowe nurty etyczne, zdecydowanie antropocentryczne, mozna wzbogaci¢ o my-
slenie holistyczne postulujace szacunek i troskg moralng kazdej formy istnienia.

Wydaje sig, ze zaangazowanie si¢ kosciotow chrzescijanskich w problematyke
ekologiczna nie jest kwestia chwilowej mody. Jest raczej $wiadoma reakcja na ,,zna-
ki czasu” 1 ma charakter praktyczny. Chrzescijanstwo u§wiadomito sobie, moze zbyt
pozno, ze na $wiecie coraz bardziej zagrozony jest dar Zycia, nie tylko cztowieka, ale
rowniez roslin i zwierzat.
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THE POSITION OF WORLD COUNCIL
OF CHURCHES AND THE ADDRESS OF JOHN PAUL IT CONCERNING
THE PROTECTION OF NATURE

Summary

The following paper presents some selected events and documents of the World Council of
Churches and the social science of John Paul II concerning the appearance of hazards of natural envi-
ronment of people. The position of WCC and the address of John Paul II concerning natural environ-
ment care create favourable conditions for seeking solutions to some crucial world’s problems such as:
justice, peace, sustainable development and present and future generations’ rights.
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