PAPIESKI WYDZIAL TEOLOGICZNY
INSTYTUT NAUK BIBLIINYCH
KATEDRA EGZEGEZY NOWEGO TESTAMENTU

KS. LIC. MGR KRZYSZTOF WOJCIECH BATOG

Wyznanie wiary Piotra (6,68-69)
w kompozycji Ewangelii $w. Jana

ROZPRAWA DOKTORSKA
NAPISANA POD KIERUNKIEM

KS. DR. HAB.

JANA KLINKOWSKIEGO, PROF. PWT

WROCLAW 2024






SPIS TRESCI

WYKAZ SKROTOW. ....cviiiimiiiiiiesiesissiessiss s 5
WSTERP ettt b ettt ettt b e 6
ROZDZIAL I: ZAGADNIENIA HISTORYCZNE ......ccooiiiiiiiiiiienesc e, 13
A. Autor i czas powstania EWangelii.........cccooeieiiiiiiiiiic e, 13
B. Gléwne watki teologiczne Ewangelil §W. JANa.........ccocvviiniiiiiiiie e 25
O 0§V 3 (0] (oo (o4 1 - TSRS 26
2. PNeumatolOQgICZINe ........cviiiieiee e 27
3. SOLEITOIOGICZNEG ... 28
4. ESChAtOIOQICZNG ...t 29
ROZDZIAL II: KONCEPCJE KOMPOZYCJI EWANGELII SW. JANA ................... 32
A. Koncepcje preferujace aspekty lterackie .........ocovvveiiiieiiieiiiiiiiesecc e 32
B. Koncepcje preferujace aspekty teologiczne ..........oocevveiiiiiiieiiniieiicc e 37
C. Koncepcje preferujgce inne aspekty........ocoeviiiieiiiiiie i 46
D. Koncepcja oparta na centralnej pozycji wyznania wiary Piotra..............ccccceeeene. 51
ROZDZIAL III: ZAPOWIEDZI GEOWNYCH WATKOW WYZNANIA WIARY —
WYMIAR CHRYSTOLOGICZNY ..ottt 54
A. Znak w Kanie Galilejskiej zapowiadajacy nowa relacje z Bogiem.............coceeeee. 55
B. Udziat Matki w przemienieniu WOY W WINO .........cccorvririereerienieniesiesiesieseeeeneans 62
C. Znak wypedzenia przekupniéw zapowiedzig przygotowania nowej ofiary .......... 65
D. Dyskusja z Nikodem prezentacjg daru nowych narodzin z wody i z Ducha......... 69
E. Spotkanie z Samarytanka zapowiedzig zbawienia ...........ccccocervviiiiiiiiniieninnnene 73
F. Uzdrowienie chromego oraz niewidomego od urodzenia zapowiedzig chrztu...... 76
G. Proklamacja otwarcia zbawienia w apologii Jezusa ..........cccceevveiiieeiieiiieeciecnen, 79

H. Potwierdzenie obecnos$ci Jezusa w wodzie 1 §wiatloSci w czasie Swigta Namiotow

.................................................................................................................................... 82
ROZDZIAL IV: PRZYGOTOWANIE I ZLOZENIE OFIARY NA KRZYZU —
WYMIAR PNEUMATOLOGICZNY | SOTERIOLOGICZNY ....ccocoviiiiiiiiiiiiee, 90

A. ZapowiedZ daru DUCha ..........oooiiiiiic e 90

B. Proces Jezusa przygotowaniem OfIary .........cccccevereiiienieiene e, 103

C. Liturgia ofiary — pierwsza Eucharystia sprawowana przez Jezusa na krzyzu ..... 106



D. OwoCe PIerwsze] EUChAIYSHH ........cccooiiiiiiiiicicee e 110

E. Matka Kosciota — ,,Niewiasto, oto syn twoj”, ,,Oto Matka twoja”...........cccccuee.e. 118
ROZDZIAL V: WYZNANIE WIARY PIOTRA W JEZUSA OBECNEGO
W EUCHARYSTI - WYMIAR ESCHATOLOGICZNY .....ccoooviviiiieiecienieesieens 125
A. Starotestamentowe zZNaczenie OFIAIY .......ccocviieiiiie i 126
B. Krew w tradycji StaroteStamentOWe] ...........cooveieieierienieiesie e 131
C. Krew 1 Woda Na KIZYZU .......cuviiiiiiiiiiiiiiie e 134
D. Znaczenie chleba w liturgii starotestamentowe] ..........ccecveveveeveciieceese e 138
E. Proklamacja daru Ciata i Krwi JEZUSA ........ccoevveriiriiniiiiiniisieieee e 141
F. Antygnostyczna proklamacja rzeczywistej obecnosci Ciata i Krwi Jezusa.......... 148
G. Czy Matka byla tam 0becna? ...........cccovviiiiiiiiiii 151
H. Jezus prezentuje swoje bostwo podczas burzy na JEZIOrZe ........ccccevvvvieiennnnnns 152
L. ,,.Swicty Bozy” w czasie egzorcyzmu w Ewangelii Marka..........c..cccooevveveverrnnnnn. 155
J. Wyznanie wiary Piotra w Jezusa jako ,,SWigteg0” ........ccovurrrrruererreerernrernseninens 157
ZAKONCZENIE.......cooiiiiiririieiisessss sttt 162
BIBLIOGRAFIA ...ttt ettt 169



WYKAZ SKROTOW

gr. —jezyk grecki
Hen — Ksigega Henocha
LXX — Septuaginta

TM  — tekst masorecki

STV —,.Studia Theologica Varsaviensia”

Sigla biblijne wedtug Biblii Tysigclecia



WSTEP

W Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny przejawia si¢ wielka mitos¢ i mi-
losierdzie Boga Ojca, ktory wypelnia zapowiedziane juz Ksi¢gdze Rodzaju proroctwo, ze
potomstwo Niewiasty zwyciezy starodawnego we¢za. Jest to okazja do uwielbienia Boga
Ojca za wierno$¢ obietnicy zbawienia, za Niepokalane Poczecie, za zwiastowanie Maryi
i odkupienie, ktore si¢ dokona dzigki Jej Dziecigciu. Warto pamigtac, ze wspotpracowata
Ona ze swoim Synem, ktory zostawit wiernym samego siebie w Komunii Swiete;.

Kluczowa wydaje si¢ tu kwestia wiary w rzeczywistg obecnos$¢ Jezusa w Eucharystii,
we wspolnocie, w tabernakulum, w Jego stowie. Wypada rowniez sobie zadac¢ pytanie
0 SWOja osobistg wiare, czy jest ona rzeczywiscie zywa relacjg z Bogiem, czy tylko rutyng
i religijnym przyzwyczajeniem.

Prawdopodobnie sg chrzescijanie traktujacy Jezusa wytacznie jako postac historyczna,
ktora byta i odeszta, i nie zdajacy sobie sprawy, ze jednak Chrystus zostal w Kosciele
W swoim stowie, a najpetniej w Eucharystii. Dla wspotczesnych niejednokrotnie wazniej-
sze staje si¢ zycie doczesne, skupione na doswiadczaniu przyjemnos$ci, odsuwanie za$ od
siebie 1 swoich bliskich tematyki zwigzanej z cierpieniem i $miercig. Pojmowanie Boga
| zycia wiecznego w taki sposob moze wydawac tylko jedna z idei do wyboru. Jezeli nie
wybiera si¢ Boga, to nie trzeba si¢ stosowac do Jego przykazan.

Pomocg i wzorem na $ciezkach wiary moze by¢ dla wiernych wiele postaci biblijnych,
a zwlaszcza Maryja oraz apostotowie, przede wszystkim Piotr, ktory w Ewangelii Marka
wyznaje pod Cezareg Filipowa wiar¢ w Jezusa jako Mesjasza (Mk 8,27-30), w Ewangelii
Mateusza — jako Mesjasza i Syna Bozego (Mt 16,13-20; por. Lk 9,18-21), a w Ewangelii
Jana po proklamacji Eucharystii — jako Swigtego Boga (J 6,68-69). Wyznanie wiary Pio-
tra w Jezusa jako ,,Swictego Bozego™* jest zakotwiczone w tradycji starotestamentowe;.

W poszczegdlnych rozdziatach niniejszej pracy przedstawia sie droge przej$cia od
kultu Starego Testamentu do kultu Nowego Testamentu, ktéry w osobie Jezusa wypelnia
caty kult starotestamentowy i go zwiencza. Wyznanie wiary Piotra jest wyznaniem wiary
w Jezusa obecnego w Eucharystii, w Nowe Przymierze wskazywane juz w Kanie Gali-

lejskiej w znaku przemiany wody w wino, rowniez na krzyzu, gdzie rzeczywiscie doko-

L0 ile nie podano inaczej, cytaty biblijne za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
Z jezykow oryginalnych. Opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy benedyktynow tynieckich (Bi-
blia Tysigclecia), wyd. 5, Poznan 2003.



nuje si¢ pierwsza Eucharystia. Owoce jej spozycia Jezus zapowiada w mowie euchary-
stycznej wygloszonej w Kafarnaum po cudownym rozmnozeniu chleba. W tym momen-
cie Piotr wyznaje wiare w Jezusa, ktory jest ,,Swigtym Bozym”, czyli wypeia funkcje
arcykaptanska, sprawujac pierwsza Eucharystie.

Tematem pracy jest wyznanie wiary Piotra w czwartej Ewangelii. U Jana wyznanie
wiary Piotra znajduje si¢ w rozdziale szostym, ktory wydaje si¢ centralny dla jego dzieta.
Wiasnie w tym miejscu zamieszczono mowe eucharystyczna, ktorej tres¢ wydaje sie nie
do przyjecia dla wigkszosci uczniow Nauczyciela, oraz wyznanie Piotra, ktore mozna
nazwaé eucharystycznym. Poszczegolne rozdziaty pracy zmierzaja do zarysowania kon-
tekstu religijno-kulturowego ustanowienia Eucharystii przez Jezusa oraz sposobu, w jaki
odczytywali to wydarzenie apostotowie, a przede wszystkim Piotr, ktory nazywa Jezusa
Swietym Boga. Jest to proste okreslenie Jezusa, lecz niesie w sobie gleboka tres¢ poka-
zujaca, kim tak naprawde On jest. W opracowaniu poszczeg6lnych rozdziatow postuzono
si¢ metoda analityczno-pragmatyczna.

Pragmatyka zajmuje si¢ funkcja dynamiczng konkretnych tekstow, czyli motywacja
bodZcowa do dzialania oraz ukierunkowaniem czytelnika przez dany tekst. Kazda tres¢
pragnie osiggnac jakis cel wobec stuchacza lub czytelnika, wywotaé jakas reakcje, pobu-
dzi¢ do czynu, zachecié, zasmucié¢, nawet oktamac go czy oszukaé itp. Zadaniem analizy
pragmatycznej jest wlasnie odkrywanie intencji danego tekstu. W tym celu konieczne
jest zbadanie trzech czynnikoéw: 1) obiektywnej zawartosci tekstu (tres¢); 2) zamiaru od-
dziatywania (funkcja); 3) odbioru badz skutku oddziatywania. W tekstach biblijnych
pierwsze dwa czynniki sg na ogdt uchwytne, gdyz z ich tresci wynika funkcja. Tekst bi-
blijny zawsze taka posiada. Jesli odczuwa si¢ jej brak bezposredni w danej wypowiedzi,
to wiadomo, ze przynajmniej posrednio tekst pragnie przemowi¢ do kazdego czytelnika.
Natomiast nie zawsze jest mowa o skutku oddzialywania tekstu. Uprawiajac wigc analizg
pragmatyczng, nie nalezy zaniedbywac tego ostatniego punktu, ale wskaza¢ na znaczenie
tekstu dla konkretnych czytelnikow Pisma Swigtego?.

W rozdziale pierwszym pracy na poczatku porusza si¢ problematyke zwigzang z usta-
leniem autorstwa czwartej Ewangelii oraz czasu jej powstania. Nastgpnie przechodzi si¢
do wybranych watkow teologicznych catej Ewangelii, lecz obecnych rowniez w jej roz-

dziale szostym.

2 Analiza pragmatyczna, w: Metodologia Nowego Testamentu, red. H. Langkammer, Pelplin 1994,
s. 264.



Rozdziat drugi pracy poswiecon0 réznym koncepcjom interpretacyjnym czwartej
Ewangelii. Syntetycznie przestawia si¢ tu nastepujace koncepcje: preferujace aspekty li-
terackie, preferujgce aspekty teologiczne, preferujace inne aspekty, aby w konsekwencji
dojs$¢ do koncepcji opartej na centralnej pozycji wyznania wiary.

W rozdziale trzecim pracy prezentuje si¢ postaci i wydarzenia zwigzane z wyznaniem
wiary w Jezusa oraz nowych narodzin z wody i z Ducha Swictego poprzez wypelnienie
| zastapienie Starego Przymierza, ktore Kryje si¢ w wodzie i stagwiach kamiennych prze-
znaczonych do oczyszczen zydowskich, przez Nowe Przymierze, zawarte i wypeltnione
na krzyzu oraz obecne w kazdej Eucharystii, czego symbolem jest znak przemiany wody
w wino w stagwiach.

Czwarty rozdziat pracy omawia przygotowanie i ztozenie ofiary przez Jezusa na krzy-
zu. Najpierw skupia si¢ na darze Ducha Swigtego, ktory jest obecny od poczatku naucza-
nia Jezusa, a takze w momencie Jego $mierci i zmartwychwstania. Opisuje proces Jezusa
w kontekscie tradycji zwigzanej ze sktadaniem ofiary z baranka paschalnego. Przyglada
si¢ Maryi stojacej pod krzyzem, aby zobaczy¢ owoce pierwszej w dziejach Eucharystii
sprawowanej na krzyzu.

Piaty, ostatni rozdziat pracy ukazuje wyznanie wiary Piotra w Jezusa obecnego w Eu-
charystii. Na poczatku skupiono si¢ na rozumieniu kultu i ofiary w Starym 1 wypetnieniu
go w Nowym Przymierzu. Nastgpnie przechodzi si¢ do znaczenia krwi i chleba w tradycji
starotestamentowej oraz proklamacji rzeczywistej obecnosci Jezusa w darze Ciata i Krwi
Jezusa obecnego w Eucharystii. Rozwaza si¢ nastepnie, czy Maryja byla obecna przy
wyznaniu wiary Piotra i podejmuje refleksje nad samym wyznaniem wiary Apostota.

Tak skomponowana praca ma na celu przyblizy¢ histori¢ zbawienia oraz jej wypelnie-
nie w Jezusie Chrystusie, ktory jest Synem Bozym, Swietym Boga, czyli posrednikiem
migdzy Bogiem Ojcem a §wiatem. Pozostat On w sposob rzeczywisty w Eucharystii, aby
wierni mogli stawa¢ si¢ przez nig $wigci i odkrywac, ze jest ona darem Boga dajagcym
zycie wieczne. Dzigki przewodnikom wiary w Ewangelii Jana mozna tez odkry¢, ze droga
wiary jest droga indywidualng kazdego cztowieka, lecz we wspdlnocie Kosciota, ktora
gromadzi si¢ na sprawowaniu Eucharystii, ktéra daje zycie, i1 to zycie w obfitosSci.

Nad Ewangelig Jana trwajg nieustanne badania biblistow przynoszace wiele cieka-
wych opracowan, niemniej ciagle warto poszukiwaé jej oredzia i aktualizowac je we
wspotczesnym §wiecie.

Literatura przedmiotu odnoszaca si¢ do J 6,1-21 obfituje w monografie, lecz opubli-

kowano niewiele artykutow. Natomiast w odniesieniu do J 6,22-71 literatura przedmiotu



sktada si¢ z wielu artykutéw, lecz mato jest monografii. W porzadku chronologicznym
ich ukazywania si¢ najpierw charakteryzuje si¢ monografie, a nastgpnie wybrane arty-
kuty. Zainteresowaniem autora zostata objeta literatura przedmiotu powstata gtéwnie® od
lat czterdziestych XX wieku — po najnowsze komentarze.

Wsréd monografii warto wymieni¢ niektore. André Feuillet sadzi, ze baza dialogu
0 chlebie zycia (6,22-71) sa trzy symbole biblijne powigzane z manng: symbol pozywie-
nia duchowego, festynu mesjanskiego i symbol festynu madrosci. Jean-Marie van Cangh
w swoim doktoracie podejmuje probe dotarcia do narracji rozmnozenia chleba przez trzy
stadia kompozycji: wspolnota palestynska, wspdlnota hellenistyczna, redakcja osta-
teczna. John Paul Heil identyfikuje opis spaceru Jezusa po wodach Jeziora Galilejskiego
jako ,literacki gatunek opowiesci o wedrowce po morzu”. Gatunek zalicza do typu epi-
fanii, w ktorej dostrzega podwojny motyw: spaceru i wybawienia z niebezpieczenstwa.
José Caba analizuje caly rozdziat przez pryzmat teologii Eucharystii pod katem idei zycia.
Peter J. Madden uwaza J 6,1-21 za ,przemieszczong narracj¢ o zmartwychwstaniu”
(J 21,1-14). Edmund Little pochyla si¢ nad materiatem obecnym w J2 i 6 i szuka ich
podtoza w tradycji starotestamentowej. Badacza nie interesuja cytaty ani aluzje, lecz echo
Starego Testamentu w tych tekstach. Michael Labahn interesuje si¢ gtdéwnie prehistorig
J 6,1-25a. Jane S. Webster z pozycji ujecia narratywno-Krytycznego podejmuje te frag-
menty w Ewangelii Jana, w ktorych jest mowa o jedzeniu i piciu. Jorn-Michael Schroder
tropi ideg Izraela w rozdziatach 2-4 oraz 6. Jego zdaniem lIzrael sytuuje si¢ w czwartej
Ewangelii w opozycji do Zydow i wigze sie istotnie z Janowa eschatologia. Mira Stare
analizuje caty rozdziat pod katem tematu zycia. Autorka przedklada kompetentne kom-
pendium dotychczasowej wiedzy na temat J 6. Susan E. Hylen interesuje si¢ zagadnie-
niem o dtugiej historii badawczej, mianowicie odniesieniami do Ksiggi Wyjscia w roz-
dziale szostym Ewangelii Janowej. W 1997 roku ukazato si¢ dzieto zbiorowe Critical
Readings of John 6 pod redakcja R. Alana Culpeppera (Leiden 1997). Dzieto to zbiera
W jedno przyczynki napisane z roznych punktow widzenia®,

Sposrod artykutéw wystarczy wymieni¢ kilka najciekawszych: Leonard Theodoor
Witkamp stara si¢ ustali¢ zakres Janowej redakcji w 6,1-21. Labahn usiluje zrekonstruo-
wac tradycj¢ przejeta przez Jana. Philippe Roulet i Urlich Ruegg twierdzg, ze J 6 jest
dzietem dwoch sukcesywnych redakcji odzwierciedlajgcych histori¢ wspdlnoty Janowe;.

Thomas R. Valletta odr6znia alegori¢ od typologii, w $wietle ktorej podejmuje dyskurs

3 B. Gorka, Jezus a chleb (J 6,1-71). Interpretacja inicjacyjna, Krakoéw 2010, s. 161.
4 Tamze, s. 161-163.



nawigzujacy do Ksiggi Wyjscia. John Dennis odkrywa w J 6 wptyw judaistycznego wy-
obrazenia o drugim wyjsciu na Ewangelie. Gary A. Phillips przeprowadza analizg calego
rozdzialu z punktu widzenia semiotycznego, rozwijajac ja na trzech poziomach: na po-
ziomie wydarzen narracyjnych, na poziomie narracji i na poziomie tekstowym. John Do-
minic Crossan rozwaza 0w rozdzial z perspektywy strukturalistycznej. Charles Homer
Giblin przeprowadza analize J 6,32-58 w $wietle Janowego Prologu i dochodzi do nastg-
pujacego wniosku: ,,Dyskurs o Chlebie Zycia przechodzi od samego wcielonego Jezusa
jako daru zestanego z nieba do Jego statej obecnosci sakramentalnej w Eucharystii”. Pe-
tros Vassiliadis oraz Michael Theobald postrzegaja fragment eucharystyczny J 6,51-58
jako zwienczenie inkarnacji. John C. Fenton podejmuje motyw kanibalizmu w odniesie-
niu do Eucharystii Janowej. Odpowiada mu Robert Morgan. Z kolei Tina Pippin sledzi
motyw wampiryzmu. Lowell C. Green referuje luteranska debate nad J 6,51-58, ktora
klucz do rozumienia Janowej Eucharystii upatruje w J 6,63. Michael J. Perry uwaza, ze
mowa o chlebie w J 6,22-59 odzwierciedla negatywne nastawienie Synagogi do Janowej
wspolnoty. Narracja J 6,60-71 ma by¢ dowodem na to, ze Janowa schizma wewnatrz
chrze$cijanstwa zostata zaakceptowana przez autorytety Kosciota: Piotra i Dwunastu. Ja-
mes F. McGrath postrzega Janowg chrystologi¢ w rozdziale sz6stym przez pryzmat kon-
fliktu jego wspdlnoty z Synagoga. Krzysztof Siwek proponuje, aby recepcje mowy
o chlebie odczytywaé przez pryzmat etapdéw rozwoju pierwotnego chrzescijanstwa®.
Wsrdd najnowszych komentarzy warto zwroci¢ uwage na Nowy Komentarz Biblijny
dotyczacy rozdziatow 1-12 Ewangelii wedlug $w. Jana. Autor zauwaza, ze w rozdziale
szostym mozna wydzieli¢ dwie paralelne czgsci. Pierwsza z nich t0 czg$¢ narracyjna
(J 6,1-21), ktora sktada si¢ z dwoch segmentow: znaku rozmnozenia chleba (J 6,1-15)
oraz epifanii na morzu (J 6,16-21). Druga za$ zawiera wypowiedzi Jezusa (J 6,22-71)
I takze sktada si¢ z dwoch segmentow. Pierwszy z nich to mowa eucharystyczna Jezusa
— dialog Jezusa z ttumem (J 6,22-59), drugi za$ opisuje kryzys wiary wsrdd uczniow
(J 6,60-71)®. John Painter uwaza, ze w J 6 mozna odkry¢ trzy etapy redakcji. Punktem
wyjscia wykorzystanej tutaj tradycji byto opowiadanie o rozmnozeniu chleba typu odrzu-
cenia — analogicznie do tradycji synoptycznej — ktére konczyto si¢ odrzuceniem Jezusa,
obwotaniem Go przez thum prorokiem o charakterze politycznym. Drugim etapem byto

przerobienie tej relacji na opowiadanie o szukaniu pokarmu przez thumy, $cisle powigza-

5 Tamze, s. 163-165.
®S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1: Rozdzialy
1-12, Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 4.1, Czgstochowa 2010, s. 538-539.
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ne z opowiadaniem o Samarytance z rozdziatu czwartego. Punktem kulminacyjnym byto
stwierdzenie zawarte w J 6,35: ,,Odpowiedziat im Jezus: «Ja jestem chlebem zycia. Kto
do Mnie przychodzi, nie bedzie taknat; a kto we Mnie wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie™.
Od J 6,36 dominuje temat odrzucenia, co oznacza modyfikacj¢ opowiadania o szukaniu
w kierunku opowiadania o odrzuceniu Jezusa przez Zydow i uczniow’.

Wedlug tomu Ewangelia wedtug sw. Jana z serii Katolickiego Komentarza do Pisma
Swietego rozdziat szosty jest skomponowany z kilku scen. Najpierw Jezus dokonuje cu-
downego znaku przed $wietem Paschy, rozmnazajac chleb i1 ryby, by nakarmi¢ wielki
thum. Ten cud przywodzi na mysl cud manny, ktora towarzyszyta Izraelitom na pustyni
(J 6,1-15). Nastgpuje objasnienie znaku, gdy Jezus chodzi po wzburzonym jeziorze
I mowi: ,,Ja jestem” (J 6,16-20). Po krotkim wstepie (J 6,22-31) Jezus wyglasza mowe
0 sobie jako ,,chlebie zycia”. W mowie tej naucza, czym jest prawdziwy chleb, ktory daje
Bog, oraz co oznacza spozywanie tego chleba (J 6,32-59). Na skutek tej radykalnej nauki
cze$é uczniow opuszcza Jezusa, inni umacniaja sie w wierze (J 6,60-71)8,

W ukazaniu obecnego stanu wiary wsrod osob, ktore deklaruja si¢ jako wierzace, z po-
mocg przychodzi ankieta, ktorej wnioski s3 nastepujace®: badani uwazaja Jezusa Chry-
stusa glownie za Syna Bozego, co nie jest rOwnoznaczne dla nich ze Zbawicielem, Bo-
giem, Panem, Czlowickiem, Swietym Boga, postacia historyczna. Przychodza na Msze
Swietg, gdyz kieruje nimi che¢ spotkania si¢ z Jezusem, pomodlenia sie. Nie wyrzekaja
sie stwierdzenia, ze powodem ich obecno$ci na Mszy Swigtej jest takze wychowanie oraz
tradycja rodzinna, ktora wptyneta na ich aktualng frekwencj¢ w kosciele. Jest to dla nich

takze mozliwo$¢ oderwania si¢ od codziennosci 1 spotkania z innymi ludzmi. Rzeczywis-

" Tamze, s. 540.
8 F. Martin, W.M. Wright IV, Ewangelia wedlug sw. Jana, Katolicki Komentarz do Pisma Swigtego,
Poznan 2020, s. 105.
® W ankiecie zadano nastepujace pytania:
1. Kim dla Ciebie jest Jezus Chrystus?
2. Co jest powodem Twojej obecnosci na Mszy, czy to w tygodniu, czy w niedziele¢ i $wigta?
3. Gdzie wedlug Ciebie jest rzeczywiscie obecny Jezus?
4. Jak czesto uczestniczysz w zyciu Kosciota?
5. Czy w ogole znasz Jezusa i skad?
6. Gdzie spotykasz si¢ najczesciej z Jezusem?
Ankiete przeprowadzono internetowo w lutym 2024 r., przy czym wiek ankietowanych przedstawiat
si¢ nastgpujaco:
a) 0-10 lat — 1%,
b) 11-20 lat — 7,6%,
¢) 21-30 lat — 8%,
d) 31-40 lat — 12,8%,
e) 41-50 lat — 20,8%,
f) 51-60 lat — 24,4%,
g) powyzej 61. roku zycia — 25,2%.
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ta obecno$¢ Jezusa Chrystusa badani odnajduja w Komunii Swictej, w stowie Bozym,
w tabernakulum, we wspdlnocie, co §wiadczy o tym, ze dysponuja wiedza teologiczna,
jednak nie ma pewnosci, czy odczuwajg obecnos¢ Jezusa osobiscie. Badani czgsto uczest-
nicza w zyciu Kosciota, co §wiadczy o ich potrzebie, a takze o przywigzaniu oraz o checi
budowania relacji z Jezusem Chrystusem. Sa przekonani, ze znajg Jezusa Chrystusa
glownie z Pisma Swictego, z Kosciota i osobistej relacji. Nie wyjasniono jednak, na czym
polega ich osobista relacja z Jezusem oraz jakiego rodzaju jest to kontakt. Miejscem spo-
tkania z Synem Bozym jest gtownie Kosciot. Respondenci jako miejsce spotkania okre-
$laja takze poczucie, ze Jezus jest stale obecny przy kazdym cztowieku, oraz ze spotykaja

si¢ z Nim w domowym zaciszu na modlitwie indywidualne;j.
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ROZDZIAL I: ZAGADNIENIA HISTORYCZNE

W rozdziale tym podejmuje si¢ najpierw temat dotyczacy autora Ewangelii i czasu jej
powstania, a takze zagadnienie, Kogo rozni egzegeci utozsamili z umilowanym uczniem
Jezusa. Probuje si¢ odkry¢ zrodta wewnetrzne i zewnetrzne oraz rozpatruje sie tradycje
Kosciota pomagajace w probie zidentyfikowania autora czwartej Ewangelii oraz miejsca
lub miejsc jej napisania. W drugiej czesci tego rozdziatu przechodzi si¢ do prezentacji
wybranych watkow teologicznych w Ewangelii Janowej, ktorymi sg: chrystologia, pneu-
matologia, soteriologia oraz eschatologia.

A. AUTOR | CZAS POWSTANIA EWANGELII

Posrod wszystkich ksigg nowotestamentowych, a zwlaszcza czterech Ewangelii, dzieto
Jana stanowi punkt kulminacyjny i etap koncowy wczesnochrzescijanskiej nauki o Chry-
stusie 1 obrazie Chrystusa w Kosciele pierwszych wiekéw. Ewangelia wedlug §w. Jana
zostala spisana migdzy rokiem 90 a 100. Autor Ewangelii dla uwiarygodnienia swojego
przekazu powotuje sie na Ducha Swietego jako gwaranta prawdy°.

Lekturg Stowa Bozego nieczesto rozpoczyna si¢ od wstepu do danego zbioru ksiag lub
danej ksiegi. Niemniej we wstepie Biblii Jerozolimskiej do czwartej Ewangelii mozna
odkry¢, ze jej autorstwo przypisuje si¢ ,,uczniowi, ktorego Jezus mitowal”. Powstata ona
w $rodowisku judeochrze$cijanskim!. Ewangelia jako cato$¢ zostata prawdopodobnie
opublikowana przez uczniéw Jana po jego $mierci'?2. Ewangelia Jana zostata ogtoszona
w Efezie'®. Biblia wydawnictwa Swigtego Pawta we wprowadzeniu do Ewangelii Jana
prezentuje stanowisko ko$cielnej tradycji, ktora siega konca Il wieku, a ktorej przedsta-
wicielami sg m.in. §w. Ireneusz z Lyonu i $w. Klemens Aleksandryjski. Tradycja ta taczy
czwartg Ewangelie z osobg Jana Apostotal®. Natomiast Edward Szymanek wnioskuje:
,0 tym, ze Jan Apostol jest autorem Ewangelii, $wiadczy cala tradycja chrzescijanska,

ktora pod koniec 11 wieku jednoznacznie na niego wskazywata”*°,

10 A. Lapple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakow 1983, s. 461.

1 Wstep do Ewangelii i do listéw Janowych, w: Biblia Jerozolimska, wyd. 1, Poznan 2006, s. 1469.

12 Tamze, s. 1471.

13 Tamze, s. 1472.

14 Ewangelia wedtug $wietego Jana. Wprowadzenie, w: Biblia. Stary i Nowy Testament. Najnowszy
przektad z jezykow oryginalnych, Czgstochowa 2015, s. 1241.

15 E, Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznah 1990, s. 39.
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Najwazniejszym 1 najstarszym $wiadectwem, ktore przypisuje autorstwo czwartej
Ewangelii Janowi, identyfikowanemu z umitowanym uczniem, jest wypowiedz sw. lre-
neusza, biskupa Lyonu. Okoto roku 180 o czterech Ewangeliach i o ich autorach Ireneusz
napisat: ,,Mateusz napisal 1 wydal Ewangeli¢ dla Hebrajczykéw w ich ojczystym jezyku,
kiedy Piotr i Pawel glosili w Rzymie Ewangeli¢ i zaktadali Kos$ciot. Po ich $§mierci Marek,
uczen i ttumacz Piotra, spisal dla nas to, co Piotr glosil. Lukasz, towarzysz Pawta, utrwalit
w ksiedze Ewangeli¢ przez niego gloszona. Nastepnie Jan, uczen Pana, ten ktory spoczy-
wal na piersi Pana, wydat swa Ewangelie, kiedy przebywat w Efezie, w Azji”2®.

Ireneusz, mowiac o Janie, umitowanym uczniu, ma na mysli Jana, syna Zebedeusza.
Opowiadajac o pobycie prezbiterow w Azji razem z Janem, uczniem Panskim, dodaje, ze
,»hiektorzy z nich widzieli nie tylko Jana, ale i innych Apostolow”. Przytaczajac za$ stowa
Prologu 1,14 w polemice z Ptolemeuszem, wprowadza je formulg: ,,Apostot powiedziat
0 naszym Panu, Jezusie Chrystusie, ze jest On Slowem, ktore byto «na poczatkuy, usci-
slajac: «Stowo stato si¢ cialem i1 zamieszkalo wsrdd nas»”. Nie ma watpliwosci, ze Irene-
usz utozsamia umitowanego ucznia z Janem Apostotem, przypisujac mu autorstwo ostat-
niej Ewangelii'’.

Rowniez w swoim dziele Adversus haereses Ireneusz okresla autora czwartej Ewan-
gelii umitowanym uczniem Jezusa. Mistrza z Nazaretu nazywa nauczycielem Jana. Ire-
neusz z umitowanym uczniem identyfikuje Jana, przypisujac mu symbol Iwa, a nie orla,
aby w ten sposob ukaza¢ site wyrazu jego pisma. Podkresla tez fakt trzech podrozy Jezusa
do Jerozolimy w ujeciu Jana, podkreslajac jego taczno$¢ z Efezem. Ireneusz Janowi przy-
pisuje takze Pierwszy 1 Drugi List Jana oraz Apokalipse, w kontek$cie walki z nikolai-
tami'®,

Warto zaznaczy¢, ze pomimo postawionego Ireneuszowi zarzutu pomieszania Janow
Euzebiusz, autor Historii Koscielnej, uwaza Jana Apostota za autora czwartej Ewangelii,
nazywajac go Ewangelista!®,

Klemens Aleksandryjski rowniez pozostawit cenng informacj¢ o Janie Apostole (ok.
200 r.), zachowang tez u Euzebiusza. Przekazujac tradycje na temat powstania Ewangelii

Janowej, Klemens pisat: ,,W koncu, juz po wszystkich Jan, widzac, ze inne Ewangelie

16 A Paciorek, Jeszcze o autorstwie IV Ewangelii, ,,Roczniki Teologiczne” 47 (2000), z. 1, s. 129.

7 Tamze, s. 130.

18'S. Medala, Tradycja Janowa w $wietle wspotczesnych badan, W: Moéw, Panie, bo stucha stuga Twoyj,
Warszawa 1999, s. 146-147.

19 A, Paciorek, Jeszcze o autorstwie IV Ewangelii, s. 132.
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ukazywaly cielesng stron¢ postaci Jezusa, zache¢cany przez przyjaciol i pozostajac pod
wptywem Ducha, napisat Ewangeli¢ duchowg”%.

Kanon Muratoriego, powstaty migdzy 180 a 200 rokiem po Chr., reprezentujacy tra-
dycje rzymska, przedstawia Ewangeli¢ jako wspolne dzieto apostotéw, ktorych wyrazi-
cielem byt Jan. W Kanonie mozna przeczytac: ,,Autorem Czwartej Ewangelii jest Jan,
jeden sposrod ucznidow. Kiedy inni uczniowie i starsi — biskupi zachecali go do pisania,
powiedziat do nich: Teraz posécie ze mng trzy dni, a potem opowiemy sobie nawzajem,
co takiego zostato objawione kazdemu z nas. Tej samej nocy zostalo objawione Andrze-
jowi, jednemu z apostoldw, ze Jan ma napisaé¢ pod swoim imieniem to wszystko, co im
przyjdzie na pamie¢”?l. Dalej za$: ,dlatego jakkolwick w poszczegdlnych ksiegach
Ewangelii zawarte sg rozne elementy, to jednak nie ma w nich réznicy wiary, poniewaz
dzieki jednemu Duchowi wszystko jest wyjasnione??.

Na podstawie powyzszych $swiadectw nasuwajg si¢ dwa spostrzezenia. Po pierwsze,
tradycja, ktdora przypisuje powstanie Czwartej Ewangelii Janowi Apostotowi, ma mocne
podstawy. Od czas6w Ireneusza oraz od poczatku III wieku tradycja jest w tej sprawie
zgodna. Na pytanie, dlaczego nie ma wczesniejszych §wiadectw, mozna odpowiedzie¢
tak, ze przyjecie, z jakim si¢ spotkata czwarta Ewangelia u heretykow, spowodowato
duza ostroznos$¢ ze strony Kosciota. Nie ulega natomiast watpliwosci, ze gnostycy przy-
jeli czwarta Ewangeli¢ bardzo pozytywnie. Cho¢ faczona byta z ugrupowaniami heretyc-
kimi, zostata mimo to przyjeta i uznana za kanoniczna. Nie mozna jej byto wiaczy¢ do
kanonu Pisma Swietego pod naciskiem jakiego$ Kosciota, poniewaz byta rzadko cyto-
wana. Jezeli zatozy¢, ze w jej powstaniu miat udzial apostot Jan, tatwo zrozumiec jej
uwzglednienie w kanonie. Drugie spostrzezenie opiera si¢ na informacji przekazanej
przez Euzebiusza o istnieniu dwoch Janéw. Obok Jana Apostota pojawia si¢ — przynajm-
niej u Papiasza — drugi Jan, zwany Prezbiterem. Euzebiusz zarzuca Ireneuszowi, ze gdy
wspominat Papiasza, pomieszat te dwie osoby. Mozliwos$¢ takiej pomytki wystepuje row-
niez w innych §wiadectwach dotyczacych Jana. Czy jednak to pomieszanie nie pochodzi
stad, ze obydwaj Janowie zyli w tym samym $rodowisku koscielnym i Ze obaj na swdj

sposob przyczynili sie do powstania czwartej Ewangelii??®

20 Tamze, s. 134.

2l Tamze, s. 134.

22 A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 462.

23 A, Paciorek, Jeszcze o autorstwie IV Ewangelii, s. 135.
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Wedlug Raymonda E. Browna kompozycja Ewangelii sktada si¢ z pieciu etapow:
pierwszy z nich zaktada, ze istnial zbidér materialu odnoszgcego si¢ do stow
i czynow Jezusa, ktory byt podobny do materiatu, jaki wszedt do Ewangelii synop-
tycznych, lecz jego pochodzenie nie byto od nich zalezne. Drugi etap zaktadal rozwoj
tego materialu wedtug wzorcoéw Janowych. W ciagu okresu, ktory mogt trwac kil-
kadziesiat lat, tradycyjny materiat zostat przesiany, przemys$lany i uformowany tak, ze
powstaly z niego opowiesci i mowy, ktore weszty w sktad czwartej Ewangelii. Proces ten
dokonywat si¢ prawdopodobnie przez ustne gltoszenie i nauczanie. Etap ten miat decydu-
jace znaczenie w ksztattowaniu zawartosci czwartej Ewangelii. To, co trafito do Ewan-
gelii, zdaje si¢ pochodzi¢ z jednego dominujacego zrodta. Mozna powiedzie¢ o $cisle
polaczonej szkole mysli 1 wyrazu, w ktorej gldowny nauczyciel byl odpowiedzialny za
najwazniejszg czes¢ materiatu ewangelicznego. Etap trzeci zaktada organizacje ma-
teriatu z drugiego etapu w kolejny tekst Ewangelii. Pierwszej redakcji czwartej
Ewangelii jako odrgbnego dzieta dokonal gtowny nauczyciel, ktérego mozna nazwaé
Ewangelista. Dokonanie pierwszej redakcji oznaczato, ze cz¢$¢ materialu wybrano, czes¢
za$ nie. Niecaly material Janowy zostal wlaczony w tres¢ Ewangelii. Etap czwarty to
wtorna redakcja dokonana przez Ewangeliste. Ewangelia ta miata by¢ odpowie-
dzig na zarzuty czy trudnos$ci réznych grup. Jej adaptacja do roznych celow oznaczata
wlaczenie nowego materiatu, ktory miat zaradzi¢ nowo pojawiajacym si¢ problemom.
Etap piaty to koncowa redakcja, ktorej dokonat kto$ inny niz Ewangelista,
ktorego mozna nazywac redaktorem, bliskim przyjacielem lub uczniem Ewan-
gelisty. Redaktor zachowat caty materiat Janowy z etapu drugiego (facznie z rozdziatem
21), ktory poprzednio nie zostat umieszczony w redakcjach Ewangelii. Materiat ten nie
jest mniej starozytny niz ten, ktory trafit do wezesniejszych redakeji. Prawdopodobnie
zrodtem historycznej tradycji lezacej u podstaw Ewangelii jest Jan, syn Zebedeusza. Nie
mozna jednak zidentyfikowac¢ postaci, ktora wycisngta swe pietno na Ewangelii 1 ma
prawo by¢ uznana za autora. Miejscem powstania byt najprawdopodobniej Efez, chociaz
niektorzy sugeruja Aleksandrie lub Antiochig, a czas jej ostatecznej redakcji to lata 90-
100%,

Autorem czwartej Ewangelii wskazanym przez jej tekst powinien by¢ Jan, syn Zebe-
deusza, jednak w tym miejscu zaczynajg si¢ watpliwosci. Jedni sprzeciwiajg si¢ autorstwu

Jana, inni zas je potwierdzaja. Osobami, ktére odrzucaja autorstwo Janowe, sa: Filip

24\W.J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 524-526.
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z Side, ktory w swoim dziele Historia chrzescijanska wydanym okoto 430 roku przeka-
zuje, ze apostol Jan zostal zamordowany razem ze swoim bratem Jakubem w Judei za
czaséw Heroda Agryppy I (43-44 r.) lub miedzy 62 a 70 rokiem. Gaius, kaptan rzymski
przypisywal autorstwo czwartej Ewangelii Ceryntowi. Podwazanie Janowego autorstwa
stato si¢ popularne w XIX wieku w egzegezie protestanckiej. Jedni utrzymywali, ze au-
torem Ewangelii byt Zyd aleksandryjski, ktory alegorycznie zinterpretowat tradycje syn-
optyczna. Inni, ze autorem byt jakis uczen Jana Apostota lub Jan Prezbiter?®. Wérod osob,
ktore potwierdzajg autorstwo Jana, wymienia si¢ Papiasza, wedlug ktérego Ewangeli¢
przekazano Kos$ciotowi w Azji Mniejszej, gdy Jan jeszcze zyt; Ireneusza, ktory za po-
srednictwem Polikarpa stwierdza, ze Ewangelia zostata spisana przez Jana Apostola, gdy
jeszcze byt w Efezie; Klemensa Aleksandryjskiego, ktory siegajac do Jana Apostota,
przez osobe Pantenosa przekazuje, ze Jan zachecony przez przyjacidt napisat pod wply-
wem Ducha Swigtego Ewangelie, ktora miata na celu przedstawienie duchowego obrazu
Jezusa; Polikratesa, biskupa Efezu, ktory piszac do papieza okoto roku 190, stwierdza ze
Jan przezyt az do tego czasu, gdy Ignacy byt biskupem Antiochii, a Szymon Jerozolimy,
co potwierdza autorytet dwoch §wiadkéw godnych wiary, ktorymi byli Ireneusz i1 Kle-
mens Aleksandryjski. Polikrates dodaje, ze w Efezie znajduje sie grob Jana Apostota®.

Fakt przemilczenia imienia Jana w Ewangelii potwierdza, ze naprawd¢ byt on jej au-
torem, poniewaz 6wczesni pisarze, zwlaszcza tworzacy apokalipsy, dla dodania powagi
swemu dzietu powotywali si¢ na imiona waznych osobistosci. Jezeli autor czwartej
Ewangelii nie poszedt w ich §lady, to mozna wnioskowac, ze byt nim Jan, ktory ukryt
swe imi¢, poniewaz byt osobistoscig tak dobrze znang, iz nie potrzebowat dodawac sobie
autorytetu. Nie dziwi tez fakt, Zze podaje on sporo szczeg6low topograficznych i chrono-
logicznych, poniewaz dobrze je znat. Swe dzieto Jan napisat po grecku, chociaz wiele jest
w nim semityzmoéow. Najpowszechniej przyjmuje si¢, ze Ewangelia zostata napisana
okoto 100 roku, pod koniec zycia Apostota, prawdopodobnie w Efezie. Jest ona owocem
dtugich 1 glebokich przemyslen Jana i jego wspolnoty, zarowno tej, ktdra towarzyszyta
mu w Palestynie, jak i w Azji Mniejszej?’.

W starozytno$ci pisarstwo anonimowe nalezato do ogolnie przyjetych zwyczajow.
Podczas tworzenia dzieta zwracano uwage szczegolnie na reprezentowanie nurtu i wier-

nosci danej tradycji. Tradycja Janowa zawiera dziedzictwo, ktore wyraza wiar¢ w bostwo

25 S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 11.
% Tamze, s. 12-13. ,
27 E. Szymanek, Wykiad Pisma Swietego Nowego Testamentu, . 39.
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Jezusa. Wedlug Joachima Kiiglera Ewangelista identyfikuje si¢ z umitowanym uczniem,
aby nawigza¢ glebszy kontakt z czytelnikiem. Ewangelista chcial pozosta¢ anonimowy
i dlatego nalezy respektowac jego intencje. Uczen ten jest kwalifikowanym $wiadkiem
Jezusa, zostawia swoje §wiadectwo na pismie oraz identyfikuje si¢ z narratorem, ktory
stale towarzyszy Jezusowi gloszonemu przez Kosciot. Narrator nigdy nie wystepuje we
wlasnym imieniu, lecz identyfikuje si¢ ze wspolnota wierzacych, ktora jest §wiadkiem
I strozem stowa Jezusa do tego stopnia, ze $wiadectwo Jezusa utozsamia si¢ ze $wiadec-
twem wspolnoty wierzacych. Tradycja Janowa autorytet ludzki podporzadkowuje obja-
wieniu i nieustannej asystencji Ducha Swigtego?®.

Z umitowanym uczniem Kojarzone sg jeszcze nastepujace postacie: Jan Apostot, Maria
Magdalena, bogaty mtodzieniec, Lazarz, Jan Prezbiter, Natanael, Jan Marek?®. Aby roz-
wazy¢ argumenty za i1 przeciw utozsamieniu poszczegdlnych postaci z umitowanym
uczniem, nalezy przystapi¢ do ich charakteryzacji.

Jan Apostot

Za tradycyjng identyfikacja z umitowanym uczniem opowiadaja si¢ komentatorzy
w okresie egzegezy przedkrytycznej od konca II wieku oraz wielu komentatoréw egze-
gezy krytycznej tak katolickich, jak i protestanckich. Wedlug synoptykéw Jan Apostot
razem z Jakubem i Piotrem nalezat do grupy uczniow, ktora byta zwigzana z Jezusem
silng wzajemna relacja. Byli oni $wiadkami wskrzeszenia corki Jaira, przemienienia Pan-
skiego, modlitwy w Ogrojcu. Jan byt gleboko przywiazany do Jezusa. Z relacji Pawta
z Listu do Galatéw wynika, ze Jan byt uwazany za filar Kosciota jerozolimskiego obok
Piotra i Jakuba Mtodszego. Po soborze jerozolimskim udat si¢ z Maryjg do Efezu i tam
zmart oraz zostat pochowany. Wiele danych przemawia przeciw utozsamianiu Jana Apo-
stola z Ewangelista 1 umitowanym uczniem. Wedtug Dziejow Apostolskich Piotr 1 Jan
nie sg uwazani za ludzi wyksztatconych, natomiast starozytna tradycja Ewangelii 1 $wia-
dectwa wewngetrzne wskazuja, ze Jan Ewangelista otrzymat staranne wyksztatcenie typu
hellenistycznego. Ostatnia redakcja czwartej Ewangelii sugeruje tozsamos$¢ umitowa-
Nnego ucznia z autorem dzieta, lecz brak jest wyraznych $ladéw utozsamienia go z Janem
Apostotem. W czwartej Ewangelii tradycja synoptyczna dotyczaca Jana zostala stabo wy-
eksponowana. Ewangelia ta wyroznia obok Piotra nie syna Zebedeusza, lecz anonimo-

Wego ucznia, ktorego Jezus mitowat. W 1903 roku Julius Wellhausen wysunat hipoteze,

28 S. Medala, Ewangelia wedftug swietego Jana. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 123-
124,
2 Tamze, S. 135.
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ze Jan Apostot ponidst §mier¢ meczenska okoto 44 roku. Hipoteze te stanowczo odrzu-
cano w egzegezie katolickiej, ktora bronita tradycji koscielnej zapoczatkowanej przez §w.
Ireneusza, ktora glosita, ze autorem czwartej Ewangelii byt Jan Apostot oraz ze dozyt
sedziwego wieku w Efezie®.

Maria Magdalena

Czczono ja we wspdlnocie Kosciota jako apostotke apostotow. W egzegezie femini-
stycznej zaczyna si¢ ja utozsamia¢ z umitowanym uczniem Jezusa. Za taka identyfikacjg
ma przemawia¢ scena pod krzyzem, w ktorej sg wymienione tylko kobiety. Pierwotnie
miata by¢ wymieniona tylko Matka Jezusa i Maria Magdalena. Wedtug niektorych egze-
getow w pierwotnej tradycji pod krzyzem stata tylko Matka Jezusa i umitowany uczen.
Wedtug Erika Alexandra de Boera okreslenie ucznia mianem syna Maryi nie mowi o ro-
dzaju meskim ucznia, lecz o rodzaju mitosci i reprezentacji samego Jezusa. Syn ma re-
prezentowac Jezusa. Innym argumentem, ktory pozwoliltby identyfikowa¢ Marig Magda-
len¢ z umitowanym uczniem, jest jej obraz w pismach gnostyckich i w apokryficznej
Ewangelii Marii. W pismach gnostyckich Maria Magdalena wystepuje zawsze w tgczno-
$ci z Piotrem, tak jak umitowany uczen w czwartej Ewangelii. Wedlug Ewangelii Filipa
Maria Magdalena wraz z Maryja 1 Jej siostrag zawsze chodzita z Panem 1 dlatego nosita
nazwe Jego towarzyszki. W Ewangelii Marii i Ewangelii Filipa jest ona jedyng osoba,
0 ktorej uczniowie mowia, ze Jezus kochat jg bardziej od innych. Hipoteza, ktora identy-
fikuje umitowanego ucznia z Marig Magdaleng, thumaczy ostanianie tozsamosci tej po-
staci przed szerszym kregiem czytelnikow oraz faczno$¢ tradycji z Efezem, gdzie znaj-
dowat si¢ grob Marii Magdaleny. Bariere, ktora uniemozliwia utozsamienie Marii Mag-
daleny z umitowanym uczniem, stawia sam Ewangelista. Przy relacji Marii Magdaleny
0 pustym grobie i spotkaniu ze Zmartwychwstatym Ewangelista postuguje si¢ zabiegiem
literackim w ogole uniemozliwiajacym czytelnikowi wilaczenie Marii Magdaleny do
grona uczniow Jezusa®l,

Bogaty miodzieniec

Po raz pierwszy takie przypuszczenie, ze umilowanym uczniem z czwartej Ewangelii
jest bogaty mtodzieniec, ktorego wspomina si¢ W Ewangeliach synoptycznych (,,Jezus
spojrzat na niego z mitoscig”, Mk 10,21) wysungt w 1909 roku E.G. King. Henry Barclay
Swete uzasadnit hipoteze Kinga, zwracajagc uwage na spoteczng range umilowanego

ucznia i jego zamoznos$¢, ktora pozwolita mu przyja¢ Maryje do siebie. Swete utozsamia

%0 Tamze, s. 135-137.
81 Tamze, s. 138-139.
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mtodzienca z Janem Markiem lub Janem Teologiem. Za identyfikacja umitowanego ucz-
nia jako bogatego mlodzienca zgadza si¢ takze George H.C. MacGregor, ktoéry wyodreb-
nia trzech autoréw czwartej Ewangelii: umitowanego ucznia, Ewangeliste i redaktora®?,

Jan, uczen Jana Chrzciciela

Reinhard Nordsieck na podstawie analizy tekstow o umitowanym uczniu na tle syn-
optycznej tradycji o bogatym mtodziencu dowodzi, ze teksty te pochodzg prawdopodob-
nie od gtéwnego Ewangelisty i obok sensu symboliczne zawieraja takze dane historyczne.
Z analizy tych tekstow wynika, ze umitowany uczen Jezusa na poczatku byt uczniem Jana
Chrzciciela. Pochodzit z zamoznej rodziny mieszkajacej w Jerozolimie, byt zwigzany
z kaptanami, zainteresowat si¢ naukg Jezusa jako ,,bogaty mlodzieniec”. Z osobg Jezusa
zwigzat si¢ dopiero po uzdrowieniu ze $Smiertelnej choroby oraz po inicjacji chrzcielnej,
ktorej dokonat Jezus. Byt obecny podczas ostatniego spotkania Jezusa z uczniami, pod-
czas pojmania Jezusa oraz w domu Annasza. Nie nalezat do grona Dwunastu, ale cieszyt
si¢ wielkim autorytetem ze wzgledu na osobistg 1 $cisla relacje z Jezusem. Wedlug Nor-
dsiecka autorytet Jana, mtodzienca z rodziny kaptanskiej, bytego ucznia Jana Chrzciciela,
pochodzit z glebszego doswiadczenia tajemnicy krdlestwa Bozego oraz wtajemniczenia
w obmycie chrzcielne, ktorego znakiem byla szata chrzcielna, jakg mégt nosi¢. Autorytet
Jana wynikatl z jego wysokiej pozycji spotecznej, ktora pozwolita mu przyja¢ do swego
domu Maryje oraz w tym domu organizowa¢ spotkania wierzacych w Chrystusa®,

Lazarz

Wraz z identyfikacja bogatego mlodzienca z umitowanym uczniem faczy si¢ utozsa-
mienie go z Lazarzem. Bogaty mtodzieniec w pewnym momencie swojego zycia poszedt
za Jezusem i odtad znano go jako Lazarza. W czwartej Ewangelii Jezus nazywa Lazarza
przyjacielem, Zydzi za$, ktérzy przyszli po jego $mierci, stwierdzaja, widzac rozrzew-
nionego Jezusa: ,,0to jak go milowat (ide pos efilei auton)” (J 11,36). Godny uwagi jest
fakt, ze teksty o umitowanym uczniu rozpoczynajg si¢ dopiero po opisie wskrzeszenia
Lazarza. Joseph N. Sanders uwaza, ze podstawg Ewangelii Jana sg wspomnienia L.azarza,
ktore wykorzystat jej autor, czyli Jan Marek. Mark W.G. Stibbe takze utozsamia umito-

wanego ucznia z Lazarzem, lecz jako autora dzieta podaje Jana Prezbitera®*.

82 Tamze, s. 139.
38, Medala, Tradycja Janowa w $wietle wspétczesnych badan, s. 158-159.
3 Tenze, Ewangelia wedtug swietego Jana. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 139-140.
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Jan Prezbiter

Jego osoba nakreslona przez Papiasza jest tak samo zagadkowa jak tozsamo$¢ umito-
wanego ucznia. Wedlug Papiasza Jan Prezbiter to posta¢ odr¢bna od Jana Apostota i to
on podyktowal mu i rozpowszechnit Ewangelie. Jan Prezbiter zyt w latach odlegtych od
czasOw Jezusa i apostotéw. Propozycja utozsamienia go z umilowanym uczniem nic nie
moéwi o jego zwigzku z Jezusem czy Piotrem. Egzegeci dorabiajg mu domniemany zy-
ciorys. Nordsieck taczy go z bogatym mtodziencem z tradycji synoptycznej, ktory pocho-
dzit z rodziny kaptanskiej, a jego autorytet opierat si¢ na glebszym doswiadczeniu tajem-
nicy krolestwa Bozego gloszonego przez Jezusa. Nordsieck nie utozsamia Jana Prezbitera
z Janem Markiem. Marie-Emile Boismard i Arnaud Lamouille sadza, ze Jan Prezbiter
pochodzit z Jerozolimy i byt uczniem Jana Chrzciciela. Traktuje si¢ go jako gtdéwnego
autora czwartej Ewangelii, ale jest postacig odrebng od umitowanego ucznia. Autorzy ci
takze nie identyfikujg Jana Prezbitera z Janem Markiem. Jana Prezbitera mozna uwazaé
za ostatniego redaktora i wydawcg Ewangelii. Moze byt zwigzany ze §wiatynia, nalezal
do rodziny arcykaptanskiej lub elity $wigtynnej. Mozna domniemywac, ze Jan Prezbiter
nalezal do grupy kaptandéw, cho¢ na poczatku tak jak Nikodem byt ukrytym wyznawca
Jezusa, a dopiero po $mierci Jakuba Mtodszego (62 r.) Iub po zburzeniu Jerozolimy (70 r.)
powedrowatl do Efezu i tam rozpoczal dziatalnos¢ ewangelizacyjng. Nie mozna wyklu-
czyé, ze pochodzit ze srodowiska judeochrze$cijanskiego zyjacego w Efezie.

Natanael

James H. Charlesworth uwaza, ze Natanael jest wlasciwym kandydatem na umitowa-
nego ucznia, lecz zawiesza swoj sad, poniewaz tak naprawde poza fragmentem z roz-
dziatu pierwszego nic o nim nie wiadomo, a w drugiej czgsci Ewangelii od rozdziatu 13
jest nieuchwytny. Z kolei H. Spéath dowodzit, ze Natanael to kryptonim Jana Apostota,
poniewaz etymologicznie, podobnie jak Jan, Natanael oznacza ,,Bég dat”. Wskazywat
tez, ze Jan Apostot jest umitowanym uczniem i autorem Ewangelii. Marinus A.N. Rovers
zauwaza, 1z Natanael sposrdd siedmiu imiennie wymienionych ucznidéw jest uprzywile-
jowany, poniewaz tylko jemu Jezus obiecuje, ze ujrzy Syna Czlowieczego. We wcze-
$niejszej kompozycji Natanael 1 jego wspolnota sg bezposrednimi adresatami objawienia
chwaty Jezusa w Kanie Galilejskiej. Jego imig¢ kieruje uwage czytelnika na Jana, ktorym

jest — jak sie¢ wydaje — Jan Marek®®,

% Tamze, s. 141-142.
3% Tamze, s. 143-144.
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Jan Marek

Niektorzy komentatorzy umilowanego ucznia utozsamiajg z Janem Markiem, synem
Marii. Za jego tozsamos$cig jako umitowanego ucznia i autora Ewangelii przemawiaja
$wiadectwa wewnetrzne i zewnetrzne. Swiadectwa wewnetrzne to: znajomos$é topografii
Jerozolimy, taczno$¢ z domem Annasza, zainteresowanie $wigtami zydowskimi oraz zo-
rientowanie w kontrowersjach z chrze$cijanami judaizujacymi. Swiadectwa zewnetrzne
to: znajomo$¢ i tacznos¢ z Pawtem, Lukaszem i Piotrem, zamieszkanie w Jerozolimie
Z odpowiednim zapleczem materialnym. Prawdopodobnie nalezat do rodziny kaptanskiej
lub jako kuzyn Barnaby, ktory byt lewita, nalezat do lewitow. Inne teksty o Janie Marku
pochodza z tradycji koscielnej oraz interpretacji tekstow nowotestamentowych. Niekto-
rzy komentatorzy snuja domysty, ze mogt by¢ umdéwionym przez Jezusa ,,czlowiekiem
niosgcym dzban wody” (Lk 22,10), ktéry mial wskaza¢ miejsce spozycia ostatniej wie-
czerzy. Wieczerza ta odbyta si¢ w domu Marii, takze Jana Marka, ktory nastgpnie petnit
funkcje Kosciota domowego w Jerozolimie. Komentatorzy utozsamiajg tez Jana Marka
z mlodziencem ubranym w przescieradto (Mk 14,51-52) w ogrodzie Getsemani. Niekto-
rzy egzegeci uwazaja, ze Jan Marek jako autor czwartej Ewangelii pasuje do Lazarza.
Epifaniusz przekazuje, ze Marek bardzo wczesnie przytaczyl si¢ do Jezusa, ale opuscit
Go po zapowiedzi ustanowienia Eucharystii, co opisuje czwarta Ewangelia w rozdziale
szostym. Przeciwko utozsamieniu Jana Marka z Janem Ewangelista, autorem czwartej
Ewangelii, ma przemawia¢ uznanie go za autora drugiej Ewangelii. Dowodéw ma dostar-
cza¢ Papiasz, ktory cytuje wypowiedz Jana Prezbitera: ,,Marek, ktory byt uczniem Piotra,
spisal doktadnie wszystko, co zachowat w pamigci, ale nie wedtug porzadku tego, co
mowit 1 czynit Pan, poniewaz ani Pana nie styszal, ani nie nalezat do grona Jego ucz-
niow”3’. Mozna zatem wnioskowaé¢ na podstawie tej wypowiedzi Papiasza, ze wedhg
niego autorem drugiej Ewangelii jest Marek. Wielu wspotczesnych egzegetow uwaza, ze
druga Ewangelia nie jest dzielem Jana Marka, lecz jakiego$ chrzeScijanina noszacego
imi¢ Marek, poniewaz obraz autora drugiej Ewangelii w wypowiedzi Jana Prezbitera cat-
kowicie rozni si¢ od obrazu Jana Marka, jaki mozna wyczytac¢ z innych przekazow. Zda-
niem Stanistawa Medali Jana Marka mozna traktowa¢ jako Ewangeliste, ktory mowi
0 sobie jako drugim uczniu obok Piotra (J 18,16) lub jako uczniu, ktorego Jezusa kochat
(J 20,2). Na podstawie $§wiadectw wewnetrznych mozna stwierdzié, ze Ewangelista wy-

kazywal znajomos¢ topografii Palestyny, Jerozolimy, kultu §wigtynnego, retoryki, teolo-

3 Tamze, s. 144-147.
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gii 1 niezwykle doswiadczenie duszpasterskie. Jan Marek byt wspotpracownikiem Bar-
naby, Pawta i Tymoteusza, lecz sam nie nalezat do autorytetow hierarchicznych. Pocho-
dzac z Jerozolimy i pracujac w Antiochii, na Cyprze, w Kolosach, w Efezie i Rzymie,
zdobyt duze doswiadczenie duszpasterskie 1 znajomos¢ réznych srodowisk koscielnych,
co zaktada czwarta Ewangelia. Jan, syn Zebedeusza, nie miat takiego doswiadczenia ani
nie poznat ré6znorodno$ci wspolnot koscielnych. Wigkszo$¢ kandydatéw wysuwanych na
autora czwartej Ewangelii rOwniez nie miata takiego doswiadczenia, ktore posiadat Jan
Marek. Prawdopodobnie w Efezie Jan Marek znany byt jako apostot w szerszym znacze-
niu, tak samo jak Pawel i Barnaba. By¢ moze stad wzi¢lo si¢ jego utozsamienie z Janem
Apostoltem, synem Zebedeusza®.

Jan ,,Kaptan™

O mozliwej przynaleznosci autora czwartej Ewangelii do stanu kaptanskiego $wiadczy
ksztalt i teologia dzieta. Kompozycja ziemskiej dziatalno$ci Jezusa jest wpisana w rytm
$wiat zydowskich. Rozwinieto symbolike¢ Eucharystii, wody i rytualnych obmy¢ i kapieli.
Istotng role w tej Ewangelii odgrywa paralela krew — zycie. Stowo ,.krew” wiaze si¢
z kultem ofiarniczym i stuzbg kaptanska w Starym Testamencie. Dzieje czwartej Ewan-
gelii toczg si¢ na dwoch plaszeczyznach: przedmiotowej 1 symbolicznej. Za prostym opi-
sem kryje si¢ glebia. Autor Ewangelii znal tradycje kulturowe, zarowno zydowska, jak
i grecka. Dzigki temu w swoim dziele mogt dokonaé ich doskonatej syntezy®.

Miejscem powstania Ewangelii wedtug 0jcow Kos$ciota mogta by¢ Azja Mniejsza, An-
tiochia lub Efez. Niektorzy pragng pogodzi¢ dwie ostatnie lokalizacje i mowig o stopnio-
wym dojrzewaniu Ewangelii. Poczatkowa jej posta¢ powstataby w Antiochii, a koncowa
1 najwazniejsza w Efezie. Czas powstania dziela nie jest wczesniejszy niz $mier¢ Piotra,
o ktorym jest mowa w zakonczeniu Ewangelii, to znaczy okoto 64 roku. Epifaniusz prze-
kazuje informacjg, ze Jan Apostol wrocit z wygnania za czasow cesarza Nerwy (96-98 r.)
i byt w Efezie do konca rzagdow Trajana (98-117 r.). Na tej podstawie mozna wywniosko-
wacé, ze data kompozycji Ewangelii powinna miesci¢ sie w latach 96-117 po Chr.*°

Najnowsze badania potwierdzaja patrystyczne $wiadectwa i1 posrednio tradycje, ze
Ewangelia zostata napisana w Efezie, oraz to, ze Jan, syn Zebedeusza, jest pierwotnym

autorem Ewangelii czy tez $wiadkiem kryjacym si¢ za nig. Jezeli chodzi o datg jej powsta-

% Tamze, s. 147-148.

% S. Vyshnevska, Urzqd arcykaptana w Ewangelii Janowej, W: Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli
w braniu, t. 3, red. B. Strzalkowska, Warszawa 2011, s. 1495.

40'S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, s. 13-14.
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nia, to z jednej strony Ewangelia zawiera wiele szczegdlow dotyczacych zydowskich
obyczajow religijnych i praktyk, ktore poprzedzaja zburzenie $wiatyni w roku 70 przez
Tytusa, ale z drugiej strony w pewnych przypadkach czwarta Ewangelia podaje doktad-
niejszg chronologi¢ niz dzieta synoptyczne. Wszystko to mogloby wskazywac na date
przed zburzeniem Jerozolimy oraz na autora, ktory znat Palestyne i zydowskie zwyczaje
religijne. Nowsze studia datujg ostateczng kompozycje Ewangelii na okres miedzy 98
a 100 rokiem, po zydowskim zgromadzeniu w Jamni, ktore odbyto si¢ w roku 90, kiedy
doszto do ostatecznego zerwania mi¢dzy Kosciolem a Synagoga. Za tg ostatnig datg prze-
mawia tez wyrazny rozwdj teologii i chrystologii widoczny w Ewangelii. Gdyby znajo-
mos$¢ doktadnej daty powstania Ewangelii byta konieczna do zbawienia, to poznano by
ja za sprawa Ducha Swietego®, ale jest pomocna w interpretacji utworu, ktory powstat
w konkretnej epoce.

J. Louis Martyn wyroznia trzy okresy w historii wspolnoty Janowej. Jest to okres
wczesny, srodkowy i pozny. Okres wczesny (do 80 r. po Chr.) charakteryzuje sig¢ istnie-
niem wielu oddzielnych homilii gtoszonych we wspolnocie zydowskiej, ktorych celem
gléwnym jest zacheta stuchaczy do wiary w Jezusa jako Mesjasza. Pierwsi wyznawcy
Jezusa przebywaja w obrebie Synagogi. W tym okresie nie ma konfliktéw z Zydami.
Okres $rodkowy (koniec lat 80.) cechuje si¢ wzrostem liczby wierzacych w Chrystusa.
Dochodzi wowczas do konfrontacji migdzy chrzescijanstwem a judaizmem. Na ten okres
przypada redakcja dwunastego btogostawienstwa, ktore jest skierowane przeciw wszel-
kim elementom heretyckim w obrebie Synagogi. Przyczyna przesladowania chrzescijan
jest zarzut, ze sprzeciwiajg si¢ wierze w Jedynego Boga i oddajg czes$¢ Jezusowi. Ostatni
okres, pozny, charakteryzuje si¢ rozdziatem migdzy chrze$cijanstwem a judaizmem, mig-
dzy Kosciotem a Synagoga*.

Brown wyroéznia cztery fazy w rozwoju chrzescijanstwa Janowego. Pierwsza z nich to
faza preewangelijna, druga to faza redakcji czwartej Ewangelii, trzecia to faza redakcji
listow Janowych, ostatnia za$ to faza po napisaniu listow. Pierwsza faza nastgpita okoto
55-85 roku. Trzon macierzystej wspolnoty Janowej tworzyli uczniowie Jana Chrzciciela,
ktorzy przyjeli wiare w Jezusa jako Mesjasza. Wypracowali pierwotng chrystologie, ktéra
polegata na aplikacji mesjanskich tytutow obecnych w Starym Testamencie do osoby Je-

zusa. Waznym wydarzeniem dla tej wspdlnoty bylto przyjecie do niej hellenistow i Sama-

4 T. Okure, Ewangelia wedlug $w. Jana. Komentarz, thum. H. Bednarek, red. T. Mieszkowski, Miedzy-
narodowy Komentarz do Pisma Swietego, Warszawa 2001, s. 1313.
42 M. Wrobel, Synagoga a rodzqcy sie Kosciét, Kielce 2002, s. 240.

24



rytan, ktorzy wniesli wyzsza chrystologi¢, polegajaca na uwydatnieniu boskosci Jezusa.
Wspdlnota ta juz na tym etapie miata cechy uniwersalistyczne, poniewaz otwierata si¢ na
Samarytan i pogan. Owa grupa hellenistow i Samarytan byta katalizatorem rozwoju chry-
stologii preegzystencjalnej, ktora doprowadzita do debat z Zydami, a w konsekwencji do
usunigcia chrzeécijan z Synagogi. Faza druga odbyta si¢ okoto 90 roku, gdy rozpoczyna
si¢ redakcja czwartej Ewangelii, w ktorej wspolnota Janowa znajduje si¢ z konfrontacji
Z judaizmem oficjalnym, $wiatem poganskim oraz kotami Jana Chrzciciela. Faze t¢ cha-
rakteryzuje takze zrdznicowanie chrzescijanstwa. Istnieje wspolnota Janowa, chrzescija-
nie ukryci przed Zydami, chrzeécijanie pochodzenia zydowskiego o niestatej wierze,
chrze$cijanie Kosciotow apostolskich. Odrzucenie odgornej chrystologii przez judeo-
chrzescijan doprowadzito w konsekwencji do zerwania przez wspodlnote Janowa kontaktu
z nimi. Faza trzecia trwa okoto 100 roku, gdy powstaja listy Janowe, ktore ukazuja roztam
we wspolnocie. Roztam te dokonal si¢ prawdopodobnie na tle interpretacji czwartej
Ewangelii w sprawach pneumatologii, eschatologii, etyki i chrystologii. Prezbiter wska-
zuje na konieczno$¢ wyznania wiary, ze Jezus przyszedt w ciele, oraz zachowania przy-
kazan Bozych. Dysydentow nazywa dzie¢mi diabta, poniewaz uwazaja, ze Jezus nie byt
w pelni cztowiekiem 1 nie nalezal do tego §wiata. Wedtug nich do zbawienia potrzebna
jest wiedza, ze Syn Bozy przyszedt na §wiat, a kto w to wierzy — juz jest zbawiony. Ostat-
nia, czwarta faza nastapita po apelu Prezbitera w listach Janowych. Ze wzgledu na brak
skuteczno$ci w walce z dysydentami niektorzy przychylni autorowi listow przyjeli ko-
nieczno$¢ stworzenia instytucji prezbiterow-biskupow. Wspodlnota Prezbitera zanurza si¢
w tym nurcie, czyli w Kosciele katolickim. Kosciot powoli otwiera si¢ na przyjecie chry-
stologii Janowej, lecz nie eksponuje jej doktryny o Paraklecie, cho¢ wtacza jg w strukture
nauczania KoS$ciota. Nastgpita ostrozna asymilacja czwartej Ewangelii, poniewaz byta

ona naduzywana przez gnostykow™®.

B. GLOWNE WATKI TEOLOGICZNE EWANGELII SW. JANA

Jan patrzy na Jezusa w perspektywie tajemnicy wcielenia Boga: ,,Stowo stato si¢ cialem,
ktoére zamieszkato wérdd nas” (por. J 1,14)*. W Ewangelii mozna wyrdznié nastepujace

watki teologiczne:

4'S. Medala, Tradycja Janowa w $wietle wspotczesnych badar, s. 153-156.
4 Wstep do Ewangelii i do listow Janowych, s. 1470.
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1. Chrystologiczne
— Jezus jako Logos — rozdziat 1,
— Jezus jako zrodto wody zywej — rozdziat 4,
— Jezus jako pokarm z nieba — rozdziat 6,
— Jezus jako $wiatto$¢ §wiata — rozdziat 9,
— Jezus jako Dobry Pasterz i brama owiec — rozdziat 10,
— Jezus jako zmartwychwstanie i zycie — rozdziat 11,
— Jezus jak prawdziwy krzew winny — rozdziat 15.

Teologia Janowej Ewangelii sprowadza si¢ do chrystologii. Jezus objawia si¢ W tej
Ewangelii jako Syn Bozy i B6g. Ewangelista w swoim dziele opiera si¢ na tradycji po-
chodzacej od samego Jezusa. Do Jego historii dociera przy pomocy swiadkow i wybiera
z niej najwazniejsze elementy, zwlaszcza $mierc i zmartwychwstanie, i przekazuje swoja
refleksj¢. Gdy Ewangelista przedstawia Jezusa i Jego zbawcze dzieto, obok tradycyjnego
schematu kerygmatycznego stosuje jeszcze dwa inne schematy, a mianowicie schemat
postannictwa i schemat zstepowania i wstepowania. W rozdziale trzecim mozna przeczy-
tac, ze Ojciec dat Syna (J 3,16). Ojciec postat Jezusa na $wiat. Jezus pochodzi z wysoko-
sci, a uczniowie z niskosci. Jezus mowi to, co widziat 1 styszal od Ojca. Ojciec oddat
wszystko w rece Syna. Czyny Jezusa sg znakami, ktore pozwalajg pozna¢ rzeczywistos¢
duchowa. Czyny Jezusa s3 czynami Ojca. Kto widzi Jezusa, widzi 1 Ojca. Symbolizm
w Janowej Ewangelii polega na tym, Ze rzeczy widzialne daja mozliwos$¢ poznania rzeczy
niewidzialnych. W Jezusie ujawnia si¢ Mesjasz i Syn Bozy. Jezus jest przedstawiony
przez Janajako Syn Bozy po wydarzeniu chrztu nad Jordanem w Betanii (J 1,34). Andrzej
uznaje w Jezusie Mesjasza i tak Go przedstawia bratu (J 1,41). Natanael wyznaje wiare
w imieniu Izraela stowami: ,,Rabbi, Ty jeste§ Synem Bozym” (J 1,49). Takie wyznanie
wiary pada z ust Marty przed wskrzeszeniem Lazarza: ,, Tak, Panie! Ja mocno wierze, ze
Ty jestes Mesjasz, Syn Bozy, ktory miat przyjs¢ na swiat” (J 11,27). Pragnienie ogladania
Boga jest mozliwe w spotkaniu z Jezusem, za Jego posrednictwem jest mozliwy zbawczy
kontakt z Bogiem, lecz do ogladania Boga w Jezusie konieczna jest praktyka wiary chrze-
Scijanskiej 1 nadprzyrodzone o$wiecenie. Abraham, ktory uwierzyl w objawienie Boze
dzigki obietnicy, ujrzat Chrystusa i uradowat si¢. Mozna wyodrebni¢ w Janowej Ewan-
gelii dwa sposoby widzenia Boga w Jezusie: pierwszy — to do§wiadczenie Boga w osobi-
stym spotkaniu i rozumieniu Jezusa, drugi — to doswiadczenie Boga w catkowitym przy-
Ignieciu do Niego. Przy powotaniu pierwszych uczniow Jezus wymaga od nich osobi-

stego spotkania 1 widzenia, czyli osobistego doswiadczenia. Widzenie Jezusa dokonuje
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si¢ za posrednictwem kultu. Dziesigta godzina dnia to czas ofiarowania baranka paschal-
nego w $wiatyni. Jezus zaprasza Natanaela do wiary chrystologicznej, zapowiadajac mu,
ze zobaczy niebiosa otwarte i Syna Czlowieczego jako posrednika miedzy niebem i zie-
mig. Marcie Jezus wskazuje na siebie jako zmartwychwstanie i zycie (J 11,25), czyli jako
Tego, ktory pokonuje $mier¢ i prowadzi do zycia wiecznego. Najpetniejsze spotkanie
z Bogiem powinno si¢ wyraza¢ za posrednictwem wyznania wiary Tomasza: ,,Pan moj

"’

i Bog moj!” (J 20,28). Glowna troskg Ewangelisty jest podkreslenie organicznej wiezi
miedzy wiarg w bostwo Jezusa a przyjeciem Jego rzeczywistego 1 autentycznego czlo-
wieczenstwa. Bog objawia si¢ 1 dziata w Jezusie, by cztowiek odkryt relacje w Nim, re-
lacje miedzy Ojcem i Synem, a przez wiare miat udziat w zyciu Boga®.

Tematyka chrystologiczna w sposob najbardziej skondensowany zostala rozwinigta
w Prologu, a nastgpnie w mowach, ktore Jezus wygtasza, prowadzac dialog ze swoimi
zwolennikami i przeciwnikami, uzywajac w nich zwrotu ,,Ja jestem”. Mowy te rozwijaja
mys$l o pochodzeniu Jezusa, o Jego dziele, o powrocie do Boga. Kwintesencja chrystolo-
gii Jana przejawia si¢ W tytutach, ktore nadaje on Jezusowi: Logos, Syn Bozy, Syn Czto-

wieczy, Baranek Bozy, Mesjasz*®.

2. Pneumatologiczne
— narodzenie z Ducha — rozdziat 3,
— Duch Paraklet — rozdziat 14,
— Duch Prawdy — rozdziat 16,
— Dar Ducha — rozdziat 19,
— tchnienie Ducha — rozdziat 20%'.

Jezus po swoim zmartwychwstaniu powierza swoim uczniom misje oraz przekazuje
im Ducha Swictego i wladze odpuszczenia grzechow. Ewangelijny tekst przygotowuje
czytelnika na dar Ducha Swigtego, wspominajac o Nim w wielu miejscach, np. w J 1,33;
3,3-6; 7,39, a zwlaszcza w mowach pozegnalnych Jezusa, w ktorych jest mowa o Duchu
Paraklecie. Duch Paraklet doprowadzi uczniow Jezusa do poznania peinej prawdy o ich
Mistrzu oraz pelnej tresci Jego stow. Autor Ewangelii juz w rozdziale drugim zamieszcza
komentarz, ze wypowiedz Jezusa na temat Swiatyni uczniowie zrozumieli dopiero po

Jego zmartwychwstaniu. Wtedy rowniez przypomnieli sobie stowa Pisma. Duch Paraklet

4 S, Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 209-
212.

4 S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, s. 39-40.

47 3. Biel, Powiew Ducha. Medytacje biblijne, Krakéw 2017, s. 208-235.
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daje pelniejsze zrozumienie wydarzen, ktore nastgpilty. Z zadaniem misyjnym scisle zwia-
zane jest postanie uczniéw oraz postanie do nich Ducha Swictego. Temat misji pojawia
si¢ kilka razy w Ewangelii. Jest obecny m.in. w misji Samarytanki (J 4,29), w stowach
Jezusa o czasie zniwa (J 4,35-38) 1 w wypowiedziach Jezusa na temat $mierci (12,24.32).
Duch Paraklet ma uzdolni¢ uczniow do petnienia misji w §wiecie. Dzigki Jego obecnosci
uczniowie bedg mogli dokonywac¢ takich dziet, jakich dokonywat Jezus, a nawet wiek-
szych. Rola Ducha Swietego we wspolnocie Koéciota pozostaje taka sama, jaka spetniat
Jezus za swojego zycia na ziemi. Mysl t¢, pochodzaca od Jezusa i obecng w tradycji Ko-

$ciota, Jan przekazywal nastepnym pokoleniom*®.

3. Soteriologiczne
— grzech i jego skutki (Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech $wiata) — Rdz, Mdr,
— wiara,
— chrzest,
— Eucharystia,
— nauka Jezusa,
— kto czyni podobnie jak Jezus (13,17).

W czwartej Ewangelii rzadko wystepuja terminy, ktdre oznaczajg zbawienie, ale jest
ono jednym z glownych jej tematow. Pojecie zbawienia jest wyrazone takimi pojeciami,
jak: zycie, zycie wieczne, Swiatto, sagd. Za pomoca nich Ewangelia uwydatnia zbawczy
charakter misji Jezusa, odkrywany w Jego dziatalnosci publicznej. A. Lion, uwazajac so-
teriologi¢ za gtowny temat Ewangelii, dzieli ja na trzy czgéci. Pierwsza (rozdziaty 1-5) —
to zapowiedz zycia; druga (rozdziaty 7-12) — zycie odrzucone przez $wiat; trzecia (roz-
dziaty 13-20) — zycie dane tym, ktorzy wierza. Stowa, ktore oznaczajg bezposrednio zba-
wienie, znajdujg si¢ tylko w pierwszej czesci Ewangelii, w rozdziatach od pierwszego do
dwunastego. W drugiej czesci (rozdziaty 13-21) ich nie ma. Druga czes¢ Ewangelii opi-
suje chwalg Jezusa. Soteriologi¢ ukazano jako do$wiadczenie zbawienia 0 strukturze
chrystologicznej, poniewaz taska zbawienia staje si¢ udzialem cztowieka jednoczacego
si¢ z Jezusem. W Janowej perspektywie zbawienie jest odniesieniem do religijnej sytuacji
czlowieka, ktory jest wezwany do statego dialogu z Bogiem objawionym w Jezusie. Czto-
wiekowi w tym dialogu z Bogiem potrzebna jest wiara. Przyjscie Jezusa na $wiat daje

wierzacym dostep do zycia wiecznego 1 przyjs$cia samego zbawienia, poniewaz On jest

48 S. Medala, Ewangelia wedlug $wigtego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 212-
213.
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Zbawicielem $§wiata (J 4,42), jak wyznajg Samarytanie. Wedtug czwartej Ewangelii zycie
i zycie wieczne jest darem od Boga. Zycie to wierzacy otrzymuje przez wcielenie Chry-
stusa i Jego wywyzszenie na krzyzu. Soteriologia w Ewangelii Jana jest teologig obja-
wienia i uwielbienia. Jezus objawit Boga i dal cztowickowi mozliwos¢ zblizenia si¢ do
Niego. Migdzy wiarg a zyciem wiecznym zachodzi Scista relacja. Zgodnie ze stowami
,,Kto widzi Syna i wierzy w Niego, ma zycie wieczne” (por. J 6,40) widzenie powigzane
z wiarg prowadzi do zycia. Widzenie Jezusa rodzi u wierzacego swiadomos$¢ zbawienia
I uczestnictwa w zyciu wiecznym. Cztowiek przez akt wiary i rozumu przyjmuje, ze Oj-
ciec ofiarowuje mu zycie w osobie Jezusa, a tajemnica Jezusa polega na jednosci zycia
z Ojcem™,

W soteriologii, czyli Janowej nauce o zbawieniu, mozna zauwazy¢ dwa nurty: pierw-
szy zwraca uwage na dzieto zbawcze Jezusa, drugi za$ na udziat cztowieka w owym
dziele. Od momentu pojawienia si¢ Logosu na §wiecie Jego dzietem jest objawienie §wia-
tta, zycia i chwaty Bozej. Metafora §wiatta pojawia si¢ dzigki obserwacji zjawiska dnia
i nocy. Logos to $wiatto$¢ prawdziwa, byt nig jeszcze przed wcieleniem. Jego zadaniem
jest oswietli¢ droge prowadzaca do zbawienia. Jezus podczas Swieta Namiotow przed-
stawia si¢ jako $wiatlos¢ §wiata (J 8,12) i na potwierdzenie swego postannictwa uzdrawia
niewidomego, przywracajac §wiatlo jego oczom. Swiatto przynosi zycie i samo jest zy-
ciem, a jest nim Jezus. Dziatalno$¢ zbawcza Syna polega na ofiarowaniu ludziom chwaty.
Jezus jako doskonaly obraz Ojca objawia chwate Boza wszystkim, ktorzy w Niego wie-
rzg. Chwata Boza jest dostrzegalna jako obecno$¢ mocy Bozej, ktérg mogt rozpoznaé
w Nim kazdy, kto w Niego uwierzyt. Jezus objawia chwate Ojca w cudownych znakach,
ale w najwigkszym stopniu objawil ja w swojej Smierci 1 zmartwychwstaniu. Mgka,
$mier¢ 1 zmartwychwstanie najpetniej ukazuja chwatg Ojca, ktora jest znakiem catkowi-
tego wypelnienia si¢ misji przekazanej Jezusowi, ktory do konca byt postuszny woli
Ojca™.

4. Eschatologiczne

W mysli Jana eschatologia rozpoczyna si¢ od wecielenia, czyli przyjscia Jezusa na
Swiat. PrzyjScie Jezusa na §wiat ustanawia podzial migdzy $wiatem zycia a §wiatem
$mierci. Janowa eschatologia zaczyna si¢ w osobie Jezusa jako Syna Bozego, ktory stat

si¢ cztlowiekiem. Triumf ludzko$ci nad szatanem, grzechem i $miercig zaczyna si¢ od

4 Tamze, s. 213-215.
0'S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, s. 45-48.
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momentu wecielenia, kiedy Jezus nazywa siebie Synem Czlowieczym, ktory poprzez
swoje wywyzszenie na krzyzu dopehit zwycigstwa nad szatanem. Dzigki zwycigstwu
Jezusa cztowiek w relacji do Boga staje si¢ dzieckiem Bozym, a nie tylko stworzeniem.
W Ewangelii tej eschatologia wigze si¢ z pewnymi pojeciami, takimi jak: dzieto zbawie-
nia, ktore nalezy do Boga i ktore Jezus podejmuje i konczy; godzina — ktora nadchodzi
I juz jest; zniwa. Przyjécie Jezusa na $wiat rozpoczyna dzieto zbawienia. Dzieto t0 ma
dwie fazy: siania i zniw. Faza siania jest okres od poczatku zycia Jezusa przez Jego nau-
czanie az do wywyzszenia na krzyzu. Fazg zniw jest okres po Jego ukrzyzowaniu, $mierci
i zmartwychwstaniu, gdy wierzacy otrzymujg owoc Jego dzieta, czyli zbawienie i Ducha
dziecigctwa Bozego, aby uczestniczy¢ w Jezusowej misji pojednania §wiata. Poczatek
eschatologii zwigzany z przyjsciem Jezusa na $§wiat ma konsekwencje dla ludzkosci.
Wszyscy, ktorzy przyjmuja Jezusa, zaczynaja juz teraz przechodzi¢ spod panowania
$mierci do zycia, ktorego Bog udziela w Jezusie. Ci, ktorzy odrzucaja Jezusa, zaczynaja
juz teraz doswiadczac $mierci czy sagdu. Cztowiek przechodzi ostatecznie do zycia lub na
sad — innego wyboru nie ma. Cztowiek moze wybra¢ §wiat rozumiany jako sfer¢ odrzu-
cenia Jezusa albo odrzucenie tego §wiata i ciemnoéci, przynalezenie za$ do Boga®'.
Ewangelista Jan akcentuje tzw. eschatologie¢ zrealizowang. Wcielenie Jezusa jest pod-
stawowym wydarzeniem eschatologicznym, ktore definitywnie konczy histori¢ zbawie-
nia. Juz w Jezusie dokonuje si¢ zapowiedziane zbawienie, ktore wedlug zapowiedzi ma
nastgpi¢ w czasach ostatecznych. Jezus realizuje zbawienie ostatecznie i definitywnie,
poniewaz w Nim Bog objawit sie¢ w sposob doskonaly. W osobie Jezusa ludzie zobaczyli
chwate Bozg 1 zostali osadzeni. Niewierzacy w Jezusa juz zostali potepienti, ci zas$, ktorzy
uwierzyli, juz posiadaja zycie wieczne i nie zostang potepieni. Wedtug Ewangelii Jana
dzien sadu Boga nad $wiatem realizuje si¢ w chwili przyjscia Jezusa, sad ten dokonuje
si¢ juz obecnie, a nie w ostatnim dniu historii. Drugim rodzajem eschatologii wtasciwej
Janowi jest eschatologia koncowa, ktora zna wydarzenia zwigzane z koncem $wiata.
Ewangelista Jan w swoim dziele poucza, ze jego czytelnicy nie powinni si¢ niecierpliwic
w oczekiwaniu paruzji, podczas ktorej otrzymajg nagrode za wiarg i wytrwalo$¢. Wedtug
autora czwartej Ewangelii wierzacy w Jezusa juz sa synami Bozymi, dzigki zas wierze
i sakramentom posiadaja zycie wieczne. Zycie wieczne po $mierci bedzie $cislejszym
I pelniejszym zjednoczeniem z Ojcem i Synem, ktore juz obecnie jest udzialem wierza-

cych. Obfito§¢ dobr eschatologicznych jest udziatem wszystkich wierzacych, ktorzy sa

SLT. Okure, Ewangelia wedtug $w. Jana. Komentarz, s. 1310-1311.
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dzie¢mi Bozymi, a nie tylko tych, ktorzy juz osiagneli zycie wieczne. W pierwotnym
Kosciele byty prawdopodobnie znane obie formy eschatologii. W zaleznosci od réznych
okolicznosci zyciowych akcentowano jedng z nich. Przed zburzeniem Jerozolimy okoto
70 roku akcentowano eschatologi¢ koncowa. Z kolei po zburzeniu Jerozolimy rozwinigto
eschatologie zrealizowang, wedlug ktdrej zbawienie realizuje si¢ podczas ziemskiego zy-
cia wierzacych. W dalszym ciggu wierzono w paruzje, ktéra nastapi w blizej nieokreslo-
nym czasie, ale sagdzono, ze dobr zbawczych Jezusa Chrystusa, ktorymi sg synostwo Boze
1zycie wieczne, nie nalezy oczekiwac¢ dopiero po Jego drugim przyjsciu. Sg one udziatem
wierzacego juz w zyciu obecnym, cho¢ jeszcze nie w pelni i nie catkowicie®?,
Podsumowujac, warto zauwazy¢, ze egzegeci nie wypracowali co do autorstwa Ewan-
gelii jednego wspolnego stanowiska. Brak jest tez pewnego wskazania, kto byl umitowa-
nym uczniem Jezusa, a zarazem autorem Ewangelii. Wigksza zgodno$¢ panuje w zwigzku
z miejscem jej powstania, poniewaz wigkszo$¢ badaczy uwaza, ze powstata ona w Efezie.
Brak tez jednoznacznej daty jej napisania. Odpowiednim komentarzem do problematyki
czasu powstania niech bedzie zdanie pani Teresy Okure, ktore zamieszcza Migdzynaro-
dowy Komentarz do Pisma Swietego: ,,Gdyby znajomo$é doktadnej daty powstania
Ewangelii byta konieczna do zbawienia, to poznaliby$émy ja za sprawa Ducha Swic-
tego”®. Wybrane watki teologiczne sa watkami wiodacymi, zwlaszcza chrystologia, do

ktorej sprowadza si¢ teologia Janowa.

52 M. Bednarz, Pisma $w. Jana, Academica 18, wyd. 4, Tarnéw 2000, s. 125-128.
3T, Okure, Ewangelia wedtug $w. Jana. Komentarz, s. 1313.
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ROZDZIAL 1I: KONCEPCJE KOMPOZYCJI EWANGELII SW.
JANA

W rozdziale drugim zajeto si¢ najpierw rozpoznaniem koncepcji kompozycji Ewangelii
Janowej, a nastepnie okresleniem, w ktorym miejscu tej kompozycji znajduje si¢ wyzna-

nie wiary Piotra Apostota oraz jaka petni ono funkcj¢ w danym tekscie.

A. KONCEPCJE PREFERUJACE ASPEKTY LITERACKIE

W Nowym Komentarzu Biblijnym zaproponowano nastepujacy schemat ,,.kompozycji re-
torycznej” czwartej Ewangelii:
1. Wprowadzenie zawierajace trzy czesci: 1,1-18 — prooimion; 1,19-51 — prothesis;
2,1-12 — transitus.

2. Uwierzytelnienie zawierajace $wiadectwa podzielone na trzy czesci: 2,13 — 12,50
— $wiadectwa 1 znaki, na ktore sktadaja sie nastepujace czesci: 2,13-25 — wstep, 3-
4 — $wiadectwo Jana, ze Jezus chrzci Duchem Swictym, ktore wymaga wiary
w Jego zstgpienie z nieba, 5-6 — §wiadectwo wierzacych na podstawie Pisma, ze
Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, ktdre wymaga przyjecia jednosci dzialania
Ojca i Syna, 7-10 — $wiadectwo Jezusa objawiajacego swego Ojca, ktore wymaga
przyjecia nauki Jezusa, 11-12 — swiadectwo Ojca, ze Jezus jest uwielbionym Synem
Czlowieczym; 13,1 — 17,27 — przyktad i §wiadectwa; 18,1 — 19,42 — §wiadectwa
i odrzucenie zarzutow.

3. Epilogi: 20,30-31 — objawienie chwaty Jezusa w znakach; 21,1-25 — $wiadectwo
Piotra i umitowanego ucznia®*,

Wyznanie wiary Piotra znajduje si¢ w drugiej czeSci kompozycji retorycznej, W roz-
dziale szostym, ktory zawiera swiadectwo wierzacych na podstawie Pisma. Owo wyzna-
nie wiary ukazuje boski charakter dziatalno$ci Jezusa jako Tego, ktory jest Swietym Bo-
zym.

Nastepujaca koncepcje czwartej Ewangelii zaproponowano w dziele The Interpreta-
tion of the Fourth Gospel:

% S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 90 —
95.
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Prolog — 1,1-18 i $wiadectwo — 1,19-51.
A. Ksigga znakéw — 2,1-12,50
1. Nowy poczatek — 2,1-4,42
. Stlowo dajce zycie — 4,46-5,47
. Chleb zycia - 6,1-71

2
3
4. Swiatto i zycie: manifestacja i odrzucenie — 7,1-8,59
5. Sad wedtug §wiatta — 9,1-10,39
6. Zwyciestwo zycia nad $§miercig — 11,1-53
7. Zycie przez $mier¢: znaczenie krzyza — 12,1-36
8. Epilog do Ksiegi znakow — 12,37-50.
B. Ksigga pasji (meki) — 13,1-17
I. Przemdwienie pozegnalne — 13,1-17,26
1. Gtowne tematy
2. Projekt i argumentacja
a) poczatkowa scena dramatyczna
b) dialog o odejsciu i powrocie Chrystusa
c) dyskurs na temat Chrystusa i Jego Kosciota
d) modlitwa Chrystusa
I1. Opowiesé o pasji — 18,1-21,25°.
Wyznanie wiary Piotra znajduje si¢ w centrum Ksiegi znakow.
Vangelo e lettere di Giovanni odczytuje nastgpujaca koncepcje Ewangelii:
I. Prolog-1,1-18
Il. Ksigga znakoéw — 1,19-12,20
a) Pierwsze przejawy chwaly Jezusa w znakach i przemowieniach — 1,19-4,54
b) Sprzeciw Zydéw w kontekscie wielkich §wiat zydowskich — 5-10
Il. Ksiega chwaly — 13-20
a) objawienie bliskim przyjaciolom: wieczerza, mowa pozegnalna i modlitwa ka-
ptanska — 13-17
b) meka i zmartwychwstanie Jezusa — 18-20
IV. Dodatek lub epilog — 21%°.
Wyznanie wiary znalazto si¢ w kontekscie polemiki Jezusa ze wspolnotg judaizmu na

tle $wiat zydowskich.

%5 C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953, s. 10.
% M. Mazzeo, Vangelo e lettere di Giovanni. Introduzione, esegesi e teologia, Milano 2007, s. 66-67.
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Przegladajac badania analityczne czwartej Ewangelii, mozna stwierdzi¢, ze jej autor
chciat przekazaé czytelnikom dzieto zwarte i spojne wewnetrznie. Swiadczy o tym jed-
nos¢ jezyka, zwartos$¢ 1 jednos¢ doktrynalna. Uwazny czytelnik moze jednak bez trudno-
$ci dostrzec pewne braki w kompozycji dzieta, ktorymi sg: niezgodno$ci, luki, powtorze-
nia, przesuni¢cia w tekscie, gwaltowne przejscia z jednej perykopy do drugiej. Sposréd
tych brakow mozna wymienic trzy.

Pierwszg trudno$¢ stanowig roznice stylu, stownictwa i kompozycji. Co do Prologu
mozna stwierdzi¢, ze rozni si¢ on pod wzgledem stylu oraz struktury od pozostatej czgsci
Ewangelii. Prolog ma charakter hymnu i jest starszy od calego dzieta, postuzyt jako wstep
do catej Ewangelii po dokonaniu niezb¢dnych adaptacji. Ewangelia Jana posiada takze
dwa zakonczenia: pierwsze ma charakter teologiczny (J 20,30-31), drugie za$ literacki
(J 21,25). Rozdziat 21 rdzni si¢ od pozostatych pod wzgledem stylu i stownictwa.

Druga trudnos¢ polega na niezgodno$ci pod wzgledem chronologii i topografii. Przy-
ktadem moze tu by¢ perykopa J 3,22-30, ktora przerywa rozmowg z Nikodemem oraz
rozdzialy piaty i szosty, w rozdziale czwartym i szostym Jezus przebywa w Galilei, nato-
miast w rozdziale pigtym w Jerozolimie. Jesli chodzi o topografi¢, nalezatoby przyjac
nastepuja kolejnos¢ rozdzialow: czwarty, szosty, piaty, siodmy.

Trzecig trudnos$¢ stanowig pewne powtdrzenia i trudne do przyjecia zabiegi literackie,
ktore wynikaja z dydaktycznego lub pedagogicznego celu Ewangelii. Sg to wtracenia,
ktore nie harmonizujg si¢ z kontekstem. Nieraz jest to roznica osoby: trzecia zamiast
pierwszej, lub powtdrzenie tego, co juz zostato powiedziane. Wielu krytykow uwaza, ze
Ewangelia nie jest dzietem jednego autora®’.

Ignace de la Potterie opracowang przez siebie strukturg czwartej Ewangelii opiera na
kryteriach literackich oraz na teologicznej idei jednoczacej, ktdra jest stopniowe objawia-
nie si¢ Jezusa jako Stowa Wcielonego, Mesjasza i Syna Bozego. Potterie dzieli Ewangeli¢
na dwie cze$ci: pierwsza to objawienie si¢ Jezusa Swiatu w rozdziatach od 1 do 12, druga
za$ to godzina Jezusa w rozdziatach 13-20. W obu czg¢sciach Ewangelii objawiajacego
si¢ Jezusa spotyka przyjecie i odrzucenie przez ludzi. Szczegétowa struktura Ewangelii
wyglada nastepujaco:

I. Objawienie swiatu (1-12):

— wstep historyczny (1,19-51),

5 M. Bednarz, Pisma Sw. Jana, S. 23-26.
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— dyptyk pierwszy: znak wina i znak $wiatyni (2), nastepuje odpowiedz wiary: Ni-
kodem (3), Samarytanka (4,1-42), urzednik krolewski (4,65-54),
— dyptyk drugi: znak chromego i znak chleba (5-6), w odpowiedzi nast¢puje wzrost
W Wierze oraz zaslepienie Zydow (7-10),
—rozdziaty 11 i 12 zapowiadajg i przygotowuja ,,godzine Jezusa”.
I1. Szczyt objawienia w godzinie Jezusa (13-20):
— przemoéwienie podczas wieczerzy (13-17),
— meka i $mier¢ Jezusa (18-19),
— zmartwychwstanie (20)%8.

Potterie umieszcza wyznanie wiary w kontekscie konfrontacji ze srodowiskiem zy-
dowskim i polaryzacja wiary w gronie uczniow.

John Gerhard proponuje wtasng koncepcj¢ kompozycji czwartej Ewangelii. Jego zda-
niem ma ona strukture koncentryczna, ktdra jest oparta na paralelizmach antytetycznych.
W tek$cie Ewangelii wyrdznia on pig¢ czgsci utozonych koncentrycznie. Wyglada to na-
stepujaco: J 1,19 — 3,36; 4,1 — 6,15; 6,16-21; 6,22 — 12,11; 12,12 — 21,24. Kazda z tych
czesci rowniez sktada sie z pieciu czgsci utozonych koncentrycznie wedlug schematu
abcb'a’. Wedhug tego modelu dzieto sktada si¢ z 21 jednostek utozonych koncentrycznie:
J 1,19-51; 2,1-12; 2,13-25; 3,1-21; 3,22 — 4,3; 4,4-38; 4,39-42; 4,43-52; 5,1-47; 6,1-15;
6,16-21;6,22-71; 7-8;9,1-10,21, 10,22-39; 10,40 - 12,11, 12,12-50; 13-17; 18-19; 20,1-
18; 20,19 — 21,24. Rdzeniem Ewangelii ma by¢ fragment J 6,16-21 zawierajacy Stwier-
dzenie Jezusa wobec uczniow: ,,Ja jestem”, ktore nawigzuje do objawienia si¢ Boga Moj-
zeszowi przed wyjsciem z Egiptu. Cate dzielo miatoby stuzy¢ do kontemplacji Jezusa
jako Boga i Zbawiciela®®.

Peter F. Ellis w swoim komentarzu uwydatnia linearny postep mysli w czwartej Ewan-
gelii: $wiadectwo Jezusa (1,19-4,3); odpowiedzi dawane Jezusowi (4,4 — 6,15); nowe
wyjécie (6,16-21); bezowocne wezwanie Zydow (6,22 — 12,11) oraz godzina chwaly
(J 12,12 — 21,25). W ujeciu Ellisa Prolog stanowi niezalezng jednostke literacka i teolo-

giczna, polaczong zewnetrznie z Ewangelig®.

%8 A, Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 149,

% S. Medala, Problem struktury literackiej Czwartej Ewangelii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 46
(1993), nr 1, s. 14.

60 Tamze.
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Wyznanie wiary Piotra w tych koncepcjach sytuuje si¢ w czgsci czwartej (J 6,22 —
12,11), ktora kompozycyjnie odpowiada czesci drugiej (J 4,1 — 6,15) Ewangelii, oraz
w jednostce 12. (J 6,22-71), ktéra odpowiada jednostce 10. (J 6,1-15).

Wedtug Jeffa Staleya zwarty schemat kompozycji czwartej Ewangelii obejmuje za-
réwno ostatni rozdzial, jak i Prolog. Staley wykazuje, ze Prolog ma budowe koncen-
tryczng wedtug nastgpujacego schematu: ABCDC'B'A’ (J 1,1-5; 1,6-8; 1,9-11; 1,12-13;
1,14; 1,15; 1,16-18). Zdaniem Staleya Ewangelia stanowi systematyczne rozwini¢cie mo-
tywow Prologu w strukturze metaforyczno-teologicznej opartej na podroézach Jezusa.
Wydziela on cztery symetrycznie zbudowane czegsci Ewangelii: 1,19 — 3,36 (ACBC'B’);
4,1 -6,71 (CDED'C"; 7,1 — 10,42 (DEFE'D"); 11,1 — 21,25 (EFGF'E’), zmierzajac do
kulminacyjnego uwypuklenia stwierdzenia zawartego w J 1,12-13 o0 darze mocy dla tych,
ktorzy uwierza®.

Wyznanie wiary Piotra lokuje si¢ w drugiej czesci Ewangelii.

George Mlakuzhyil w swojej rozprawie doktorskiej na podstawie kryteriow literac-
Kich, techniki dramatycznej oraz schematu strukturalnego wykazuje, ze czwarta Ewange-
lia sktada si¢ z: 1) potrojnego wstepu chrystocentrycznego: J 1,1-18 (hymniczno-$wiad-
czeniowego); J 1,19-51 ($wiadczeniowo-kerygmatycznego); J 2,1-11 (historyczno-zna-
kowego); 2) Ksiegi znakéw: J 2,1 — 12,50; 3) Ksiegi godziny Jezusa: 11,1 — 20,29; 4)
chrystologicznego zakonczenia: J 20,30-31; 5) apendyksu: J 21,1-25. Wedtug autora tej
koncepcji trzon Ewangelii (J 2,1 — 20,29) jest ztozony z pigciu sekcji, ktore stanowig piec
aktow dramatu Jezusa. Pierwszy akt mowi o poczatku znakdéw 1 spotkan Jezusa (J 2,1 —
4,54); drugi — o dzietach, znakach i mowach Jezusa (J 5,1 — 10,41); trzeci — 0 znaku
szczytowym i nadej$ciu godziny Jezusa (J 11,1 — 12,50); czwarty — o godzinie pozegnania
Jezusa (J 13,1 — 17,26); piaty — 0 godzinie Jezusa (J 18,1 — 20,29). Wszystkie akty z wy-
jatkiem trzeciego maja struktur¢ chiastyczng. Szczegodlne miejsce w Ewangelii Jan zaj-
muja dwa fragmenty: J 2,1-11 oraz rozdziaty 11-12, pehigce funkcje pomostu®.

W tej koncepcji wyznanie wiary Piotra znajduje si¢ w akcie drugim, po$wigconym

dzietom, znakom i mowom Jezusa.

61 Tamze.
62 Tamze, s. 16.
b
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B. KONCEPCJE PREFERUJACE ASPEKTY TEOLOGICZNE

Encyklopedia biblijna nakresla nastgpujaca koncepcje kompozycji Ewangelii Jana:
a. Wprowadzenie (1,1-51)
A. Prolog (1,1-18)
B. Spotkanie z Janem Chrzcicielem i powotanie uczniow (1,19-51)
b. Jezus objawia §wiatu chwale Boza (2,1 — 12,50)
A. Cud z winem (2,1-11)
B. Oczyszczenie $wiatyni (2,12-22)
. Rozmowa z Nikodemem na temat narodzenia z Ducha (2,23 — 3,21)
. Drugie pojawienie si¢ Jana Chrzciciela (3,22-36)
. Rozmowa z Samarytanka (4,1-42)

. Uzdrowienie syna dworzanina (4,43-54)

G m m O O

. Uzdrowienie nad sadzawkg Betesda i mowa zwigzana z tym wydarzeniem (5,1-
47)
H. Nakarmienie pigciu tysiecy oraz wydarzenia zwigzane z tym cudem (6,1-71)
I. Jezus i Swigto Namiotow (7,1-52)
J. Kobieta pochwycona na cudzotostwie (7,53-8,11 — pdzniejszy dodatek do Ewan-
gelii)

K. Jezus $wiatlo$cig $wiata (8,12-59)
L. Przywrécenie wzroku niewidomemu (9,1-41)
M. Jezus jako Dobry Pasterz (10,1-42)
N. Wskrzeszenie Lazarza (11,1-44)
O. Potepienie Jezusa (11,45-57)
P. Triumfalny wjazd do Jerozolimy i towarzyszace temu zdarzenia (12,1-50)

c. Jezus objawia uczniom chwat¢ Boza (13,1 — 20,31)
A. Ostatnia wieczerza: Jezus myje stopy uczniom (13,1-38)
B. Pierwsza mowa pozegnalna skierowana do ucznioéw (14,1-31)
C. Druga mowa pozegnalna skierowana do uczniéw (15,1 — 16,33)
D. Ostatnia modlitwa Jezusa (17,1-26)
E. Opis mgki Panskiej: aresztowanie, proces, ukrzyzowanie, i pogrzeb Jezusa (18,1

—19,42)

F. Znalezienie pustego grobu i spotkanie ze Zmartwychwstatym w Jerozolimie

(20,1-31)
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d. Dodatek: Jezus ukazuje si¢ Piotrowi i innym uczniom nad Jeziorem Galilejskim

(21,1-25)%3,

W tej kompozycji wyznanie wiary nie jest eksponowane, lecz wpisuje si¢ w cigg wy-

darzen objawiajacych Jezusa $wiatu.

W Katolickim Komentarzu do Pisma Swictego dotyczacym czwartej Ewangelii przed-

stawiono nastepujaca jej kompozycje:

1. Ewangelia zaczyna si¢ Prologiem (1,1-18), ktory stanowi klucz do zrozumienia ca-
tej Ewangelii, obejmuje za$ odwieczng relacje Ojca z Synem oraz zbawczg misj¢
Syna.

2. Pierwsza czescig gldwnego zrebu tekstu jest Ksiega znakow (1,19 — 12,50). Jest to
opowiadanie o pierwszych trzech latach dzialalnosci Jezusa, ktore skupia si¢ na
objawieniu Ojca i siebie samego jako Syna. Jan nazywa cuda Jezusa znakami, po-
niewaz wskazuja one i objawiajg duchowe fakty oraz prawdy o Jezusie. Rozpoznaé
znaki oznacza by¢ prowadzonym ku rzeczywistosci Jezusa.

3. Druga czgscig jest Ksigga chwaty (13,1 — 21,25), ktora opowiada m.in. o ostatniej
wieczerzy, ostatnim nauczaniu uczniéw przez Jezusa, o $§mierci i zmartwychwsta-
niu. Ta cze$¢ bierze swojg nazwe od najdoskonalszego objawienia chwaly Boga
dokonanego przez meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa®.

Wyznanie wiary $w. Piotra zawiera si¢ w Ksiedze znakow.

Ewangelia Jana to opowiadanie o Jezusie majace forme¢ dramatu, ktory sktada sie

Z Prologu, dwoéch gtownych aktéw 1 epilogu. Prolog (rozdziat 1) wprowadza gidwne te-
maty teologiczne. Akt pierwszy (rozdzialty 2-12) opisuje objawienie stowa Bozego swiatu
za posrednictwem stow i czynow Jezusa. Akt ten mozna opisa¢ na podstawie wystepuja-
cych w nim znakoéw, mow i formut ,,Ja jestem”, co ilustruje ponizsza tabela. Akt drugi
(rozdzialy 13-20) przedstawia wywyzszenie Syna Bozego wobec §wiata. Centralnym mo-
mentem tego aktu jest meka, Smier¢ 1 zmartwychwstanie Jezusa. Dramat ten konczy si¢

epilogiem (rozdziat 21)%.

8 D.M. Smith, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Prymasow-
ska Seria Biblijna, Warszawa 1999, s. 274-278.

84 F, Martin, W.M. Wright IV, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. XXIV.

8 S.S. Smalley, Ewangelia wedtug sw. Jana, W: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D.
Coogan, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 1999, s. 158.
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Znak Mowa Formula ,,Ja jestem”

Przemiana wody w wino Prawdziwy krzew winny

1. @) Nowe zycie (3) (15,1)
2. }]Jii(;rz):;neme syna urzgd- Woda zycia (4) Droga, prawda i zycie (14,6)
3. | Uzdrowienie chromego (5) | Syn, dawca zycia (5) Brama owiec (10,7)

Nakarmienie pi¢ciu ty-
siecy (6)
Uzdrowienie niewidomego

(9) . . .
6. | Wskrzeszenie Lazarza (11) | Pasterz, dawca zycia (10) érilazrg;/ychwstame tzyee

Chleb i Duch zycia (6-7) | Chleb zycia (6,35)

Swiatto$¢ $wiata (8) Swiatto$¢ $wiata (8,12)

W ksiazce Analiza dramatyczna Ewangelii sw. Jana Jan Klinkowski podaje propozy-
cj¢ ,.,kompozycji dramatycznej” czwartej Ewangelii, ktora przedstawia si¢ nastepujgco:
1. Prolog (1,1-18), ktory prawdopodobnie stanowi przerobke wczesnochrzescijan-
skiego hymnu liturgicznego, wprowadzajacego w gtowne tematy teologiczne calej
Ewangelii. Jest to zapewne jedna z form pierwotnego wyznania wiary®®.
2. Akt pierwszy — Ksiega swiadectw — Jezus objawia si¢ w znakach (1,19 — 12,50).
Akt ten dzieli si¢ na dziewigC scen oraz epilog:
— scena pierwsza — 1,19-51 — swiadectwo w Betanii,
— scena druga — 2,1-25 — dwa znaki: Kana i $wigtynia,
— scena trzecia — 3,1 — 4,42 — trzy postaci: Nikodem, Jan, Samarytanka,
— scena czwarta — 4,46 — 5,47 — dwa uzdrowienia, apologia syna dworzanina
i chromego,
— Scena pigta — 6,1-71 — objawienie znaczenia Eucharystii: rozmnozenie chleba,
epifania nad jeziorem, mowa eucharystyczna,
— scena szosta— 7,1 — 9,41 — Jezus objawia swoje postannictwo na tle liturgii Swie-
ta Namiotow: zrodto wody zywej, Swiatto$¢ $wiata,
— scena siodma — 10,1-42 — dobry Pasterz,
— Scena 6sma— 11,1 — 12,11 — znak w Betanii: wskrzeszenie Lazarza, uczta w Be-
tanii,
— Scena dziewigta — 12,12-36 — epifania Syna Czlowieczego: uroczysty wjazd do
Jerozolimy, ostatni dialog Jezusa ze §wiatem,

— epilog — 12,37-50 — proklamacja Ko$ciota i jego credo.

6 J. Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii sw. Jana, Legnica 2007, s. 85.
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3. Akt drugi — Jezus objawia si¢ poprzez meke, Smieré i zmartwychwstanie (13,1 —

20,31). Akt dzieli si¢ na dziesi¢¢ scen i epilog.

scena pierwsza — 13,1-30 — ostatnia wieczerza,

scena druga — 13,31 — 16,33 — mowy pozegnalne, Jezus przedstawia Ojca i Pa-

rakleta,

4. Epilog (21,1-24) — sibdmy znak dla siedmiu uczniow®’.

scena trzecia — 17,1-26 — modlitwa arcykaptanska, modlitwa konsekracyjna,
scena czwarta — 18,1-11 — epifania Jezusa z Nazaretu,

Scena pigta — 18,12-27 — przestuchanie Jezusa przed Annaszem,

Scena szosta — 18,28 — 19,16 — przestuchanie przed Pitatem,

scena siodma — 19,17-30 — Droga Krzyzowa i ukrzyzowanie,

Scena 6sma — 19,31-37 — §wiadectwa Smierci Jezusa,

Scena dziewigta — 19,38-42 — pochowanie ciata w ogrodzie,

Scena dziesigta — 20,1-29 — zmartwychwstanie,

epilog — 20,30-31 — pierwotne credo,
67

Wyznanie wiary apostota Piotra mozna znalez¢ w centralnej scenie aktu pierwszego,

ktory mowi o Eucharystii. Jest to scena piata, rozpoczynajaca si¢ rozmnozeniem chleba,

nastepnie Jezus chodzi po jeziorze oraz wygtasza mowe eucharystyczng, w czasie ktorej

nazywa siebie chlebem zycia oraz oznajmia zebranym, Ze spozywanie tego chleba da im

zycie wieczne. W Prologu odzwierciedla si¢ wiara we wcielenie Syna Bozego, w szostym

rozdziale — wiara w Jezusa w Eucharystii. Pod krzyzem za$ stoi uczen, ktéry za§wiadcza,

ze z boku Jezusa wyptynela krew 1 woda, ,,aby$my 1 my wierzyli” (J 19,35).

Warto zwrdéci¢ uwage na koncepcje Mlakuzhyila, w ktorej obecna jest idea przewod-

nia, czyli objawienie si¢ Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego. ldea ta wyraza si¢ we wste-

pie chrystologicznym (1,1-2,11), ktory odpowiada chronologicznie konkluzji chrystocen-

trycznej (20,30-13). Struktura Ewangelii w takim uj¢ciu wyglada nastepujaco:
I. Ksigga znakow Jezusa (2,1 — 12,50)

1.
2.
3.

4.

Pierwsze znaki i spotkania Jezusa, czyli od Kany do Kany (2,1 — 4,54)
Znaki, czyny i mowy Jezusa, czyli $wieta zydowskie (5,1 — 10,41)
Znak kulminacyjny i nadejscie godziny (11,1 — 12,50)

a. Ksiega godziny Jezusa (13,1 — 20,29)

Jezus podczas ostatniej wieczerzy (13,1 —17,26)

7 Tamze, s. 6-7.
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5. Godzina Jezusa, czyli m¢ka, $mieré, zmartwychwstanie (18,1 — 20,29)

Rozdziat 21 stanowi rodzaj apendyksu.

Warto zauwazy¢, ze sekcja trzecia (11,1 — 12,50) jest pomostem migdzy pierwsza

a druga czescig Ewangelii. Rozdzial 21 jest dodatkiem, lecz nie epilogiem. Catos¢ tej

koncepcji przypomina strukture tragedii greckiej, ktora sktadala si¢ z prologu, pigciu epi-

zodow i epilogu®.

W tej koncepcji wyznanie wiary wpisuje sie¢ w cigg wydarzen zwigzanych ze swigtami

zydowskimi.

Janusz Krecidto proponuje koncepcje tekstow pneumonologicznych w strukturze

chrystologicznej czwartej Ewangelii:

0.

Wprowadzenie chrystocentryczne —1,1 — 2,11 — termin pneuma wystepuje trzy razy
(raz w 1,32 oraz dwa razy w 1,33b).

Pierwsza jednostka chrystologiczna: poczatki znakéw i spotkan Jezusa — 2,12 —
4,54 (ABCC'B'A’) — struktura chiastyczna — temat pneumonologiczny jest obecny
w C (2,23 — 3,21 — rozmowa z Nikodemem) cztery razy (w. 5, 6, 8 — dwa razy);
w C’ (3,22-36 — dialog Jana Chrzciciela z uczniami na temat Oblubienca z wysoka
I mowa na temat zycia) w 3,34; w B’ (4,1-42)— dialog z Samarytankg na temat wody
zywej 1 prawdziwej czci) w 4,23 oraz 4,24 — dwa razy.

Druga jednostka chrystologiczna: Jezusowe czyny, znaki i dyskusje — 5,1 — 10,42
(BCDD'C’— struktura chiastyczna), temat pneumatologiczny jest obecny w: C (6,1-
71 — mowa Jezusa do uczniow) w 6,63; w D (7,1 — 8,59 — zrodlo wody zywej)
w 7,39 (dwa razy).

Trzecia jednostka chrystologiczna: szczytowy znak i nadej$cie godziny Jezusa —
11,1-12,50 (C - 11,1-54, C'— 11,55 — 12,50); Jezus wzruszony $miercig Lazarza
—w 11,33 pneuma uzyte jako semityzm oznaczajacy glebokie wzruszenie Jezusa,
brak no$nika pneumonologicznego.

Czwarta jednostka chrystologiczna: Jezusowe pozegnanie w godzinie — 13,1 —
17,26 (CDEE'D'C") — struktura chiastyczna — temat pneumatologiczny jest obecny
w D (13,31 — 14,31 — zapowiedz zaparcia si¢ Piotra i pierwsza mowa pozegnalna)
w 14,16.17.26; w E’ (15,18 — 16,4d — nienawis¢ i przeSladowanie przez Swiat,
$wiadczenie uczniow) w 15,26 (dwa razy); w D’ (16,4e-33 — druga mowa poze-
gnalna) w 16,7.13.

8 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 150.
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5. Piata jednostka chrystologiczna: godzina Jezusowej meki, $mierci i zmartwych-
wstania — 18,1 — 20,29 (CDEE'D'C’) — struktura chiastyczna — temat pneumatolo-
giczny jest obecny w E’ (19,16¢-42 — ukrzyzowanie, $mieré¢ i pogrzeb) w 19,30;
w C'(20,19-29 — ukazanie si¢ Jezusa uczniom) w 20,22%°

Wyznanie wiary Piotra mozna znalez¢ w drugiej jednostce chrystologicznej: Jezusowe

czyny, znaki i dyskusje, w czesci C.
Na uwage zastuguje takze koncepcja zaprezentowana przez Johannesa Schneidera
w Das Evangelium nach Johannes:

Prolog 1,1-18

Pierwsza czg$¢ gtowna: Dzieto Jezusa w Palestynie

A. Podstawowe twierdzenia na temat osoby i pracy Jezusa 1,19 — 4,54
I. Swiadectwo Jana Chrzciciela o Chrystusie i pierwszym kregu uczniéw 1,19-51

1. Swiadectwo Chrzciciela 1,19-34
2. Pierwszy krag uczniow Jezusa 1,35-51
Il. Pierwsze czyny Jezusa 2,1-25
1. Cud w Kanie 2,1-12
2. Oczyszczenie $wigtyni 2,13-25
1. Dwie rozmowy — Dzieto Jezusa w Judei, Samarii i Galilei 3,1 — 4,54
1. Rozmowa Jezusa z Nikodemem 3,1-21
2. Dzieto Jezusa w Judei — Ostatnie §wiadectwo Chrzciciela 3,22-36
3. Rozmowa Jezusa z Samarytanka w Samarii 4,1-42
4. Jezus w Galilei — drugi cud w Kanie 4,43-54
B. Samoobjawienie si¢ Jezusa w konfrontacji z niewierzacym judaizmem 5,1 — 12,50
I. Jezus w Jerozolimie 5,1-47
1. Uzdrowienie chromego przy sadzawce Betesda 5,1-18
2. Jezus i Ojciec 5,19-47
Il. Jezus w Galilei 6,1-71
1. Nakarmienie pigciu tysiecy 6,1-16
2. Nocna podr6z ucznidw i Jezusa idacego po jeziorze 6,16-21
3. Mowa o chlebie zycia 6,22-59
4. Odstepstwo 1 wyznanie w Galilei 6,60-71

I1l. Bitwa (starcie) w Jerozolimie 7,1 — 11,54

69 J. Krecidto, Duch Swiety i Jezus w Ewangelii Swietego Jana. Funkcja pneumatologii w chrystolo-
gicznej strukturze czwartej Ewangelii, Czestochowa 2006, s. 39-48.
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Jezus podczas Swieta Namiotow 7,1-52
Zaostrzenie konfliktu 8,12-59

Uzdrowienie niewidomego od urodzenia 9,1-41
Mowa pasterska 10,1-42

Wskrzeszenie Lazarza 11,1-46

o r W N E

IV. Ostatnia podr6z do Jerozolimy

W Jerozolimie 11,55-57
Namaszczenie w Betanii 12,1-11
Wijazd Jezusa do Jerozolimy12,12-19

Mowa Jezusa o zblizajacej si¢ Smierci 12,20-36

o~ w0 e

Niewiara i wiara 12,37-50
Druga czg$¢ glowna: Zakonczenie dzieta Jezusa i Jego uwielbienie
C. Objawienie Jezusa uczniom 13,1 — 20,29
I. Dziedzictwo Jezusa dla Jego uczniow 13,1 — 17,26
1. Ostatni positek Jezusa 13,1-30
2. Pozegnalne przemdwienie Jezusa 13,31 — 16,33
3. Modlitwa arcykaptanska Jezusa 17,1-26
Il. Cierpienie i $mier¢ Jezusa 18,1 — 19,42
1. Aresztowanie Jezusa 18,1-12
2. Jezus przed Annaszem i Kajfaszem18,13-27
3. Jezus przed Pitatem 18,28 — 19,16a
4. Ukrzyzowanie, $§mier¢ i pogrzeb Jezusa 19,16b-42
I1l. Zmartwychwstaty 20,1-29
1. Pusty grob. Jezus pojawia si¢ Marii Magdalenie 20,1-18
2. Zmartwychwstaty pojawia si¢ uczniom 20,19-23
3. Zmartwychwstaty i Tomasz 20,24-29
Zamknigcie Ewangelii 20,30-31
Dodatek 21,1-25
1. Zmartwychwstaly pojawia si¢ nad Jeziorem Tyberiadzkim 21,1-14
2. Piotr i umitlowany uczen 21,15-23
3. Drugie zamkniecie 21,24-257°.

W tej koncepcji wyznanie wiary jest odpowiedzig na samoobjawienie si¢ Jezusa.

70 J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, wyd. 3, Berlin 1985, s. 9-12.
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Warta przytoczenia jest takze koncepcja zaproponowana przez Alfreda Wikenhausera:
Prolog 1,1-18
Czes$¢ pierwsza — dziatanie Jezusa na $wiecie 1,19 — 12,50
Sekcja pierwsza — Przygotowanie do dziatalnosci — 1,19-51
Sekcja druga — Rozpoczecie postugi Jezusa 2,1 — 4,54
Sekcja trzecia — Jezus u szczytu swojej dziatalnosci — objawienie swojej osoby
w ciaglych dyskusjach z niewierzacymi Zydami 5,1 — 10,39
1. Dziatalnos¢ w Galilei 6,1-71
2. Jezus objawia si¢ pierwszy raz w Jerozolimie przy uzdrowieniu paralityka
5,1-47
3. Jezus objawia si¢ podczas Swigta Namiotow 7,1-52
4. Nowe objawienie i dyskusja Jezusa z Zydami 8,12-59
5. Uzdrowienie niewidomego od urodzenia i obnazenie $lepoty nieprzyjaciot Je-
zusa 9,1-46
6. Przemowienie o dobrym Pasterzu 10,1-21
7. Jezus objawia si¢ po raz ostatni podczas $wigta Pos§wigcenia Swiatyni 10,22-
39
Sekcja czwarta — oddzwiek wywotany przez dziatania Jezusa 10,40 — 12,50
1. Wskrzeszenie Lazarza i jego konsekwencje 10,40 — 11,54
2. Ostatnia podr6z Jezusa do Jerozolimy 11,55 — 12,50
Cze$¢ druga — Powrdt Jezusa do Ojca 13,1 — 21,25
Sekcja pierwsza — Wigilia $mierci 13,1 — 17,26
1. Ostatnia wieczerza 13,1-30
2. Pozegnalna mowa Jezusa 13,31 — 16,33
3. Modlitwa pozegnalna 17,1-26
Sekcja druga — Pasja 18,1-19,42
1. Jezus w mocy wtadzy zydowskiej 18,1-27
2. Jezus przed Pilatem 18,28 — 19,16
3. Ukrzyzowanie, $mier¢ i pogrzeb Jezusa 19,16b-42
Sekcja trzecia — Ukazywanie sie Jezusa Zmartwychwstatego 20,1 — 21,25,

" A. Wikenhauser, L Evangelo secondo Giovanni, Morcelliana — Brescia 1962, s. 479-481.
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W tej koncepcji niewiara Zydow prowadzi do wyznania wiary Piotra. W ten sposéb
autor ujmuje ksztattowanie si¢ wiary KosSciota, zrodzonej w opozycji do judaizmu fary-
zejskiego.

Charles K. Barrett prezentuje swoja koncepcje struktury Ewangelii Janowej:

1. Prolog 1,1-18

2. Swiadectwo Jana (1) 1,19-34

3. Uczniowie 1,35-51

4. Znak w Kanie 2,1-12

5. Oczyszczenie $wigtyni 2,13-25

6. Nikodem 3,1-21

7. Swiadectwo Jana (2) 3,22-36

8. Kobieta samarytanska 4,1-42

9. Syn setnika 4,43-54

10. Znak i kontrowersje w szabat 5,1-18

11. Jezusi Ojciec 5,19-47

12.  Nakarmienie pigciu tysigcy 6,1-15

13. Nad jeziorem 6,16-21

14.  Chleb z nieba 6,22-59

15. Reakcja i wyznanie 6,60-71

16. Do Jerozolimy 7,1-13

17. Kontrowersje w Jerozolimie 7,14-52

18. Kim jest Jezus (1) 8,12-59

19. Mezczyzna niewidomy od urodzenia — osadzenie 9,1-41
20. Dobry Pasterz 10,1-21

21. Kim jest Jezus (2) 10,22-42

22. Lazarz 11,1-44

23.  Spisek przeciwko Jezusowi 11,45-54

24. Namaszczenie 11,55 -12,11

25. Wijazd do Jerozolimy 12,12-19

26. Grecy podczas swigta — 12,20-36

27. Zakonczenie publicznej dziatalnosci 12,37-50
28. Wieczerza i odejscie Judasza 13,1-30

29. Przejscie do ostatnich pouczen 13,31-38

30. Odejscie Jezusa podstawg nadziei i ufnosci 14,1-31
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31. Prawdziwy krzew winny 15,1-17

32. Nienawi$¢ swiata 15,18-27

33. Sad nad $wiatem 16,1-15

34. Przysztos¢ odlegta i bezposrednia 16,16-33

35.  Modlitwa Jezusa 17,1-26

36. Aresztowanie Jezusa 18,1-11

37. Proces zydowski— zdrada Piotra 18,12-27

38. Jezus, Pilati Zydzi 18,28 — 19,16

39. Ukrzyzowanie i $mier¢ Jezusa 19,17-30

40. Pogrzeb Jezusa 19,31-42

41. Pusty grob i pierwsze ukazanie si¢ Zmartwychwstatego 20,1-18

42. Jezus ukazuje si¢ Jedenastu — polecenia 20,19-31

43. Dodatek 1: Ukazanie si¢ Jezusa nad jeziorem 21,1-14

44, Dodatek 2: Jezus, Piotr i umitlowany uczen 21,15-25

Kobieta przytapana na cudzotéstwie 7,53 — 8,112,

Wyznanie wiary Piotra otwiera droge do dalszego poznania Jezusowego postannictwa

przez uczniow. Kluczowe pytanie pojawiajace si¢ w pierwszych rozdziatach Ewangelii

brzmi: Kim jest Jezus?

C. KONCEPCJE PREFERUJACE INNE ASPEKTY

Wiasng koncepcje struktury Ewangelii opartej na podstawie kryterium chronologiczno-
geograficznego przedstawia John Henry Bernard. Dzieli on Ewangeli¢ na trzy czgsci,
z ktorych kazda odpowiada trzem latom dziatalno$ci Jezusa. Rok pierwszy: dziatalnos¢
w Galilei (1,19 — 4,54 i 6); rok drugi: dziatalno$¢ w Jerozolimie (5 i 7 oraz 8-12); rok
trzeci: meka, $mier¢ i zmartwychwstanie (13-20)72,

Koncepcja Donatiena Mollata opiera si¢ na kryterium liturgii judaistycznej Swiat zy-
dowskich. Dzigki uporzadkowaniu materialu Ewangelii wedtug schematu liturgicznego
autor dzieta chciat wyrazi¢ zakonczenie dawnego kultu i zastapienie go nowym. Wedlug
Mollata czwarta Ewangelia jest zbudowana wedtug schematu o$miu tygodni. Do tych
tygodni nie zostaje wliczony Prolog. Podziat Ewangelii prezentuje si¢ nastepujaco:

1. Pierwszy tydzien dziatalnosci publicznej Jezusa (1,19 — 2,11)

2 C.K. Barrett, The Gospel according to St. John: An Introduction with Commentary and Notes on the
Greek Text, London 1974, s. 5-6.
8 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, S. 146.
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Pierwsza Pascha (2,12 — 4,54)

Uzdrowienie chromego w szabat (5,1-47)
Pascha chleba zycia (6,1-71)

Swieto Namiotow (7,1 — 10,21)

Swieto Poswiecenia Swigtyni (10,22 — 11,54)
Wielki Tydzien (11,55 —19,42)
Zmartwychwstanie i chrystofanie (20,1-29)"4.

O N o g B~ WD

Wyznanie wiary umieszczono we fragmencie zatytulowanym ,,Pascha chleba zycia”
I jest zapowiedzig Paschy Chrystusa.

W dziele Boismarda i Lamouille’a Synopse des quatre Evangiles en frangais mozna
si¢ doszuka¢ zmodyfikowanej propozycji Mollata. Autorzy tego dzieta utrzymuja, ze
Ewangelia jest zbudowana wedlug siedmiu dni stworzenia. Wedtug nich czwarta Ewan-
gelia dzieli si¢ na siedem okreséw — tygodni (kazdy tydzien ma siedem dni) dziatalnosci
publicznej Jezusa. Kazdemu tygodniowi odpowiada jeden dzien stworzenia, a kazdy ty-
dzien jest dniem nowego stworzenia. Owa koncepcja o$miu tygodni wyglada nastepujaco
(7+1):

1. Tydzien pierwszy: bez $§wigta — poczatek znakow (1,19 —2,12)

. Tydzien drugi: pierwsza Pascha i drugi znak (2,13 — 4,54)
. Tydzien trzeci: druga Pascha i trzeci znak (6,1 — 71)
. Tydzien czwarty: Pig¢dziesigtnica i czwarty znak (5,1-47)

2

3

4

5. Tydzien piaty: Swigto Namiotow i piaty znak (7,1 — 10,21)

6. Tydzien szosty: Swigto Poswiccenia i szosty znak (11,1-44)

7. Tydzien siodmy: trzecia Pascha bez znaku — odpoczynek (11,55 — 19,42)

8. Tydzien 6smy: bez $wieta, znak ostateczny Jezusa — zmartwychwstanie (20,1-31)

Zakonczenie: siodmy znak (21,1-14).

Wyznanie wiary zostatlo wkomponowane w trzeci dzien stworzenia, ktory doczekat
si¢ w tradycji judaistycznej szczegolnego wyrdznienia. W tym dniu czesto zawierano
przymierze malzenskie na pamiatke tego, ze w akcie stworczym Bog w trzecim dniu
dwukrotnie powiedzial o swoim dziele, Ze jest dobre.

Harald Sahlin opracowat koncepcje opartg na kryterium typologicznym. Autor tej kon-
cepcji wychodzi od ,,typow” obecnych w Ksiedze Wyjscia, Kaptanskiej, Liczb, Jozuego

oraz Pierwszej Krolewskiej. Sahlin uwaza, ze Jezus w czwartej Ewangelii objawia si¢

" Tamze, s. 146-147.
> Tamze, s. 147.
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jako nowy Mojzesz, nowy Jozue, nowy Salomon. Odpowiednik tych trzech ,,typow”
mozna odnalez¢é w poszczegblnych czgsciach Ewangelii Jana (1-9; 10-11; 12-19). Naj-
bardziej widoczna typologia jest typologia Mojzesza’®.

Mojzesz sprawowatl pierwsza Pasche, a teraz Chrystus bedzie sprawowal Pasch¢ na
krzyzu, co sam zapowiada w Kafarnaum, w tym tez kontekscie pojawia si¢ wyznanie
wiary.

Klasyczny podziat czwartej Ewangelii podaje w swoim komentarzu Brooke Foss
Westcott. Wyglada on nastepujaco: Prolog (1,1-18); czes$¢ pierwsza noszaca tytul: Jezus
objawia si¢ $wiatu (1,19 — 12,50) oraz druga, noszgca tytul: Jezus objawia si¢ uczniom
(13,1 -21,23)"",

W tej koncepcji zapowiedz Eucharystii wpisuje si¢ w Jezusowe objawienie si¢ $wiatu,
a wydarzenie krzyza jest dostgpne dla waskiej grupy swiadkow.

Ks. Antoni Paciorek na podstawie wielu koncepcji budowy Ewangelii wedtug $w. Jana
ukazanych w ksigzce Ewangelia umifowanego ucznia podaje nastepujaca koncepcje:

Prolog (1,1-18)

i. Stowo — preegzystencja — stworzenie (1,1-5)
ii.  Konkretyzacja w dziejach — wcielenie Stowa (1,6-13)
ii.  Wyznanie (1,14-18)
Jezus objawia si¢ Swiatu — Ksiega znakow (1,19 — 12,50)
I. Poczatek objawiania Jezusa (1,19-51)
1. Swiadectwo Jana (1,19-34)
1) Jan o sobie samym (1,19-28)
2) Jan o Jezusie (1,29-34)
2. Pierwsi uczniowie Jezusa (1,35-51)
1) Na drodze Jezusa (1,35-42)
2) Wyznanie wiary w Jezusa (1,43-51)
I1. Pierwsze znaki — Od Kany do Kany (2,1 —4,54)
1. Jezus objawia siebie przez znaki (2,1-25)
1) Pierwszy znak w Kanie (2,1-12)
2) Oczyszczenie $wigtyni — Jezus nowg Swigtynig (2,13-22)
3) Podsumowanie: Jezus zna kazdego cztowieka (2,23-25)

2. Odpowiedzi na objawienie Jezusa (3,1 —4,54)

6 Tamze, s. 148.
" Tamze, s. 148-149.
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1) Rozmowa z Nikodemem — wiara niepetna (3,1-21)
2) Ostatnie $wiadectwo Chrzciciela — wiara petna (3,22-36)
3) Rozmowa z Samarytankg — wiara mesjanska (4,1-26)
4) Uzdrowienie syna urzednika krolewskiego — uniwersalizm wiary (4,43-54)
I1l.  Jezus a $wigta zydowskie — opozycja i sprzeciw (5,1 — 10,41)
1. Swicto szabatu — Jezus rowny Ojcu (5,1-47)
1) Uzdrowienie chromego — (5,1-18)
2) Apologia Jezusa (5,19-47)
2. Swicto Paschy — Jezus chlebem zycia (6,1-71)
1) Cudowne nakarmienie chlebem (6,1-15)
2) Objawienie si¢ Jezusa uczniom na Jeziorze Galilejskim (6,16-21)
3) Jezus prawdziwym chlebem zycia (6,22-59)
4) Kryzys w gronie uczniéow (6,60-71)
3. Swigto Namiotow — Jezus $wiattoscig (7,1 — 10,21)
1) Jezus objawia siebie podczas Swicta Namiotow (7,1-53a)
2) Jezus peten miltosierdzia (7,53b — 8,1-11)
3) Jezus $wiattoscig §wiata (8,12-29)
4) Jezus i prawdziwi synowie Abrahama (8,31-59)
5) Uzdrowienie niewidomego od urodzenia (9,1-41)
6) Jezus dobrym Pasterzem (10,1-42)
IV. W bliskosci ,,godziny” (11,1 — 12,50)
1. Wskrzeszenie Lazarza (11,1-57)
1) Teologiczne tto wydarzenia (11,1-16)
2) Dialog Jezusa z Martg — Jezus zmartwychwstaniem i zyciem (11,17-27)
3) Wskrzeszenie Lazarza (11,28-44)
4) Rozne reakcje w obliczu cudu (11,45-57)
2. Przed me¢ka (12,1-50)
1) Namaszczenie w Betanii (12,1-11)
2) Krolewski wjazd do Jerozolimy (12,12-19)
3) Ostatnie stowo dla §wiata (12,20-36)
4) Tajemnica niewiary (12,37-50)
Jezus objawia si¢ uczniom — Ksigga chwaty (13-20)
I. Mowa pozegnalna (13,1 —17,26)

1. Jezus pozostawia uczniom przyktad mitosci i stuzby (13,1-38)
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1) Jezus umywa nogi uczniom (13,1-20)
2) Judasz porzuca wspolnote uczniéw Jezusa (13,21-30)
3) Jezus pozostawia uczniom przykazanie mitosci (13,31-38)
2. Przemowienie pierwsze (14,1-31)
1) Odejscie do Ojca (14,1-14)
2) Lacznos¢ Jezusa ze wspolnotg (14,15-26)
3) Odejscie Jezusa i dar pokoju (14,27-31)
3. Przeméwienie drugie (15,1 —16,33)
1) Laczno$¢ z Jezusem oraz jej owoce (15,1-17)
2) Nienawis¢ $wiata i Swiadectwo Ducha (15,18 — 16,15)
3) Obietnica powtornego przyjscia (16,16-33)
4. Modlitwa Jezusa (17,1-26)
1) Spojrzenie wstecz oraz prosba o uwielbienie (17,1-11a)
2) Prosba za uczniéw (17,11b-19)
3) Modlitwa za wierzacych w przysztosci (17,20-26)
Il. M¢ka i $mier¢ Jezusa (18,1 —19,42)
1) Pojmanie Jezusa (18,1-11)
2) Przestuchanie u Annasza i zaparcie si¢ Piotra (18,12-27)
3) Jezus przed Pitatem (18,28 — 19,16a)
4) Wywyzszenie Jezusa (19,16b-30)
5) Jezus Barankiem paschalnym (19,31-37)
6) Ztozenie Jezusa do grobu (19,38-42)
I1l. Ukazywanie si¢ Zmartwychwstatego (20,1-29)
1) Dwaj uczniowie w drodze do grobu (20,1-10)
2) Jezus ukazuje si¢ Marii Magdalenie (20,11-18)
3) Jezus ukazuje si¢ zebranym uczniom (20,19-25)
4) Jezus ukazuje si¢ Tomaszowi (20,26-29)
IV. Koncowe stowo Ewangelisty (20,30-31)
Uzupehienie — Ukazanie sie Jezusa nad Jeziorem Tyberiadzkim (21,1-25)"8.
Koncepcja ta eksponuje kryzys w gronie uczniow i przezwyciezenie go przez Piotra.
Kryzys 6w moze odzwierciedla¢ doswiadczenie pierwotnego Kosciota, w ktérym prady

gnostyckie podwazaty realnos¢ obecnos$ci Jezusa w Eucharystii.

8 Tamze, s. 152-154.
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D. KONCEPCJA OPARTA NA CENTRALNEJ POZYCJI WYZNANIA WIARY
PIOTRA

Wydaje si¢, ze w wielu koncepcjach kompozycji Ewangelii Jana brakuje wlasciwej eks-
pozycji wyznania wiary Piotra, chociaz to kluczowe wydarzenie zdaje si¢ porzadkowac
tre$¢ utworu. Warto podjaé probe zbudowania koncepcji Ewangelii Jana na podstawie
wiary ksztattujacej si¢ we wspolnocie uczniow, poniewaz w ten sposob nastgpne pokole-
nia uczniow budowaty swojg wiarg, uznajac Jezusa obecnego w Eucharystii.
Czwartg Ewangelie¢ mozna podzieli¢ nast¢pujaco:
Cze$¢ 1 — Prolog i pierwsze §wiadectwa o Jezusie
1. Prolog 1,1-33
1.1. Jan Chrzciciel — Syn Bozy, Baranek Bozy — 1,34 i 36
1.2. Wyznanie wiary Filipa — Jezus, syn Jozefa z Nazaretu, zapowiadany przez
Mojzesza i prorokow — 1,45
1.3. Wyznanie wiary Natanaela — Syn Bozy, Krol Izraela — 1,49
Czes¢ 2 — Tekst programowy w Kanie Galilejskigj
a) Matka Jezusa — ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” — 2,5b
b) ,,uwierzyli w Niego Jego uczniowie” — 2,11
¢) ,,wielu uwierzyto w Jego imi¢” — 2,23
d) rozmowa z Nikodemem — 3,1-21 ($wiattos¢ i ciemnosc¢)
e) Jan Chrzciciel — 3,28-36 — Jezus Oblubieniec
f) Samarytanka i Samarytanie — 4,19-42 — Jezus prorok i Mesjasz
g) dworzanin — 4,53 — Jezus — Pan
Cze$¢ 3 — Wyznanie wiary Piotra w obecnos¢ Jezusa w chlebie — Eucharystii
3.1. Nakarmieni ludzie — Jezus prorok — 6,14
3.2. Wyznanie Piotra 6,69 — Jezus Swigtym Bozym
3.3. ,,Wielu sposrod ttumu uwierzyto w Niego” — 7,31
3.4. Niewidomy — 9,38 — Jezus — Syn Czlowieczy
3.5. Wielu w Niego uwierzylo — 10,42
3.6. Marta — 11,27 — Mesjasz, Syn Bozy
3.7. Wielu Zydow uwierzyto w Niego — 11,45
3.8. Wielu uwierzyto w Jezusa przez wskrzeszenie Lazarza — 12,9-11
3.9.,,Sposrod przywodcow wielu w Niego uwierzyto” — 12,42

3.10. ,,Wierzymy, ze od Boga wyszedte$” — 16,30
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3.11. Jezus arcykaplan przygotowuje wierzacych uczniow do uczestnictwa
w ofierze - 17,8
Cz¢s$¢ 4 — Pierwsza Eucharystia na krzyzu —19,25-37
4.1. , Niewiasto, oto syn Twoj; oto Matka twoja” —19,26b-27a
4.2. Tomasz — ,,Pan m¢j i Bog moj!” — 20,28
Czgs¢ 5 — Epilog 11 — Rozdziat 21

Warto zauwazy¢, ze Ewangelia Jana rozpoczyna si¢ od prezentacji, o kim bedzie to
dzieto, tj. 0 Logosie, 0 Bogu Wcielonym: ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga,
i Bogiem byto Stowo. Ono bylo na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez
Niego nic si¢ nie stato, [z tego], co si¢ stalo. W Nim bylo zycie” (J 1,1-4a).

Glownym zatozeniem spisania Ewangelii Janowej byt cel, ktory ujawnia si¢ w pierw-
szym epilogu: ,,I wiele innych znakow, ktorych nie zapisano w tej ksiedze, uczynit Jezus
wobec uczniow. Te za$ zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bo-
zym, i abyscie wierzgc, mieli zycie w imi¢ Jego” (J 20,30-31). Adresatami Ewangelii byli
cztonkowie wspolnoty chrzescijanskiej, ktorych wiare trzeba byto umocnic i ustrzec
przed falszywymi pasterzami. Ewangelia ta jest skierowana do wspoélnoty chrzescijan-
skiej, ktora ma trwa¢ w Chrystusie. W dziele Janowym jest obecna polemika przeciw
gnostykom, przeciw sekcie joannitéw oraz przeciw Zydom. Juz $w. Ireneusz wspomina,
ze Jan polemizowat z gnostykiem Ceryntem. Jan rzeczywiscie postuguje si¢ terminami
obecnymi w gnozie, wskazujac jednoczesnie na Jezusa jako prawdziwego Pasterza, Wy-
stannika i krzew winny. Na podstawie tego, co dzisiaj wiadomo o doktrynie Cerynta, nie
mozna twierdzi¢, ze Janowa Ewangelia zostata napisana w celu przeciwstawienia si¢ jego
doktrynie. Zdaniem innych o ksztalcie czwartej Ewangelii zdecydowata polemika ze
zwolennikami Jana Chrzciciela. Przychylajac sie do tej tezy, trzeba stwierdzi¢, ze ucz-
niowie Jana Chrzciciela stanowiliby grupe wspotzawodniczaca z uczniami Jezusa, ktora
przecenita znaczenie Jana Chrzciciela. Byto zatem potrzebne stwierdzenie, ze Jan Chrzci-
ciel nie byt ani prorokiem, ani mesjaszem, ani nie byl godny rozwigza¢ rzemyka u san-
datow Jezusa (J 1,21-27). Patrzac na Ewangeli¢ jako cato$¢, warto zauwazy¢, ze frag-
menty dotyczace Jana Chrzciciela ogrywaja w niej role drugoplanowa. Sa takze i tacy
badacze, wedtug ktérych Ewangelia Jana to polemika z Zydami, bedagcymi przeciwni-
kami i nieprzyjacioimi pierwszego Kosciota. Chrzescijanie nalezacy do wspdlnot zydow-
skich zostali z nich wyrzuceni, a niektorych pozbawiono zycia. Sposrod wszystkich
ewangelistow Jan najostrzej wystepuje przeciw ,,Zydom”, ktérzy od samego poczatku

chcieli zniszczy¢ Jezusa i Jego dzieto. Pod koniec | wiecku podzial miedzy Synagoga
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a Kosciotem byt juz faktem. Warto pamigta¢ o tym, ze polemika miedzy Jezusem a Zy-
dami jest wlasciwie polemika ze $wiatem niewiary’>.

Istotnym celem soteriologicznym napisania czwartej Ewangelii byto doprowadzenie
czytelnika do zbawienia przez wiar¢ W Jezusa jako Syna Bozego i Mesjasza. Wiara jest
tu rozumiana jako odpowiedz czlowicka na Boga objawiajacego si¢ w 0sobie Jezusa
Chrystusa. Wiara dociera do cztowieka dzigki swiadectwu innych wierzacych, lecz od-
powiedz na ten dar nastepuje dopiero po konfrontacji czy tez spotkaniu danego cztowieka
z Jezusem i wyraza si¢ w Wyznaniu konkretnego cztowieka wiary w Jezusa. Mozna wy-
rozni¢ trzy stopnie wiary: 1) wiara wynikajaca z widzialnych dziet i znakow Jezusa;
2) drugi — wiara oparta na stowach Jezusa. Najwyzszy stopien wiary 3) przyjmuje $wia-
dectwo, czyli osobg Jezusa i Jego stowa, poniewaz na tej drodze dokonuje si¢ objawienie
Boga: ,,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14,9). Treécig wiary jest 0soba Jezusa
z Nazaretu, dzi¢ki tej wierze cztowiek osigga zbawienie i zycie wieczne w Jezusie Chry-
stusie — zrodle zycia wiecznego®®. Eucharystia jest fundamentalnym darem dla osiggnie-
cia zycia wiecznego: ,,Kto spozywa moje Cialo 1 pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja
go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54).

Ewangeli¢ Janowa wykorzystywano do katechizacji oraz prawdopodobnie takze w li-
turgii. Wskazuje na to wyraznie uprzywilejowanie $wiat i aluzja do sakramentu chrztu
i Eucharystii. Wspoélnota Jana mogta widzie¢ w Jezusie wypelnienie oraz zastgpienie
$wiat 1 instytucji zydowskich wymienionych w Ewangelii. Wierzacy mogli obchodzi¢
swoje wlasne $wigta. Za gldéwny obowigzek ludu Bozego uznawano oddawanie czci
Bogu. Jezus nauczat, ze ta cze$¢ powinna by¢ oddawana w Duchu i prawdzie podczas
calego zycia czlowieka, a nie tylko w wyznaczonych miejscach. W Ewangelii dostrzega
si¢ szczegodlne zainteresowanie sakramentem chrztu i towarzyszacym mu darem Ducha
Swietego, a takze Eucharystia, do ktorej niektorzy dodaliby nowego wina z odpuszcze-
niem grzechéw. Wszystkie te sakramenty sg owocem wywyzszenia Jezusa, podczas kto-
rego chleb — Jego potamane Ciato, wino — Jego przelana Krew, a takze woda z Jego prze-
bitego boku stajg si¢ materig tych sakramentow. W Ewangelii wystgpuja nastepujace ob-
razy Kos$ciota: Ciato Chrystusa, jedna owczarnia, nierozerwalna sie¢, dla ktdrej wyznacza

widzialnego przywodce, aby troszczyt sie o nia az do wydania za nia swojego zycia®!,

'S, Gadecki, Wstep do pism Janowych, s. 38-39.

8 3. Szymik, Soteryjny wymiar wiary w Ewangelii $w. Jana, W: Wiecej szcze$cia jest w dawaniu anizeli
w braniu, t. 3, red. B. Strzalkowska, Warszawa 2011, s. 1434-1437.

8L T. Okure, Ewangelia wedtug $w. Jana. Komentarz, s. 1314.
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ROZDZIAL III: ZAPOWIEDZI GEOWNYCH WATKOW WYZNA-
NIA WIARY - WYMIAR CHRYSTOLOGICZNY

W rozdziale trzecim pracy rozwaza si¢ na poczatku symbolik¢ wody, ktora bedzie prze-
wijac sie przez catly rozdzial, tekst programowy Ewangelii, teksty, z ktorymi si¢ on taczy,
oraz teksty mowigce 0 wyznaniu wiary w Jezusa poszczeg6élnych bohaterow biblijnych.
Tekstem programowym jest wydarzenie w Kanie Galilejskiej, nastgpnym wydarzeniem
jest mowa eucharystyczna, ostatnim zas jest Smier¢ Jezusa na krzyzu.

Na rol¢ i symbolike wody w Starym Testamencie miata wptyw kultura, w ktorej po-
wstawaly dane ksiggi. Byla to kultura egipska, babilonska, asyryjska, perska i grecka.
W kulturze starozytnego Egiptu woda pozostawala w bezposrednim zwiazku z ideg po-
nownego ozywienia. Woda wedtug Egipcjan byla pierwotnym elementem kosmicznym,
z ktorego powstato wszelkie zycie. Zrédlem wody dla Egipcjan byt Ozyrys, z ktorego
wychodzita woda majaca moc wyprowadzi¢ wszystko ze $miertelnego odretwienia. Ba-
bilonczycy uznawali wodg za zywiot, w ktorym sg obecne jednocze$nie zycie i Smier.
Bogini Isztar, aby uzyska¢ wode zycia, musiata zstapi¢ do krdlestwa zmartych. Religia
Babilonczykow ubdstwiala moc wody stodkiej i stonej. Stodka woda oznaczata madros¢,
ptodnosc i zycie, natomiast stona woda wzburzonego morza oznaczata chaotyczng, nisz-
czacy site. W micie mezopotamskim 1 kananejskim akt stworzenia obejmowat ujarzmie-
nie wod chaosu. Pewne §lady tych pogladow mozna dostrzec w opisie stworzenia $wiata
znajdujacym si¢ w Ksiedze Rodzaju, gdzie mozna przeczytac: ,,Ziemia za$ byta beztadem
I pustkowiem: ciemno$¢ byta nad powierzchnig bezmiaru wod, a Duch Bozy unosit si¢
nad wodami” (1,2). Owa pierwotna woda stata si¢ woda zycia, jak glosi Genesis:
»Z Edenu za$ wyptywata rzeka, aby nawadnia¢ 6w ogrdd, i stamtad si¢ rozdzielata, dajac
poczatek czterem rzekom” (2,10)%,

Przejmujac idee kosmologii babilonskiej, Izraelici dzielili wody na dwie duze masy.
Jedne to byly ,,wody gorne”, utrzymywane na swoim miejscu dzigki firmamentowi nie-
bieskiemu, drugie za$ to ,,wody dolne”, wyptywajace z wielkiego zbiornika, na ktorym
spoczywa ziemia. Wladca obu zbiorowisk wod jest Bog Jahwe. Zatrzymuje je lub wy-

puszcza wedle wiasnej woli, powodujac albo urodzaj, albo nieurodzaj; susze albo

82 S, Wiodarczyk, Trudny dialog. Droga do wiary w Chrystusa Zbawiciela, Czestochowa 2003, s. 29-
30.
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powo6dz. Wiadze Boga nad wodami ilustruje Psalm 104,3-16: ,,wznioste§ swe komnaty
nad wodami. [...] Jak szatg okryles ja [ziemi¢] Wielkg Otchtania, stanely wody ponad
gérami. Musiaty ucieka¢ wobec Twej grozby, na gltos Twego gromu ogarnigte przeraze-
niem. Wzniosty si¢ na gory, opadly na doliny, na miejsce, ktores im naznaczyt. Zakresli-
te$ granice, ktérej nie przekrocza, nigdy nie wrdca, by zala¢ ziemie. Ty zdroje kierujesz
do strumieni, co posrdd gor si¢ sacza, poja one wszelkie zwierzgta polne, [tam] onagry
gasza swe pragnienie; nad nimi mieszka ptactwo podniebne, spomig¢dzy gat¢zi glos swoj
wydaje. Z Twoich komnat nawadniasz gory, aby owocem Twych dziet nasyci¢ ziemig.
[...] Drzewa Pana maja wody do syta, cedry Libanu, ktore zasadzit”. Dzigki wodzie i opa-
dom w odpowiednim czasie Bog sprawia na ziemi dobrobyt i rozwesela serce czto-
wieka®?,

Izraelici woda zywa nazywali wodg Zrodlang. Poza swoim podstawowym znaczeniem
miata ona takze walor leczniczy i cudowny. Wodg i jej znaczenie mozna 0dKry¢ w naste-
pujacych ksiegach Starego Testamentu: Druga Ksigga Krolewska 5,1-14 — opowiadanie
o Syryjczyku Naamanie uzdrowionym z tradu poprzez siedmiokrotne zanurzenie w Jor-
danie, zgodnie z nakazem proroka Elizeusza; Ksiega Wyjscia 17,3-6 — po wyjsciu Izraela
z Egiptu pod Refidim Mojzesz zgodnie z nakazem Panskim wyprowadza wodg ze skaty;
Ksiega Ezechiela 47,1-12 — méwi o wodzie wyptywajacej spod progu §wiatyni w kie-
runku wschodnim; Ksigga Zachariasza 13,1 —mowi o przyjs$ciu dnia Panskiego, w ktorym
wytrys$nie zrodto dostepne dla Jerozolimy i domu Dawida; Ksiega Izajasza 58,11 — ktora
zapowiada, ze woda ostatnich czasow Izraela bgdzie podobna do zrodta, ktorego wody
si¢ nie wyczerpig; Ksiega Przystow 14,27 —uswiadamia, ze nauka o madrosci oraz bojazn
Panska sg Zrodlem zycia; Ksigga Jeremiasza 2,13 — ukazuje Boga jako Zrédlo wody zy-
wej, ktore lud odrzucit, wykopujac sobie dziurawe cysterny. Wedtug prorokow woda
zywa jest symbolem dobr mesjanskich, a dla medrcow Izraela jest ona objawieniem

ozywczej Tory®*.

A. ZNAK W KANIE GALILEJSKIEJ ZAPOWIADAJACY NOWA RELACJE
Z BOGIEM

,» 1 1Zeciego dnia odbywato si¢ wesele w Kanie Galilejskiej 1 byta tam Matka Jezusa.
Zaproszono na to wesele takze Jezusa i Jego ucznidw. A kiedy zabraklo wina,
Matka Jezusa rzekta do Niego: «Nie majg winay. Jezus Jej odpowiedziat: «Czyz to
moja lub Twoja sprawa, Niewiasto? [Czy] jeszcze nie nadeszta godzina moja?»

8 M.E. Boismard, Woda, w: Stownik teologii biblijnej, red. X.L. Dufour, Poznan 1990, s. 1058-1059.
8 S. Wiodarczyk, Trudny dialog. Droga do wiary w Chrystusa Zbawiciela, s. 31-32.
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Wtedy Matka Jego powiedziala do shug: «Zrébcie wszystko, cokolwiek wam po-
wie». Stalo za$ tam sze$¢ stagwi kamiennych przeznaczonych do zydowskich
oczyszczen, z ktorych kazda mogla pomiesci¢ dwie lub trzy miary. Jezus rzekl do
stug: «Napehijcie stagwie woda». | napehili je az po brzegi. Potem powiedziat do
nich: «Zaczerpnijcie teraz i zanie$cie staroscie weselnemuy». Ci wigc zaniesli. Gdy
zas$ starosta weselny skosztowal wody, ktora stata si¢ winem — a nie wiedziat, skad
ono pochodzi, ale studzy, ktérzy czerpali wodg, wiedzieli — przywotat pana mto-
dego i powiedziat do niego: «Kazdy czlowiek stawia najpierw dobre wino, a gdy
si¢ napija, wowczas gorsze. Ty zachowates dobre wino az do tej pory». Taki to
poczatek znakow uczynit Jezus w Kanie Galilejskiej. Objawit swoja chwale i uwie-
rzyli w Niego Jego uczniowie. Nastepnie On, Jego Matka, bracia i uczniowie Jego
udali si¢ do Kafarnaum, gdzie pozostali kilka dni” (J 2,1-12).

Omawiany fragment zawiera duza liczbe termindw wlasnych uzytych przez Jana do
opisaniatej sceny. W tekscie greckim znajduje si¢ pie¢ roznych termindéw wlasnych, ktore
si¢ powtarzajg: Kana — Kana, hudria — stagiew, metrétés — miara, antleé — czerpac, ar-
chitriklinos — starosta. Terminy wlasne u Jana uwidaczniaja si¢ najbardziej podczas uczty
w Kanie i ostatniej wieczerzy oraz podczas spotkania z wskrzeszonym tazarzem i zmar-
twychwstatym Jezusem nad Jeziorem Tyberiadzkim. Ewangelista Jan stosowat wiele ter-
mindéw wiasnych, gdy chciat podkresli¢ niezwykla wage wydarzenia, ktore opisuje. Przez
staranny dobor stow chceiat podkresli¢ glebie teologicznego przestania danej perykopy®.

Epizod ten ma posta¢ dobrej, zwigztej opowiesci. Obfituje w znaczenia dostowne
i symboliczne. Glownymi postaciami sa: Matka Jezusa, Jezus i Jego uczniowie. Trzeci
dzien moze by¢ siddmym dniem pierwszego tygodnia wydarzen w Ewangelii, ktory za-
czynatby sie w J 1,19. Pierwszy tydzien mogtby odpowiadaé pierwszemu tygodniowi
stworzenia z Ksiggi Rodzaju 1,1 — 2,4. A zatem uroczysto$¢ weselna moglaby przypomi-
na¢ wzmianke z Ksiegi Rodzaju 2,24, kiedy to wedtug planow Boga megzczyzna i kobieta
stajg si¢ jednym cialem. Siddmy dzien stworzenia to szabat, ktory u Jana staje si¢ pierw-
szym dniem nowego stworzenia, zapoczatkowanego przez misje Jezusa. Epizod w Kanie
jest relacja Janowa o pierwszym znaku Jezusa, ktorym rozpoczyna On swoja misje®®.

Analizujac rozmowe Jezusa z Matka, mozna zauwazy¢, ze autor czwartej Ewangelii
nigdy nie odnosi si¢ do Matki Jezusa po imieniu. Na tej podstawie mozna domniemywac,
ze byla Ona dobrze znana czytelnikom Ewangelii®’.

Gdy w trakcie wesela zabrakto wina, Matka Jezusa zglasza t¢ potrzebe swojemu Sy-

nowi. Uwaga Maryi, Ze nie maja juz wina, pocigga za soba prosb¢ do Jezusa, by pomdgt

8 B. Zbroja, Znaczenie terminéw wilasnych Ewangelii $w. Jana dla jej teologii, Krakow 2002, s. 128-
135.

8 T. Okure, Ewangelia wedtug $w. Jana. Komentarz, s. 1326.

87 Q. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 354.
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ich wspdlnym przyjaciotom. Pierwsza cz¢s¢ odpowiedzi Jezusa na prosbe Matki byta
zywo dyskutowana. Semickie wyrazanie, ktore tu pada, 0znacza dystans albo rozbiezng
opini¢ rozmowcoOw o dyskutowanej sprawie lub odmienne jej rozumienie. Druga czes¢
odpowiedzi mowigca o ,,godzinie” (J 2,4; 4,23; 5,25.28; 7.30; 8,20; 12,23) jest oglosze-
niem, ze godzina zbawczego dziatania Jezusa rozpoczyna si¢ W Kanie juz teraz, a swoje
dopetienie znajdzie na krzyzu, gdy po raz kolejny zwrdci si¢ On do Matki ,,Niewiasto™.
Matka Jezusa méwi do stug, by zrobili wszystko, co Jezus im powie. Stowa te ukazuja
podwdjng role Maryi. Po pierwsze, jest Ona wzorem uczennicy postusznej Jezusowi, po
drugie za$, Maryja jest posredniczkg migdzy Synem a cztonkami rodziny celebrujacymi
wesele®®.

Wedlug Ksiegi Kaptanskiej naczynia na wod¢ do obmy¢ rytualnych powinny by¢ ka-
mienne, by mozna byto je oczysci¢. Ewangelista wskazuje, ze woda w nich zawarta stu-
zyta do obmyé¢, ktore praktykowali Zydzi. Jezus zabiera glos w ramach zydowskiego sys-
temu religijnego i poleca stugom napetnic stagwie woda. Obecnos¢ stagwi stanowi infor-
macje, ze czytelnik wchodzi w samo centrum judaizmu. Przypuszczalnie liczba szes¢ od-
nosi si¢ do sze$ciu dni stworzenia i oznacza niedoskonatos¢ albo otwarcie na dopetienie.
Woda w Janowej Ewangelii wystepuje w kontekscie teologicznym. Pojawia si¢ ona
W stagwiach na stowo Jezusa, ktore w Jego ,,godzinie” bedzie dawato wierzacym Ducha
Swietego, oraz dzieki postuszenstwu stug. Przyjecie wody przemienia sie w co$ nieocze-
Kiwanego: w picie wybornego wina, ktore symbolizuje dobra mesjanskie i znak petni
taski Stowa Wecielonego. W miejsce chrztu Janowego Jezus wprowadza chrzest Duchem
Swietym. Stagwie napetnione woda maja tacznosé ze zrodtem wody zywej, o ktorej Jezus
moéwit Samarytance przy studni Jakuba®®.

Cud w Kanie jest poczatkiem znakow uczynionych przez Jezusa, ktore sa przedtuze-
niem Jego wecielenia. Czlowieczenstwo Jezusa objawia Jego boskos¢, a znaki objawiaja
Jego chwate. Przemiana wody w wino wskazuje na wypekienie si¢ obietnic Bozych zba-
wienia i odnowienia przymierza. Chwata Panska, ktora objawita si¢ Izraclitom na Synaju,
w Kanie objawia si¢ w znaku dokonanym przez Stowo Wcielone. Widzac ten znak, ucz-
niowie Jezusa uwierzyli w Niego. Uczniowie mieli jaka$ podstawowa wiarg i potrafig
dostrzec w cudzie w Kanie znak, dzieki ktoremu zaczynajg wierzy¢ w Jezusa osobiscie.

Wiara wykracza poza przyjecie prawd doktrynalnych, prowadzi do indywidualnego

8 F. Martin, W.M. Wright IV, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 32-33.
8 'S. Medala, Ewangelia wedftug swietego Jana. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 358-
359.
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wyznania ufnosci, jakg poktada si¢ w samym tylko Bogu. Wiara uczniow w Ewangelii
Jana pozostaje niedoskonata, swoja zas dojrzato$é zyskuje dzigki mocy Ducha Swictego
dopiero po zmartwychwstaniu Jezusa®.

Aby zrozumie¢ znaczenie cudu, ktory wydarzyl sie¢ w Kanie, trzeba pamigtaé, ze
w Ewangelii Jana o cudach wspomina si¢ tylko wtedy, gdy Ewangelista widzi w nich
okreslone znaczenie teologiczne, ilustracj¢ pewnych prawd teologicznych. Inaczej niz
synoptycy, ktérzy jeden po drugim opisuja cuda, pozostawiajac czytelnikom ich interpre-
tacj¢ wedtug wlasnego uznania, Jan interpretuje to, co widzi i styszy. W przypadku uzdro-
wienia paralityka, rozmnozenia chleba i uzdrowienia niewidomego (J 5,1-47; 6,4-65; 9,1-
41) interpretacja zawarta jest w samej historii lub nastepuje bezposrednio po niej. W opo-
wiesci o weselu w Kanie Galilejskiej brakuje interpretacji jako takiej, ale trzeba zrozu-
mie¢, w jakim celu Ewangelista opowiada o tym cudzie, jakie zatozenia teologiczne za-
mierza w ten sposob ujawnié i na czym polega symbolika tej historii®®.

Bardzo wazng cechg charakterystyczng catego korpusu pism Janowych jest uzycie je-
zyka symboli. Zdolnos¢ Jana do objawiania prawd teologicznych za ich pomocg osiaga
swoj szczyt w Apokalipsie. Ale nawet w Ewangelii zawarto wiele symboli, ktore mozna
odczytac i zrozumie¢, wychodzac z ogolnego kontekstu teologicznego. W tym konkret-
nym przypadku sa to dwa symbole: woda i wino. Jan pisze swojg Ewangelig, gdy w Ko-
Sciele uksztattowata si¢ specyficzna praktyka liturgiczna, odmienna od zydowskiej, ktora
opiera si¢ na dwoch sakramentach: chrzcie 1 Eucharystii. Wokot tych dwoch sakramen-
tow stworzono precyzyjng symbolike. Woda byta symbolem chrztu, natomiast chleb
I wino byly postrzegane jako symbole Eucharystii. Przemiana wody w wino podczas uro-
czystosci weselnej ma z pewnoscia konotacje eucharystyczne. Tak wydarzenie to inter-
pretowano w starozytnym Kosciele. Nieprzypadkowo na malowidtach i ptaskorzezbach
rzymskich katakumb czesto porownywano dwa tematy: wesele w Kanie i rozmnozenie
chlebow. I to nie przypadek, ze w samej Ewangelii Jana cud rozmnozenia chlebow (J 6,4-
13) znajduje si¢ w niewielkiej odlegtosci od cudu w Kanie 1 jest interpretowany w kon-
tekscie eucharystycznym jako ,,chleb z nieba”. Juz sam obraz uczty weselnej ma dla Jana
glebokie znaczenie symboliczne. W Apokalipsie Jan maluje scen¢ zaslubin Baranka
| przytacza stowa aniota: ,,Btogostawieni, ktorzy sa wezwani na uczte¢ Godow Baranka”

(Ap 19,9). Wizerunkiem tym wielokrotnie postuguje si¢ takze sam Jezus, chociazby

%0 F, Martin, W.M. Wright IV, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 36.
%L |, Alfeeve, I miracoli di Gesu. Gesu Cristo. Vita e insegnamento, Cinisello Balsamo — Milano 2022,
S. 64-65.
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W przypowiesci o gosciach weselnych (Mt 22,1-14; Lk 14,16-24), od poczatku uwazane;j
za symbol Eucharystii. Wreszcie woda, ktora przemienia si¢ w wino, nawigzuje do kon-
tekstu eucharystycznego. Ze wszystkich 30 cudow Jezusa opisanych na stronach Ewan-
gelii jest to jedyny przypadek, gdy co$ zostaje przemienione w co$ innego. Centralnym
momentem celebracji eucharystycznej jest przeistoczenie chleba i wina w Cialo i Krew
Chrystusa. Nast¢puje ono bezposrednio po tym, jak kaptan przypomina w modlitwie zy-
cie Jezusa i Jego meke, podkreslajagc w sposob szczegodlny ostatnig wieczerze. Wesele
w Kanie Galilejskiej, podczas ktérego Jezus najpierw oglasza swojga meke 1 §mier¢, a na-
stepnie przemienia wod¢ w wino, mozna interpretowac jedynie w sensie eucharystycz-
nym. Przynajmniej trudno inaczej wythumaczy¢ fakt, ze Jan umiescit t¢ sceng W swojej
Ewangelii. Mozna tez zaobserwowac, ze symbolem wina Jezus postugiwat si¢ dla wska-
zania nowosci swego nauczania w poréwnaniu z normami Starego Testamentu — taki jest
sens stow o mlodym winie, ktérego nie mozna wlewac do starych buktakow (Mt 9,17;
Mk 2,22; Lk 5,37-38). W opisanej scenie wystepuje szes¢ kamiennych amfor do rytual-
nych obmy¢ zydowskich (por. J 2,6). Amfory te symbolizujg starozytne zydowskie zwy-
czaje 1 rytualy, ktore zostaly zastagpione nowym nauczaniem i nowym kultem liturgicz-
nym skupionym na Eucharystii. Trzeba zauwazy¢, ze Jezus ostro krytykowat zwyczaje
zwigzane z ablucjami, uznajac je za typowy wyraz obtudy faryzeuszow (Mk 7,1-8)%.
Opisang uczte weselng mozna rozumie¢ jako poczatek nowej ery, tej samej, ktora za-
powiadali prorocy. Swiadczy o tym takze zakonczenie tej historii: ,, Taki to poczatek zna-
kow uczynit Jezus w Kanie Galilejskiej. Objawit swoja chwateg 1 uwierzyli w Niego Jego
uczniowie. Jan stosuje tutaj stowo sémeion (znak, sygnat). W Kanie Jezus rozpoczyna
znaki, ktérymi wypehni si¢ Jego postuga. Na uwage zashuguje takze okreslenie doxa
(chwata). U Jana termin ten oznacza nie tylko ludzka chwalg i stawe. Absolutnie ma ono
konkretng tres¢ semantyczng, wskazuje bowiem na meke i $mier¢ Jezusa na krzyzu: wia-
$nie w tych wydarzeniach Jan widzi najwyzszy przejaw chwaly Bozej. Bezposrednio
przed aresztowaniem, kiedy Judasz juz odszedt, aby Go wydaé arcykaptanom, Jezus
mowi do ucznidow: ,,Syn Czlowieczy zostat teraz otoczony chwata, a w Nim Bog zostat
chwatlg otoczony. Jezeli Bog zostal w nim otoczony chwata, to i Bog Go otoczy chwata,
i to zaraz Go chwalg otoczy” (J 13,31-32). Nastepnie kieruje do Boga modlitwe rozpo-
czynajaca si¢ stowami: ,,0jcze, nadeszta godzina. Otocz swego Syna chwatg, aby Syn

Ciebie nig otoczyt” (J 17,1). W Kanie Galilejskiej owa ,,godzina”, ku ktorej nieuchronnie

% Tamze, s. 66-67.

59



zmierza cala narracja ewangeliczna, jeszcze nie nadeszta, misja Jezusa dopiero si¢ roz-
poczeta. Ale przemieniajac wode w wino, On juz objawia swoja chwale, ktorg otrzymat
od Boga Ojca ,,zanim $wiat powstat” (J 17,5). Tutaj, w skromnym zydowskim domu, na
weselu, na ktorym nie byto wina, chwata ta objawia si¢ po raz pierwszy. Przejawi si¢ ona
p6zniej w innych cudach i znakach dokonywanych przez Jezusa, a swoje apogeum 0sig-
gnie w chwili, gdy Jezus przybity do krzyza, w skrajnym upokorzeniu swojej ludzkiej
natury objawi catg chwat¢ swojej boskiej wiclkosci. Stowa, ktore starosta wesela Kieruje
do pana mlodego: ,,Kazdy cztowiek stawia najpierw dobre wino, a gdy si¢ napija, wow-
czas gorsze. Ty zachowate$ dobre wino az do tej pory” (J 2,10), nie sg przez Ewangeliste
przytoczone przypadkowo. Jak w wielu innych miejscach bohaterowie ewangelicznej hi-
storii my$lg kategoriami wylacznie ludzkimi; ich §wiadomo$¢ nie wykracza poza granice
$wiata materialnego.

W dialogu Jezusa z Nikodemem (J 3) i z Samarytanka (J 4) widaé to szczegolnie wy-
raznie: Jezus mowi o jednym — a jego rozmowcy majg na mysli co$ zupelie innego.
Mowi o rzeczach z nieba — a oni majg na mysli rzeczy ziemskie (J 3,12). W tym przy-
padku Jezus nie rozmawia bezposrednio z osobg organizujaca uczte i nie wie o cudzie,
ktory sie¢ wydarzyt. Ewangelista Jan zwraca uwage czytelnika nie tyle na stowa Jezusa,
co na Jego gest, jednak znaczenie tego gestu pozostaje nieznane tym, ktorzy sg jego bez-
posrednimi beneficjentami. Jego znaczenie zostaje objawione uczniom, ktdrzy widzac,
co sie stato, uwierzyli w Jezusa®.

Opis wystapienia Jezusa w Kanie Galilejskiej nalezy traktowac¢ jako tekst progra-
mowy. Dla Lukasza jest nig wystapienie Jezusa w Nazarecie (Lk 4,16-30). Mateusz
przedstawi program Jezusa w Kazaniu na gorze (Mt 5,1-12). Marek przekazuje program
Jezusa podczas Jego wystapienia w Kafarnaum (Mk 1,21-28). By moc zaprezentowac
program Jezusa, Jan wybiera znak przemiany wody w wino. Perykopa o znaku w Kanie
jest zwigzana ze znakiem oczyszczenia §wigtyni w Jerozolimie. Cigg znaczeniowy bie-
gnie od pustych stagwi przez wode, ktéra je wypelnia, do jej przemiany w wino. Nastep-
nie przechodzi w znak oczyszczenia §wiatyni, ktora zapowiada nowa §wiatynie, a jest nig
ciato Jezusa, z ktérego wyptywa krew i woda. Cud w Kanie konczy Stary Testament,
ktorego symbolem jest sze$¢ pustych stagwi, 1 zapowiada Eucharysti¢, ktorej symbolem

jest woda przemieniona w wino. Mowa eucharystyczna wygtoszona Przez Jezusa w Ka-

% Tamze, s. 68-70.
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farnaum (J 6,69) wyjasnia sens Eucharystii, a w opisie ukrzyzowania dochodzi do jej
ustanowienia (J 19,34)%.

Opis wydarzenia w Kanie odgrywa doniostg role w strukturze literackiej oraz W roz-
woju mysli teologicznej czwartej Ewangelii. Skoro Ewangelista nawigzal w pierwszych
dwoch rozdziatach do kaptanskiego opisu stworzenia z pierwszego rozdzialu Ksiggi Ro-
dzaju, to znak w Kanie stanowi punkt kulminacyjny tego paralelizmu: dzien szosty w Rdz
1 to stworzenie czlowieka oraz zwigzku matzenskiego miedzy mezczyzng a niewiasta.
Jest to dzien, w ktorym uczniowie uwierzyli w Niego, nastat poczatek nowego stworzenia
— dzien, w ktorym Chrystus Oblubieniec polaczy si¢ ze swojg oblubienica, Kosciotem,
poprzez nierozerwalny wezet wiary. Takze w szostym dniu tygodnia dokona si¢ tajem-

nica odkupienia na krzyzu, a z przebitego boku Jezusa wyplynie krew i woda®.

% J. Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, s. 125.
% L. Stachowiak, Ewangelia wg sw. Jana. Wstep, przekiad, komentarz, Lublin 2008, s. 142.

61



B. UDZIAL MATKI W PRZEMIENIENIU WODY W WINO

W Kanie Galilejskiej zabrzmiata jedyna wypowiedz Matki, jaka mozna spotka¢ w Ewan-
gelii Jana (J 2,1-12). Maryja obserwuje otoczenie, w ktorym si¢ znajduje, dostrzega we-
selgcych sie ludzi, mtodych matzonkow $wietujgcych zamieszkanie ze sobg i utworzenie
nowej wspolnoty rodzinnej. Maryja jako zatroskana matka dostrzega pewien brak, ktory
moglby si¢ zakonczy¢ przykroscia dla pary mtodej jako gospodarzy tego wesela, zwlasz-
cza za$ dla pana mtodego, ktorego zadaniem bylto przygotowanie obrz¢du przyprowadze-
nia panny mtodej do swojego domu i wyprawienie uczty weselnej. Nie wiadomo, czy
Matka zwraca si¢ do pana mtodego, ktory zaprosit Ja na to wesele, czy od razu zwraca
si¢ do swego syna Jezusa. Ewangelista podaje, ze Maryja mowi do Jezusa ,,nie maja
wina”, odpowiedz za$ moze by¢ dla Niej zaskakujaca, lecz Matka, wierzac Synowi i wie-
rzac w Syna, méwi do stug: ,,zrobcie wszytko, cokolwiek wam powie”. To jedno zdanie
do stug zawiera przekaz na temat wiary Matki, ktora nie zatrzymuje spojrzenia stug na
sobie, lecz wskazuje im Jezusa jako Tego, ktory zaradzi brakowi, a jedynym warunkiem
jest ich postuszenstwo stowu Jezusa.

Matka, znajac Syna, mieszkajac z Nim, wierzyta i wiedziata, ze Jezus nie odmowi Jej
prosbie. Maryja byla pierwsza osoba, w ktorej i z ktora zamieszkal Jezus. Ona pierwsza
tworzyta z Nim wspdlnotg rodzinng, to przy Niej wzrastal, rozwijal si¢, robit postepy
w nauce, to Ona podnosita Go z ziemi, gdy upadl, otaczata macierzynska troska. Jezus
doswiadczyl od swojej Matki duzo milosci, byt dzieckiem kochanym. Maryja dzigki
wspolnocie zycia z Jezusem i wierze, ktora Oboje zaprowadzi na i pod krzyz, a takze
swiadomosci, ze jest On Synem Bozym, swiadomie wypowiada t¢ prosbe do Syna. Dzigki
spostrzegawczosci Matki i Jej trosce panstwo mtodzi zostali zaopatrzeni w wino, a dzigki
temu cudowi uczniowie Jezusa w Niego uwierzyli. Troska i zaangazowanie Maryi otwie-
ra dziatanie Jezusowi. W tym fragmencie to Matka wskazuje na Syna, ale w swojej ,,go-
dzinie” Syn wskaze na Matke: ,,Niewiasto, oto syn Twoj [...]; oto Matka twoja”.

Maryja wie, dokad si¢ uda¢, gdy skonczy si¢ wino — do swego Syna, Madrosci Bozej,
Jezusa, ktory zaofiaruje je tym, ktorzy beda je pi¢. Podobnie jak wczesniej Jan Chrzciciel
i Natanael Maryja rozpoznaje, kim jest Jezus, i okazuje to przez swoje dziatanie. Jednak
W przeciwienstwie do padntor — uczniow, ktdrzy sa cienistymi postaciami w tle, Maryja
rozpoznaje to, zanim nastapi cud, przygotowuje siebie i innych na zapewnienie wszyst-
kiego, co moze ofiarowa¢ Jezus bedacy Madroscig. Uczniowie uzyskujg wiarg dopiero

po wystgpieniu znaku. Bycie uczniem Maryi ma zatem prawdziwie Janowy charakter:
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,,Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29b), poniewaz ukazuje wiar¢ bez
znakow, a nie taka, ktora potrzebuje ich, aby zostaé przekonanym®. To oryginalna mysl,
ze te jedyne stowa Matki to wyznanie Jej wiary.

Jezeli uzna¢ Maryj¢ za nowa Arke Przymierza, to Jej ciato jest miejscem przebywania
Boga na ziemi. Dawna Arka Przymierza zawierata w sobie manng z nieba, tablice z przy-
kazaniami i laske Aarona. Nowa Arka Przymierza, ktorg jest Maryja, to Swigte naczynie,

w ktorym jest przechowywane Stowo, ktore stalo si¢ ciatem, chleb zycia oraz prawdziwy

Arcykaptan®’.
Arka Przymierza Maryja, nowa Arka
Dziesie¢ przykazan »Stowo”, ktore stato sie Cialem
Ztote naczynie z manng ,,Chleb zycia” z nieba
Laska Aarona, ktéra zakwitta (Hbr 9,4) Niebieski ,,Arcykaptan” (J 1,14; 6,53-58)

Relacja o cudzie w Kanie Galilejskiej odgrywa roéwniez wazng role w chrzescijanskie;j
nauce o Dziewicy Maryi. W ewangelicznej narracji o publicznej misji Jezusa mowi si¢
0 Niej tak mato, ze wielu egzegetéw nie zwigzanych z tradycja koscielng wywniosko-
walo, iz za zycia Jezusa, a nawet przez dlugi czas po Jego Smierci nie petnita Ona zadne;j
roli we wspolnocie chrzescijanskiej i ze dopiero pdzniej, w czasie sporoOw chrystologicz-
nych w V wieku, Ko$ciot zaczat nadawac Jej szczegdlne znaczenie. Do takiego wniosku
mozna doj$¢, czytajac zrodla az do IV wieku wiacznie®.

Wychodzac z podobnego odczytania narracji ewangelicznej 1 podobnej interpretacji
dziejow pierwotnego Kosciota, wielu badaczy, zwtaszcza protestanckich, znalazto w opo-
wiesci 0 weselu w Kanie potwierdzenie faktu, ze kult Matki Bozej powstat dos¢ pozno.
Zjawisko to byto jakoby nieznane wierze pierwotnego Kosciota. Komentatorzy katoliccy
natomiast widza w tej historii potwierdzenie wyjatkowej roli Dziewicy Maryi w historii
zbawienia. Jej stowa: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” uwaza si¢ za pozosta-
wiong na zawsze dla catej ludzkosci wolg postuszenstwa Synowi Bozemu. Historia za-
slubin w Kanie Galilejskiej jest jedynym sposrod opisanych w Ewangeliach cudem,
w ktorym odnotowana jest obecno$¢ Matki Jezusa. Cud dokonuje si¢ bowiem w odpo-
wiedzi na Jej prosbe, a studzy, napetniajac stagwie z woda, robig swoje. Chociaz to Jezus

dokonuje cudu, Maryja odgrywa w narracji wazng role. Pdzniej pojawi si¢ w Ewangelii

% M. Scott, Sophia and the Johannine Jesus, London 1997, s. 179.
" B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Maryi, Krakow 2020, s. 74-75.
%8 1. Alfeeve, I miracoli di Gesu. Gesu Cristo. Vita e insegnamento, S. 72.
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Jana dopiero przy krzyzu Syna. Nie sposob nie dostrzec zwigzku migdzy tymi dwoma
objawieniami: na poczatku publicznej misji Jezusa, kiedy dokonuje pierwszego cudu,
oraz na koncu, w epilogu dramatu, na krzyzu. Zdawatoby si¢ to wskazywa¢ na niewi-
dzialng obecnos$¢, ktéra przewija si¢ przez catg histori¢ Ewangelii. Nie mozna tez zapo-
mnie¢ o obrazie Niewiasty obleczonej w stonce z Apokalipsy (Ap 12,1). W tradycji Ko-
$ciota, poczawszy od Hipolita Rzymskiego, obraz ten odczytuje si¢ najczesciej jako sym-
bol Kosciota, a nie Matki Bozej, jednak nie mozna wykluczy¢, ze istnieje zwigzek po-
miedzy tg postacig a Maryja (taka interpretacje¢ przytacza Andrzej z Cezarei), zwlaszcza
ze Niewiasta ubrana w stonce rodzi ,,Syna — Mgzczyzne, ktory wszystkie narody bedzie
past rozga zelazng” (Ap 12,5). Znajduje si¢ tu wyrazna aluzja do Psalmu 2, ktory pier-
wotny Kosciodt czytal w sposob mesjanski: ,,Powiedzial do mnie: «Ty$ Synem moim, Ja
Ciebie dzi$ zrodzitem. Z3daj ode Mnie, a dam Ci narody w dziedzictwo i w Twoje posia-
danie krance ziemi. Zelazng rozga bedziesz nimi rzadzié i jak naczynie garncarza ich
pokruszysz»” (wW. 7-9). Jezus widzi w tym Psalmie aluzje do samego siebie®®.

Nawet gdyby uzna¢ Niewiaste obleczong w stonice za symbol Kosciota, a nie Matki
Bozej, trzeba pamigtaé, ze w Biblii szkicowe wizerunki bardzo czgsto sg inspirowane
prawdziwymi postaciami historycznymi. Sama Dziewice Maryje w pierwotnym Kosciele
rozumiano jako symbol Kosciota. Stowa Psalmu 45: , Postuchaj, corko, spdjrz i nakton
ucha, zapomnij o twym narodzie, o0 domu swego ojca! Krol pragnie twojej pigknosci”
(w. 11-12), interpretowano zwykle jako proroctwo o Dziewicy Maryi. Justyn Meczennik
przekazuje Kosciotowi: ,,Tym, ktorzy w Niego wierzg — poniewaz stanowig jedng dusze,
jedno zgromadzenie — Stowo Boze zwraca si¢ jak do corki, ktora jest zatem Kosciotem,
ktory powstat od Jego imienia i uczestniczy w Jego imieniu”. Apostot Pawetl mowit
0 Chrystusie jako o drugim Adamie (1 Kor 15,45-49). Kontynuujac te lini¢ teologiczna,
od Il wieku zaczgto mowi¢ o Dziewicy Maryi jako o nowej Ewie. Wedlug Ireneusza
z Lyonu tak jak Ewa ,,przez niepostuszenstwo stata si¢ przyczyna $mierci dla siebie i ca-
tego rodzaju ludzkiego, tak Maryja [...], bedac postuszna, stala si¢ przyCzyng zbawienia
dla siebie i calego rodzaju ludzkiego”. Przez postuszenstwo Maryi wezet niepostuszen-
stwa Ewy zostat rozwigzany: ,,Co Ewa zwigzata przez swoja niewiar¢, Maryja rozwigzala
przez swoja wiar¢”. Ziemska podroz Jezusa przebiegata przez unizenie i ogotocenie. Na
tej drodze Jezusowi od poczatku do konca towarzyszyta Jego Matka. Dla Niej takze byta

to droga ogotocenia i ponizenia, od chwili gdy Symeon zapowiedziat Jej, ze dusze Jej

9 Tamze, s. 73-74.
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miecz przeniknie (Lk 2,35), az proroctwo to wypehnito si¢ na krzyzu Jej Syna. Jej ludzkie
upokorzenie znalazto wyraz m.in. w skromnej pozycji, jaka zajmuje w przekazach ewan-
gelicznych, gdzie centralne miejsce, jak mozna byto przewidzie¢, nalezy do Jezusa, ale
gdy nadeszta Jego godzina, objawit takze 1 swoja chwale. Jej godzina nadeszta po zmar-
twychwstaniu Jezusa, kiedy Ko$ciot nazwat Maryje nowa Ewa i uznat Jg za swoja Matke.
Od tego momentu zaczyna si¢ zycie Maryi — juz nie jako pokornej Zydowki, ktorg Syn
nazywat po prostu ,,Niewiastg”, ale jako Tej, ktorg Kosciot stawia na czele zastepow
swigtych, nazywajac Jg ,,bardziej zacng niz Cherubiny i bez poréwnania bardziej chwa-
lebng niz serafiny”. Od tego momentu Jej chwala jest nierozerwalnie zwigzana z Jego

chwatg!®.

C. ZNAK WYPEDZENIA PRZEKUPNIOW ZAPOWIEDZIA PRZYGOTOWA-
NIA NOWEJ OFIARY

»Zblizala si¢ pora Paschy zydowskiej, 1 Jezus przybyt do Jerozolimy. W $wiatyni
zastat siedzacych za stotami bankieréw oraz tych, ktorzy sprzedawali woty, baranki
i gotebie. Wowczas, sporzadziwszy sobie bicz ze sznuréw, powypedzat wszystkich
ze $wiatyni, takze baranki 1 woly, porozrzucat monety bankieréw, a stoty powyw-
racat. Do tych zas, ktorzy sprzedawali gotebie, rzekt: «Zabierzcie to stad (i) zdomu
mego Ojca nie robcie targowiska!» Uczniowie Jego przypomnieli sobie, Ze napi-
sano: «Gorliwo$é o dom Twoj pochtonie Mnie». W odpowiedzi za$ na to Zydzi
rzekli do Niego: «Jakim znakiem wykazesz si¢ wobec nas, skoro takie rzeczy czy-
nisz?» Jezus dat im takg odpowiedz: «Zburzcie t¢ Swiatynie, a Ja w trzy dni wzniose
ja na nowo». Powiedzieli do Niego Zydzi: «Czterdziesci sze$¢ lat budowano te
swiatynie, a Ty ja wzniesiesz w przeciagu trzech dni?» On za$ méwit o $wiatyni
swego ciata. Gdy zmartwychwstal, przypomnieli sobie uczniowie Jego, ze to po-
wiedzial, i uwierzyli Pismu i stowu, ktore wyrzekt Jezus” (J 2,13-22).

Na $wietych terenach §wigtynnych Jezus zastaje sprzedawcow woldw, owiec, gotebi
siedzacych W straganach oraz bankierow wymieniajacych pieniagdze. Wiadze $Swiatynne
tolerowaty kupno i sprzedaz zwierzat na ofiary oraz stoiska kantoréw; w istocie przekup-
nie stanowili jeden z filarow gospodarki Swiagtynnej i calej Jerozolimy. Sprzedawcy zwie-
rzat faktycznie wychodzili naprzeciw potrzebom pielgrzymédw, ktorzy kupowali je w Je-
rozolimie, zamiast przywozi¢ je ze sobg z daleka. W kantorach natomiast z pewnym zy-
skiem sprzedawcy zmieniali uzywane wowczas monety, na ktorych widniaty wizerunki
cesarzy, wladcow lub bostw, a zatem nie nadawaty si¢ do zaplaty podatku §wigtynnego
(por. Mt 17,24). Wszystko to jednak nie odbywa si¢ wewnatrz $wigtyni. Na podstawie

zrodet rabinicznych nie mozna z calag pewnoscia ustali¢, gdzie dochodzito do takiej

100 Tamze, s. 74-75.
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wymiany i sprzedazy, wydaje si¢ jednak, ze najodpowiedniejszym miejscem byta dolina
Cedronu, a na pewno nie obszar §wiatyni. Postawiono jednak hipoteze, ze w wyniku kon-
fliktow z Sanhedrynem, ktory przenidst swojg siedzibe z terenu §wigtyni na rynek, arcy-
kaptan Kajfasz zezwolit nicktorym kupcom na osiedlanie si¢ na terenach §wiatynnych®°?,
Wydaje si¢, ze miejscem handlu stal si¢ dziedziniec pogan rozbudowany za Heroda Wiel-
kiego.

Jezus, sporzadziwszy bicz ze sznurow, bez stowa wypedza owce 1 woly ze $wiatyni,
przewraca tawy kantoréw, wyrzucajac wszystko w powietrze, i dopiero na koniec swoja
wsciektos¢ wyraza stowami skierowanymi do sprzedawcow gotebi: ,,Zabierzcie to stad
I zdomu mego Ojca nie robcie targowiska!”. To powiedzenie roézni si¢ od tradycji Syn-
optycznej, ktora przywotuje 1z 56,7 1 Jr 7,11 (por. Mk 11,17; Mt 21,13; Lk 19,46). U Jana
nawigzuje si¢ raczej do Za 14,21, ktory na czasy eschatologiczne przepowiada nieobec-
no$¢ kupcoéw w domu Panskim. Jesli u synoptykdéw stowa Jezusa zdajg si¢ nawotywac do
wiegkszej uczciwosci (por. Mk 11,17), to w czwartej Ewangelii stwierdzaja catkowita nie-
moznos¢ pogodzenia kultu z handlem, $wiagtyni z biznesem. W obu przypadkach nie
mozna jednak utrzymywac, ze Jezus opowiedzial si¢ po stronie Swigtyni, by orzec o jej
$wietosci jako miejscu obecnosci i spotkania z Bogiem. Zgodnie ze starozytng tradycja
prorocka i najprawdziwszg duchowoscig zydowska (por. Ps 24,3; Miszna Berakhot 9,5;
Talmud babilonski, Berakhot 62b) wystepuje przeciwko komercjalizacji, ktorej przed-
miotem moze by¢ nawet naj§wigtsze miejsce. W pierwsze] wypowiedzi Jezus mowi
0 $wigtyni jako o ,,domu mego Ojca” (gr. ton oikon tou patros mou) przemienionym
w ,targowisko” (gr. oikon emporiou — 2,16). Ten sam rzeczownik 0ikos pojawia si¢ po-
nownie w cytacie z Ps 69,10 (por. J 2,17). W drugiej wypowiedzi Jezus ogtasza budowe
nowej $wigtyni (por. w. 19). W przepowiadaniu proroczym czesto spotyka si¢ ostrg kry-
tyke naduzy¢ zwigzanych z kultem (por. 1z 1,10-20; Jr 7,11; Oz 4,4-6; Mi 7,6-8). Ocze-
kiwania eschatologiczne obejmujg takze reforme kultu i powrot do jego pierwotnej au-
tentycznos$ci. Poczawszy od wygnania, upowszechnita si¢ idea nowej, idealnej i nieska-
zonej $wigtynit®?,

Nowy Testament przewiduje zastapienie materialnej §wiatyni zupetnie inng $wiatynia
(por. Hbr 9,11-14,24; Ap 5,6-14; 7,15; 21,22). Obydwa fragmenty Za 14,21 i Mi 3,1-4

przywotane w tej perykopie wpisuja si¢ w t¢ tradycje. Demonstracyjna akcja Jezusa nie

101 Gjovanni. Introduzione, traduzione e commento, red. R. Infante, Cinisello Balsamo — Milano 2015,
s. 87.
102 Tamze, s. 88.
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jest zatem wymierzona jedynie przeciwko naduzyciom handlowym, do jakich dochodzito
na terenie $wiatyni, ale zapowiada nowa formg kultu ,,w Duchu i prawdzie” (J 4,23), nie-
zwigzang juz z miejscem okre§lanym jako sacrum w poréwnaniu z innymi — profanum
(4,21). Pierwszym oddzwigkiem nieoczekiwanej interwencji Jezusa jest reakcja uczniow,
ktorzy ,,przypomnieli sobie” (w. 22; por. 12,16) stowa Jezusa i Pisma. Czyn i stowa Je-
zusa przywotuja w uczniach wspomnienie fragmentu Psalmu 69,10 (por. Ps 119,139),
ktore jednak nie odnosza sie jak w Psalmie do przesztosci, lecz do przysztosci: ,,Gorli-
wos¢ o dom Twoj pochtonie Mnie”. To tak, jakby uczniowie zdawali sobie sprawe, ze
Jezus przy oczyszczaniu swiatyni jest ozywiony ta samg gorliwoscia, jaka ozywiata me-
z6w Bozych Starego Testamentu: Pinchasa (por. Lb 25,11), Eliasza (por. 1 Krl 19,10.14;
Syr 48,1-2), Matatiasza (por. 1 Mch 2,24-27). Mitos¢ do domu Pana i gorliwos¢ w koncu
pochtong i zniszcza Jezusa, prowadzac Go do $mierci, tak jak spowodowatly przeslado-
wanie Jeremiasza i innych prorokéw, ktorzy bronili $wigtyni (por. Jr 7,1-15; 37-38)1%,
Druga reakcja dotyczy ,,Zydéw” — termin ten, podobnie jak w 1,19, zdaje si¢ nawig-
zywaé do przywddcow religijnych lub politycznych odpowiedzialnych za zarzadzanie
$wiatynia. Prosza Jezusa o znak legitymizujacy Jego zachowanie w $wiatyni. Termin
,Znak” jest w tym konteks$cie rownoznaczny z prosba o cud, legitymizacje (patrz 4,48;
6,30) testu taumaturgicznego'®, ktory interpretuje sie jako gwarancje zaufania udzielong
przez Boga (zob. Wj 4,8-9.17.28.30; 7,3.9; 10,1-2; Mk 8,11; Mt 12,38-39; 16,1-4; L.k
23,8). Jednakze dla przysztych czytelnikow Ewangelii termin ten odnosi si¢ do wielkiego
mesjanskiego znaku $mierci 1 zmartwychwstania, o ktorym mowa w odpowiedzi Jezusa.
»Trzy dni” (w. 19), o ktorych wspomina w swojej odpowiedzi, nawigzuje do trzech dni
Jonasza w brzuchu wielkiej ryby — jedyny znak, jaki Jezus daje niewierzacym, uczonym
w Pismie i faryzeuszom w Mt 12,38-40 (por. takze Mt 16,4). Relacjonujac synoptyczne
powiedzenie o §wigtyni w by¢ moze bardziej archaicznej formie, Ewangelista ostatecznie
zrzuca odpowiedzialno$¢ za jej zniszczenie na wladze zydowskie. Jezus bowiem nie ma
zamiaru burzy¢ §wigtyni ani nie nakazuje tego przywodcom, ale to tak jakby stwierdzat,
ze swoim postgpowaniem spowoduja jej zniszczenie, tak jak ich ojcowie spowodowali
koniec Szilo i pierwszej swiatyni jerozolimskiej (por. Jr 7,12-14; 26). W tekscie przed-
stawiono kolejne nieporozumienie: uzyto tego samego greckiego terminu Naos — «$wig-

tynia», ale w dwoch roznych znaczeniach. Zydzi powinni byli zauwazy¢, ze stowo ,,$wig-

103 Tamze, s. 809.
104 Taumaturgia — «moc czynienia cudow», Stownik jezyka polskiego PWN, sjp.pwn.pl/szukaj/tauma-
turgia.html [04.04.2024].
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tynia” w polaczeniu ze wskazaniem bardzo krotkiego czasu ,,trzech dni” nawigzywato do
czego$ niematerialnego. Nawet bardziej niz w judaizmie §wigtynia miata duchowe zna-
czenie takze w innych koncepcjach kultowych. Zamiast tego zatrzymujg si¢ na material-
nosci budynku §wiatyni, ktérego renowacj¢ rozpoczeto czterdziesci sze$¢ lat wezesniej,
nie moga spojrze¢ dalej. Ewangelista nie potepia ich jednak zbytnio, gdyz nawet dla ucz-
ni6w mowa o $wiatyni pozostawala niejasna, niejasnos$¢ t¢ wyjasnito dopiero $wiatlo
zmartwychwstania'®.

W swojej Ewangelii Jan umiejscowil wydarzenie zwigzane z oczyszczeniem $wigtyni
na poczatku dziatalnosci publicznej Jezusa. U synoptykéw wydarzenie to nastgpuje po
uroczystym wjezdzie do Jerozolimy. U Synoptykow $wiatynia petnita funkcje modli-
tewna, U Jana za$ funkcj¢ kultowa. Jan nie poktada zadnych nadziei zwigzanych ze §wia-
tynia, dla niego czas $wigtyni przeminat. Proponuje wrecz, by stary kult zastapi¢ nowym,
ktorego centrum nie bedzie Swiatynia, a sam Jezus Chrystus. Znak oczyszczenia §wigtyni
zapowiada $mier¢ — ofiar¢ Jezusa w Jerozolimie. Jezus poprzez znak oczyszczenia §wig-
tyni konczy kult starotestamentowy, otwierajac tym samym przestrzen dla wlasnej ofiary.
Obecno$¢ Jezusa we wspolnocie zastepuje obecno$é Boga w $wigtynil®. Glownym ce-
lem tego fragmentu jest proklamacja Kosciota. Tym, co odroznia tekst Jana od synopty-
kow, jest rozumienie ciata Jezusa jako $wigtyni. W wersie 2,21 Jan uzywa stowa soma,
natomiast w innych wersetach sarx. Jan w swojej Ewangelii odr6znia soma od sarx.
W wersecie 1,14 — ,,Stowo stato si¢ cialem”, jak tez w wersecie 6,51 — ciato staje si¢
pokarmem na zycie wieczne, uzywa okreslenia sarx. Termin soma pojawia si¢ na okre-
slenie ciata Jezusa po $mierci 1 w konteksScie oczyszczenia Swiatyni. Znak oczyszczenia
Swiatyni jest zapowiedzia nowej $wiatyni, ktorg jest sam Jezus, droga wejscia do niej jest
oczyszczenie z grzechow??’,

Scena oczyszczenia §wiatyni jest znakiem przyjs$cia Mesjasza. Ten czyn Jezusa, umiej-
scowiony na poczatku czwartej Ewangelii i na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa,
oznacza zastgpienie dawnej Swigtyni zbudowanej z kamieni — §wiatynig, ktorg bedzie
ciatem Chrystusa Zmartwychwstalego. Podczas dialogu z Nikodemem Jezus ukazuje ta-
jemnice duchowego odrodzenia, dzigki ktoremu bedzie mozliwe wejscie do objawionej

nowej $wiatynil®,

105 Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 90-91.

106 J, Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, s. 138-140.

107 Tamze, s. 141-142.

108 5, Medala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), W: Wprowadzenie w mys! i wezwanie ksigg
biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, Warszawa 1992, s. 34.
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Czyn Jezusa byt oryginalny i nieoczekiwany, prawdopodobnie oproznit On jedynie
cz¢$¢ dziedzinca zewnetrznego, w ktorym chciat nauczaé. Czynnos$¢ ta miata pewien do-
razny sens, lecz takze aspekt wzorcowy, ktory pokazywat, co nalezatoby zrobic, aby przy-
wroci¢ $wiatyni jej funkcje sakralng. Interwencja ta wymagata przynajmniej godnosci
prorockiej Jezusa, a jednak dziatat On we wlasnym imieniu, nazywajac Boga swoim Oj-
cem, tym samym aspirujagc do godnosci Mesjasza i Syna Bozego. Jezus usprawiedliwia
oczyszczenie $wigtyni, odwotujac si¢ do mesjanskiego i eschatologicznego proroctwa
z Za 14,21, nadajac znakowi oczyszczenia $wigtyni Sens zapowiedzi eschatonu (paru-
Zji)1°.

Coroczng czynnoscig Izraelitow przed swigtem Paschy bylo oczyszczenie domu
z kwasu. W ten sposOb przygotowywano przestrzen zycia na obecnos¢ Boga i wyrazano
gotowos¢ na zerwanie z grzechem. Oczyszczenie domu przed Pascha z kwasu byto zada-
niem dzieci, aby w ten sposob uczyly si¢ wzrasta¢ w atmosferze troski o czystos¢ zycia
w wolnosci od grzechu. Przed §wigtem Paschy Jezus przybyt do $wiatyni, do domu swego
Ojca, aby ja przygotowac na $wigta i dokona¢ obrzgdu oczyszczenia. Jezus wypetnil swoj
synowski obowigzek poprzez wyrzucenie kwasu grzechu z przestrzeni $wiatyni. Tutejszy
kult ofiarniczy przybrat forme¢ handlu i w ten sposob §wigtynia zatracita swoja pierwotng
funkcje domu, w ktorym obecny jest sam Bog. Jezus, odrzucajac zewnetrzne formy kultu,
zaprasza do spotkania z Ojcem poprzez przemiang wnetrza czlowieka, ktora wyraza si¢
w czynach miltosierdzia wzglgdem bliZnich i otwarciu si¢ na milosierdzie Boze. Przy-

czyna oczyszczenia $wiatyni, ktorego dokonuje Jezus, jest obecno$é w niej Ojcall?.

D. DYSKUSJA Z NIKODEM PREZENTACJA DARU NOWYCH NARODZIN
ZWODY | Z DUCHA

Byl wsrdd faryzeuszow pewien cztowiek, imieniem Nikodem, dostojnik zydow-
ski. Ten przyszedt do Niego noca i powiedziat Mu: «Rabbi, wiemy, ze od Boga
przyszedltes jako nauczyciel. Nikt bowiem nie mogiby czyni¢ takich znakow, jakie
Ty czynisz, gdyby Bog nie byt z nim». W odpowiedzi rzekt do niego Jezus: «Za-
prawde, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢ kto§ nie narodzi powtdrnie, nie moze uj-
rze¢ krolestwa Bozego». Nikodem powiedziat do Niego: «Jakzez moze si¢ czto-
wiek narodzi¢, bedac starcem? Czyz moze powtornie wejs¢ do tona swej matki
I narodzi¢ si¢?» Jezus odpowiedzial: «Zaprawdg, zaprawde, powiadam ci, jesli si¢
kto$ nie narodzi z wody i1 z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa Bozego. To, co si¢
z ciata narodzito, jest ciatlem, a to, co si¢ z Ducha narodzito, jest duchem. Nie dziw

109 M. Wojciechowski, Czynnosci symboliczne z Ewangelii a Jezus historii, W. Wiecej szczescia jest
W dawaniu anizeli w braniu, t. 3, pod red. B. Strzatkowska, Warszawa 2011, s. 1554-1555.

110 3 Klinkowski, Od oczyszczenia Swigtyni Jerozolimskiej do Jezusowego ,, pragne” (dipsad) na krzy-
zu, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 29 (2021), nr 2, s. 39-42.
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si¢, ze powiedziatem ci: Trzeba wam si¢ powtornie narodzi¢. Wiatr wieje tam, gdzie
chce, 1 szum jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak
jest z kazdym, ktory narodzit si¢ z Ducha” (J 3,1-8).

Podczas nocnej rozmowy, po podwdjnym ,,amen” (amén amén lego soi, w. 3), Jezus
rozmawia z Nikodemem o krélestwie Bozym, ujawniajac, ze wie, co lezy na sercu roz-
mowcy, czyli wejscie do krolestwa (por. Mk 10,15-17; par. 12,28). Jezus méwi Nikode-
mowi, ze aby ujrze¢ Krolestwo Boze (w. 3), czyli wejs¢ do niego (w. 5), zostaé zbawio-
nym i mie¢ zycie wieczne (por. w. 15-16) — wszystkie wyrazenia sg rownoznaczne z ,,ra-
doscig pelng” — trzeba zrodzi¢ si¢ ha nowo, i to z gory (anathen, W. 3). Przystowek ano-
then mozna przettumaczy¢ jako da capo i moze oznaczaé zaréwno ,,znowu”, jak i ,,z go-
ry”. Ze swojej strony Nikodem ze zdumieniem odpowiada na stowa Jezusa, zadajac Mu
pytanie: ,,Czyz [czlowiek] moze powtornie wejs¢ do tona swej matki i narodzi¢ sig?”
(w. 4). Dlatego Jezus wyjasnia Nikodemowi, co to znaczy ,,narodzi¢ si¢ na nowo, z gory”,
podkreslajac znaczenie swoich stow wyrazeniem ,,Amen, amen, powiadam ci: jesli kto$
nie narodzit si¢ z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa Bozego” (w. 5). W wersie
5 Jezus mowi nie tylko o ,,ogladaniu krolestwa Bozego” (por. w. 3), ale o wejsciu do
niego (ean meé tis gennethéi ex hydatos kai pneumatos ou dynatai eiselthein eis ten basi-
leian tou theou). W ten sposob wskazana jest osobliwo$¢ czasownika horas uzytego
w wersie 3 (ean mé tis gennéthéi anathen ou dynatai idein fén basileian tou theou) oraz
w J 16, precyzujac, ze jest to ,,widzenie” rownoznaczna z doswiadczeniem wiary i wej-
sciem do krolestwa Bozego. Wyrazenie ,,woda i Duch” w J 3,5 mozna rozumie¢ jako
dwie rézne rzeczywistoéci lub jako hendiadys!!': | woda, ktéra jest Duchem”, lub jak
wJ 4,23: ,,Duch, ktory jest prawda”. Aby narodzi¢ si¢ na nowo (andthen), aby ujrzeé
krolestwo Boze i1 wej$¢ do niego (w. 3), konieczna jest woda, z ktorg Duch jest obiecany
w Biblii — wiernos$¢ stowu Bozemu (Iz 55,1) i jego wypelnienie oczekiwane i celebro-
wane w $wiatyni jerozolimskiej (por. Ez 47,1), a dokonane przez Jezusa przez dar ze
swego zycia (por. J 19,30; 20,21-23; Jr 31,31; Ez 36,25-28). Z kolei Midrasz Tanchuma
thumaczy stowa Pana skierowane do Mojzesza jako nowe narodzenie: ,,JJa bede przy
ustach twoich” (Wj 4,12), prawdopodobnie nawigzujac do podobienstwa czasownika ha-
rah (por. Wj 2,2), co oznacza «rodzié», i czasownik jarah (por. Wj 4,12), ktory oznacza
«pouczacy: ,,Rabbi Jehuda w imieniu rabina Szymona powiedziat: Pan rzekl do Mojze-

sza: Uczyni¢ ci¢ nowym stworzeniem, jak kobieta, ktora jest brzemienna i rodzi (W]

111 Hendiadys — «antyczna figura retoryczna polegajaca na okresleniu pojecia za pomocag dwoch wyra-
zO6w polaczonych spojnikiemy», Stownik jezyka polskiego, sjp.pl/hendiadys [04.04.2024].

70



4,12), gdyz jest powiedziane: Urodzitem ci¢ [pouczytem ci¢] (w*horeticha), aby$ mogt
moéwi¢”t2, W obu przypadkach stowo Boze powoduje odrodzenie. W J 3,13 wzmianka
o0 zstgpieniu i zmartwychwstaniu Syna Czlowieczego (ktory jest weielonym Stowem Bo-
zym, por. J 1,1 i nn.) stanowi wyjasnienie nowego narodzenia duchowego®2.

Wynika to z daru zycia Jezusa. Chrze$cijanin rodzi si¢ na nowo z goéry przez i z po-
wodu Syna (jedynego, ktory zstapit z nieba, w. 13) i z mitosci do Boga, ktéry tak bardzo
umitowal $wiat, ze dal swego Jednorodzonego Syna (w. 16; por. Rdz 22). W stowach
Jezusa oprocz nawigzania do wywyzszenia weza na pustyni (Lb 21,4-9) znajduje si¢
wzmianka o wywyzszeniu i wskrzeszeniu anonimowego ,,M¢za bolesci” z 1z 53,3. Syn
Cztowieczy wspomniany W J 3,13 — podobnie jak cztowiek ukazany przez Pitata w pro-
cesie (J 19,5) — oprocz eschatologicznego (zbiorowego) charakteru Dn 7,13 oznacza po
prostu cztowieka. Okreslenie ,,ten cztowiek™ odnosi si¢ do anonimowych mezczyzn, kto-
rzy w historii Izraela i Biblii hebrajskiej prorokuja zbawienie i krétki czas pozostaly do
zbawienia dokonanego przez Jezusa (por. Iz 52,13-15) jako czas komunii i ponownego
zjednoczenia przez Ducha Swigtego, zgodnie z proroctwem Ez 36,24. Kto wierzy w Je-
zusa 1 uznaje swoja tozsamos¢ w ,.tym czlowieku”, ma zycie wieczne, to znaczy odnaj-
duje swojg pierwotng tozsamos$¢: w komunii i relacji z Jedynym Czlowiekiem, a w Nim
ze wszystkimi ludzmi (w. 15; por. Rz 5,1). W Ewangelii Jana wiara zbiega si¢ z widze-
niem (por. 20,8): jest przylgnieciem do Jezusa. Kto rozpoznaje siebie wlezusie i w Jego
zmartwychwstaniu, odradza si¢ na nowo od poczatku, zostaje umieszczony z Jezusem
W jego pierwotnym miejscu, ktorym jest tono Ojca (por. 1,18), w jednosci z Ojcem. Wia-
ra w Ewangelii Jana nie polega na przylgnieciu do idei religijnej, ale na przylgnigciu do
Jezusa. Wiara w Jezusa, Syna Czlowieczego, oznacza uznanie w Nim wilasnego ciala,
wlasnej tozsamosci 1 jej pochodzenia. Syn Cztowieczy zstapil z nieba, aby kazdy mogt
si¢ w Nim rozpozna¢. Ten krétki czas — zgodnie z miedzykontekstowym odczytaniem
J 16,16, to czas swiadomosci cierpienia innych jako wtasnego oraz ,,wizji” zmartwych-
wstania Syna Czlowieczego (i duchowego odrodzenia) we wspolnym cierpieniu. Owa
,»Wizja” 1 ta §wiadomos$¢ nastepuje w krotkim czasie, jak odrodzenie z Ducha, ktore jest

darem Zycia Jezusa'*.

112 Tanchuma B, Shemot 18. Por. S. Buber, Midrash Tanchuma, cz. 2, Jerusalem 1964, s. 10.

113 p_ Di Luccio Fraternita resiliente. Attualizzazioni della teologia giovannea nel contesto del Mediter-
raneo, Trapani 2022, s. 91-92.

114 Tamze, s. 93.
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Jezus w dialogu z Nikodemem wchodzi w sedno zagadnienia, chce zwroci¢é uwage
rozmOwcy na najistotniejsza rzecz. Dusza ludzka, ktorag Bog stworzyt w cztowieku dla
siebie, czasem jest jednym wielkim targowiskiem i trzeba jg oczy$ci¢. Tym sednem jest
nowe narodzenie z wody i z Ducha Swietego — odrodzenie cztowieka. To woda chrztu
prowadzi do krélestwa Bozego tych, ktorzy sa o§wiecani i napetlnieni Duchem, a mozna
to osiagna¢ przez wiare w Jezusa i przylgniecie do Niego!®.

Poczatek omawianego fragmentu prawdopodobnie zawierat katecheze o dziatalnos$ci
osoby Ducha Swietego, w dalszej czesci jest mowa o koniecznosci silnej, niezachwiane;j
wiary w Jezusa jako Syna Bozego, ktory poprzez swoja $mierc zbawi ludzi. TreScig obec-
nej rozmowy jest zbawienie. Podczas dialogu z Nikodemem Jezus odkrywa przed nim
tajemnice swego pochodzenia i nowg forme zycia, ktora jest darem Jezusa dla ludzi. Jezus
wyjasnia Nikodemowi sens swojego przyjscia na Swiat — wcielenia. Misja, jaka Jezus ma
do wypelnienia w $§wiecie, jest przyniesienie cztowiekowi zbawienia. Mozliwo$¢ skorzy-
stania ze zbawienia jest oferowana kazdemu cztowiekowi, ale aby z niej skorzystaé, czto-
wiek musi przyjac¢ misj¢ Syna Bozego. Jezus uswiadamia Nikodemowi, ze konieczne jest
duchowe odrodzenie cztowieka, aby wejs¢ w sfer¢ Bozego zycia. Podczas rozmowy z Ni-
kodemem Jezus wspomina takze o koniecznoéci nowego narodzenial®,

Rozmowa Jezusa z Nikodem zostata utozona zgodnie z Janowym schematem objawie-
nia, ktory sktada si¢ z trzech czgsci: pierwsza to konieczno$¢ narodzenia si¢ ,,z gory”
(w. 3-4); druga to narodzenie si¢ z ,,wody i Ducha” (w. 5-10); trzecia to przyjecie nau-
czania Jezusa, ktore domaga si¢ postuchu 1 wiary. W czgsci pierwszej Wyjawia si¢ waru-
nek, ktory trzeba spetié, aby ogladac krolestwo niebieskie, trzeba narodzi¢€ si¢ ,,z gory”.
Moéwiac o narodzeniu ,,z gory”, Jezus odnosit si¢ do nowego zycia, w ktorym Bog nawig-
zuje z czlowiekiem wewnetrze, nadprzyrodzone relacje, dzigki ktérym moze on stac si¢
dzieckiem Bozym. W drugiej czgsci mowa jest o koniecznosci narodzenia si¢ ,,z wody
i z Ducha”. Uwaga Jezusa kieruje si¢ na oczyszczenie, przemiang i nadprzyrodzone na-
rodzenie si¢ cztowieka pod wptywem dziatania Ducha Swictego, ktore dokonuje sig
w momencie sakramentu chrztu. Warto zauwazy¢, ze dziatanie Ducha nie konczy sig
w chwili chrztu, lecz rozciaga si¢ na cate nowe zycie wierzacego. Czes¢ trzecia ukazuje

nauczanie Jezusa dotyczace wiary lub niewiary w Niego, przyjecia Jego nauki lub odrzu-

1S W, Swierzawski, Pierwszy umitowal. Komentarz do Ewangelii Jezusa Chrystusa wedlug sw. Jana,
Wroctaw 1982, s. 113-117.
116 M. Bednarz, Pisma sw. Jana, S. 116-117.
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cenia jej. Fragment ten mozna podzieli¢ na trzy cze¢$ci: nauczanie, odkupienie i sagdzenie.

Rozmowa Jezusa z Nikodemem miata uswiadomié¢ stuchaczom konieczno$é¢ chrztull’.

E. SPOTKANIE Z SAMARYTANKA ZAPOWIEDZIA ZBAWIENIA

,Przybyt wigc do miasta samarytanskiego zwanego Sychar, w poblizu pola, ktére
datl Jakub synowi swemu, Jozefowi. Byto tam zrodto Jakuba. Jezus zmeczony droga
siedziat sobie przy zrodle. Bylo to okoto szdstej godziny. [Wowczas] nadeszta ko-
bieta z Samarii, aby zaczerpna¢ wody. Jezus rzekt do niej: «Daj Mi pi¢!» Jego ucz-
niowie bowiem udali si¢ przedtem do miasta, by zakupi¢ zywnosci. Na to rzekta do
Niego Samarytanka: «Jakzez Ty, bedac Zydem, prosisz mnie, Samarytanke, [bym
Ci data] sie napi¢?» Zydzi bowiem i Samarytanie unikajg sic nawzajem. Jezus od-
powiedziat jej na to: «O, gdybys znata dar Bozy i [wiedziala], kim jest Ten, kto ci
moéwi: ,,.Daj Mi si¢ napi¢”, to prositaby$ Go, a dalby ci wody zywej». Powiedziata
do Niego kobieta: «Panie, nie masz czerpaka, a studnia jest gleboka. Skadze wigc
wezmiesz wody zywej? Czy Ty jeste§ wigkszy od ojca naszego, Jakuba, ktory dat
nam te¢ studnie, i on sam z niej pil, 1 jego synowie, i jego bydto?» W odpowiedzi na
to rzekt do niej Jezus: «Kazdy, kto pije t¢ wodg, znéw bedzie pragnat. Kto za$ be-
dzie pil wodg, ktora Ja mu dam, nie bedzie pragnat na wieki, lecz woda, ktora Ja
mu dam, stanie si¢ w nim zrédlem tryskajacym ku zyciu wiecznemuy». Rzekta do
Niego kobieta: «Panie, daj mi tej wody, abym juz nie pragnela i nie przychodzita
tu czerpaé». A On jej odpowiedziat: «Idz, zawotaj swego meza i wro¢ tutaj!» A Ko-
bieta odrzekta Mu na to: «Nie mam meza». Rzekl do niej Jezus: «Dobrze powie-
dziata$: Nie mam meza. Miata§ bowiem pigciu me¢zow, a ten, ktorego masz teraz,
nie jest twoim me¢zem. To powiedziata§ zgodnie z prawda». Rzekta do Niego ko-
bieta: «Panie, widze, ze jeste$ prorokiem. Ojcowie nasi oddawali czes¢ [Bogu] na
tej gbrze, a wy mowicie, ze w Jerozolimie jest miejsce, gdzie nalezy czci¢ [Bogal]».
Odpowiedziat jej Jezus: «Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na tej
gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. Wy czcicie to, czego nie znacie,
my czcimy to, co znamy, poniewaz zbawienie bierze poczatek od Zydow. Nadcho-
dzi jednak godzina, nawet juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac
cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli szuka Ojciec. Bog jest duchem;
trzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu czes¢ w Duchu i1 prawdzie». Rzekta do
Niego kobieta: « Wiem, ze przyjdzie Mesjasz, zwany Chrystusem. a kiedy On przyj-
dzie, objawi nam wszystko». Powiedzial do niej Jezus: «Jestem nim Ja, ktory z tobg
mowie»” (J 4,5-26).

Perykopa J 4,5-26 mowiaca o spotkaniu Jezusa z Samarytankg oraz J 3,1-21 o spotka-
niu Jezusa z Nikodemem tworza dyptyk, ktorego tematem wspolnym jest woda, objawia-
jaca Jezusa i ukazujaca doniosto$¢ Jego osoby, a takze dzieta, jakie ma do wypelnienia
na $wiecie. Nikodem nie rozumie narodzenia si¢ ,,z wody i z Ducha” (J 3,5), rowniez
Samarytanka, stawiajac pytania o wodg zywa, ktorej ma da¢ Jezus, nie posiadajac czer-
paka przy studni Jakuba, nie rozumie, ze Jezus mowi o wodzie bedgcej darem wewnetrz-

nym. Samarytanka zatrzymatla si¢ na plaszczyznie naturalnego pojmowania wody zywe;.

17 E. Gryglewicz, Jezusowe przeméwienia w Czwartej Ewangelii, Krakow 1986, s. 21-35.
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Miedzy woda, ktorg da Jezus, a woda ze studni Jakuba rozciagga si¢ ogromna przepasc.

Réznica miedzy tymi wodami dotyczy ich dawcoéw. Mozna to przedstawic, jak nastgpuje:

Jakub dat t¢ studnie Jezus jest przy tej studni i moze da¢ innej wody
Pi¢ wode ze studni oznacza dalsze pra- Pi¢ wode zywa, ktorg da Jezus, oznacza nigdy
gnienie wiecej nie pragnaé

Trzeba wciaz wraca¢ do studni i czerpad Zrédto wody wytryskujacej ku zyciu wiecz-
wode nemu!8

Juz w czasach $redniowiecza teologowie i egzegeci dostrzegali w wodzie zywej sym-
bol taski uswiecajacej, natomiast Tomasz z Akwinu rozumiat ja jako taske Ducha Swie-
tego. Stopniowe odkrywanie tozsamosci Jezusa w rozmowie z kobietg z Samarii prowa-
dzi do odkrycia tajemnicy, ze darem Bozym oraz darem wody zywej jest sam Jezus'®.

Miejsce dialogu Jezusa z Samarytanka znajduje si¢ w poblizu Sychem, gdzie Bog przy
debie Mamre ztozyt Abrahamowi obietnic¢ potomstwa i ziemi, gdzie Izraelici po powro-
cie z Egiptu stawiali pierwsze oltarze i uroczyscie odnawiali przymierze z Bogiem, a tu-
tejsza studnia Jakuba byta symbolem daréw Boga dla swego narodu, a w szczegolnosci
Prawa, i symbolem samego Boga, ktory jest nazwany Zroédlem wody zywej. W tym kon-
tekscie obietnica wody zywej, ktora daje Jezus, oznacza objawienie Boze, ktore Jezus
przynosi cztowiekowi w swoim stowie i obecnosci. Samarytanka bedaca reprezentantkg
judaizmu nieoficjalnego, schizmatyckiego, w relacji z Jezusem odkrywa, ze nie jest On
taki jak inni Zydzi. Nastepnie powoli rozpoznaje w Nim kogo$ wiekszego niz patriarcha
Jakub, rozpoznaje w Nim proroka i Mesjasza. A dzigki jej $wiadectwu inni uznaja Go za
Zbawiciela'?°,

Woda zywa, ktora da Jezus, bedzie nie tylko gasita pragnienie, lecz stanie si¢ takze
zrodtem wytryskujacym ku zyciu wiecznemu. Owa woda bedzie dar Ducha, ktorego
otrzyma wierzacy podczas inicjacji chrzescijanskiej. Duch zamieszka w uczniu na podo-
bienstwo zrédla, po to by przeprowadzi¢ go przez etap inicjacji mesjanskiej do etapu ini-
cjacji, ktoérg metaforycznie wyraza woda zywa, a jest nig zycie wieczne. Dzigki dziataniu
Ducha wewnatrz cztowieka dokonuje si¢ najpierw zbawienie egzystencjalne, nastgpnie
akt usprawiedliwienia, na koncu akt ozywienia, ktérym jest zycie wieczne'?.

W pojeciu Izraelitéw woda zywa byta woda zrédlana. Woda byta i jest wielkim skar-

bem dla ludzi zyjacych w Palestynie, ktorzy czasem cierpig ze wzgledu na jej niedostatek.

118 S Wtodarczyk, Trudny dialog. Droga do wiary w Chrystusa Zbawiciela, s. 33-34.

19 Tamze, s. 35-38.

120 5, Medala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug $w. Jana), s. 35.

121 B, Gorka, Jezus i Samarytanka (J 4,1-42). Historia i inicjacja, Krakow 2008, s. 102-103.
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W Starym Testamencie bardzo czgsto woda ma znaczenie symboliczne, jest obrazem
prawdy lub Prawa, jest takze symbolem Boga, Jego madrosci. Najczesciej u prorokow
woda oznacza jednak blogostawienstwo 1 taski oraz zbawienie, ktore splynie na Izraela
w czasach Mesjasza. Podczas rozmowy z Samarytankg Jezus przechodzi od naturalnego
znaczenia wody do prawdy nadprzyrodzonej. Wode zywa moze otrzymac kazdy, kto uzna
w Jezusie Mesjasza. Ta woda zywa, ktérg obiecuje Jezus, bedzie Duch Swiety zestany
przez Jezusa po zmartwychwstaniu. Woda w Janowej Ewangelii ma trzy znaczenia sym-
boliczne: jest obrazem oczyszczenia, chrztu i Ducha Swictego. Na zaleznosé zestania Du-
cha od meki Jezus wskazat juz podczas Swieta Namiotow. Nawiazujac do ceremonii wy-
lewania wody na ottarz, podkreslil, ze z Jego wngtrza poptyna rzeki wody zywej (J 7,38),
a bedzie to Duch Swiety zaspokajajacy pragnienie zbawienia tych, ktorzy przyjmuja
chrzest!??,

Whnetrzem, o ktérym moéwi Jezus, jest Jego ciato, ktoére oznacza cata osobg. Jezus,
moéwige o wnetrzu, ma na mysli to, czego si¢ nie widzi. Z boku, z wnetrza Jezusa, wypty-
nela krew 1 woda podczas ukrzyzowania. W rozmowie z Samarytanka Jezus wzywa
wszystkich do siebie, by czerpali z niezglebionego i nieskonczonego zrodta, ktore z Niego
wyptywa. W chwili $mierci Jezusa na krzyzu, bedacej kulminacyjnym momentem Jego
misji, zyciodajna woda laski poplynie do uczniéw szerokim strumieniem. Zyciodajna
woda oznacza u Jana stowo Boze, taski zwiazane z chrztem, Jezusem i Duchem Swigtym.
Nowa $§wiatynig bedzie zmartwychwstate Ciato Jezusa, z ktérego wtrysnie zrodto taski.
Dostep do tego zrodta zapewniaja sakramenty, dzieki ktorym w sercach i duszach wie-
rzacych rozlewa sig zycie Boze'%,

Gdyby spojrze¢ oczami starozytnych Zydow na spotkanie Jezusa z Samarytanka, na
stowa wypowiedziane o wodzie zywej w §wiatyni oraz na opis $mierci Jezusa, staje si¢
jasne, ze figura oblubienca przy studni oznacza Mesjasza i boskiego Oblubienca przy-
chodzacego na $wiat, aby zawrze¢ przymierze nie tylko z narodem wybranym, lecz takze
z innymi narodami $wiata. Samarytanka jako figura oblubienicy jest symbolem catego
ludu Bozego. Aby wej$¢ w to nowe przymierze z Jezusem, trzeba tylko poprosi¢ o dar

wody zywej. Woda zywa wyplywajaca z boku ukrzyzowanego Jezusa dociera do Jego

122D, Szojda, Woda zywa, W: Egzegeza Ewangelii sw. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, red.
F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 287-290.

123 M. Bednarz, ,, Woda, ktorg Ja mu dam, stanie sie w nim zrédiem tryskajgcym ku Zyciu wiecznemu”.
Dzigki sakramentom otrzymujemy wodg Zycia, ,,Krag Biblijny” (2014), z. spotkan 24, s. 39.
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oblubienicy poprzez oczyszczajaca wode chrztu. Dzigki wodzie chrzcielnej wszyscy wie-
1zacy staja sie cztonkami oblubienicy Jezusa, nowego ludu Bozego®?*.

Woda uznawana jest za symbol objawienia (hauczanie — Tora — madros¢). Wydaje sie,
ze wigkszo$¢ badaczy ze szkoty Janowej opowiada si¢ za tg interpretacja, chociaz nie ma
zgody co do doktadnego znaczenia pojgcia nauczania. Niektorzy uwazaja wode zywa za
symbol Tory, inni rozumieja ten obraz jako symbol nauczania Jezusa. Uczeni ci uznaja,
ze woda, przynajmniej w judaizmie rabinicznym, czesto funkcjonuje jako symbol Prawa,
lecz postrzegaja Jezusa jako Tego, ktory zastepuje stare Prawo swoim nowym duchowym
nauczaniem. Twierdza oni, ze duchowa wiedza, ktorg oferuje Jezus, bedzie przynosic zy-
cie wieczne. Jako taka woda zywa przewyzsza zarowno Tore, jak i madro$¢ niezbedng
do zycia moralnego. Jezus, zrodto tej duchowej nauki, udziela daru objawienia Bozego,
ktore staje si¢ wowczas srodkiem do zycia wiecznego. Rudolf Bultmann uwaza, ze takie
poznanie i rozpoznanie tego, Kim jest Jezus, jest ze sobg Scisle powigzane, gdyz darem
Ojca jest zar6wno Objawiciel, jak 1 zyciodajne objawienie. Wode mozna takze interpre-
towac jako symbol zyciodajnego Ducha. Wielu badaczy definiuje ten symbol wody jako
Ducha. Biorac pod uwage p6zniejsze Janowe zestawienie wody i Ducha w J 7,38-39,65,
niektorzy postrzegaja zyciodajnego Ducha jako glowne odniesienie do zywej wody. Inni
jednak uwazaja, ze metafora wody ma dwojakie znaczenie. Utozsamiajg zarowno kon-
cepcje objawienia, jak i Ducha z obrazem wody, cho¢ uznajg Ducha za szczegole odnie-
sienie. Brown podsumowuje to stanowisko stwierdzeniem, ze ,,w zakresie teologii Jana
istniejg tak naprawde dwie mozliwosci: woda zywa oznacza objawienie, ktore Jezus daje
ludziom, albo oznacza Ducha, ktorego Jezus daje ludziom”. Interpretacja ta nie nakazuje
wybiera¢ jedno pojecia zamiast drugiego jako jedynego odniesienia do metafory wody,
poniewaz uwaza, ze ,,symbolika Jana jest czgsto ambiwalentna, zwlaszcza gdy w gre
wchodza dwa tak blisko powigzane pojecia jak objawienie i Duch”. Jak wynika ze Zrodet
znajdujacych si¢ we wczesnych tradycjach zydowskich, obie koncepcje objawienia i Du-

cha, wraz z zyciem, mozna przedstawié¢ za pomocg obrazu wody*?.

F. UZDROWIENIE CHROMEGO ORAZ NIEWIDOMEGO OD URODZENIA
ZAPOWIEDZIA CHRZTU

»Znajdowatl si¢ tam pewien czlowiek, ktory juz od lat trzydziestu o$miu cierpiat na
swoja chorobe. Gdy Jezus ujrzat go lezacego i poznat, ze czeka juz dtuzszy czas,
rzekt do niego: «Czy chcesz wyzdrowie¢?» Odpowiedzial Mu chory: «Panie, nie

124 B, Pitre, Jezus. Historia najwigkszej mitosci, Krakow 2022, s. 100-102.
125 3.T. Um, The Theme of Temple Christology in John’s Gospel, London 2006, s. 9-10.
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mam cztowieka, aby mnie wprowadzit do sadzawki, gdy nastapi poruszenie wody.
W czasie kiedy ja dochodze, inny wstepuje przede mna». Rzekt do niego Jezus:
«Wstan, wez swoje nosze i chodz!» Natychmiast wyzdrowial 6w cztowiek, wzigt
swoje nosze 1 chodzil. [...] Potem Jezus znalazt go w $§wiatyni i rzekt do niego:
«Oto wyzdrowiate$. Nie grzesz juz wigcej, aby ci si¢ co$ gorszego nie przyda-
rzyto»” (J 5,5-9.14).

Wsrod wielu chorych narrator skupia uwage na naprawde rozpaczliwym przypadku.
Nie sprecyzowano, na jaka chorobe cierpi m¢zczyzna ani ze przebywat pod portykami
basenu od trzydziestu o$miu lat, a jedynie ze jego choroba trwata tak dtugo. Nawet jesli
nie brakuje prob symbolicznej interpretacji trzydziestu o$miu lat jako nawigzania do
okresu spedzonego na pustyni przez pokolenie, ktére opuscito Egipt (por. Pwt 2,14), bar-
dziej prawdopodobne jest, ze jak w innych opowiadaniach o uzdrowieniu (por. J 9,1; ale
takze Mk 5,25;9,21; Lk 13,11; Dz 3,2; 4,22; 9,33; 14,8) dtugi czas trwania choroby pod-
kresla jej wagg. Inicjatywa Jezusa, motywowana — przynajmniej na poziomie narracyj-
nym — faktem, ze czlowiek Go nie zna, przetamuje utarty schemat opowiesci o cudach,
w ktorych to chory prosi o uzdrowienie. Do konca tej historii m¢zczyzna pozostaje jedng
z anonimowych postaci Ewangelii, zidentyfikowang i scharakteryzowang do konca jedy-
nie przez swoja niemoc i uzdrowienie. Na pytanie Jezusa, czy chce wyzdrowieé, chory
odpowiada, ze nie ma nikogo, kto by mu w odpowiednim momencie pomodgt zanurzy¢
si¢ w basenie. W domysle wyglada to tak, jakby prosit Jezusa, aby On sam to zrobit.
Interwencja taumaturgiczna ma charakter catkowicie nieoczekiwany. Potrdjny impera-
tyw (,,wstan”, ,,wez”, ,,chodz”, w. 8) w jednej chwili odwraca rozpaczliwg sytuacje: od
pozycji lezacej do pozycji stojacej, od bycia podnoszonym i niesionym przez innych do
mozliwo$ci przejscia, od bezruchu do ruchu. Wykonanie tego polecenia Jezusa przez cho-
rego potwierdza jego natychmiastowe uzdrowienie. Nie ma zwigzku przyczynowo-skut-
kowego miedzy grzechem a chorobag, ale uzdrowienie musi by¢ dla tego cztowieka bodz-
cem, aby zobaczyl Jezusa jako postanego przez Ojca i uwierzyl w Niego, by uzyskaé
zycie wieczne, wykraczajace poza fizyczne uzdrowienie. ,,Co$§ gorszego” mogloby go
spotkac, gdyby zgrzeszyl, nie bytaby to choroba powazniejszg od pierwszej, lecz sad po-
tepiajacy™?.

,»(Jezus), przechodzac obok, ujrzal pewnego cztowieka, niewidomego od urodze-
nia. [...] «Jak dlugo jestem na §wiecie, jestem $wiattoscig §wiatay. To powiedziaw-
szy, splunagt na ziemig¢, uczynil bloto ze $liny 1 nalozyl je na oczy niewido-
mego; i rzekt do niego: «Idz, obmyj si¢ w sadzawce Siloam» — co si¢ thumaczy:
Postany. On wigc odszedt, obmyt si¢ i wrocit, widzac™ (J 9,1.5-7).

126 Gjovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 138-141.
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Tekstu rozdzialu dziewiatego Ewangelii przepetnia symbolika §wiatta. Cztowiek nie-
widomy od urodzenia, otwarty na §wiatto prawdy, nie tylko zostal uzdrowiony z przypa-
dtosci fizycznej, lecz zyskat takze §wiatlo wiary. Wierzy w Jezusa i wyznaje Go jako
Pana. Centralnym punktem tego fragmentu jest objawienie si¢ Jezusa jako ,,$Swiattosci
Swiata”. Jezus ogtasza: ,,Ja jestem $wiatloScig swiata” (J 9,5). Pomaga to odkry¢ znacze-
nie znaku, jaki ma zamiar wykonaé. Temat $wiatla dobrze taczy ten epizod ze Swigtem
Namiotow, ktére obejmowato procesje do sadzawki znajdujacej si¢ na wschodnim
krancu, ale wcigz w obrebie miasta Jerozolimy (9,7). Jezus nie méwi nic niewidomemu,
aby pom6c mu zrozumieé, co si¢ dzieje. PO rozmowie z uczniami Jezus natychmiast po-
dejmuje dziatanie: ,,splunat na ziemig, ze §liny uczynit btoto ze sliny i natozyt je na oczy
niewidomego” (9,6). W tej operacji dziatanie Jezusa ukazuje archaiczno$é opowiesci:
w tym czasie $lina byta uwazana w judaizmie za srodek o wlasciwosciach leczniczych,
nie miata ona jednak charakteru magicznego, gdyz niewidomy zostat uzdrowiony dopiero
po obmyciu si¢ w sadzawce Siloam. Jezus postuguje si¢ znanym gestem i nadaje mu nowg
skuteczno$¢. Jezus rozsmarowuje bloto, ktdre sam przygotowal na oczach niewidomego
od urodzenia, przywotujac gest pierwszego stworzenia, kiedy Bog ,ksztattuje”, czyli
stwarza z ziemi mezczyzng i kobiete oraz wszystko, co istnieje (Rdz 2,7-22). Nastepnie
Jezus wydaje niewidomemu polecenie: ,,Idz, obmy;j si¢ w sadzawce Siloam” (J 9,7a).
Polecenie to przypomina uzdrowienie z tradu Syryjczyka Naamana (2 Krl 5,10-14), kto6-
rego postano, aby siedmiokrotnie obmyt si¢ w Jordanie (,,Odszedt, zanurzyt si¢ [...], zo-
stat oczyszczony”). Sadzawka Siloam znajdowata si¢ w Jerozolimie (2 Krl 20,20; 1z 8,6;
Ne 3,15), natomiast zrodto wody Gichon lezato juz poza miastem (1 Krl 1,33). To krol
Ezechiasz wykopat kanat, aby woda doptywata do sadzawki zwanej Siloam znajdujace;j
si¢ wewnatrz murdéw: ,,Ezechiasz obwarowal swe miasto, wprowadzit wode¢ do jego
$rodka, przekut zelazem skate i pobudowat cysterny na wode” (Syr 48,17)*?7. Ewangeli-
sta nie zdradza, jak niewidomy — on nadal jest slepy! — ma dotrze¢ do sadzawki. Po ob-
myciu niewidomy widzi (,,Odszedt, obmyt sie i wrocit, widzac”, 9,7b). Augustyn inter-
pretuje dwufazowy przebieg uzdrowienia niewidomego w odniesieniu do wtajemniczenia
chrzescijanskiego: ,,Zamazat oczy, co oznacza, ze prawdopodobnie uczynit go katechu-
menem; idzie obmy¢ si¢ w sadzawce Siloam, czyli postanego, oznacza to, ze zostat
ochrzczony w Chrystusie”. W tekscie bowiem znajduje si¢ sakramentalne nawigzanie do

chrztu — w dotyku Chrystusa oczu niewidomego, a przede wszystkim w obmyciu czy tez

127 por. J. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 294,
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zanurzeniu chorego w wodzie, aby powrdci¢ do zdrowia. Uniwersalno$¢, jaka Augustyn
potwierdzit w symbolicznej lekturze tekstu, jest zatem zdumiewajaca: ,,W niewidomym
widzimy caty rodzaj ludzki; w istocie Slepota ta dotkn¢ta z powodu swego grzechu pierw-

szego cztowieka, od ktorego wywodzimy si¢ nie tylko jako $miertelnicy, ale takze jako

winni’128,

G. PROKLAMACJA OTWARCIA ZBAWIENIA W APOLOGII JEZUSA

,»W odpowiedzi na to Jezus im méowil: «Zaprawde, zaprawdg, powiadam wam: Syn
nie moze niczego czyni¢ sam z siebie, jesli nie widzi Ojca czynigcego. Albowiem
to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje
Mu to wszystko, co sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta ukaze Mu, abyscie si¢ dzi-
wili. Albowiem jak Ojciec wskrzesza umartych i ozywia, tak rowniez i Syn ozywia
tych, ktorych chce. Ojciec bowiem nie sadzi nikogo, lecz caly sad przekazat Sy-
nowi, aby wszyscy oddawali cze$¢ Synowi, tak jak oddaja cze$¢ Ojcu. Kto nie od-
daje czci Synowi, nie oddaje czci Ojcu, ktory Go postal. Zaprawde, zaprawdg, po-
wiadam wam: Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego, ktéry Mnie postal, ma zycie
wieczne 1 nie idzie pod sad, lecz ze $mierci przeszedt do zycia. Zaprawdg, za-
prawdg, powiadam wam, ze nadchodzi godzina, nawet juz jest, kiedy to umarli
ustysza gltos Syna Bozego, i ci, ktorzy ustysza, zy¢ beda. Jak Ojciec ma zycie w SO-
bie samym, tak rowniez dal to Synowi: mie¢ zycie w sobie. Dal Mu wiladz¢ wyko-
nywania sadu, poniewaz jest Synem Cztowieczym. Nie dziwcie si¢ temu! Nadcho-
dzi bowiem godzina, kiedy wszyscy, co sa w grobach, ustysza glos Jego: i ci, ktorzy
peili dobre czyny, pojda na zmartwychwstanie do zycia; ci, ktorzy peknili zte
czyny — na zmartwychwstanie do potgpienia. Ja sam z siebie nic czyni¢ nie mogg.
Sadze tak, jak stysze, a sad moj jest sprawiedliwy; szukam bowiem nie wilasnej
woli, lecz woli Tego, ktory Mnie postat” (J 5,19-30).

Obrona Jezusa ma na celu rozwianie oskarzenia o che¢ uczynienia siebie ,,drugim bo-
giem” przez uzurpowanie sobie wtadzy i autorytetu jedynego Boga. Z tego powodu po-
twierdza On swoje catkowite podporzadkowanie Ojcu podwodjnym stwierdzeniem na po-
czatku i na koncu przeméwienia: Syn sam nie jest w stanie niczego uczynic; to, co czyni,
czyni zawsze w relacji wewnetrznej zalezno$ci od Ojca. Obraz ojca i syna pracujacych w
tym samym warsztacie rzemieslniczym jest jedynie blada metaforg relacji Jezusa z Oj-
cem, ktorej fundamentem jest mito$¢ i pelna jednos$¢ w dziataniu (5,20; por. 3,35; 10,17;
15,9; 17,23.24.26). Syn, podobnie jak Mojzesz (por. Lb 16,28), nie dziata z wiasnej ini-
cjatywy, ale zawsze razem z Ojcem i catkowicie poddajac si¢ Jego woli (por. 7,18; 8,28;
10,18; 14,10). Jak wspomniano powyzej, w tej pierwszej czgsci przemoOwienia uwaga
skupia si¢ na dzietach, ktore wedlug teodycei zydowskiej wykonywat Bog zawsze, takze

w szabat: na dawaniu zycia i sgdzeniu, gdyz $wiadczg one o nieustannej trosce Boga

128 M. Mazzeo, Vangelo e lettere di Giovanni, s. 217-219.
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0 $wiat. Dla rabinow caty wszech§wiat jest ,,dziedzincem”, osobowg domeng Boga. Dla-
tego tez gdy Bog wprawia w ruch wiatr i sprawia, ze pada deszcz, to tak jakby przenosit
co$ do prywatnego miejsca, co jest dozwolone W dzien szabatu. Poréwnano takze Boze
dziatanie w szabat z pracami dozwolonymi w tym dniu w $wigtyni (por. Mt 12,5). Ponie-
waz caly wszechswiat jest Jego $wiatynia, moze dziata¢: ,,To bedzie dla ciebie dzien
swigty; dla Boga jest to dzien podobny do $wieckiego” (Mekhilta Shabbata 2). Co wigcej,
zgodnie z refleksja rabiniczng, biorgc pod uwage fakt, ze ludzie rodza si¢ i umierajg nawet
w szabat oraz ze tylko Bog moze da¢ zycie i sadzi¢ osobe, ktéra umiera — oznacza to, ze
Bog pozostaje aktywny w szabat, dajgc zycie i w sadzeniu zycia, i Smierci. Tak jak wer-
secie 21 tematem jest zycie, podobnie w wersetach 22-23 wprowadza si¢ drugie dzieto
Ojca i Syna — sad. Poprzedni epizod uzdrowienia syna urz¢gdnika w Kafarnaum wyraznie
wyraza to, co jest tutaj powiedziane: urzednik uwierzyt — i syn otrzymat zycie. Tak jak
kazdy, kto w Niego wierzy, uzyska teraz zycie wieczne, ale — i to jest druga strona medalu
— kazdy, kto nie chce przyja¢ objawienia mitosci Ojca, ktorg On daje, juz wykopal sobie
grob. Czasownik ,,sadzi¢” i rzeczownik ,,sad” nalezy tu rozumie¢ w starotestamentowym
znaczeniu «oddawaé sprawiedliwo$éy, «czyni¢ sprawiedliwos$é». Oddanie sprawiedliwo-
$ci biednym, uci$nionym, tym, ktorzy zostali niesprawiedliwie potepieni, pocigga za sobg
potepienie tych, ktorzy sa przyczyna i zrodtem ubodstwa oraz niesprawiedliwosci?®.
Para ,,zycie i sad” przypomina inne pary z Pwt 30,15-20: zycie i $mier¢, dobro i zto.
Co prawda, w Starym Testamencie Bog przedstawit si¢: ,.Ja zabijam i Ja sam ozywiam,
Ja rani¢ i Ja sam uzdrawiam” (Pwt 32,39; por. 2 Krl 5,7), niemniej inaczej jest przedsta-
wiony Ojciec w 5,21: jest ukazany jako Ten, ktory ,,wskrzesza umartych i ozywia”, pod-
czas gdy sad zostat catkowicie powierzony Synowi (5,22). Ojciec bowiem nikogo nie
osadza: rozeznanie zostato zlozone w rgkach Syna. Nie w tym sensie, ze arbitralnie roz-
grzesza lub potepia (por. §,15: ,,Ja nie sadze¢ nikogo™), ale wtasnie w tym sensie, ze czto-
wiek sam, prowadzac swojg misje w $wiecie, decyduje o swoim losie, zyciu lub $mierci
(por. 3,18-19). Powierzenie sagdu Synowi zasadza si¢ na tym, ze otrzymanie daru zycia
wynika wylacznie z wiary w Syna. Kto wierzy, otrzymuje dar zycia od Ojca, a kto nie
wierzy, juz zostal potepiony (por. 3,16.18). Osad — mozna powiedzie¢ — pozostawiono
w rekach wszystkich. Jednak dawanie zycia i sagdzenie nie lezg na tym samym poziomie:
Syn zostat postany na $wiat, aby ludzie mieli zycie; wyrok jawi si¢ jako druga strona Jego

misji i zbiega si¢ z odrzuceniem i sprzeciwianiem si¢ dzietu Ojca, ktory przez Syna chce

129 Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 144-145.
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da¢ zycie $wiatu. Zycie, sad, potepienie, przejscie ze $mierci do zycia — w jezyku czwar-
tego Ewangelisty nie odnosza si¢ do odleglej przysztosci, ale jak to powtdrzono w wer-
secie 24, sa to aktualne doswiadczenia, gdyz godzina Jezusa juz nadeszta, nastgpil czas
eschatologiczny. Podsumowujac, stwierdza si¢, ze cztowiek, postusznie stuchajgc stowa
Jezusa i ufnie zawierzajac Temu, ktory Go postal, odnajduje petni¢ zycia i unika $mierci.
Smier¢ fizyczna bedzie trwata nadal, ale dla wierzacego nie jest juz sprawa kladaca sie
cieniem na catym jego istnieniu, gdyz uczestniczy on juz w zyciu Boga. Wyrazenie ,,nad-
chodzi godzina” ma ewidentne nawigzanie do godziny $mierci 1 wywyzszenia Jezusa.
Podobny zwigzek miedzy godzing $mierci Jezusa a otwarciem grobow wystepuje w Mt
27,52-53, chociaz w tym fragmencie z grobéw wychodza jedynie $wigci'®.

Syn zatem przyjmuje cechy i funkcje sedziego eschatologicznego, ktore Ksigga Da-
niela, a przede wszystkim Ksiegi Henocha przypisuja Synowi Czlowieczemu (Dn 7,13;
1 Hen 49,4; 61,9; 62,2-3; 63,11-12; 68,27-29). Z postacig Syna Czlowieczego rowniez
J 5,28-30 zdaje si¢ wprowadzac tradycyjng ide¢ przysztej eschatologii, wyrazong poprzez
symbolike sadu nad wszystkimi ludzmi na koncu czasow. Istnieje zatem pewne napigcie
miedzy ideg zrealizowanej eschatologii w J 19-25 i eschatologii koncowej w J 26-30.
Najprawdopodobniej redaktor na koncu Ewangelii musial potgczy¢ tradycyjne dane, kto-
re relacjonowaty koncepcje eschatologiczng niezbyt odmienng od synoptycznej, z tymi,
ktoére dojrzalty w refleksji wspolnoty Janowej, akcentujace koncepcj¢ eschatologiczng re-
alizowana 1 skupiong na osobistym spotkaniu wierzacych z Chrystusem. Jednakze fakt,
ze redaktor zachowal w tym przeméwieniu obie koncepcje, powinien nasuwaé mysl
0 $wiadomej checCi utrzymania otwartej perspektywy na eschatologi¢ dni ostatecznych,
nawet przy uwadze catkowicie skupionej na terazniejszym i aktualnym wyborze wierza-
cego. Na zakonczenie mowy objawienia (w. 30) zostaje wznowiona poczatkowa dekla-
racja (por. w. 19), ze Syn nie moze nic uczyni¢ sam od siebie, cho¢ teraz Jezus mowi
W pierwszej osobie. Porzucono niejasne apokaliptyczne tony, aby powrdci¢ do bardziej
typowego jezyka czwartej Ewangelii. O§wiadczenie Jezusa, ze sam nic nie moze uczynic,
wynika ze stwierdzenia, ze Jego sad zalezy catkowicie od stowa i woli Ojca. Jego osad,
jesli mozna tak powiedzied, jest stuszny, poniewaz realizuje si¢ w stuchaniu i szukaniu
woli Ojca®®L.

Centralnym zagadnieniem teologicznym tego fragmentu jest dzialanie Jezusa. Wtadze

Izraela kwestionujg prawo Jezusa do dziatania w szabat. Jezus objawia swoj najwyzszy

130 Tamze, s. 146-147.
131 Tamze, s. 148-149.
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autorytet. Rabini uczyli, ze chociaz Bog uczynit swiat w sze$¢ dni i w szabat odpoczat,
to Bog swoja opatrznosciag podtrzymuje wszech$wiat w istnieniu takze w szabat. Ich zda-
niem dziatanie Boga jest dziataniem ustawicznym, dlatego Bog w szabat takze przekazuje
zycie i odbywa sad nad zmartymi, wynagradzajac za dobro, a karzac za zto. Jezus w swo-
jej mowie nawigzuje do tych pogladow teologicznych, ukazujac swoje Synostwo Boze
I +jednos$¢ w dziataniu z Ojcem, ktorej wyrazem jest dawanie zycia i sprawowanie sgdu.
Jezus objawia si¢ jako jedyny posrednik miedzy Ojcem a ludzmi. Tylko wiara w Jezusa
daje mozliwos¢ dostepu do zycia Bozego oraz wyzwolenia si¢ z grzechu i $§mierci. W mo-
wie Jezusa kryja si¢ dwie koncepcje eschatologii: eschatologia zrealizowana (5,21-25)
oraz eschatologia futurystyczna (5,27-29). W pierwszej koncepcji udzielanie zycia wiecz-
nego nastgpuje w terazniejszosci, w obecnym zyciu wierzacego. Czynnikiem, ktéry de-
cyduje o wiecznym zyciu lub $mierci, jest aktualna wiara w Jezusa. Sad ostateczny we-
dhug tej koncepcji dokonuje si¢ w relacji z Jezusem i zalezy od nastawienia cztowieka do
Niego. W drugiej koncepcji udzielanie zycia wiecznego, zmartwychwstanie i sad osta-
teczny sa umieszczone w przysztosci. Gdy cztowiek podejmie decyzje wiary, to juz w te-
razniejszos$ci jest uczestnikiem Bozego zZycia, ale jego pelni¢ osiagnie dopiero na koncu

czasOw,

H. POTWIERDZENIE OBECNOSCI JEZUSA W WODZIE I SWIATLOSCI
W CZASIE SWIETA NAMIOTOW
Swieto Namiotow (Sukkot) bylo zaliczane do trzech wielkich §wiat pielgrzymkowych,
podczas ktorych Izraelici mieli obowigzek przybycia do Jerozolimy. Tymi §wigtami byty:
Pascha, Swieto Tygodni i Swigto Namiotow. Podczas Swigta Namiotow podkreslano
Bozg opieke nad Izraelem, a jego podstawy zawiera Ksigga Kaptanska:

,Przez siedem dni bedziecie mieszka¢ w namiotach. Wszyscy rodowici lIzraelici
maja mieszka¢ w namiotach, aby wasze przyszle pokolenia wiedzialy, ze w namio-
tach kazatem mieszka¢ Izraelitom, gdy wyprowadzilem ich z Egiptu. Ja jestem Pa-
nem, waszym Bogiem!” (Kpt 23,42-43)133,

To $§wigto rozpoczynalo sie 15 dnia miesigca Tiszri, pig¢ dni po $wiecie Jom Kippur.
W pierwszym dniu $wieta zapalano na dziedzincu kobiet cztery'®* wieloramienne §wiecz-

niki, ktorych blask byl widoczny z kazdego miejsca w Jerozolimie. Wraz z pianiem kogu-

1825 Medala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), s. 37.

133 Biblia. Stary i Nowy Testament, s. 157.

134 por. ,Na dziedzincu $§wigtynnym zapalano trzy wielkie $wieczniki”, M. Rosik, Swieto Namiotow
z perspektywy Starego Testamentu, ,,Teologia Polityczna co Tydzien” (2023), nr 41 (391), teologiapoli-
tyczna.pl/ks-mariusz-rosik-swieto-namiotow-z-perspektywy-starego-testamentu-1 [08.04.2024].
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tow rozbrzmiewaty traby, ktore dawaty sygnat do rozpoczecia ceremonii czerpania wody
z sadzawki Siloam. Najwyzszy kaptan nabierat wode do zlotego naczynia, a nastgpnie
wylewat ja na ottarz w $wiatyni, aby btaga¢ Boga o deszcz i blogostawienstwo. Nastepnie
$piewano tzw. Hallel, sktadajacy sie z Psalmoéw 113-118. Kaptani obchodzili ottarz, wier-
ni za§ W tym samym czasie potrzasali gatgzkami, w ten sposob wyrazajac czes¢ dla Boga
jako dawcy wszelkich plonow. Ostatni, siddmy dzien byl punktem kulminacyjnym
swieta. W tym dniu kaptani siedmiokrotnie okrgzali ottarz. Cate $wigto zamykat dzien
6smy — dzien Radosci Tory (Simchat Tora), podczas ktorego czytano Piecioksiag, a zwoje
Tory obnoszono w radosnej proces;jit®.

Stowa, ktore wypowiedziat Jezus podczas Swieta Namiotow w $wiatyni o ,,rzekach
wody zywej” oraz o ,,$wiatlo$ci $wiata”, miaty bardzo duze grono odbiorcéw wsrod piel-
grzymow uczestniczacych w $wiecie 1 zaangazowanych w jego liturgi¢. Dzigki temu
Ewangelia byta gloszona jeszcze wigkszej liczbie Izraelitéw. Ceremoni¢ wylewania wo-
dy sprawowano codziennie (nieco inaczej byta sprawowana w szabat). Sktadata si¢ ona
z dwoch czgsci: pierwszej wieczorem na dziedzincu kobiet i drugiej — procesji do zrodta
i ztozeniu ofiary, ktore odbywato sie o swicie®3®.

Jezusowe slowa zostaly wypowiedziane w ostatnim, 6smym dniu §wieta. Ten dzien
nazywa si¢ Szmini Aceret. Jest obchodzony 22 dnia miesigca Tiszri, na zakonczenie
swigta Sukkot. Jest ten dzien obchodzony jako osobne $wigto zgodnie z nakazem Ksiggi
Kaptanskiej:

.1 powiedzial Pan do Mojzesza: «Powiedz Izraelitom: Pigtnastego dnia tego siod-
mego miesiaca jest Swigto Namiotow, przez siedem dni, dla Pana. Pierwszego dnia
jest zwotanie §wigte: nie bedziecie wykonywac¢ zadnej pracy. Przez siedem dni be-
dziecie sktadaé ofiary spalane dla Pana. Osmego dnia bedzie dla was zwotanie
swigte 1 zlozycie ofiare spalang dla Pana. To jest uroczyste zgromadzenie. Nie bg-
dziecie wykonywa¢ [w tym dniu] zadnej pracy” (Kpt 23,33-36).

i Ksiegi Liczb 29,35: ,,Osmego dnia bedzie dla was uroczyste zgromadzenie i nie mo-

zecie wykonywaé zadnej pracy”¥.

,»W ostatnim za$, najbardziej uroczystym dniu §wigta Jezus wstat 1 zawotatl dono-
$nym glosem: «Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do
Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Rzeki wody zywej poptyna z jego wnetrza». A po-
wiedziat to o Duchu, ktorego mieli otrzymaé wierzacy w Niego; Duch bowiem
jeszcze nie byt (dany), poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony” (J 7,37-39).

185 M. Dzik, ,, Strumienie wody zywej poplyng z jego wnetrza” (3 7,37-39). W mocy Ducha, , Krag Bi-
blijny” (2015), z. spotkan 27, s. 85-86.

136 3, Musielak, Nowotestamentowe odniesienie do S'wigta Szatasow, w: Verbo Domini servire opuscula
loanni Cantio Pytel septuagenario dedicata, red. F. Lenort, T. Siuda, Poznan 2000, s. 80-81.

137 p.C. Bosak, Szmini Aceret, w: Swieta i uroczystosci Izraelitow. Leksykon, Krakow 2023, s. 150.
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Woda zywa jest rozumiana jako symbol Ducha Swictego bedacego zasada Bozego
zycia. Jezus zaprasza wszystkich bez wyjatku do siebie, lecz warunkiem skorzystania
z wody zycia jest wiara w Niego. Tylko Jezus i zjednoczenie z Nim przez wiar¢ moze
doprowadzi¢ cztowieka do zycia wiecznego®38.

Woda w Biblii symbolizuje wierno$¢ obietnicy Stowa Bozego, czyli przebaczenie,
ktore niesie zycie, oraz zycie, ktore w Ewangeliach jest darem Ducha i zmartwychwstania
Jezusa. Dar ten usprawiedliwia i umozliwia praktykowanie sprawiedliwos$ci w katego-
riach mitosierdzia, szerzy tez pokoj niczym woda deszczowa oraz swiatto stonca i ksie-
zyca w Psalmie 7213,

Z zespohu rytualnych elementéow Swieta Namiotow w narracji ewangelicznej wspo-
mina si¢ dwa: wylanie wody i zapalenie $wiatta. Sposrod nich wylanie wody jest jedynym
zwyczajem, ktory czwarta Ewangelia interpretuje na podstawie Pisma Swictego. Obrzed
ten, pozbawiony pewnych podstaw biblijnych, lecz typowy dla $wigta w Zrodtach rabi-
nicznych, zdaje si¢ pojawiaé po raz pierwszy w Ksiedze Jubileuszow 32. Ceremonia czer-
pania i wylania wody (por. Mishna Sukka 4,9) zrodzita si¢ z troski o przysztoroczne
zniwa, co sklonito ludnos$¢ do blagania o deszcz. W dni $wiagteczne procesja wychodzita
ze $wiatyni 1 schodzita do sadzawki Siloam, aby powroci¢ po zaczerpnigciu wody ztotym
dzbanem. Nastepnie kaptan wylewat wodg i wino, ktore wypltywaty na zewnatrz ze §wia-
tyni. Obrzgd ten symbolicznie przypomina cud wody, ktora wyptyneta ze skaty (por. Wj
17,1-7; Lb 20,6-11), i wod stworzenia, ktore tchnety zycie w pustynie (por. Tosefta Sukka
3,11-12). Mozna przypuszczaé, ze poprzez wyrazenie ,,dzien najuroczystszy” (hémera té
megale, por. 7,37) Ewangelista chciat ustanowi¢ bardzo $cisty zwigzek pomigdzy dniem
Sukkot a ,,dniem Przygotowania”*° (por. 19,31); zwiazek proroctwa i spetnienia, gdyz
stanie si¢ to w tym dniu i w kolejnych wydarzeniach przez doczesng wskazowke przebicia
boku Jezusa i wyptyniecie z niego wody i krwi. Historia egzegezy uwypuklita pewne
problemy, z ktorych wynika interpretacja wierszy 37-39, mianowicie zastosowang inter-
punkcje oraz identyfikacje cytatu z Pisma Swietego. Pytanie o kropke ma zasadnicze zna-
czenie dla okreslenia zrodta, z ktorego wyplywa woda zywa. Jesli przyjmie si¢ hipoteze
0 koncu zdania po czasowniku ,,i pije”, zrodlo wody bedzie tozsame z wierzacym w Chry-
stusa. Gdyby natomiast postawi¢ kropke po stowach ,kto we mnie wierzy”, zrodtem

Z pewnoscig bylby Jezus. Nawigzanie do dialogu z Samarytanka, w ktérym jest powie-

138, Czerski, Zycie, W: Egzegeza Ewangelii sw. Jana, s. 303.
139 P, Di Luccio, Fraternita resiliente. Attualizzazioni della teologia giovannea, S. 64.
140 Dzien przygotowania przed Paschg wypadajaca w szabat — pigtek.
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dziane, ze to Jezus daje wodg gaszacg pragnienie na zawsze, ale tez ze woda podana przez
Jezusa stanie si¢ zrodlem zycia wierzacego (zob. 4,14). Nawet jesli obie interpretacje
znajduja potwierdzenie w historii egzegezy, to chrystologiczna z pewnoscig jest starsza
(Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 135,3; Hipolit Rzymski, Komentarz do
Ksiegi Daniela 1,17; Cyprian, Listy 63,8; 73,10), jest takze najbardziej rozpowszechniona
wérod wspotezesnych jako bardziej spojna z teologia Ewangelisty?4L,

Niemozliwe wydaje si¢ jednak wskazanie fragmentu Pisma Swigtego, do ktérego na-
wigzuje Jezus (,,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie
I pije! Jak rzekto Pismo: Rzeki wody zywej poplyng z jego wnetrza”), gdyz jest to cytat
skupiajacy rézne teksty zwigzane ze Swietem Namiotow, w szczegdlnosci za$ z tematem
zrodta wody zywej (Wj 17,6; 1z 12,3; 44,3; Za 14,8). Jezus objawia swojg tozsamosc¢
w $wietle fragmentéw Starego Testamentu przywotanych w zawoalowany sposob w cy-
tacie ewangelicznym i bardzo bogatym tle zydowskiego Swieta Namiotow. W nawiaza-
niu do Wj 17,6 Jezus jest skalg, z ktorej wyptywa woda zdolna ugasi¢ pragnienie kazdego,
kto chce ja pi¢ (por. 1 Kor 10,4). Stowa Jezusa nabierajg jednak innego znaczenia, roz-
winigtego przez tradycje prorocza, mianowicie zrodta $wiatyni obiecanej dla eschatolo-
gicznego Jeruzalem (Ez 47,1-12; Za 13,1; 14,8). Odniesienie do Ez 47, opisujgcego wode
wyptywajaca ze $wiatyni bedacej centrum Jerozolimy na catej ziemi (por. Ez 38,12), pro-
wadzi do ustalenia bardzo bliskiej paraleli $wigtyni do Jezusa, gdyz z obu wyplywaja
rzeki wody zywej. Ewangelista wyjasnia i utozsamia t¢ wode zywa z woda, ktora wypty-
nie wraz z krwig z rozdartego boku Jezusa (por. J 19,34). Aby wyjasni¢ wszelkie mozliwe
nieporozumienia, wers 39 kieruje czytelnikiem w interpretacji: rzeki wody zywej sg sym-
bolem Ducha. Podobienstwo zyciodajnych rzek wody i Ducha znane jest juz w Starym
Testamencie i w pismach zydowskich (por. 1z 44,3-4; Ez 36,25-32; Za 12,10; 13,1; 14,8;
Reguta Wspolnoty z Qumran 4,21). Za pomoca tej symboliki Ewangelista stwierdza
przede wszystkim, ze zrodto Ducha znajduje si¢ w samej glebi Chrystusa; nastepnie, ze
obrazem Ducha jest wieczny i niepowstrzymany przeplyw wody rzecznej; wreszcie sku-
pia si¢ na wptywie drog wodnych, czyli na darze zycia w regionach, przez ktore przepty-
wajg. Na razie Duch jest przywilejem Jezusa: On jest nosicielem Ducha (por. 1,32-33),
natomiast wierzacy przyjma Go dopiero po uwielbieniu Jezusa. Przez taka interpretacjg
rzek wody zywej Ewangelista nawigzuje do nowej, statej obecnosci Jezusa posrod wspol-

noty po Jego uwielbieniu (por. 14,16-20)42,

141 Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 200.
142 Tamze, s. 201-202.
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Rytuat czerpania wody celebrowany podczas poszczegdlnych dni Swieta Namiotow
konczyt sic Swictem Czerpania Wody (Simchat Bet ha-Szoewa — Rado$¢ Czerpania
Wody), kiedy to wnoszono w procesji wode z sadzawki Siloam przez Bram¢ Wodng do
$wiagtyni. Tam kaptan intonowat stowa z 1z 12,3: ,,Wy zas$ z weselem wodg¢ czerpac be-
dziecie ze zdrojow zbawienia”, rozlewajac wode na ottarzu. Czynno$¢ ta mogta mie¢ po-
dwojny sens. Po pierwsze, kanatami, ktore odprowadzaty wode z ottarza, miata ona do-
trze¢ do pierwotnych wod stworzenia, by napetnic zbiorniki wodne Palestyny. Po drugie
za$, W nawigzaniu do rolniczego charakteru tego $wieta wylanie wody miatoby charakter
magiczny, zapewniajacy jesienne opady deszczu i obfite polny. Sadzawke Siloam zasi-
lato zrodto Gichon, ktorego wodg celebrowano w kulcie jako zrodto zycia, a w perspek-
143

tywie prorockiej jako Zrédto eschatologicznego odrodzenia swiata

,»A 0t0 zndw przemowit do nich Jezus tymi stowami: «Ja jestem §wiattoscig Swiata.
Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat §wiatto zycia»”
(J 8,12).

W powyzszych stowach Jezus podal swoja charakterystyke, kim jest dla ludzi zdaza-
jacych do zycia wiecznego. Stwierdzil, ze jest §wiattem, ktore Swieci w ciemnos$ciach
panujacych na §wiecie. Jego §wiatto ma charakter religijny, moralny i przenosny. Zwrot,
ktorego uzywa Jezus: ,,Ja jestem”, potwierdza, ze sg to autentyczne stowa Jezusa. Owo
objawienie si¢ Jezusa niesie za sobg obietnice, ktorg jest ,,$wiatto zycia”4.

Metafora §wiatla kieruje uwage na dwa aspekty objawienia si¢ Jezusa jako $wiattosci.
Pierwszym aspektem jest objawienie si¢ w swiecie, drugim za$ objawienie na krzyzu dla
wierzacych. Wielu egzegetow interpretuje wypowiedz Jezusa z tego wersetu w kontek-
Scie obrzedu Swieta Namiotow. Ttem dla objawienia sie Jezusa jako $wiattosci $wiata
byta wieczorna ceremonia, podczas ktérej zapalono lampy na ztotych §wiecznikach usta-
wionych na dziedzincu kobiet. Swiatto lamp miato przypomina¢ ognisty stup towarzy-
szacy lzraelowi podczas wedrowki na pustyni. Jezus, objawiajac si¢ w tych okoliczno-
$ciach jako §wiatlos¢ §wiata, prawdopodobnie identyfikuje si¢ ze stupem ognia, bedacym
symbolem obecnosci Jahwe 1 wskazujacym wedrowcom droge do celu. Jezus zastepuje
swieczniki §wigtyni jerozolimskiej. Nowa $wiatynig jest uwielbione ciato Jezusa na krzy-
zu. Swiatto to metafora Bozego zycia, ktére Jezus przynosi w sobie. Jezus jako $wiattosé
o$wieca cztowieka oraz przyciaga go do siebie. Tym, ktorzy ida za Nim, Jezus obiecuje

swiatto zycia. Uczen Jezusa majacy $wiatlo zycia nie bedzie chodzit w ciemnosci. Ciem-

143 W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Lublin 2009, s. 146-147.
143 £, Gryglewicz, Dyskusja Jezusa (J 8, 12-59), ,,Collectanea Theologica” 53 (1983), fasc. 1, s. 29-42.
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no$¢ oznacza bladzenie, podazanie niepewna droga, oderwanie od zrédta zycia, ktorym
jest Bog!*.

W Ewangelii Jana 8,12 Jezus najpierw utozsamia si¢ ze §wiatloScig §wiata, czyli ze
Stowem Bozym, ktére o§wiecito ciemnos$ci na poczatku stworzenia. Nastepnie dodaje:
,Kto idzie za Mng, nie bgdzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie miat §wiatlo zycia”
(J 8,12b), czyli $wiatlo, ktore jest zyciem. Opozycja ciemnos¢ — swiatto w J 8,12b (por.
J1,4;11,9-10; 12,46; 1J 1,5; 2 Kor 6,14, 4,6; Ef 5,8; Kol 1,12-13) wskazuje na przeciw-
stawienie si¢ osobie Jezusa i komunii z zyciem Ojca (Kol 1,9-14), ktore ofiarowuje On
swoim stowem i Duchem (por. 1 Tes 5,1). Ponadto opozycja ciemnos¢ — $wiatto odnosi
si¢ do odrzucenia nauki Jezusa, ktory objawia wnetrze i mitosierdzie Ojca (J 1,18; por.
Midrash Sukka 5,4). W Ewangelii Jana i w literaturze Janowej ciemno$¢ to zte uczynki
(por. J 3,19), ktére nie ,,przezwyci¢zyly” swiatta (J 1,5); moga by¢ ciemno$cig wieczoru
(J 6,17) i w sensie metaforycznym sg przeciwienstwem s$wiatta, ktore pozwala i8¢, nie
gubigc si¢ (J 12,35) i nie potykajac (J 11,9). W niektorych tekstach Nowego Testamentu
ciemnos¢ jest sitg przeciwstawiajacg si¢ mitosci (Kol 1,13; por. Mt 6,13; £k 11,35; Rz
1,21; 11,10; 1 Kor 4, 5; 2 Kor 6,14). ,,Chodzenie w ciemnosci” oznacza postepowanie
sprzeczne z prawda (1 J 1,6) stowa Bozego (Rz 2,19) i prawdg objawiong w §wietle stowa
Bozego, co znaczy nienawis¢ do brata (1 J 2,8-11; por. Mt 22,34-40). Znaczenie ciemno-
Sci 1 $wiatta w literaturze Janowej zostato wyjasnione w Pierwszym Liécie Jana: ,,Kto
twierdzi, ze zyje w $wiatlosci, a nienawidzi brata swego, dotad jeszcze jest w ciemnosci.
Kto mituje swego brata, ten trwa w §wiatlosci 1 nie moze si¢ potkng¢. Kto za§ swojego
brata nienawidzi, zyje w ciemnosci 1 dziata w ciemnosci, 1 nie wie, dokad idzie, poniewaz
ciemnosci dotknety $lepota jego oczy (1 J 2,9-11). Swiatloscia jest Bog (Ps 27,1; 1 J 1,5),
Jego Stuga (Iz 49,6) 1 sam Jezus, ktory wyzwala z ciemnos$ci niesprawiedliwosci 1 grze-
chu (J 12,46; por. Mt 4,16; Lk 1,79). Jezus w J 8,12 moze nawigzywaé do 1z 9,1 w wersji
Septuaginty, do tekstow i tradycji biblijnych, w ktérych $§wiatlo symbolizuje obecnosé
Boga wyzwalajacego od zla reprezentowanego przez ciemno$¢, W tym tekstow mesjan-
skich takich jak Psalm 72, ktore przedstawiaja §wiatto stonca i ksiezyca jako udziat
w sprawiedliwosci krola Mesjaszal4®.

Swiatto stonca i ksigzyca to wedlug Psalmu 72 proroctwo szerzenia sprawiedliwosci

i budowania ludu pokoju, ktore jasnieje w dzietach tych, ktorzy otrzymali dar Ducha

195§, Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 679-
680.
146 p, Di Luccio, Fraternita resiliente. Attualizzazioni della teologia giovannea, s. 61-62.
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I praktykuja nowe przykazanie mitosci obejmujace przebaczenie (por. J 13,34-35; 15,12-
17). Wraz z rozprzestrzenianiem si¢ tego $wiatla, ktore dopelnia i wyjasnia biblijne zna-
czenie wody, modlitwa o pokdj i sprawiedliwos¢ z Psalmu 72 zostaje wystuchana. Kro-
lestwo ogloszone przez Jezusa podczas $wigta Sukkot ofiarowaniem swego $wiatla
I wody, wypelnia On proroctwa Psalmu 72. Podazanie za $wiatlem Jezusa oznacza
uczestnictwo w ,,panowaniu” Jego milosierdzial#’.

Stowa, ktore wypowiedzial Jezus w ostatni dzien $§wigta Sukkot nawigzywaly do
dwoch ceremonii, jakie odbywaly si¢ w $wigtyni podczas tego Swieta. W $wiatyni pality
si¢ ogromne lampy, a pielgrzymi maszerowali z pochodniami wokot §wigtyni, nastepnie
umieszczali je na jej §cianach na znak, ze Mesjasz bedzie Swiattem §wiata. Druga cere-
monia zwigzana z wodg symbolizowata to, ze gdy przyjdzie Mesjasz, kraj napelni si¢
znajomos$cig Pana, na ksztalt wod, ktore przepetnia morze (Iz 11,9). W ostatnim dniu
swieta Jezus wskazal, ze to On jest zrodlem wody zywej oraz $wiatloScig Swiata. Jezus
oglasza spehienie si¢ tych nadziei i modlitw tu i teraz. Owo nauczanie Jezusa wprowa-
dzito roztam wsrdd Jego stuchaczy. Jedni chcieli uzna¢ Go za proroka i Mesjasza, inni
za$ odrzucali Go ze wzgledu na to, ze przybyt z Galilei, a nie z Betlejem, z rodu Dawida,
skad mial pochodzi¢ Mesjasz. Przyczyng nieznajomosci Jezusa jest nieznajomos¢ Boga,
ktory Go postat. Jezus natomiast zna Boga, poniewaz od Niego pochodzi i zostal przez
Niego postany na $wiat'*,

Podsumowujace ten rozdzial, nalezy stwierdzi¢, Ewangelia Jana ma budowg koncen-
tryczng, ktora polega na tym, Ze to, co najwazniejsze, jest obecne w srodku tekstu. Kana
reprezentuje tekst programowy dziatalno$ci Jezusa, ktory wypelnia si¢ na krzyzu, a jest
nim proklamacja Jego rzeczywistej obecnosci w Eucharystii. Wyznanie wiary Piotra po-
twierdza wiar¢ wspdlnoty uczniow w rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w sakramentach,
zwlaszcza w Eucharystii. Pierwotny Koséciol weryfikowat wiarg eucharystyczng. Kom-
pozycja teologiczna wskazuje na to, ze watek eucharystyczny i watek chrztu sa najwaz-
niejsze. W Kanie i na krzyzu chrzest poprzedza wyznanie wiary eucharystycznej. W cza-
sie chrztu cztowiek otrzymuje odpuszczenie grzechdw. Na poczatku liturgii wszyscy wy-
znawali swoje grzechy. W mentalno$ci semickiej stowo wypowiedziane dopiero si¢ staje.
Zarowno grzech, jak i blogostawienstwo przezywano wspdlnotowo, €O Chrzescijanie
przejeli w sakramencie pokuty. Wspolnota powinna uzna¢ obecno$¢ eucharystyczng Je-

zusa, a nie tylko wyzna¢ wiar¢ w Syna Bozego. Moze to byla reakcja na poglady gnosty-

147 Tamze, s. 63.
148 p.C. Bosak, Sukkot, w: Swieta i uroczystosci Izraelitéw, s. 130.
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ckie, zgodnie z ktérymi dusza powinna wyzwolic si¢ z ciala. Gnostycy glosili, ze zbawie-
nie nie jest dla wszystkich, a tylko dla wybranych. Ofiara Jezusa na krzyzu jest ofiara,
Z ktérej moze korzysta¢ kazdy, warunkiem jest wiara w Jezusa Syna Bozego 1 w Jego
obecno$¢ w Eucharystii.

Aluzje do chrztu mozna znalez¢ w rozmowie Jezusa z Nikodemem (J 3,1-21), Sama-
rytankg (J 4,1-30) oraz w opowiadaniu o uleczeniu niewidomego od urodzenia (J 9,1-39).
W spotkaniu z Nikodemem aluzja do chrztu sg stowa o potrzebie narodzenia si¢ ,,z wody
i Z Ducha”, u Samarytanki aluzjg jest temat ,,wody zywej”, uwazanej za symbol wszelkiej
taski, lecz w pierwszym rzg¢dzie symbolizujacej taske chrztu, podobnie jak woda wydo-
byta ze skaly przez Mojzesza, rowniez jest figura chrztu. W opisie uzdrowienia niewido-
mego aluzja do chrztu s3 stlowa ,,0odszedl, obmyt si¢ i wrdcit, widzac”. Mozna odczytac¢
tutaj dwie metafory chrzcielne: obmycie i oswiecenie. Skutkiem takiego chrztu, o ktorym

moéwi Jezus, jest uzyskanie przez ochrzczonego godnosci dziecka Bozego®°.

149 K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 23.
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ROZDZIAL IV: PRZYGOTOWANIE I ZLOZENIE OFIARY NA
KRZYZU - WYMIAR PNEUMATOLOGICZNY | SOTERIOLO-
GICZNY

W rozdziale czwartym omawia si¢ na poczatku temat zwigzany z zapowiedzig daru Du-
cha Swigtego, ktora pada na krzyzu podczas $mierci Jezusa, potem przechodzi sie do
opisu procesu Jezusa jako przygotowania ofiary w zwigzku ze $wigtem Paschy i Jom
Kippur. Nastepnie analizuje si¢ liturgie ofiary Chrystusa jako pierwszej Eucharystii spra-
wowanej na krzyzu i jej owoce. Rozdzial konczy si¢ rozwazaniem daru Maryi, Matki

Bozej, jako Matki Kosciota.

A. ZAPOWIEDZ DARU DUCHA

Przed zajeciem si¢ zapowiedziami daru Ducha warto zatrzymac si¢ nad zadaniami,

ktore s3 wspolnymi elementami postannictwa dla Syna Bozego i Ducha Swietego:

Zadania
Syn Bozy Dzialanie Duch Swiety
J5,43; 10,25 Dziata w imieniu Posytajacego J 14,26
14,20.23; 15,4n Pozostaje z uczniami i w nich
17,23.26 trwa lub bedzie 14,17
7,16; 12,49 Naucza z zasobow Posylajacego 14,26; 16,13.15
18,37 Zaswiadcza o prawdzie lub o Chrystusie | 15,26; 16,13
5,38-47; 7,7: 16,3 Niepoznany przez $wiat wystepuje prze- | 14,17; 16,8-111%°
ciw niemu

W obliczu wielosci elementow postannictwa okreslenie 0soby Parakleta mozna thtuma-
czy¢ w jezyku polskim jako «orgdownik, obronca, opiekun stabych, pomocnik, przewod-
nik, pocieszyciel»®*.

Duch Prawdy darem Ojca dla uczniow

»Jezeli Mnie milujecie, bedziecie zachowywaé moje przykazania. Ja zas$ bedg prosit
Ojca, a innego Parakleta da wam, aby z wami byt na zawsze — Ducha Prawdy, kto-
rego $wiat przyja¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie,
poniewaz u was przebywa i w was bedzie” (J 14,15-17).

150 A, Jankowski, Duch Swiety dokonawcg zbawienia. Nowy Testament o postannictwie eschatologicz-
nym Ducha Swigtego, Krakow 2003, s. 99.
151 Tamze, s. 100.
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Paraklet to or¢downik, doradca, Osoba, ktora broni strony pozwanej przed sagdem i po-
maga jej wyjs¢ z opresji. Zadaniem Parakleta bedzie kontynuacja dzieta Syna Bozego
posrod Jego uczniow. Uczniowie znajg juz Ducha 1 potrafia Go przyjac na tyle, na ile
wierzyli w Jezusa, poniewaz On przebywal juz posrdd nich, mieszkajac w Jezusie. On
jest Duchem Prawdy Bozej, ktora jest sam Jezus™®2.

Pierwszym warunkiem obecnosci Ducha Swietego we wspdlnocie jest mitowanie Je-
zusa. Probg dla mitosci, czy rzeczywiscie jest prawdziwa, staje si¢ postuszenstwo. Mitos¢
ta jest przestrzeganiem przykazan i stow Jezusa Chrystusa, nie jest natomiast ulotnym
uczuciem czy emocja. Przestrzeganie przykazan i stow Jezusa jest mozliwe dzieki uprze-
dzajacej milosci Boga do cztowieka i zostato powierzone Duchowi Prawdy, dzigki kto-
remu mozna dogtebniej zrozumie¢ Ewangelie. Ta konkretna 1 czynna mito$¢ do Jezusa
otwiera przed cztowiekiem zycie komunii trynitarnej, o ktorej Chrystus mowi w J 14,16.
Mitosé ta staje sie miejscem daru Ducha Swietego. Jezus, majac $wiadomo$é konieczno-
$ci pozostawienia ucznidéw na $wiecie, obiecuje im innego Parakleta, obroncg, ktory be-
dzie ich wspieral w godzinie proby. Sam Jezus jest pierwszym Parakletem, a ten ,,inny
Paraklet” zastapi Go, przedtuzajac dzieto Jezusa wsrod Jego uczniow. Ow ,,inny Para-
klet” bedzie postany jako dar od Ojca, o ktory Jezus prosit w modlitwie. Ten ,,inny Para-
klet” jest takze 0sobg odrgbng od Ojca i Syna. Nazywany jest On takze Duchem Prawdy,
ktorego zadaniem jest nieustanne towarzyszenie wspolnocie uczniéw oraz doprowadze-
nie ich do pojmowania prawdy przekazanej przez Jezusa. Duch Prawdy jest dany ucz-
niom, poniewaz $wiat nie uwierzyt w Jezusa 1 zamknat si¢ na stowa zycia, w ten sposob
uniemozliwiajac otrzymanie Ducha. Swiat jest pograzony w ciemnosci i ktamstwie, po-
niewaz nie uwierzyl w osobe i tajemnic¢ Chrystusa. Uczniowie, rozpoznajac Jezusa 1 be-
dac wierni Jego stowu, nie tylko poznaja Ducha, lecz stang si¢ takze Jego mieszkaniem.
Warunkiem podstawowym, aby otrzyma¢ Ducha Prawdy, jest przezywanie przez kazda
wspoélnote uczniow tego samego doswiadczenia wiary, jakie bylo udzialem uczniow
w bezposrednich kontaktach z Mistrzem, jakkolwiek ich wiara na poczatku byta staba
I chwiejna. Takie do§wiadczenie wspolnotowej wiary po wywyzszeniu Jezusa na krzyzu
pozwoli wszystkim wierzacym przyja¢ Ducha do swoich serc. Duch Swiety w sercu wie-
rzgcego stanie si¢ jego obroncg i wzmocni jego wiarg poprzez stopniowe wdrazanie stowa

Jezusa i Jego objawienia®®3,

152 |, Bouyer, Duch Swiety Pocieszyciel, Krakow 1998, s. 126.
158 G, Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Jana, Warszawa 2019, s. 82-84.

91



Podczas pozegnalnej wieczerzy Jezus obiecuje uczniom kogos, kto bedzie ich wspo-
magat na dalszej drodze zycia. Zadaniem tej Osoby, ktora jest Duch Swiety, bedzie towa-
rzyszenie oraz obrona wierzacych, udzielanie im wsparcia. Paraklet ma by¢ nastepca Je-
zusa, poniewaz to wiasnie Jezus czesto mierzyt sie z oskarzycielami. Duch Swiety jest
takze Duchem Prawdy. Innocenzo Gargano tlumaczy greckie wyrazenie to pneuma tés
alétheias jako ,,Duch prawdziwy, autentyczny” i w tym rozumieniu Duch jest Tym, do
ktorego nalezy prawda. Hebrajski rzeczownik emet oznacza zarowno prawde, jak i wier-
no$¢. Ma on ten sam rdzen, co emuna (wiara) i konczace wszystkie chrzescijanskie mo-
dlitwy stowo amen. Maria Miduch objasnia, ze Duch Prawdy uwalnia serce czlowiecka
z natozonej mu maski, aby powrdcito ono do swojego pierwotnego ksztattu, w jakim
stworzyt je Boég. Duch Prawdy jest takze Duchem Wierno$ci, dzigki ktoremu mozna roz-
wija¢ wiare W sSwoim zyciu i odpowiada¢ Bogu amen na wszystkie Jego obietnice doty-
czace przysziosci. Paraklet, ktorego zapowiada Jezus, pozostanie z uczniami na zawsze
i bedzie im pomagat w budowaniu jednosci z Trojca. Ducha Swietego mozna przyjac
tylko w wolnoéci wewnetrznej, totez nie wszyscy beda w stanie Go przyjac¢. Swiat, ktory
jest grzeszny i odrzuca Boga, nie bedzie w stanie przyjaé, zobaczy¢ i otworzy¢ si¢ na
dziatanie Ducha®®.

Funkcja przypisana Parakletowi w tym pierwszym znaczeniu polega na tym, ze ma
by¢ na zawsze z uczniami, ktorzy w ten sposob nie pozostang sierotami. Obecnos¢ Boga
wsrdd ludzi, spetnienie starozytnej obietnicy biblijnej, ktora wraz z Jezusem stata si¢ rze-
czywisto$cig 1 ciatem (por. 7,33; 11,54; 13,33; 14,9,30; 15,27; 17,12), zapewni w przy-
sztych czasach Paraklet (por. Mt 28,20). Paraklet utozsamiany jest takze z ,,Duchem
Prawdy” (w. 17), czyli Duchem, ktory prowadzi uczniéw do prawdy, do zrozumienia
objawienia, ktérym jest Chrystus (por. 14,6). Istnieje jednak §wiat, ktory nie przyjmujac
Jezusa, uniemozliwit sobie uchwycenie zbawczego objawienia Bozego i nie jest w stanie
chodzi¢ w prawdzie pod przewodnictwem Pocieszyciela. Dramat odrzucenia prawdy,
ktory rozegrat si¢ na ulicach Palestyny, jest dramatem $wiata 1 catej ludzkosci, ktora de-
cyduje sie podazac za ciemnos$cig zamiast dazy¢ do §wiatta. W przeciwienstwie do §wiata
uczniowie znaja Go, poniewaz juz zyje wsrdd nich w osobie Jezusa. Po uwielbieniu Je-
zusa Duch zostanie wylany w obfitosci 1 zamieszka w nich na state, az stanie si¢ zrédtem

tetniacym woda (patrz 7,38).

154 g, Biel, Powiew Ducha. Medytacje biblijne, s. 216-218.
155 Gijovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 341.
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Postannictwo Ducha

,,To wam powiedziatem, przebywajac wéroéd was. A Paraklet, Duch Swicty, ktérego
Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedziatem” (J 14,25-26).

W drugiej zapowiedzi przyjscia Parakleta podkre$la si¢ Jego role jako nauczyciela.
Bedzie wyjasniat ludziom stowa 1 przestanie Jezusa oraz ustrzeze wierzacych od bledu
i nie pozwoli im rozmina¢ sie z wola Mistrza®®®.

Fragment ten uswiadamia uczniom, ze ekonomia zbawienia dzieli si¢ na dwie czesci:
epoke Jezusa i epoke Ducha. Te dwa okresy nie wykluczajg si¢, lecz sg kolejnymi etapami
tego samego objawienia. Epoka Jezusa przynosi ,,prawdg”, poniewaz sam Chrystus jest
»prawda”. Epoka Ducha o$wieca ja i sprawia, ze przenika ona do serc wierzacych. Zada-
niem Ducha Swietego bedzie petnienie roli wewnetrznego nauczyciela uczniéw. To Duch
pomoze uczniom w petni poja¢ prawde przekazang przez Jezusa. Dziatanie Ducha nie
dokona si¢ przez stowo z zewnatrz, lecz bedzie polegato na przyjeciu przez uczniow ob-
jawienia i prawdy Jezusa do swego wnetrza. Zadaniem Ducha jest nauczanie 1 przypomi-
nanie wszystkiego, czego nauczat Jezus, nie przez proste odwotanie do umystu, ale przez
podtrzymywanie duchowego przestania Jezusa z osobistym zrozumieniem, tak by prze-
stanie to bylo zawsze zywe i1 obecne. Obietnica nauczania w Duchu zostaje rozciaggnigta
na caty Kosciot. Pedagogiczne zadanie Ducha polega na umozliwieniu wiernym odkrycia
glebi i bogactwa prawd juz znanych, gdyz przekazanych przez Mistrza. Dzigki Duchowi,
ktory jest sitg napedowaq catej wspolnoty, moze ona zrozumie¢ Jezusa i Jego przestanie
W sposob nowy 1 tworczy. Obietnica Ducha jako nauczyciela jest zacheta do wiernosci
stowu Bozemu i refleksji nad tym, ze epoka Kosciota jest epoka Ducha, czyli przedtuze-
niem epoki Jezusa®®’.

Jezus, okreslajac Parakleta imieniem Duch Swiety, wprowadza uczniéw w tajemnice
Jego osoby 1 boskosci, poniewaz absolutna $wigto$¢ przystuguje tylko samemu Bogu.
Tylko On jest jedynym Swietym. Jezus, nazywajac Ducha Swietym, wskazuje, ze Duch
z natury swej nalezy do Boga i sam jest Bogiem, dlatego tylko Bog moze Go posta¢. Duch
zostaje postany od Ojca dzigki wstawiennictwu i modlitwie Jezusa, a takze w imieniu
Jezusa. Duch Swiety, bedac Osoba Trojcy, ma whasna i odrgbng tozsamosé, lecz jedna
natur¢ z Ojcem 1 Synem. Ojciec jest Tym, ktory posyta, Syn jest postany, a Duch Tym,

ktorego tozsamo$¢ polega na nauczaniu wszystkiego poprzez przypominanie. Zadaniem

16 R.E. Brown, I Bogiem byto Stowo. Komentarz do Ewangelii wg $w. Jana, Krakow 2010, s. 210-211.
157 G. Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug $w. Jana, s. 90-91.
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Ducha w sercu wierzacego jest przypominanie stow Jezusa, odtwarzanie ich i czuwanie,
by uczen nie zbladzil. Duch poprzez swoje dziatanie kieruje wierzacego w stron¢ Syna,
aby przez Niego mogt on dojsé do Ojca. Aby ustysze¢ i uczy¢ sie¢ od Ducha, konieczne
jest to, aby zamilkna¢, poniewaz Bog mowi w ciszy ludzkiego serca®®®.

Warunkiem bliskosci Boga wzgledem tych, ktorzy Go mituja, jest zachowywanie na-
uki Jezusa dzieki dziataniu Ducha Swigtego, Ducha Prawdy, Osoby Bozej, Tego, ktory
naucza i przypomni wszystko, co mowit i czynit Jezus. Duch bgdzie postany w imie Je-
zusa przez mitujacego Ojca. Paraklet wszystkiego nauczy uczniéw Jezusa, a takze przy-
szty Kosciol, ktory wtedy tworzyli w zalazku, bedac swiadkami zapowiedzi Nowego
Przymierza we krwi Jezusa podczas ostatniej wieczerzy. Zadaniem Ducha bgdzie ponadto
uobecnianie stow Jezusa, ttumaczenie ich glebi oraz doswiadczenie przezywania zawartej
w nich prawdy*%.

Zakonczenie i podsumowanie glownych tematow

,,To wam powiedzialem, przebywajac wérod was. A Pocieszyciel, Duch Swiety,
ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni
wam wszystko, co Ja wam powiedzialem. Pokdj zostawiam wam, pokdj moj daje
wam. Nie tak jak daje $wiat, Ja wam daj¢. Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢
leka. Styszeliscie, ze wam powiedziatem: Odchodze 1 przyjd¢ znow do was. Gdy-
byscie Mnie mitowali, rozradowalibyscie si¢, ze id¢ do Ojca, bo Ojciec wigkszy
jest ode Mnie. A teraz powiedzialem wam o tym, zanim to nastgpi, abyscie uwie-
rzyli, gdy si¢ to stanie. Juz nie bede z wami wiele mowit, nadchodzi bowiem wtadca
tego swiata. Nie ma on jednak nic swego we Mnie. Ale niech §wiat si¢ dowie, ze Ja

mituje Ojca i Ze tak czynig, jak Mi Ojciec nakazal. Wstancie, idzmy stad!” (14,25-

31).

Werset 25 powtarza, ze czas Jezusa dobiega konca 1 ze wkrotce inny Paraklet zajmie
Jego miejsce. Dodatek: ,,w moim imieniu” (w. 26) mozna rozumie¢ albo jako ,,na moim
miejscu”, albo ,,dzieki mojej modlitwie” (por. w. 16), albo jako sposob wskazania glgbo-
kiej komunii migdzy ludzmi (por. w. 13-14) na wzor relacji Ojca z Jezusem (por. w. 20,
23, 24), na ktorej opieraja si¢ stwierdzenia o postaniu Pocieszyciela przez Jezusa (por.
15,26; 16,7). Pierwszym zadaniem powierzonym Parakletowi begdzie nauczanie (w. 26;
por. 18,20; 6,59; 7,14.28.35; 8,20). Skoro Jezus ogtasza to, czego nauczyt Go Ojciec (zob.
8,28), Paraklet uczyni to samo. Po drugie, Paraklet wzbudzi w uczniach pami¢¢ o tym,
co objawit Jezus, dzieki czemu bedg mogli zglebi¢ tajemnice osoby Jezusa, ktorg jedynie
przeczuwali podczas Jego ziemskiej postugi (por. 16,13; 1 J 2,27). Podczas gdy Ksiega
Powtdérzonego Prawa (patrz 5,15; 7,18; 8,2.18; 9,7; 15,15; 16,3.12; 24,18.22; 32,7)

1588, Biel, Powiew Ducha. Medytacje biblijne, s. 220-221.
19 A Jankowski, Duch Swiety dokonawcg zbawienia, s. 103-104.
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wzywala, aby pami¢ta¢ o wielkich dzietach Boga na rzecz Izraela, Paraklet bedzie pamig-

tal stowa 1 nauki Jezusa. Nie bedzie uczyt niczego nowego, ale zapamiceta, zinterpretuje

i uaktualni to, co Jezus juz objawit. Obietnice te, a takze namaszczenie (Duch Swiety —

11J2,20,27), cho¢ skierowane do nielicznych obecnych ucznidow, sg zarezerwowane dla

catej wspolnoty, poniewaz reprezentuje ona wszystkich przysztych wierzacych'®,
Swiadectwo Ducha

,,Gdy jednak przyjdzie Paraklet, ktorego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktory
od Ojca pochodzi, On za§wiadczy o Mnie. Ale wy tez $wiadczycie, bo jestescie ze
Mng od poczatku” (J 15,26-27).

Swiadectwo Parakleta (,,bedzie §wiadczyt o Mnie”) jest chrzescijanska Dobra Nowina
wspierana przez Ducha Swietego, ktorej punktem odniesienia jest misja Syna w $wiecie
(3,16). Biorac pod uwage, ze dzieje si¢ to w $wiecie pelnym nienawisci, wers 26 mozna
w pewnym sensie uznac¢ za paralelny z obietnicg Jezusa przekazywang przez synoptykow,
wedhug ktérej Duch Swiety bedzie przemawial w uczniach i na ich korzy$¢, gdy stang
przed trybunatami. O Jezusie $wiadczy¢ beda uczniowie i Duch Swiety, majac do tego
specjalne upowaznienie jako bezposredni swiadkowie Jego ziemskiego zycia. Obydwaj
swiadkowie nie sg jednak w zaden sposob razem, lecz stanowig jedno$¢ (por. Dz 5,32).
Paraklet daje $wiadectwo za posrednictwem uczniéw, otwierajac ich na glebsze zrozu-
mienie dzieta Jezusa i postugujac sie nimi jako narzedziami jego kontynuac;ji®.

W tym fragmencie mozna dostrzec trzecig obietnice zestania Ducha, ktorg Mistrz skta-
da swoim uczniom. Obietnica ta wpisuje si¢ w scenariusz ,,wielkiego procesu”, ktory
rozgrywa si¢ w czwartej Ewangelii, a ktorego bohaterami jest Jezus i §wiat. Ten ,,wielki
proces” nie zakonczyl sie¢ wraz z wniebowstgpieniem Jezusa, lecz trwa do dzisiaj w 0so-
bach uczniéw i w ich sumieniach. Dziatanie Ducha dotyczy wewngtrznego swiadectwa
rodzacego si¢ w sercu uczniow na rzecz Jezusa i w perspektywie wzrostu ich zycia wiary
1 mitosci. Prawdziwym celem dziatalnosci Ducha, ktory wybrzmiewa w czwartej Ewan-
gelii, jest uchronienie uczniow od skandalu, w momencie gdy ich wiara zostanie niebez-
piecznie wystawiona na probg. Werset 27 mowi takze o $wiadectwie uczniow, ktorzy
umocnieni przez Ducha, a wcze$niej przygotowani przez publiczng dziatalnos¢ Jezusa,
beda Jego $wiadkami w $wiecie, potwierdzajac swoje $wiadectwo stowem i zyciem?%2,

Stowo Jezusa dzigki §wiadectwu uczniéw bedzie w dalszym ciggu rzuca¢ wyzwanie

$wiatu, ktory nie moggc juz nadal wylewa¢ swojej nienawisci na postanca Ojca, bedzie

180 Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 344-345.
181 A, Wikenhauser, L Evangelo secondo Giovanni, s. 397.
182 G. Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Jana, s. 131-135.
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szale¢ przeciwko uczniom, probujac ich zmiazdzy¢. Pojawia si¢ sytuacja podobna do opi-
sanej w Ap 12,13-17. Nie mogac juz nic zrobi¢ przeciwko Chrystusowi, Smok — Jego
odwieczny wrog, wylewa swoj gniew na synow Niewiasty —uczniow Jezusa. Nie powinni
si¢ jednak ba¢, gdyz jak w symbolicznym jezyku Apokalipsy méwi si¢, ze kobiecie dano
skrzydta wielkiego orla, tak wierzacy maja gwarancje wystania Pocieszyciela, ktory be-
dzie swiadkiem. Funkcja ta, ktora wczesniej byta zarezerwowana dla Jana Chrzciciela
(por. 1,7.8.15.19.32.34; 3,26.32.33; 5,33), dla dziet, dla Ojca, dla Pisma Swictego (por.
5,31-39; 10,25), w okresie popaschalnym begdzie funkcja gtownie Parakleta 1 uczniow.
W wersie 26 pada trzecie powiedzenie o Paraklecie, wazne w rozwoju doktryny o Duchu
Swietym, ktéra w Kosciotach zachodnich doprowadzita do dodania Filioque (pochodze-
nie Ducha nie tylko od Ojca, ale takze od Syna) do starozytnego Credo nicejsko-konstan-
tynopolitanskiego wyznawanego w Kosciotach wschodnich. Nowos¢ w porownaniu ze
stwierdzeniem z 14,26, zgodnie z ktorym to Ojciec postat Pocieszyciela, polega w istocie
na tym, ze postat Go przez Jezusa w okresie popaschalnym. Fakt, ze Paraklet jest zdefi-
niowany jako ,,Duch Prawdy” (w. 26) i ze §wiadczy On na korzys¢ Jezusa, prowadzi do
wiary, ze Jego dzialanie przynosi pozytywne skutki i ze ludzie, idac za §wiadectwem
Ducha i uczniéw, dochodza do wiary (por. 15,20). Swiadectwo ucznidéw nie jest dodat-
kiem do swiadectwa Ducha; raczej przez nie Swiadectwo Ducha jest sprawowane 1 prze-
dtuzane w czasie (zob. 1 J 4,13-14; takze L.k 24,48; Dz 1,8; 5,32; 6,10; 15,28). Swiadec-
two Ducha, niewidzialne dla oczu (por. 14,17), staje si¢ oczywiste 1 mozna je przyjac
dzigki §wiadectwu uczniow, ktorzy ,,od poczatku” (w. 27) zostali wybrani witasnie po to,
aby by¢ z Nim i towarzyszy¢ Mu w postudze (Augustyn, Komentarz do Ewangelii Jana,
92,2). Pozostajac zawsze z Jezusem oraz prowadzeni przez Ducha, maja mozliwos¢ nie-
sienia $wiatu Stowa Bozego, ktore stato si¢ cialem, Tego, ktore byto od poczatku i ktore
stato si¢ ich towarzyszem podrozy (por. 1 J 1,1). Czas terazniejszy ,,jestescie ze Mng”
kaze jednak sadzi¢, ze Ewangelista nie chce odnosi¢ si¢ wyltacznie do historycznych
uczniow Jezusa, ale takze do tych, ktorzy dzieki ich §wiadectwu uwierzyli w Niego 1 przy
pomocy Ducha kontynuuja gloszenie $wiatu Stowa Bozego, ktore stato sie ciatem?®3,

Dziatanie Ducha w uczniach i w swiecie

»leraz za$ id¢ do Tego, ktory Mnie postat, a nikt z was nie pyta Mnie: «Dokad
idziesz?» Ale poniewaz to wam powiedzialem, smutek napetnit wam serce. Jed-
nakze mowi¢ wam prawde: Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie
odejde, Paraklet nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, to posle Go do was. On zas$,
gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sgdzie. O grzechu —

163 Gjovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 362-363.
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bo nie wierza we Mnie; o sprawiedliwosci za§ — bo id¢ do Ojca i juz Mnie nie
ujrzycie; wreszcie o sgdzie — bo wladca tego Swiata zostat osgdzony. Jeszcze wiele
mam wam do powiedzenia, ale teraz znie$¢ nie mozecie. Gdy za$ przyjdzie On,
Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale
powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie oto-
czy chwalg, poniewaz z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko, co ma Ojciec,
jest moje. Dlatego powiedzialem, Zze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16,5-15).

Omawiany fragment zawiera w sobie czwartg i piagta obietnice Parakleta, przy czym
mozna go podzieli¢ na dwie czesci: pierwsza czes¢ to wersety 8-11, ktore przedstawiajg
Parakleta jako §wiadka Jezusa 1 oskarzyciela Swiata; druga czg¢s$¢ to wersety 12-15, ktore
przedstawiajg Parakleta jako wewnetrznego nauczyciela i przewodnika uczniéw w dro-
dze do pelni prawdy. W wersetach 8-11 zadaniem Ducha jest przekonanie $wiata o grze-
chu, sprawiedliwosci 1 sadzie. Duch bedzie sktadal swiadectwo przeciw $wiatu, na kto-
rym cigzy grzech z powodu odrzucenia Jezusa. Paraklet jako adwokat z biegiem czasu
ukaze wierzacym, na czym polegat blad $wiata. Swiat zostanie postawiony w stan oskar-
zenia z powodu grzechu, ktorym jest niewiara w Chrystusa i odrzucenie Go. W ten sposob
zostanie oddana sprawiedliwo$¢ Mistrzowi, ktdry zostat ukrzyzowany, zmartwychwstat
1 zasiada po prawicy Boga jako wybrany Syn Ojca. Duch da swiatu dowod, Ze Jezus jest
sprawiedliwy, potwierdzajac Jego $wigtos¢ przez swiadectwo i dziatanie we wspolnocie.
Nastepnie Duch udowodni, ze sad nad Jezusem byl bezpodstawny, a co wigcej, obrdcit
si¢ przeciwko szatanowi skazanemu na zawsze 1 pokonanemu przez Chrystusa na krzyzu.
Dzialanie Parakleta jako oskarzyciela $wiata dopelni si¢ na koficu czasoéw, lecz jest takze
widoczne w historii ludzi, w sercach wierzacych przez o§wiecanie ich sumien. W werse-
tach 12-15 misjg Ducha jest bycie wewngtrznym nauczycielem i przewodnikiem w dro-
dze do poznania petni prawdy. Miejscem odbierania nauk Ducha bedzie giebia serca kaz-
dego ucznia, dzigki czemu pozna on tajemnice prawdy Chrystusa i bedzie mogt ja przyjac
za wlasng. Duch we wspdlnocie Kos$ciota bedzie dziatal w zalezno$ci od Jezusa i powie
wszystko, cokolwiek ustyszy, aby dzigki temu wierzacy mogli spotka¢ osobg Jezusa, po-
jac¢ Jego stowa 1 zrozumie¢ ukryte bogactwa, skarby objawienia. Jezeli uczen otworzy si¢
na dar Ducha, bedzie spogladal na rzeczy ludzkie i Boze w taki sposob, w jaki widzg je
Ojciec 1 Syn. Dzigki temu spojrzeniu wierzacy bedzie mogt ujrze¢ w perspektywie chrze-
Scijanskiej wiary wszelkie wydarzenia $wiatowe i dziejowe. Dzieki komunii zycia i jed-
nosci Trojcy wszystkie skarby madrosci | wiedzy oraz petnia zycia posiadana przez Ojca

i Syna sg udzielane uczniom przez Ducha Swictego'®.

184 G. Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Jana, s. 139-147.
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Duch Paraklet bedzie pelnit podwdjng funkcje: zardéwno jako $wiadek obrony, jak
I Swiadek oskarzenia — na wzor zydowskiej procedury sagdowej. Zadaniem Ducha z tych
pozycji bedzie przekonanie $wiata, czyli przeprowadzenie dowodu winy. Tymi dowo-
dami bedg trzy punkty odnoszace si¢ do sprawy Jezusa. Pierwszy — to grzech, drugi —
sprawiedliwos$¢, a trzeci — to sad. Grzech to niewiara w mesjanskie postannictwo Jezusa,
ktora skazala Go na $mieré. Wiasnie temu Podsadnemu przystuguje sprawiedliwosc,
dzigki ktorej po niewinnym osadzeniu i haniebnej kazni jest On juz u Ojca jako chwa-
lebny triumfator. Sagd w $wiecie juz si¢ dokonal, a potepiono szatana, ktorego Ewangelista
nazywa wladca tego $wiata (J 12,31; 14,30)1°.

Jezus uswiadamia uczniéw, ze konieczne i pozyteczne jest dla nich Jego odejscie, po-
niewaz bedzie si¢ ono wigzalo z darem Parakleta, dzigki ktéremu uczniowie beda mogli
dojrze¢, by i8¢ 1 $wiadczy¢ o Mistrzu. Duch, ktérego posle Jezus, przekona §wiat o grze-
chu, sprawiedliwosci i sadzie. Funkcje, ktore sg przypisywane Parakletowi w wypowie-
dzi Jezusa, maja charakter prawny. Greckie wyrazenie elenxei peri (w. 8) moze oznaczac:
zarbwno «wywies¢ na $wiatto, odstoniéy; jak i «przekonac o czyms». Duch Prawdy moze
0znacza¢ zarowno anielskiego przewodnika sprawiedliwych, jak i funkcje sumienia, kto-
re przekonuje grzesznika. Duch Swigty petni takze funkcje oskarzyciela. Powierzong Mu
misja jest przekonanie swiata o grzechu, ktorym jest brak wiary 1 odrzucenie stow Jezusa.
Duch begdzie umacniat uczniow, by byli filarami wiary, oraz bedzie obnazat jej brak
W $wiecie. Swiat nie ma skaly, na ktorej moglby postawi¢ swe stopy, a widok wiernych
swiadkow przyczynia si¢ do jego upadku. Nastepnie Duch przekona §wiat o sprawiedli-
wosci, zgodnie z ktorg Ojciec otoczy swego Syna chwalg zmartwychwstania i wniebo-
wstapienia za niesprawiedliwos¢, jakiej Syn doswiadczyl, bedac na §wiecie. Na koniec
Duch przekona $wiat o sadzie Bozym, ktorego kulminacyjnym punktem bedzie zmar-
twychwstanie Jezusa, dzigki ktoremu okaze sie, ze pozorne zwycigstwo ksigcia ciemnosci
na krzyzu okaze si¢ jego ostateczng porazka. Sad Bozy nie dotyczy czlowieka, ale szatana
i zta. Jezus przyszedt, aby $wiat zbawi¢, a nie sadzi¢. Kolejnym zadaniem Ducha Swie-
tego bedzie kontynuowanie misji Jezusa w uczniach. Dzigki Duchowi zrozumieja oni
wydarzenia paschalne $mierci i zmartwychwstania Jezusa, dzigki czemu beda mogli
otworzy¢ si¢ na petni¢ prawdy. Uczniowie dopiero po wydarzeniach paschalnych zrozu-

mieja te rzeczywisto$é, w ktorej obecnie sie znajduja’®.

165 A, Jankowski, Duch Swiety dokonawcq zbawienia, s. 106.
166 5, Biel, Powiew Ducha. Medytacje biblijne, s. 222-225
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Na scen¢ wprowadza si¢ relacje miedzy Parakletem, $wiatem i uczniami (16,7-15).
Uczniom, ktdrzy chcg zatrzymaé Mistrza przy sobie, gdyz boja si¢, ze zostang pozosta-
wieni na fasce Swiata, stowa Jezusa odstaniajg sens Jego odej$cia. Poczucie opuszczenia
i nieche¢ do $wiata, ktorych doswiadczaja, nie sg rzeczywistoscig ostateczna; inaczej by-
toby to strasznie. Jezus dodaje im otuchy, poniewaz jest co$, czego w tej chwili nie moga
pojac: Jego odejscie jest warunkiem koniecznym przyjs$cia Parakleta. Uczniowie powinni
si¢ radowac¢ z odejsécia Jezusa, a nie zmartwiac si¢ i niepokoi¢ (por. 14,28). Nacisk Jezusa
na konieczno$¢ Jego odejscia, aby Duch moégt tam by¢, pomaga zrozumie¢ tozsamos¢
I funkcj¢ Parakleta. Obecne wypowiedzi Jezusa mozna poréwnac z tym, co powiedziano
w 7,39, ze ,,Ducha nie byto, gdyz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony”. To znaczy, ze nie
jest mozliwa jednoczesna obecnos¢ Jezusa 1 Ducha, poniewaz Duch jest udzielany przez
uwielbionego Jezusa i zastgpuje Jego obecnos$¢é w uczniach. | tylko dzigki obecnosci Du-
cha uczniowie staja si¢ dzie¢mi Bozymi i moga osiagna¢ petne zrozumienie Jezusa (por.
w. 13)%7,

Przyszle dziatanie Parakleta jest rodzajem postepowania sgdowego przeciwko ksigciu
tego $wiata (w. 8). Trudno znalez¢ znaczenie greckiego czasownika elencho, ktore paso-
watoby do stow: ,,grzech”, ,,sprawiedliwos¢” i ,,sad”, przy czym wszystkie trzy regulo-
wane sg przez przyimek peri (w odniesieniu do). Chodzi o to, ze Paraklet w sposob nie-
zaprzeczalny zademonstruje wing i grzech $wiata, gdyz nie uznat on w Jezusie sprawie-
dliwosci Bozej, a to stanowi sad, potepienie ksigcia tego Swiata. Postgpowanie prawne
wszczete przez Zydow przeciwko Jezusowi doprowadzi do Jego $mierci, nawet jesli nie
udowodnig Mu winy. Akcja ta nie konczy si¢ jednak wraz ze Smiercig Jezusa, gdyz Pa-
raklet bedzie kontynuowat spor ze §wiatem w podwaojnej roli $wiadka przeciwko §wiatu,
ale przede wszystkim obroncy uczniéw. Pocieszyciel bowiem dziata raczej na rzecz
ucznidw niz wobec §wiata; to do nich zwraca si¢, aby u§wiadomi¢ im wing §wiata i wyrok
wydany juz na ksiecia tego §wiata (por. 12,31). Smier¢ Jezusa, efemeryczne i pozorne
zwycigstwo starozytnego wroga, nie byla porazks, a jedynie pierwszym krokiem w kie-
runku Jego powrotu do chwaty. Brak rzeczownikéw ,,grzech” i ,,sprawiedliwos$¢” w J 12
oznacza, ze Ewangelista nie chce odnosi¢ si¢ do poszczegdlnych przypadkow, ale ogdlnie
wyrazi¢ ide¢ kosmicznego procesu, ktory Paraklet sprowadzi na swiat. Co wigcej, brak
konkretnego dopetniacza dla kazdego z trzech terminéw (czyj grzech? czyja sprawiedli-

wos¢? czyj sad?) zwieksza t¢ nieokreslonos¢, ktora zostanie przezwyciezona dopiero

167 Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 368.
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w kolejnych wersetach. Nie okre$lono rowniez, jakie sg zasady tego procesu i przez kogo
bedzie on realizowany. Prawdopodobne jest jednak, ze w swietle 15,26-27 nalezy rozu-
mie¢, iz Paraklet do przeprowadzenia tego procesu postuguje si¢ uczniami, ktorzy sa z Je-
zusem od poczatku, oraz przyszta wspolnota wierzacych'®®,

Grzechem jest odmowa wiary w objawienie Boze, ktore dokonato si¢ w Jezusie.
Grzech $wiata polega wlasnie na tym, ze opieral si¢ gloszeniu Jezusa, a nastgpnie opierat
si¢ chrze$cijanskiemu nauczaniu. Jest to grzech, ktory Paraklet uwydatni (3,18-20). Spra-
wiedliwo$¢ musi tu by¢ rozumiana w sensie oswiadczenia niewinno$ci lub winy w pro-
cesie; w tym przypadku jest to zwyciestwo odniesione w sadzie. O tym, ze zwyciestwo
przypadto Jezusowi, §wiadczy fakt, ze odszedt do Ojca, czyli wszedt do chwaty. ,,Pojscie
do Ojca” to nic innego jak wyrazenie, za pomoca ktorego Jan powtarza to, co w pozostalej
cze¢Sci Nowego Testamentu nazywa ,,wywyzszeniem” Chrystusa przez Boga. Dzieto
przekonywania §wiata dokonuje si¢ przez to, iz Paraklet swoim dzialaniem w charakterze
swiadka (15,26) przynosi dowod, ze Jezus odszedt do Ojca. Wczesnochrzescijanskie
przepowiadanie nie ustawato w podkreslaniu, ze zmartwychwstanie i uwielbienie Chry-
stusa stanowig referencje Jego boskiej misji. Dziatanie Parakleta wyjasni, czym jest sad
i kto jest sadzony. Swiat uwierzyl, ze osadzil Jezusa, a zamiast tego w $mierci Chrystusa
rzeczywiscie zakonczyt si¢ sad nad panem tego $wiata (szatanem), odpowiedzialnym za
Jego skazanie na krzyz'®°.

Grzech par excellence utozsamiany jest z niewiarg, ktorej historycznie doswiadczyt
Jezus, przewidywano go juz w 8,24 i 15,22-25, gdyz ostatecznie niewiara w Boga jest
réwnoznaczna z niewiarg i nieprzyjeciem Tego, ktérego On postat (por. 12,44). Ci Zydzi,
ktérzy odmowili wiary w Jezusa, sg prototypem niewiary 1 grzechu. Czas terazniejszy
(,,nie wierzg”, 16,9) wskazuje jednak, ze Ewangelista nie mys$li juz o historycznym grze-
chu tych Zydéw, ale o odrzuceniu gltoszonego przez $wiat stowa, tego stowa, ktore spra-
wia, ze niewierni si¢ zachwieja i upadnie cate swiatowe bezpieczenstwo. W istocie Ewan-
gelista nie ma zamiaru dokonaé swego rodzaju wiecznego potepienia Zydéw, lecz ich
odrzucenie uwaza za paradygmat odrzucenia $wiata. Wyrazenie ,,0 sprawiedliwo$ci”
(w. 10) nalezy rozumie¢ w $wietle dwoch znaczen greckiego stowa dikaiosyne — «pra-
wosCy, «Swietosc» z jednej strony, z drugiej zas «sprawiedliwos$é» W jej najszerszym zna-
czeniu. W pierwszym znaczeniu tekst wskazywalby na to, ze powr6t Jezusa do Ojca sta-

nowi swego rodzaju imprimatur, pieczg¢ Na prawosci zycia Jezusa, ktory zawsze chodzit
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Bozymi drogami, w drugim zas$ precyzowalby, ze powrot Jezusa do Ojca usprawiedliwia
Go przed krytykami i jednocze$nie stanowi potgpienie Swiata, ktory w Niego nie uwie-
rzyt. Stowa do ucznidéw ,,nie bedziecie Mnie widzie¢” (w. 16) nalezy rozumie¢ niec w sen-
sie karnym, lecz jako potwierdzenie faktu, ze Bog oddat sprawiedliwo$¢ Jezusowi, po-
wotujac Go do siebie. Po Jego $mierci wierzacy nie bedg juz Go widzie¢ fizycznie, ale
Duch w nich za§wiadcza, ze Jezus zyje z Ojcem, | pokazuje, ze Swiat, potepiajac Go, sam
skazat sie na potepienie®’°.

Przekonywanie Parakleta o sadzie (w. 11) dotyczy wykazania falszywo$ci owego sadu
nad §wiatem. Paraklet zdemaskuje pozorne zwycigstwo ,,ksiecia tego swiata”, ktory zo-
stat osgdzony i potepiony na zawsze w $mierci Jezusa. Po raz trzeci i ostatni wspomina
sie tu o ksieciu tego §wiata (por. 12,31; 14,30). Nawet jesli kontekst narracji w dalszym
ciggu dotyczy przemowien pozegnalnych, a zatem czasu poprzedzajacego Smier¢ Jezusa,
to uzycie czasow w tych trzech ostatnich wersetach oznacza, ze teraz méwi uwielbiony
Jezus, ktory zwraca si¢ do wspolnoty wierzacych wszystkich czasow. Swiadomej pew-
nosci, ze ostateczny wyrok na ksigcia §wiata zapadl w chwili $mierci Jezusa (por. w. 33),
towarzyszy dowod, ze ,,caly §wiat lezy w mocy Ztego” (1 J 5,19). Pomimo porazki ksiaz¢
Ow pozostaje potezny w calej swojej Smiertelnej tragedii (patrz: Ef 2,2; 6,12; Ap 12,13-
17; 20,2-3). Tylko wierzacy maja taske uniknigcia jego wplywu, poniewaz Duch daje im
site, aby juz nie grzeszy¢ i nie da¢ si¢ podporzadkowac Jego mocy (por. 1J 3,9-10; 5,18),
poniewaz komunia z Synem broni ich przed atakami Ztego (1 J 5,18-20)*",

W wersie 12 i nastepnych Jezus zapowiada Ducha Prawdy, ktory doprowadzi uczniow
do petnego zrozumienia tresci objawionych przez Niego w czasie Jego ziemskiej dziatal-
nosci. To Duch sprawi, ze uczniowie zdotaja wej$é w samo serce prawdy. Zadaniem Du-
cha Parakleta w Kosciele bedzie uobecnianie Chrystusa we Wspdlnocie wierzacych
I dzigki temu zachowanie depozytu wiary w nieskazonym stanie. Mistrz zapowiada im
takze, ze Duch Prawdy oznajmi im to, co ma jeszcze nadej$¢. Duch moze to uczynic przez
charyzmat proroctwa, dzigki ktéremu bedzie wiescil Kosciotowi jego przysztos¢ lub stop-
niowo objawial sens nowego porzadku rzeczy, ktdry rozpoczat si¢ wraz ze $miercig
I zmartwychwstaniem Jezusa, rozpoczynajac w ten sposob eschatologi¢. Zadanie Ducha
Parakleta polega na doprowadzeniu Kosciota do zrozumienia prawdy objawionej 1 zna-

nych juz faktéw eschatologicznych. Proces ten bedzie trwatl do paruzji Jezusal’?.
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Czas fizycznej obecnosci Jezusa wsrdd Jego nasladowcow dobiega konca, a On nadal
chcialby im wiele przekazac¢, lecz pragnienie to koliduje z ich ograniczona zdolnoscia
rozumienia (w. 12; por. 2,22; 12,16). Jezus nie ma jednak na mysli informacji, ktorej
odmawia uczniom, a ktéra zostanie pdzniej ujawniona przez Parakleta, ale raczej o ich
obecng niezdolno$¢ do przeniknigcia tego, co juz im objawit. Oznacza to, ze dwa czasy
s sobie przeciwstawne: historyczny czas obecno$ci Jezusa z Nazaretu 1 pdzniejszy czas
Parakleta. Podczas pierwszego uczniowie nie sg w stanie zrozumie¢ tego, co Jezus im
objawia; w drugim b¢dg prowadzeni przez Parakleta do petni prawdy. Objawiajgca funk-
cja Ducha, podobnie jak Syna (por. 12,49; 14,10), jest podporzadkowana Ojcu. Podobnie
jak Jezus Duch objawi jedynie to, co uslyszat. Wspodlnota przysztych uczniow bedzie
musiata zatem zy¢ w ciaglej postawie sluchania tego, co Duch bedzie jej glosil, aby ja
prowadzi¢ i wspiera¢ w nowych sytuacjach, z ktorymi be¢dzie musiata si¢ zmierzy¢. Wy-
razenie ,,rzeczy przyszie” (w. 13) moze odnosi¢ si¢ albo do przysziej $Smierci 1 zmar-
twychwstania Jezusa, albo ogolnie do majacych nadejs¢ wydarzen wspolnoty, ktore zo-
stang o$wiecone przez Stowo Jezusa interpretowane i1 aktualizowane przez Parakleta. Co
wiecej, Duch odda sprawiedliwo$¢ Synowi i uwielbi Go, poniewaz z czasem bedzie Go
nadal wystawial, sprawiajac, ze wierzacy odkryja ponadczasowg rzeczywisto$¢ Stowa.
Wyrazenie ,,z mojego” (gr. ek tou emou, w. 14, powtorzone w w. 15) oznacza, ze
wszystko, co Duch zwiastuje, wyplywa z objawienia Jezusa (por. 14,26; 16,13). Zdanie
., Wszystko, co ma Ojciec, jest moje” (w. 15) potwierdza pelng i catkowitg komuni¢ mig-
dzy Ojcem i Synem oraz ze Ojciec ztozyt wszystko w Jego rece. A zatem czerpigc z tego,
co pochodzi od Syna, Duch czerpie z tego, co pochodzi i jest od Ojcal’.

Na koniec ponownie wyraznie stwierdza sig, ze Paraklet nie przyniesie nowego obja-
wienia, ktore przewyzszatoby objawienie przyniesione przez Jezusa, lecz ze stowo Jezusa
bedzie nadal zywe w gloszeniu Ewangelii w Ko$ciele wspieranym przez Ducha. W ten
sposob Jezus doznaje chwaty, tak samo jak Ojciec doznaje chwaty przez dzieto Jezusa.
Paraklet w swoim nauczaniu czerpie z bogactwa Syna, gdyz to, czego naucza, jest Stowem
Bozym. W rzeczywistosci to, co posiada Ojciec, nalezy rowniez do Syna. Teologia uwaza
wersety 14 i 15 za najjasniejsze swiadectwo Nowego Testamentu o jednosci natury i od-
rebnosci Osob w Tréjcy, a takze o pochodzeniu Ducha Swictego od Ojca i Syna. Wyra-
zenie ,,Wszystko, co ma Ojciec, jest moje” odnosi si¢ bezposrednio tylko do prawdy ob-

jawionej przez Boga, ale posrednio mozna je rozumie¢ takze w odniesieniu do boskiej
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natury. Wspolno$¢ natury jest w istocie ostatecznym powodem, dla ktoérego trzy Osoby

Boskie posiadaja wspolng prawde!’,

B. PROCES JEZUSA PRZYGOTOWANIEM OFIARY

Proces Jezusa mozna analizowa¢ w dwoch aspektach: pierwszy z nich to aspekt swigta
Paschy, a drugi to aspekt swigta Jom Kippur.

W opisie ostatnich chwil Zycia Jezusa znajdujg si¢ watki sktadania ofiary z baranka
paschalnego. Pierwszym z nich jest oddzielenie baranka ofiarnego od stada: ,,Powiedzcie
catemu zgromadzeniu Izraela tak: Dziesigtego dnia tego miesigca niech si¢ kazdy postara
0 baranka dla rodziny, o baranka dla domu. [...] Bedziecie go strzec az do czternastego
dnia tego miesigca, a wtedy zabije go cale zgromadzenie Izraela o zmierzchu” (Wj
12,3.6.), Jezus zostaje oddzielony od wspolnoty uczniéw, o co sam prosi przybytych po
Niego ludzi, aby jako Baranek Bozy zostat oddzielony od wspolnoty i ztozyt si¢ w ofierze
za lud: ,,Jezus odrzekt: «Powiedziatlem wam, ze Ja jestem. Jezeli wigc Mnie szukacie,
pozwdlcie tym odejsé». Stalo sig tak, aby si¢ wypetnito stowo, ktore wypowiedziat: «Nie
utracitem zadnego z tych, ktorych Mi date$»” (J 18,8-9). Drugim watkiem jest oczysz-
czenie domu z kwasu. Wedlug kalendarza saduceuszow aresztowanie Jezusa odbyto si¢
w dniu, w ktérym Zydzi usuwali z domu wszelki kwas (chamec), ktory byl symbolem
grzechu. Zgodnie z zaleceniem: ,,[Tylko] przasny chleb mozna je$¢ w ciggu tych siedmiu
dni i nie bedzie mozna ujrze¢ u ciebie chleba kwaszonego ani nie bedzie mozna ujrzec¢
u ciebie zadnego kwasu w twoich granicach” (Wj 13,7), w nocy z 13 na 14 Nisan miato
znikng¢ z domu wszystko, co mogtoby fermentowac i prowadzi¢ do zepsucia — a wszyst-
ko po to, by rozpocza¢ nowe zycie. Arcykaptani postanowili usungé¢ Jezusa niby ,,za-
czyn”, ktory w ich mniemaniu zakwaszat grzechem $wiety lud. Przez swoja decyzje stali
si¢ nieswiadomie uczestnikami liturgii odprawianej przez Jezusa, majacej zas na celu
wziecie na siebie grzechu $wiata. Nie bez znaczenia jest godzina, o ktorej Pitat skazat
Jezusa na $mier¢, a byla to szosta godzina dnia, czyli moment, w ktorym definitywnie
konczono usuwanie kwasu z doméw, co symbolicznie oznaczato usunigcie grzechow.
Ukrzyzowanemu Jezusowi podano ocet, co wedlug tradycji Janowej moze oznaczac przy-
jecie grzechu ludzkos$ci. Gdy Jezus skosztowat octu, rzekt: ,,Dokonato si¢” (J 19,30). We-
dtug czwartej Ewangelii Jezusowi ocet podano na hizopie, ktory swojg budowa przypo-

mina papro¢, wigc nie nadaje si¢ do utrzymania gabki nasgczonej octem. Hizopem postu-
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zyli sie Izraelici do skropienia odrzwi domow krwig baranka paschalnego w Egipcie. Li-
turgiczne uzycie hizopu przez Jana w opisie tej sceny ukazuje jej wymiar teologiczny,
czyli odpuszczenie grzechu, ktory sprawdzit $mier¢ na $wiat. Zadaniem Jana Chrzciciela
byto u$wiadomienie Izraelitom ich grzesznosci, natomiast zadaniem Jezusa byto zgtadze-
nie tego grzechu. Jezus, ktory przyjmuje grzechy za wszystkich ludzi, staje si¢ ofiara
przebtagalng. Wedlug Ewangelii Jana Jezus umiera 14 dnia Nisan, podczas sktadania
W $§wiatyni ofiary z barankoéw, ktorym nie tamano kosci. Jezusowi takze nie potamano
zadnej kosci. Symbol ten miat takze oznacza¢ nadzieje na zmartwychwstanie. Talmud
podaje, ze zabitemu barankowi nalezato otworzy¢ serce, aby umozliwi¢ wyplyniecie
Z niego calej krwi, aby nie narazi¢ uczestnikow uczty na jej spozycie. Tak samo Jezusowi,
Barankowi Bozemu, zohierz wtdcznig otwiera bok, z ktérego wyptywa krew i wodal’®.

W Izraelu istniat zwyczaj, zgodnie z ktorym baranka paschalnego przed pieczeniem
wbijano na rozen z drzewa granatu. Jedno proste drzewce przechodzito od tylnych kon-
czyn az do gltowy, a drugie szto przez grzbiet i do niego przywiazywalo si¢ przednie n6zki
baranka. Baranek pieczony w catosci byt wigc symbolem meki krzyzowej Jezusa. Zgod-
nie ze zwyczajem, ktory opisuje Ksiega Powtorzonego Prawa, Paschg¢ nalezato obchodzi¢
wylacznie w Jerozolimie. Zwyczaj ten wskazywal, gdzie Chrystus, jako Baranek bez ska-
zy, ztozy ofiare za ludzkos¢™®.

Arcykaptan Kajfasz na posiedzeniu Sanhedrynu proklamuje ofiar¢ zastepcza Jezusa
za lud, jak to relacjonuje Ewangelia Jana: ,,Wowczas jeden z nich, Kajfasz, ktory w owym
roku byt najwyzszym kaptanem, rzekt do nich: «Wy nic nie rozumiecie 1 nie bierzecie
tego pod rozwage, ze lepiej jest dla was, aby jeden cztowiek umart za lud, nizby miat
zging¢ caty narod»” (J 11,49-50). Owe stowa arcykaptana przypomniano w momencie
aresztowania Jezusa: ,,Wowczas kohorta oraz trybun razem ze straznikami zydowskimi
pojmali Jezusa, zwigzali Go i zaprowadzili najpierw do Annasza. Byt on bowiem tesciem
Kajfasza, ktory owego roku petnil urzad arcykaptanski. Wtasnie Kajfasz poradzit Zydom,
ze lepiej jest, aby jeden cztowiek zginat za narod” (J 18,12-14). W ten sposob arcykaptan
nie§wiadomie proklamuje ztozenie ofiary za lud, by $mier¢ jednego cztowieka ocalita
zyjacych. Jezusa ubranego w plaszcz purpurowy i biatg tunike przyprowadzono na miej-
sce ukrzyzowania. Paszcz zotnierze podzielili na cztery czesci. Tunika, ktora byta cata
tkana z gory na dol, to szata kaptanska, bedaca takze szatg krolewska. Taka tunike arcy-

kaptan ubierat do stuzby w Dniu Pojednania — Jom Kippur. Plaszcz purpurowy
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symbolizuje wladze tego $wiata, tunika za$ symbolizuje Kosciot. Wedtug starej tradycji
osoba, ktora utkata tunike dla Jezusa, byta Maryja, wigc to Jej powierza si¢ troske o Ko-
sciot, ktory symbolicznie wyraza niepodzielona pod krzyzem tunika. W aspekcie swieta
Jom Kippur warto pamigtaé, ze Jezus jako arcykaptan nie musi sktada¢ ofiary za samego
siebie, jak robili to wszyscy inni arcykaptani Izraela, tak wigc ukazane analogie si¢gaja
do starotestamentowej ofiary sktadanej przez arcykaptana za lud!”’. Jezus jako kaptan
sam sktada ofiar¢ z siebie, sprawujac w ten sposob na krzyzu pierwszg Eucharysti¢ dla
rodzacego sie Kosciota®’®,

Liturgia ofiarnicza Dnia Pojednania miata nastepujacy przebieg: Raz w roku zgodnie
z przepisem Prawa arcykaptan wchodzit do miejsca Swigtego Swietych w celu ztozenia
ofiary. Whnosit ze soba krew, ktorag sktadat w ofierze, przy czym nikt poza nim nie mogh
petnié tej funkcji ani w niej uczestniczy¢. Arcykaptan sktadal ofiarg ekspiacyjng najpierw
za swoje grzechy, a nastepnie za grzechy catego ludu. W rytuale ofiarniczym wyszcze-
golniono zwierzeta ofiarne, ktore arcykaptan w Dniu Pojednania sktadatl za siebie i za
lud. Po ofiarowaniu krwi zwierzeta w catosci palono poza terenem przybytku®’®.

Odnosnie do ofiary Nowego Testamentu nalezatoby stwierdzi¢, ze Chrystus raz tylko
ukazat si¢ na koncu wiekow, aby zgladzi¢ grzechy przez ofiare z samego siebie, natomiast
arcykaptan z rodu Aarona musial sktada¢ ofiare ekspiacyjng co roku. Chrystus, bedac
nieskalanym, ztozyt Bogu w ofierze samego siebie, sam nie potrzebujac oczyszczenia.
Arcykaptan, bedac grzesznikiem, najpierw musiat ztozy¢ ofiare za samego siebie, aby
moéc w Dniu Pojednania ztozy¢ ofiare za lud. Jezus ,,jako arcykaptan dobr przysztych [...]
przez wiasna krew wszedt raz na zawsze do Miejsca Swictego i osiagnat wieczne odku-
pienie” (Hbr 12,11-12). Poprzez wtasng krew dokonat uwolnienia z niewoli grzechu i wy-
kupienia cztowieka, jednajac go z Bogiem na wieki. Arcykaptan wchodzi do przybytku
z krwia koztow i wotow!®.

Dzigki $mierci Jezusa na krzyzu cztowiek zostat pojednany z Bogiem raz na zawsze.
Nie ma koniecznosci, aby co roku obchodzi¢ §wigto Jom Kippur, poniewaz wypehito si¢
ono w Chrystusie. Nie ma koniecznos$ci przelewania nieprzebranej ilosci krwi ofiarnych

zwierzat.

7], Klinkowski, Watki liturgiczne Swieta Jom Kippur w opisach ewangelicznych Pasji Jezusa, 1X
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C. LITURGIA OFIARY - PIERWSZA EUCHARYSTIA SPRAWOWANA
PRZEZ JEZUSA NA KRZYZU

,Potem Jezus, §wiadom, ze juz wszystko si¢ dokonato, aby si¢ wypetnito Pismo,
rzekt: «Pragney». Stato tam naczynie petne octu. Natozono wigc na hizop gabke na-
saczong octem i do ust Mu podano. A gdy Jezus skosztowat octu, rzekt: «Dokonato
sigh» | sktoniwszy gltowe, oddat ducha. Poniewaz byt to dzien Przygotowania, aby
zatem ciata nie pozostawaty na krzyzu w szabat — 6w bowiem dzien szabatu byt
wielkim §wigtem — Zydzi prosili Pilata, zeby ukrzyzowanym potamano golenie
i usunigto ich ciata. Przyszli wigc zohierze i potamali golenie tak pierwszemu, jak
i drugiemu, ktorzy z Nim byli ukrzyzowani. Lecz gdy podeszli do Jezusa i zoba-
czyli, ze juz umart, nie tamali Mu goleni, tylko jeden z zolierzy wtdcznig przebit
Mu bok, a natychmiast wyptyneta krew 1 woda. Zaswiadczyt to ten, ktory widziat,
a Swiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze mowi prawdg, abyscie 1 wy wierzyli.
Stato si¢ to bowiem, aby si¢ wypelnito Pismo: Ko$¢ jego nie begdzie ztamana.
| znowu w innym [miejscu] moéwi Pismo: Beda patrze¢ na Tego, ktorego przebili”
(J 19,28-37).

Jezusowy okrzyk Pragne! otwiera akt zbawienia. Zamykajg si¢ w ten sposob dzieje
ludzkosci od aktu stworczego, gdy cztowiek otrzymat tchnienie Boze — do aktu $mierci,
gdy Jezus oddat (przekazat) ducha. Ewangelista Jan stosuje podwojne znaczenie wyrazen.
Jezus wyraza pragnienie w podtekscie wody, ktora jest symbolem zbawienia, czyli Jezus
wyraza tym samym pragnienie zbawienia ludzkosci. Podwdjne znaczenie ma takze
$mier¢ Jezusa. Na ptaszczyznie historycznej wigze si¢ ona z wydaniem ostatniego tchnie-
nia, z kolei na ptaszczyznie teologicznej wiaze si¢ z darem Ducha. Ostatni oddech przed
$miercig Jezusa staje si¢ tchnieniem Ducha, ktory ozywia stworzenie, co potwierdzaja
stowa Jezusa po zmartwychwstaniu skierowane do Jego uczniow: ,,Po tych stowach
tchnat na nich i powiedziat im: «Wezmijcie Ducha Swietego»” (J 20,22). Jezus daje wie-
rzacym Ducha, ktorego otrzymat od Ojca, 1 czyni to w ,,godzinie” swojej $mierci, a na-
stepnie jako zmartwychwstaty. Stwierdzenie ,,wykonato si¢”, 0znacza panowanie Jezusa
nad biegiem wydarzen 1 §wiadczy 0 tym, ze Jego $mier¢ na krzyzu byta wypetnieniem
woli i planu Ojca’®l,

Hizop to niewielki krzak, ktorego gatazki mieli wykorzysta¢ Hebrajczycy do pomaza-
nia krwig odrzwi swoich doméw podczas wyjscia z Egiptu, by ocali¢ swoich pierworod-
nych synow od $mierci. W Egipcie Bog oszczedzil pierworodnych syndéw Izraelitow.
W Izraelu Bog ofiarowat swego pierworodnego Syna, by wykupit ich z niewoli grzechu.
Hizop stuzyl takze w kaptanskich rytach oczyszczenia ludzi, co pozwalalo im przebywac

w Namiocie Spotkania lub w swiatyni. Hizop wspomniany tuz przed $miercia Jezusa 13-

181 ). Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, s. 403- 404,
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czy si¢ z Janowym przedstawieniem Mistrza jako Baranka Bozego, ktory gtadzi grzech
$wiata 1 ktorego krew zbawia ludzi od $mierci duchowej oraz oczyszcza, by wszyscy
mogli przebywaé¢ w domu Ojca'®?.

Teraz nastepuje $mieré Baranka paschalnego, ktory gladzi grzechy. Krew Baranka
staje si¢ zrodlem zycia wiecznego, zapowiedzianego juz W mowie eucharystycznej w roz-
dziale széstym. Jezus zostaje przedstawiony jako Nowa Swiatynia, gdyz nie famano Mu
kosci. Swiatynie t¢ prorokuje si¢ W rozdziale drugim — to z niej wyptyneta woda zbawie-
nia. Krew, ktora wyplywa z boku Jezusa, $wiadczy o Jego $mierci, a zarazem otwiera
mozliwo$¢ nowego zycia. Zycie plynie jako dar dla ludzi. Krew jest zyciem, a nie ma
zycia bez tchnienia Ducha. W symbolu krwi i wody nalezy dostrzec obecnos¢ Ducha.
Swiadectwo $mierci Jezusa na ptaszczyznie historycznej dat Ewangelista, ktory byt pod
krzyzem w osobie umitowanego ucznia, oraz na ptaszczyznie teologicznej — Duch Swie-
ty, ktéry zostat dany juz na krzyzu. Prawdziwo$¢ $wiadectwa o $mierci Jezusa pieczetuja
dwa cytaty ze Starego Testamentu, ktore wyjasniaja sens Jego §mierci na krzyzu'®3, W ten
sposob Baranek zostat przygotowany na uczte. Ci, ktorzy beda spozywac Jego Cialo,
beda spozywali Ducha, ktory ozywia Jego Ciato w Eucharystii.

Werset 36 jest komentarzem do wersetu 33, ktory nawigzuje do rytuatu hebrajskiej
Paschy — Jezus jest zabitym Barankiem paschalnym, ktorego ko$ci nie beda tamane (W]
12,46). Jezus to takze Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech swiata (J 1,29) oraz wybawia
wierzacego od sadu. Werset 37 jest komentarzem do wersetu 34, pochodzi za$§ z Ksiegi
Zachariasza, gdzie Bog zapowiada, ze zbawienie Izraela bedzie zwigzane z cierpieniem
przesladowanego sprawiedliwego: ,,Na dom Dawida i na mieszkancoéw Jeruzalem wyleje
ducha taski przebtagania. Beda patrze¢ na tego, ktérego przebili, i bole¢ beda nad nim,
jak si¢ boleje nad jedynakiem, i ptaka¢ beda nad nim, jak si¢ ptacze nad pierworodnym”
(Za 12,10). Wszyscy wierzacy zostali wezwani, aby ,,ujrzeli i uwierzyli”, patrzac na Tego,
ktory zostat przebity, i odkryli w ten sposob misterium zbawienia. Wazne jest, aby w tym
spojrzeniu przechodzi¢ od widzenia zewngetrznego, fizycznego, do spojrzenia kontempla-
tywnego i wewnetrznego. To wezwanie do ,,ujrzenia i Uwierzenia” zobowigzuje kazdego
wierzacego do celebrowania w Jezusie dzieta Ojca i zanurzenia si¢ przez kontemplacje
w boskie zycie Baranka. Kontemplacyjne do$wiadczenie zycia Baranka powinno zache-

ci¢ kazdego wierzacego do sktadania $wiadectwa wiary i mitosci®.

182 F, Martin, W.M. Wright IV, Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 360.
183 ], Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, s. 408-411.
184 G. Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Jana, s. 200-201.
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Przepis Ksiggi Powtorzonego Prawa zabrania pozostawiania przez noc zwilok ludzi
straconych przez powieszenie na drzewie, gdyz wiszacy jest przeklety przez Boga: ,,nie
zanieczyS$cisz swej ziemi, ktorg Pan, Bog twoj, daje ci w posiadanie” (Pwt 21,23; por.
catos¢ 21,22-23). Na pro$be wtadz zydowskich potamano nogi pozostatych dwoch ukrzy-
zowanych, tak ze szybko umierajg. Jeden z zotnierzy jednak, u§wiadamiajac sobie, ze
Jezus juz nie zyje, przebija Jego bok, jakby chciat zada¢ mu ostateczny cios. Podobnie
jak ze $wiatyni (por. Ez 47,1; Za 14,8), tak i z przebitego boku Jezusa ,,natychmiast wy-
ptyneta krew 1 woda” (w. 34). Niezaleznie od symbolicznych znaczen, jakie przypisuje
si¢ krwi i wodzie, wydaje si¢, ze pierwszym i najbardziej oczywistym znaczeniem tej
sceny jest $mier¢ Jezusa. Wyciek krwi i wody wedlug Ireneusza z Lyonu stanowiltby
takze dowodd na to, ze Jezus naprawde byt cztowiekiem, ale na t¢ interpretacje wptywa
paralelaz 1] 5,6.8, gdzie potaczenie krwi i wody petni funkcje antydoketyczna, to znaczy
przemawia przeciwko tym, ktorzy zaprzeczali, ze Jezus byt prawdziwym cztowiekiem,
I w zwigzku z tym uwazali Jego ukrzyzowanie i $mier¢ za iluzoryczne. Cel ten nie wydaje
si¢ jednak odgrywac zadnej roli w tym fragmencie ewangelicznym. Termin ,.krew”, z wy-
jatkiem Prologu (1,13), pojawia si¢ wytacznie w mowie w synagodze w Kafarnaum, zaw-
sze razem z okresleniem ,,cialo” (ciato 1 krew) na oznaczenie calo$ci Ciala 1 zycia Chry-
stusa (por. 6,53.54). Krew z przebitego boku Jezusa wyraza dar Jego zycia az do konca,
ale przywotuje tez na mysl krew baranka jako ofiary pokutnej, ktora musiata wyptynaé
bez zakrzepnigcia (por. Miszna Tamid 4,2) i ktorg oznaczano drzwi mieszkan hebrajskich,
aby oszczedzi¢ pierworodnych. Wiasnie dlatego, ze jest elementem oczyszczenia i1 zycia
ciala, woda ma symboliczne znaczenie w funkcji zbawczej jako synonim zycia (por. 4,13-
14) i jako obraz Ducha Swietego. Teraz z tona wywyzszonego Chrystusa (lub teraz z pier-
si wywyzszonego Chrystusa) wyptywaja rzeki wody zycia, obficie wyptywa Duch jako
owoc daru z wlasnego zycia dany przez Syna, co oznacza przelana krew. Wielu interpre-
tatorow, poczawszy od Tertuliana, Cyryla, Augustyna, stawiato hipoteze¢, ze Ewangelista
chciat tu nawigza¢ do sakramentu Eucharystii i chrztu. Takg mozliwos$¢ nalezy uwzgled-
ni¢ w wymiarze znaczeniowym, gdyz dzieje si¢ to wlasnie przez sakramenty, ze wierzacy
otrzymuja dar pelni zycia i Ducha uwielbionego Chrystusa. Postaci §wiadka wprowadzo-
nej w wersie 35, jak si¢ wydaje, ze mozna zasadnie utozsamiac¢ z umitowanym uczniem,
jedynym obok kobiet wspomnianym pod krzyzem Jezusa (por. w. 26-27). Znalaztoby to
potwierdzenie w 21,24, gdzie zostaje on zidentyfikowany jako prawdziwy §wiadek: zto-
zyt $wiadectwo, ktore pozostaje wazne na zawsze, wtasnie dlatego, ze widziat na wlasne

oczy i wie, ze jego $wiadectwo jest prawdziwe: ,,abys$cie i Wy wierzyli”. To, co przyda-
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rzyto si¢ Jezusowi, jest interpretowane w wersetach 36-37 na podstawie dwoch trudnych
do zidentyfikowania fragmentéw Pisma Swigtego. Teksty bliskie pierwszemu cytatowi
(,,Ko$¢ jego nie bedzie ztamana™) to teksty z Pigcioksiegu odnoszace si¢ do ofiary z ba-
ranka paschalnego: Wj 12,10 (tylko w wersji Septuaginty); 12,46; Ne 9,12; lub Ps 33,21
LXX (TM 34,20), ktory dotyczy sprawiedliwych chronionych przez Pana. Wystepowanie
tego samego czasownika ,,bedzie zkamana” (gr. syntribésetai) przemawia za odniesieniem
do Psalmu, lecz reszta wersetu jest inna. Wybor jednego lub drugiego tta Starego Testa-
mentu nie zalezy wi¢c od dostownego podobienstwa tresci, ale od teologii, ktorg egzegeci
identyfikuja w tym fragmencie. Jest to typologia baranka paschalnego, czyli ochrona
udzielona przez Boga sprawiedliwemu cierpigcemu. Na rzecz takiej typologii $wiadczy
fakt, ze Ewangelista wprowadzit do narracji meki liczne odniesienia do obchodow Paschy
(por. 18,28.39; 19,14.29.31). | nawet jesli mOwi si¢ tam wyraznie, ze Jezus umiera na
krzyzu w chwili sktadania ofiary z barankoéw paschalnych, to ze wszystkich tych wzmia-
nek dos¢ tatwo to wywnioskowac. Niemniej jednak w historii meki pojawiajg si¢ dwa
inne cytaty zaczerpnigte z Psalméw o cierpigcym sprawiedliwym: J 19,24 z Ps 22,19 i
J 19,28 2 Ps 69,22. Psalm 22 to piesn ufnos$ci i uwielbienia modlgcego si¢, pewnego Bozej
pomocy, ktora go zbawia 1 uwalnia od wszelkich udrek. Psalm ten mogl rownie dobrze
wyraza¢ zaufanie Jezusa do Ojca, ze nie opusci Go w chwili $mierci, ale zachowa Jego
cialo w nienaruszonym stanie, podobnie jak w przypadku Jego tuniki. Moze jednak lepiej
byloby przyzna¢, ze obie typologie dostosowujg si¢ do §mierci Jezusa, dlatego nie trzeba
wybiera¢ jednego lub drugiego, gdyz oba teksty byly juz porownywane w egzegezie zy-
dowskiej (por. Ksiega Jubileuszow 49,13-16). Przektucie boku interpretuje si¢ w odnie-
sieniu do Za 12,10 (zob. Ap 1,7), nawet jesli cytat nie odpowiada ani tekstowi masorec-
kiemu, ani Septuagincie. O ile w tekscie hebrajskim ,,Ja” odnosi si¢ do Boga, o tyle
W przytoczonym przez Ewangelist¢ — do Zatoby po tajemniczej postaci podobnej do stugi
Bozego z 1z 53, ktorego $mier¢ spowoduje zatobe 1 nawrdcenie wszystkich rodzin Izraela.
Tekst Zachariasza brzmi dalej tak: ,,WW owym dniu wytrys$nie zrédto, dost¢gpne dla domu
Dawida i dla mieszkancow Jeruzalem, na obmycie grzechu i zmazy” (Za 13,1). To zdanie
pozwala zinterpretowac skutek otwarcia boku Jezusa: tryska zrodto wody zywej, ktora
obmyje grzechy i oczysci wody ptyngce na wschod i zachod (por. Za 14,8). Tajemnicza
posta¢ przebitego mezczyzny w tekScie Zachariasza, ktory wyleje ducha taski | bedzie
powodem zatoby jak po stracie pierworodnego syna, w czwartej Ewangelii nabiera cech
Jezusa, umitowanego Syna Ojca. Ostatnia kwestia dotyczy podmiotu w liczbie mnogiej

odpowiadajgcego czasownikowi ,,bedg patrze¢” oraz tonu wizji Zachariasza, groznego
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lub pocieszajacego. Mozliwe, ze Ewangelista celowo pozostawit niejasng tozsamos$¢ pod-
miotu, aby mdc odnies¢ si¢ zarowno do tych, ktorzy byli i beda odpowiedzialni za meke
tak wielu niewinnych ludzi w historii ukazanych w mece Jezusa, ilu tez bedzie szukac

w Ukrzyzowanym i przebitym nadziei i zycia (por. 3,14-15)%,

D. OWOCE PIERWSZEJ EUCHARYSTII

Dary, jakie otrzymuja wierzacy, to m.in. osoba Maryi oraz dar Ducha. Adresatem daru
Maryi jest umitowany uczen, w ktorym reprezentowana jest cata wspolnota wierzacych
wszystkich czasow. Adresatami daru Ducha Swietego sa uczniowie, ktérzy otrzymali
obietnice Parakleta, ze bedzie On z nimi na zawsze'®®.

»Potem Jezus, §wiadom, ze juz wszystko si¢ dokonato, aby si¢ wypetnito Pismo,
rzekt: «Pragne». Stato tam naczynie petne octu. Natozono wigc na hizop gabke na-
sgczong octem i do ust Mu podano. A gdy Jezus skosztowat octu, rzekt: «Dokonato
sig!» i sktoniwszy gtowe, oddat ducha” (J 19,28-30).

Jezus, umierajac na krzyzu, Swiadom swego bostwa, spoglada na caly plan Ojca, ktory
wypehit dobrowolnie jako postuszny Syn. Jezus ma §wiadomos¢, ze wszystko zostato
doprowadzone do konca, wlaczajac w to zalozenie Kosciota za posrednictwem tych, kto-
rzy stali pod krzyzem, zgromadzili si¢ wokot Niego. Wiasnie na krzyzu uniwersalna
| zbawcza misja Jezusa, ktorg zapowiadaty Pisma, osigga swoje doskonate wypehienie.
Wypehienie mis;ji Jezusa dokonuje si¢ w momencie zakonczenia Jego ziemskiego zycia
na krzyzu. Wiasnie w tej godzinie wypelnia si¢ wola 1 dzieto Ojca. Syn, ktéry konczy
ziemskie zycie, wprowadza w zycie jednos$¢ i komuni¢ miedzy tym, co ludzkie, a tym, co
boskie. Ostatni akt zycia Jezusa: ,,oddat ducha”®’, jest pierwszym darem Ducha dla ro-
dzacego si¢ Kosciota, aby Duch ten prowadzit dalej Jego dzieto. To Jezus jest zrodtem
Ducha dla wierzacych'®®,

Wszechwiedzaca $wiadomosé, ktora towarzyszyta Jezusowi w wedrowce na meke, od
poczatku wieczerzy (por. 13,1.3) az do momentu aresztowania w ogrodzie (por. 18,4)
kaze Mu teraz powiedzieé, ze cate dzieto, ktore Ojciec Mu powierzyl, zostato zakonczo-
ne. Mitos¢, jaka Ojciec umitowat §wiat od jego zatozenia, objawita si¢ w swej ostatecznej

petni w mitosci Syna do swoich az do konca. I dokonujac dzieta powierzonego Mu przez

18 Giovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 437-441

186 M. Wrobel, Studia z Ewangelii Janowej, Tarnéw 2009, s. 212.

187 Gr. paredoken to pneuma moze oznaczaé jednoczeénie «oddat Ducha Ojcu» i «dat Ducha wspolno-
cie».

188 G. Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Jana, s. 191-193.
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Ojca: ,,.Dokonato si¢” (gr. tetelestai, od teleo), Jezus w pelni wypetnia Pismo: ,,Aby si¢
wypetnito” (gr. teleiothéi, od teleiod). Oba czasowniki, teleo | teleiod, zawierajg w sobie
idee petni i kompletno$ci. Meka Syna, dar z siebie az do kofica i wypetnienie Pisma Swie-
tego sa jednym. To skrajne wypehienie Pisma Swictego wyraza Jezus stowem: , . Pragne”.
W odrdznieniu od synoptykow, ktorzy przytaczaja obraz ofiarowanej Jezusowi gabki na-
saczonej octem (Mt 27,48; Mk 15,36; Lk 23,36), tutaj to sam Jezus wyraza che¢ picia.
Jedynym fragmentem Starego Testamentu, w ktorym pojawia si¢ zarOwno pragnienie, jak
i ocet, wydaje si¢ Psalm 69,22. Jako wypehienie Pisma Swigtego Jego pragnienie z pew-
nos$cig odnosi si¢ do rozdziatu czwartego, ktory mowi o pragnieniu Jezusa (4,7) 1 gtodzie
(4,34). Pragnienie i gtod z pewnoscia nie tylko fizyczne, ale przede wszystkim petnienia
woli Tego, ktory Go postat, 1 dokoficzenia Jego dzieta. Przy czym Jezus nakazat Piotrowi,
ktory chciat stang¢ w Jego obronie, aby wlozyt miecz z powrotem do pochwy, poniewaz
chce ,,wypi¢ kielich”, ktory dat mu Ojciec (18,11). Pragnienie Jezusa wyraza gorliwos¢,
ktora go trawi (por. 2,17), zdecydowang wole wypicia kielicha Ojca do ostatniej kropli,
czyli pilng potrzebe przyniesienia §wiatu petni zycia (por. 3,16). Okropne cierpienie i gor-
liwos¢ o dzieto Ojca, Smier¢ i zycie mieszaja si¢ w tym ostatnim pragnieniu Jezusa na
krzyzu. Podaje si¢ Mu rozwodnione kwasne wino, symbol grzechu. Bogactwo szczego-
tow: dzbanek, potrojne powtorzenie terminu ,,0cet” (w. 29-30), hizop, na ktérym umiesz-
cza si¢ gabke, aby zblizy¢ ja do ust Jezusa — opowiada si¢ za interpretacja, ktora nie jest
czysto anegdotyczna. Szczegot przedstawiajacy gabke na wigzce hizopu nawigzuje w rze-
czywistosci do przepisow dotyczacych spalenia barankow paschalnych 1 pokropienia
krwig odrzwi (por. Wj 12,22). Po przyjeciu napoju Jezus dodat: ,,Dokonato si¢” (19,30).
Wyrazenie to nie oznacza po prostu: ,,To koniec”, ale to, Zze misja, ktorg Ojciec powierzyt
Synowi, zostata w petni spetniona (por. 4,34; 5,19.36; 8,29). Tam gdzie $wiat widzi naj-
wigksza porazke, Ewangelista widzi dokonczenie dzieta, dla ktorego Jezus przyszedt na
$wiat (por. 12,24-32). Wreszcie Jezus moze odpoczaé. Ukrzyzowany sktada glowe na
piersi, jakby zasypiajac; w petni panujacy nad sceng, umiera pocieszony absolutng pew-
nos$cig mitosci Ojca, ktory Go podtrzymuje, poniewaz On oddaje swoje zycie, a potem je
odbiera (por. 10,18). Ewangelista nie méwi, ze Jezus umart, ale ze ,,oddat ducha”. Termin
,»duch” (gr. pneuma) oznacza przede wszystkim tchnienie zyciowe, ludzkiego ducha Je-
zusa (por. 11,33; 13,21), tego ducha, ktorego otrzymuje si¢ w chwili narodzin 1 ktory
powraca do Boga, kiedy wydaje si¢ ostatnie tchnienie. Nawet jesli nie ma tu wzmianki
0 Ojcu (por. Lk 23,46), to mozna wnioskowac, ze Jezus zawierza si¢ i oddaje w rece Ojca,

ktory Go postal na §wiat 1ktorego miloscig zostat napelniony w swej ziemskiej
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egzystencji (por. 10,17; 15,9; 17,23.24.26). W swietle 7,39 wielu interpretator6w uwaza,
ze w chwili swego wywyzszenia nad ziemie i powrotu do Ojca Jezus przekaze swego
Ducha wspolnocie reprezentowanej przez Jego Matke i umitowanego ucznia. Nawet jesli
prawdziwa Piecdziesigtnica nastgpi dopiero w dzien Wielkanocy (por. 20,22), zestanie
Ducha z krzyza bedzie zapowiedzig tego, co dokona si¢ tego dnia®®®.

Wydarzenie $§mierci Jezus na krzyzu to wyrdznione, najwazniejsza chwila Jego zycia,
wypelnienie Jego ,,godziny”. Do opisu $mierci Jezusa postuzyty podnioste i niepowta-
rzalne stowa: paredoken to pneuma — dost. «przekazat ducha». W warstwie historycznej
tekstu ,,duch” ten oznacza ostatnie tchnienie zyciowe Jezusa, ,,przekazal” za$ oznacza, ze
Chrystus, umierajac, oddaje Ojcu tchnienie zycia, ktore od Niego otrzymat. W opisie
$mierci Jezusa Jan stosuje wtasciwe sobie dwojakie znaczenie wyrazen lub sytuacji.
Smier¢ Jezusa jako fakt historyczny odnosi si¢ do Jego ostatniego tchnienia, natomiast
jako wydarzenie teologiczne do przekazania daru Ducha wierzacym. Ostatni oddech Je-
zusa przed $miercig staje si¢ tchnieniem Ducha ozywiajacego nowe stworzenie. Greckie
stowo paradidomi opisujace przekazanie Ducha oznacza dostownie: «przekaza¢ innym
to, co si¢ samemu otrzymalo». W momencie $mierci Jezus daje wierzacym Ducha, kto-
rego otrzymat od Ojca®®. Duch ten bedzie ozywiat Jego Ciato w Eucharystii, dawat zycie
wieczne tym, ktorzy bedg je spozywali, gdyz: ,,Kto spozywa moje Ciato i pije mojg Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (J 6,54).

,Wieczorem owego pierwszego dnia tygodnia, tam gdzie przebywali uczniowie,
cho¢ drzwi byty zamkniete z obawy przed Zydami, przyszedt Jezus, stanagt posrod-
ku i rzekt do nich: «Pokdj wam!» A to powiedziawszy, pokazat im r¢ce i bok. Ura-
dowali si¢ zatem uczniowie, ujrzawszy Pana. A Jezus znowu rzekt do nich: «Pokoj
wam! Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam». Po tych stowach tchnat na
nich i powiedziat im: «Wezmijcie Ducha Swictego! Ktorym odpuscicie grzechy, sa
im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sg im zatrzymane»” (J 20,19-23).

Po raz pierwszy zmartwychwstaly Jezus spotyka si¢ z uczniami w niedziele wieczo-
rem, wedlug wigkszosci egzegetow miejscem tego spotkania jest Wieczernik. Prawdopo-
dobnie byta to przestronna i duza sala znajdujaca si¢ zazwyczaj na pierwszym pigtrze
domu i shuzaca jako miejsce spotkan, nauki i modlitwy. Uczniom zebranym w Wieczer-
niku towarzyszyl niepokéj, ktory wyptywat z obawy (gr. fobos) przed Zydami, ktorzy
mogliby wobec uczniéw uzy¢ przemocy. Uczniowie obawiaja sie nie tylko Zydow, lecz

towarzyszy im takze lek o przysztos$¢, poniewaz gdy Jezus zyl, mowit im, co majg robic¢,

189 Gjovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 435-437.
19 A Dalbesio, Duch Swiety, Krakéw 2001, s. 55-56.
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jak zy¢. Mistrz byt ich przewodnikiem w codziennym zyciu, a wraz z Jego $miercig znik-
neta perspektywa i nadzieja gltoszenia Ewangelii na catym $wiecie. W ich dramat mimo
drzwi zamknietych wkracza zmartwychwstaty Jezus. Pokazuje swoje rece i bok, ktore sg
naznaczone $ladami Jego meki. Zmartwychwstanie Jezusa nie przekreslito Jego meki,
bedacej skarbem Kosciota i zrodtem wszelkich task i cnoét, co wigcej, uwiecznito ja, dajac
chrze$cijanom pewnos¢, ze milos¢ objawiona na Golgocie jest wieczna, nieodwotalna
i pozostanie wérod nich®?,

Pierwszym darem dla uczniéw od Zmartwychwstatego jest pokdj. Jezus dwukrotnie
wypowiada te stowa: ,,Pokdj wam!”. Hebrajskie stowo szalom oznacza: «by¢ zdrowym,
catym, szczesliwymy, oznacza takze psychologiczng harmoni¢ cztowieka i dobre samo-
poczucie. Pokoj to pomyslnos¢, dobrobyt i harmonia, w ktorej odnajduje si¢ cztowiek
w relacji do Boga, do siebie, do innych i catego stworzenia. W wypowiedzi Jezusa mozna
rozpozna¢ dwa rodzaje pokoju. Pierwszy to pokoj, ktory plynie ze Swiata. Jest on rozu-
miany jako dobra wola i troska czlowieka, ktory przeciwstawia si¢ konfliktom oraz two-
rzy godne warunki do wspotistnienia i wzajemnego szacunku. Drugi to pokoj Bozy, ktory
jest darem i nie zalezy od cztowieka. Ten pokdj dotyczy ludzkiego sumienia i prowadzi
do zycia w prawdzie, milosierdziu i sprawiedliwosci. Pok¢j Jezusa zaklada czyny, walke,
nie wyklucza probleméw i konfliktow, lecz daje site do ich przezwyciezania. Zrodtem
| gwarantem prawdziwego pokoju jest Jezus Zmartwychwstaly. Kolejnym darem od
Zmartwychwstatego jest rado$¢ rodzaca si¢ w sercu ucznia. Rados$¢ nie wyklucza cier-
pienia i krzyza, lecz zasadza si¢ na zrozumieniu, ze Jezus zmartwychwstat. Zaréwno po-
koj, jak i rado$¢ sg darem, lecz takze znakami rozpoznawczymi Zmartwychwstatego. Oba
te dary rodza sie w wolnoéci, w prawdzie i darze z siebie dla innych?®2,

Nastepne dary to tchnienie i Duch Swiety. Tchnienie Jezusa odwotuje si¢ do Ksiegi
Rodzaju, w ktorej napisano: ,,wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat
W jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat si¢ cztowiek istotg zywa” (Rdz 2,7).
Zestanie Ducha odwoluje si¢ do szostego dnia stworzenia. W dniu zmartwychwstania
dokonuje si¢ nowe stworzenie, powstaje nowy cztowiek, przyodziany w §wiatto i chwate
Zmartwychwstatego. W Wieczerniku zas dokonuje si¢ akt nowego stworzenia. Ludzie
wypaleni, bez zycia, przepetlieni lekiem zostaja na nowo ozywieni dzigki Duchowi,
ktory odbiera im lek przed Zydami, wyposaza ich w odwage i uzdalnia do misji gloszenia

Bozej sprawiedliwosci, mitosierdzia i pokoju. Duch Swiety uzdalnia Kosciét i jego czton-

191 g, Biel, Powiew Ducha. Medytacje biblijne, s. 227-228.
192 Tamze, s. 229-231.
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kow do swiadczenia o Jezusie i o Ewangelii, dajac wierzacym odwage i zdolno$¢ nawet
az do $wiadectwa krwi. Jezus przekazuje uczniom swego Ducha, aby mogli odpuszczad
ludziom grzechy. Stowa te nie odnoszg si¢ jedynie do sakramentu pokuty, ale takze do
przebaczenia obecnego w zyciu chrzescijanina kazdego dnia. Trwanie w grzechu i nie-
przebaczeniu izoluje cztowieka i rozbija go wewngtrznie. Przebaczenie jest darem Ducha,
ktory dziata we wspolnocie i przez nig'®,

Dla lepszego zrozumienia stow Jezusa nalezy uwzgledni¢ kontekst i wymowe catej
sceny. Wers 19 mowi o spotkaniu z Jezusem w pierwszym dniu po szabacie, czyli na
poczatku nowego tygodnia. Wydarzenia z J 1,19-2,12 Jan komponuje w ramach jednego
tygodnia, nawigzujgc w ten sposob do tygodnia stworzenia z Ksiegi Rodzaju. Wazne, aby
zaznaczy¢, ze wraz z Chrystusem rozpoczyna si¢ nowy $wiat, nowe stworzenie, ktorego
poczatkiem jest spotkanie Zmartwychwstalego z uczniami oraz Jego zwyciestwo nad
grzechem, $miercig i szatanem. Pierwszy akt Zmartwychwstatego polega na przekazaniu
mandatu misyjnego Jedenastu. Darem od Zmartwychwstatego dla Jego apostotow jest
tchnienie i dar Ducha. Tchnienie to gest prorocki, symboliczny, ktory pojawia si¢ juz
w ksiggach Starego Testamentu, np. ,,wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi
I tchnal w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stal si¢ cztowiek istotg zywa”
(Rdz 2,7); ,,I powiedziat On do mnie: «Prorokuj do ducha, prorokuj, o synu cztowieczy,
i moéw do ducha: Tak powiada Pan Bog: Z czterech wiatrow przybadz, duchu, i tchnij na
tych pobitych, aby ozyli»” (Ez 37,9). Duchem, ktorego Chrystus przekazuje Jedenastu,
jest Duch niosacy sile stworcza, rodzacy nowe zycie. Stworcze dzialanie Ducha we
wspoélnocie Kosciota objawia si¢ w odpuszczeniu grzechéw: najpierw w sakramencie
chrztu, a nastepnie w praktykach pokutnych sprawowanych we wspélnocie®,

Zmartwychwstanie Chrystusa rozproszyto ciemno$¢ i mrok, ktore odtad beda jedynie
brakiem $wiatta stonecznego, ale nigdy wiecej nieobecnoscig Chrystusa. Z podkreslania
faktu, ze Jezus objawiat si¢ pierwszego dnia tygodnia, a spotkanie z Tomaszem nastgpito
osiem dni pdzniej, wynika, ze Ewangelista odzwierciedla zwyczaj pierwszych wspolnot
spotykajacych si¢ w pierwszym dniu tygodnia, zaraz po zakonczeniu zydowskiego sza-
batu, aby famac¢ chleb i wspomina¢ meke i zmartwychwstanie Jezusa (por. Dz 20,7; 1 Kor
16,2; Ap 1,10). Po aresztowaniu i skazaniu Jezusa uczniowie schronili si¢, aby unikng¢
ewentualnego spotkania z wtadzami religijnymi lzraela. W ten sposob znajdujg si¢ w sy-

tuacji przepowiedzianej przez Jezusa (por. 16,20-22,33), przezywaja moment udreki i tez

198 Tamze, s. 232-234. ,
194 A Dalbesio, Duch Swiety, s. 57-59.
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bez mozliwosci radykalnej zmiany. Zaktada si¢, ze znajduja si¢ w jakim$ domu w Jero-
zolimie, ktory tradycja utozsamia z pomieszczeniem ,,na gorze” (Lk 22,12; por. Dz 1,13).
Zarowno rownolegla historia Lukasza (Lk 24,41-43), jak i drugie zakonczenie Ewangelii
Marka (Mk 16,14) sytuuje pojawienie si¢ Jezusa uczniom podczas wieczerzy. Strach ucz-
niow jest wyraznym znakiem, ze zapowiedz Marii Magdaleny, podobnie jak wiara Piotra
1 umitowanego ucznia, nie przyniosta konkretnych rezultatow, nadal pozostaja zamknigci
w domu i nie mogg podjac zadnych dziatan. Nagle znalezienie si¢ posréd uczniow, nawet
przy zamknigtych drzwiach, mogloby nawigzywaé¢ do szczegdlnych cech zmartwych-
wstalego ciata Jezusa, ale nie wydaje si¢ to interesowa¢ Ewangelisty, ktory pragnie po
prostu powtorzy¢, ze Jezus moze byé obecny wsrod swego ludu pomimo zamknigcia
i wszelkiego rodzaju przeszkod. Jezus w darze przynosi swoim uczniom pokdj (por.
14,27; 16,33). Formuta eirene hymin (20,19.21.26) jest identyczna z zydowskim pozdro-
wieniem szalom lachem; tutaj jednak nie jest to zwykle pozdrowienie, a tym bardziej
zyczenie, lecz dar — owoc zwyciestwa zycia nad $miercig. Dar pokoju przyniesiony przez
Jezusa sprawi, ze uczniowie znajdg odwagg, aby opusci¢ zamknigcie i stawic¢ czoto
$wiatu. Ukazanie ran na rgkach iboku (w. 20,20) utozsamia Zmartwychwstatego
z Ukrzyzowanym (por. Lk 24,39). Uznanie przez ucznidow, ze jest to ten sam Jezus, z
ktorym spedzili pewien czas swego zycia, jest rownoznaczne z u§wiadomieniem sobie,
ze zmartwychwstanie jest czyms$ naprawde realnym i ze komunia, w jakiej z Nim trwali,
moze istnie¢ w nowy sposob takze po $mierci. Rado$¢ ucznidow z ujrzenia Pana (por.
J 20,18) sygnalizuje, ze nadszedt czas odwrocenia sytuacji zapowiadanej w 16,17.19.22:
czas niewidzenia Jezusa zostaje zastgpiony czasem ujrzenia Go oraz smutku, ktory prze-
mienia si¢ w rados¢ (16,20.21.22.24). Bedzie to jednak takze czas, kKiedy Jezus spotka
uczniéw (por. 16,22: ,,Znowu jednak was zobaczg”), a wzajemne widywanie si¢ i odnaj-
dywanie ponownie zaowocuje niekonczacg si¢ radoscia, ktorej nikt nie bedzie mogh im
odebra¢ (patrz 16,22). Pokoj Zmartwychwstatego jest osobistym darem uczniow w per-
spektywie misji. Nieliczne wzmianki o postaniu uczniéw (por. 4,38; 13,16.20) mialy je-
dynie charakter zapowiedzi, poniewaz teraz nadszedt moment, w ktorym Jezus na mocy
swojej meki 1 zmartwychwstania ma wladze posta¢ swoich uczniéw w $wiat (por. 17,18).
Uczniowie bedg musieli rozszerza¢ misj¢ Jezusa w czasie 1 by¢ dla $wiata tym, czym byt
Jezus: znakiem i objawieniem mitosSci, jakg Bog umitowat ludzkos¢ (por. 3,16). Czas do-
konany (,,postat”, 20,21) podkresla, Ze misja Jezusa zostata dopetniona, a jej skutki trwaja
1 przedtuzaja si¢ wlasnie w misji uczniéw. Nie okre§lajac w zaden sposob, o jakich

uczniach mowa, obecne ,,posytam” (gr. pempd) nie moze i nie powinno ograniczac si¢
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wylacznie do apostotow, lecz musi si¢ rozciggac na wszystkich, ktorzy zostajg uczniami
Jezusa, wierzac stowu, ktore On wypowiedzial 1 ktore zostato spisane w tej ksiedze.

Witadza odpuszczania grzechéw jest $cisle powigzana z darem Ducha (20,23; por. Ez
36,25-27; Mt 18,18; 1.k 24,47, Dz 2,38; 1 Kor 6,11; Tt 3,5). Dar Ducha i moc odpuszcza-
nia grzechéw przywodza na mysl poczatek Ewangelii, kiedy Jan Chrzciciel oznajmia
0 Baranku Bozym, ,.ktéry gladzi grzech §wiata” (1,29; por. takze 1,36). Baranek Bozy
zostal ztozony w ofierze 1 otworzyto si¢ zrodto, z ktorego tryska Duch, zrodto, ktore za-
leje $wiat (por. 19,34.37). Odpuszczenie i przebaczenie sg owocem ofiary Baranka, a za-
tem ofiarnej Smierci Jezusa, jak potwierdzono w Pierwszym Liscie Jana 2,2 (zob. 1 J 1,9;
2,12; 3,5; 4,10). Uswigceni darem Ducha, wylanym na nich przez zmartwychwstalego
Chrystusa, uczniowie sg postani na §wiat, aby go uswigci¢ przez przebaczenie i potegpienie
wszelkiej formy grzechu. Przebaczenie i zatrzymanie grzechow nalezy interpretowac
w swietle dzieta Jezusa, ktory przyszedt na $wiat, aby sadzi¢, pozwalajac niektorym za-
cza¢ widzie¢ i zauwazac $lepote tych, ktdrzy nie cheg widzie¢ (por. 9,39-41). Nawet jesli
pierwszenstwo przyznane przebaczeniu podkresla prymat zbawienia, nie mozna zapomi-
na¢, ze uczniowie otrzymali od Jezusa moc oddzielania, obwieszczania i potgpiania zta
I grzechu. Uswigcenie w Duchu prowadzi do zazylej komunii z Bogiem, ale takze do
trudnego zadania rozroznienia dobra 1 zta, tych, ktorych uczynki dokonujg si¢ w Bogu,
i tych, ktérych uczynki sa zte i odrzucajg $wiatto (por. 3,17-21)%,

,»A po o$miu dniach, kiedy uczniowie Jego byli znowu wewnatrz [domu] i Tomasz
z nimi, Jezus przyszedl, cho¢ drzwi byty zamkniete, stanal posrodku 1 rzekt: «Pokoj
wam!» Nastepnie rzekt do Tomasza: «Podnies tutaj swoj palec 1 zobacz moje rece.
Podnies reke 1 wioz w moj bok, 1 nie badz niedowiarkiem, lecz wierzacym». To-
masz w odpowiedzi rzekt do Niego: «Pan m¢j 1 B6g mdj!» Powiedzial mu Jezus:
«Uwierzyles dlatego, ze Mnie ujrzates? Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwie-
rzyli»” (J 20,26-29).

,»Osiem dni” po pierwszym ukazaniu si¢ Jezus pojawia si¢ ponownie wsrod swoich
ucznidéw, i t0 w ten sam sposob; jedyng nowoscig jest obecno$¢ Tomasza. Powtdrzenie
po raz trzeci zyczenia ,,Pokoj wam!” podkresla, ze jest to dar wieczny, ktory Jezus przy-
nosi swoim nasladowcom, ilekro¢ gromadza si¢ w Jego imi¢. Przekazawszy wszystkim
pokoj, Jezus zwraca si¢ jedynie do Tomasza, aby dostarczy¢ mu dowodow, ktorych zadat,
aby uwierzyl, a ktore poswiadczajg tozsamo$¢ Ukrzyzowanego ze Zmartwychwstalym.
Stowa Jezusa stanowig cigg imperatywow: ,,podnies”, ,,zobacz”, ,,wt6z”, ,nie badz nie-

dowiarkiem”, z ktérych mozna wywnioskowac, ze Jezus znat doktadnie stowa Tomasza.

195 Gijovanni. Introduzione, traduzione e commento, s. 456-459.
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Zgadza si¢ spetnic t¢ prosbe, ale tylko ze wzgledu na glebszy rodzaj wiary. Zabrania
Tomaszowi trwa¢ w postawie niewiary i kaze przej$¢ do postawy wiary. Nalezy prze-
zwycigzyC¢ upartg postawe tych, ktorzy wierza, ze Smier¢ jest koncem wszystkiego i ze
jakakolwiek inna hipoteza jest catkowicie pozbawiona sensu. Tomasz dostaje impuls do
wiary w Boga zycia, w Boga, ktory stworzyt swiat 1 odkupil go w Synu Jezusie, ktory
wydatl samego siebie na Smier¢. Dostrzegajac precyzyjna zgodnos¢ stow Jezusa ze Swo-
imi zyczeniami, Tomasz jest zdezorientowany. Nie powiedziano, czy Tomasz rzeczywi-
Scie dotkngl ran na ciele Jezusa; stowa, ktore Jezus do niego kieruje w wersie 29 nie
moéwia o ,,dotykaniu”, ale o ,,widzeniu”. Pelng wiarg osigga on dzigki widzeniu, a przede
wszystkim stowu, ktére kieruje do niego Jezus, a nie dzigki obserwacji tego, czego zadat:
dotykanie stato si¢ zbyteczne. Podwdjne stwierdzenie (,,Pan moj 1 Bog moj”, w. 28) spra-
wia, ze to wyznanie wiary nabiera charakteru catkowicie intymnego i osobistego, jak
w przypadku Magdaleny (por. 20,13). Tomasz takze uznaje w Jezusie Zmartwychwsta-
fego, ale ponadto wyznaje, ze jego Pan jest takze jego Bogiem. Dzieki utozsamieniu
Ukrzyzowanego ze Zmartwychwstatym Ewangelista wyjasnia, ze wiara w Jezusa jako
Pana i Syna Bozego oznacza definitywnie, ze On sam jest Bogiem, jest objawieniem Boga
w $wiecie. Definicja ma charakter funkcjonalny i na pewno nie dogmatyczny: Jezus jest
Synem Bozym, poniewaz wykonuje misj¢, ktorg powierzyl mu Ojciec, i objawia $wiatu
mito$¢ Boga. Jezus juz w dialogu z Marta proklamuje: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem
i zyciem” (J 11,27), ale Marta jeszcze nie widzi perspektywy zmartwychwstania i wyzna-
je wiar¢ w Jezusa jako Mesjasza 1 Syna Bozego. Jezusa jako Syna Bozego przedstawit
Jan w czasie chrztu (J 1,34). Andrzej z wiarg w Jezusa jako Mesjasza prowadzi Piotra do
Jezusa (J 1,41). Wiarg w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego potwierdza Natanael, gdy
mowi: ,,Rabbi, Ty jestes Synem Bozym, Ty jeste§ Krolem Izraela” (J 1,49). Jednak po-
trzeba jeszcze petniejszej wiary, ktora okresla cel przyjscia Syna Bozego i wypehienie
przez Niego misji Mesjasza. Syn Bozy otwiera przed ludZzmi rzeczywistos¢ zycia wiecz-
nego. Jezus gratuluje Tomaszowi, poniewaz osiggnat on peing wiar¢ w Zmartwychwsta-
tego, ktory jest jego Panem i Bogiem. To ,,widzenie” Tomasza nie jest czyms negatyw-
nym inie stoi w sprzecznosci z ,,wiara”, poniewaz sam Jezus obiecat uczniom, ze zobacza
Go ponownie (por. 14,19-20). Kolejne blogostawienstwo dotyczy przysztych wierza-
cych, tych, ktorzy uwierza wtasnie dzieki temu, ze Tomasz 1 inni uczniowie widzieli (por.
17,20; ale takze 15,27; 19,35). Blogostawieni sg ci, ktérzy ze wzgledu na odlegtos¢ od
wydarzen nie bedg mogli cieszy¢ si¢ tg sama wizjg 1 ktorzy uwierzyli na podstawie $wia-

dectwa ucznidéw. ,,Widzenie”, tak wazne w tych opowiesciach o zmartwychwstaniu,
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zostaje drastycznie ograniczone, poniewaz w blogostawienstwie odzwierciedlony jest
czas wspolnoty popaschalnej, kiedy takie ,,widzenie” bedzie niemozliwe ze wzgledu na
czasowg odleglo$¢ od wydarzen. W tym sensie widzenie Tomasza nie jest zbedne ani
nawet negatywne; w istocie jest niezbedne dla przysztych wierzacych (zob. 1 J 1,1-2).
Tym blogostawienstwem Ewangelista przygotowuje zakonczenie swojej Ewangelii,
ktora przypisuje Pismu te sama warto$¢ §wiadectwa, jakie sktadaja uczniowie!®,

W tym fragmencie znajduje si¢ opis chrystofanii. Ukazana jest tutaj geneza wiary To-
masza, ktorego nie bylo z uczniami, gdy w dniu zmartwychwstania Jezus im si¢ objawit.
Tomasz do swojej wiary dochodzi przez watpliwosci. Wspodlnota, ktdra tworza apostoto-
wie, uczniowie i kobiety, jest wspolnotg wierzacych w Jezusa Zmartwychwstatego. Gro-
madza si¢ oni osiem dni po zmartwychwstaniu Jezusa, czyli w dniu Panskim. Dzigki wie-
rze w $wiadectwo apostolskie inni przytaczaja si¢ do wspolnoty ucznidéw. Wyznanie
wiary Tomasza i pouczenie Jezusa ukazuja, ze wiara w Zmartwychwstatego domaga si¢
bezwarunkowos$ci. Wyznanie wiary jest koniecznym warunkiem lacznosci z Chrystu-

sem?®®’,

E. MATKA KOSCIOLA — ,NIEWIASTO, OTO SYN TWOJ”, ,,0TO MATKA
TWOJA”

»A obok krzyza Jezusowego staty: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, Zona
Kleofasa, i Maria Magdalena. Kiedy wiec Jezus ujrzal Matke i stojacego obok Niej
ucznia, ktérego mitowal, rzekl do Matki: «Niewiasto, oto syn Twoj». Nastepnie
rzekt do ucznia: «Oto Matka twoja». | od tej godziny uczen wzigt Jg do siebie”
(J 19,25-27).

To juz ostatnie polecenie Jezusa. Jest On jedynym Synem swej Matki, ktora po Jego
$mierci pozostataby sama na Swiecie. Stawia teraz obok Niej umitowanego ucznia, mia-
nuje go w swoje miejsce Jej synem, ktory odtad bedzie za Nig odpowiedzialny, skoro
bierze Ja do siebie'®%,

Jest to bardzo ludzki gest odchodzacego Zbawiciela. Nie zostawia swej Matki samej,
oddaje Ja pod opieke ucznia szczegolnie Mu bliskiego. I w ten sposéb takze uczniowi
daje nowe ognisko domowe: Matke, ktora si¢ o niego troszczy i o ktorg on si¢ troszczy.
Jesli Ewangelista opowiada o takich ludzkich sprawach, to z pewnoscia zalezy mu na

zachowaniu w pamigci tego, co si¢ wydarzyto. Stowa Jezusa wskazuja na co$ nieprzemi-

19 Tamze, s. 461-463.

197 S, Medala, Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug $w. Jana), s. 50.

198 J, Ratzinger — Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwsta-
nia, Kielce 2011, s. 235.
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jajacego. Co wigc chce przez nie przekazaé potomnym? Pierwsza wskazowka lezy
w zwrdcenie si¢ do Maryi mianem ,,niewiasty”. Tym samym mianem Jezus postuzyt si¢
na weselu w Kanie (zob. J 2,4). Miano ,,niewiasta” odsyta jednocze$nie do opisu stwo-
rzenia, w ktorym Stworca przyprowadza Adamowi Ewe. Na widok tego nowego stwo-
rzenia Adam odpowiada: ,,Ta dopiero jest koscig z moich kosci i cialem z mego ciata! Ta
bedzie si¢ zwata niewiasta” (Rdz 2,23). Sw. Pawel w swych listach ukazuje Jezusa jako
nowego Adama, z ktorym ludzko$¢ raz jeszcze zaczyna od nowa. Jan oglasza, ze obok
nowego Adama ponownie pojawia si¢ ,,niewiasta”, ktora ukazuje w postaci Maryi®.

Apokalipsa $w. Jana wspomina o wielkim znaku Niewiasty, ktory ukazuje si¢ na nie-
bie, i widzi w nim catego Izraela, a nawet caty Kosciot. Inny etap dojrzewania tej same;j
mys$li znajduje si¢ w Liscie do Efezjan: obraz mezczyzny, ktdry opuszcza ojca i matke,
by sta¢ si¢ z kobieta jednym ciatem, zostaje tu odniesiony do Chrystusa i do Kosciota
(zob. 5,22-27). Kosciot starozytny dojrzal w niewiescie Maryje, ponadto wychodzgac poza
konkretny moment czasu, rozpoznawal w Niej Kosciot, Oblubienice i Matke, w ktorym
tajemnica Maryi obejmuje calg histori¢. Podobnie jak Niewiasta Maryja, takze umito-
wany uczen jest jednoczes$nie konkretng postacig i modelem postawy ucznia, ktora bedzie
zawsze istniata i musi istnie¢. Uczniowi powierza si¢ Niewiaste: Maryje — Kosciot. Stowo
Jezusa na krzyzu jest otwarte na rozne konkretne realizacje. Ciggle na nowo jest ono kie-
rowane badz do matki, badZ do ucznia, kazdy tez otrzymuje zadanie wypelniania go we
wilasnym zyciu zgodnie z planem przewidzianym dla niego przez Pana. Zadanie ucznia
polega na przyjmowaniu ciggle na nowo do swego wtasnego zycia Maryi jako osoby oOraz
jako Kosciota i wypelnieniu w ten sposob ostatniego polecenia Jezusa?®.

Wielu chrzescijan oddaje cze$¢ Najswietszej Maryi Pannie, ktora jest cztowiekiem,
a nie boginia. Liczni wierzacy nawigzujg z Nig dwojakie relacj¢. Oddajg oni cze$¢ Naj-
swietszej Maryi Pannie, Krolowej Nieba, Matce Bozej, ktora wstawia si¢ za nimi w nie-
bie. Warto podja¢ refleksje o Maryi jako Miriam z Nazaretu, o mieszkance galilejskiej
wioski. Zostata Ona wybrana przez Boga jako mtoda dziewczyna. Gdy do$wiadczyta
spotkania z archaniotem Gabrielem, mogla mie¢ okolo czternastu czy pigtnastu lat. Dla
wielu chrzescijan Maryja jest wzorem do nasladowania. By¢ moze pomysla sobie: ,,Jakie
to cudowne: by¢ wybrang do tak wielkich rzeczy! Jakie to wspaniate: by¢ Matkg Jezusa!

Takie zycie jest petne taski!”. Cho¢ Maryja rzeczywiscie wiodta btogostawione zycie,

19 Tamze, s. 236.
200 Tamze, s. 237-238.
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warto pamigtac, ze ta kobieta z krwi i ko$ci juz od momentu zwiastowania czula si¢ dos¢
mocno zagubiona?®?,

Gdy ustyszata, ze pocznie i urodzi syna, zapytata aniota: ,,Jakze si¢ to stanie, skoro nie
znam me¢za?” (Lk 1,34). Mozna stwierdzi¢, ze pierwsza wypowiedz Maryi w Ewangelii
stanowi wyraz dezorientacji. Owo poczucie zagubienia pojawi si¢ kolejny raz u Maryi,
gdy Jezus rozpocznie dziatalno$¢ publiczng. Maryja prawdopodobnie miata jeszcze przed
sobg potwierdzenie stow Gabriela, ale i tak rodzi si¢ pytanie: Czy mi¢dzy zwiastowaniem
a pierwszymi cudami Jezusa Maryja doswiadczata rownie glebokich przezy¢ ducho-
wych? A moze musiata polega¢ na stowach zwiastowania? Warto o to pytac¢, poniewaz
w pewnym momencie — jak podaje Ewangelia — Matke niepokoja dziatania Syna. Wkrot-
ce po rozpoczeciu przez Jezusa publicznej dziatalnosci Maryja z innymi krewnymi Jezusa
wyrusza z Nazaretu do oddalonego o jakie$ 65 kilometréw Kafarnaum, by zabra¢ Go do
domu?®, Jezus jest oskarzony o dziatanie w imieniu ztego ducha, za co grozi kara $mierci.
Istniata mozliwo$¢ uratowania osoby oskarzonej, tylko jesli byta chora na umysle.

Praktyka ta pozawalata na zaopiekowanie si¢ osoba, ktdérg uwazano za umystowo
chora, aby nie trafita do wigzienia. Zgodnie z Ewangelig niektorzy mysleli, ze Jezus od-
szedt od zmystow (Mk 3,21), poniewaz poswigcit si¢ tylko nauczaniu. W ten sposéb ro-
dzina brata dang osobe¢ pod swoje skrzydta i opiekowata si¢ nig, powodujac jej ubezwta-
snowolnienie. Maryja poszta po swego Syna z mitosci.

Kiedy Maryja i krewni pojawiaja si¢ w Kafarnaum, Jezusowi przekazano wiadomos$¢:
,,Oto Twoja matka i bracia na dworze szukaja Ciebie”. W odpowiedzi na t¢ informacjg
Jezus spoglada na swoich zwolennikow — uczniow, ktorzy zgromadzili si¢ wokot — i pyta:
,,Kt0z jest moja matka i [ktorzy] sa moimi bracmi?”. Wskazujac na swoich uczniow, wy-
znaje: ,,Oto moja matka i moi bracia. Bo kto petni wole Boza, ten jest Mi bratem, siostra,
i matka” (Mk 3,32-35). Fragment ten da si¢ odczytywac na wiele sposobow: moze Jezus
w koncu przywitat si¢ z Matka i1 pozostatymi cztonkami rodziny. Ale najpierw przypo-
mniat stuchaczom, ze wigzi rodzinne nie sg tak wazne jak wiezi migdzy Nauczycielem
a Jego uczniami. To musiato byé trudne dla Jego Matki?®. Lecz gdy spojrzeé na zycie
Maryi, to spetniata Ona wymagania, by by¢ Matka Jezusa, poniewaz w swoim zyciu pet-

nita wole Boza.

201 3, Martin, Siedem ostatnich stéw Jezusa, Poznan 2016, s. 60.
202 Tamze, s. 61.
203 Tamze, s. 62.
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Dziatalno$¢ Jezusa mogta wprawia¢ Maryje w zaklopotanie. I prawdopodobnie byta
dla Niej bolesna, jak dla kazdej matki, kiedy syn opuszcza dom. Prawdopodobnie Jozef
juz umart. Moze na to wskazywac fakt, ze Jozefa nie ma wsrod cztonkow rodziny przy-
bywajacych do Kafarnaum. Jozef nie jest rowniez obecny przy ukrzyzowaniu. Mozna
wigc przypuszczaé, ze nie byto go juz wsréd zywych. Mozna tez si¢ domyslac, ze Jezus
optakiwat Jozefa i odczuwat jego brak podczas swojej dziatalnosci publicznej. Ale nawet
jesli na poczatku swojej misji Jezus musiat si¢ zdystansowaé od rodziny, to na pewno
nadal ja kochatl. Jednym z powoddéw, dla ktorych Jezus mogt zwlekaé z rozpoczeciem
gloszenia do 30. roku zycia, byta potrzeba zapewnienia Maryi opieki. Trzeba tez pamig-
ta¢, ze wedlug 6wcezesnych zwyczajow 30. rok zycia byt poczatkiem dziatalnosci publicz-
nej. Niemniej jednak wedlug owczesnych zwyczajow syn powinien zaopickowac si¢
matka. Musiat znalez¢ si¢ kto$, kto zapewni jej byt po $§mierci meza.

Maryja zaczyna rozumie¢ postuge swojego Syna. Na weselu w Kanie to wtasnie Ona
naktania Jezusa do czynu, ktory zgodnie z tradycja uwaza si¢ za Jego pierwszy znak.
Oznajmia Jezusowi, ze gospodarzom skonczyto si¢ wino. ,,Czyz to moja lub Twoja
sprawa, Niewiasto?” (J 2,4), pyta Jezus®®*. W odpowiedzi Maryja poleca stugom: ,,Zréb-
cie wszystko, cokolwiek wam powie”. Nastepnie Jezus poleca stugom, by napenili sta-
gwie woda. Ci spetniajg Jego prosbe. Ale kiedy zaczynajg rozlewac ptyn, odkrywaja, ze
woda zmienila si¢ w wino. Maryja przebyta wlasng droge¢ do zrozumienia Jezusa. Prze-
chodzi od zagubienia, ktore kaze Jej p6js¢ do Kafarnaum, do sktonienia Jezusa, aby do-
konat znaku w Kanie. Wreszcie Maryja przezwyci¢za swoje zaktopotanie 1 przynajmniej
zaczyna rozumiec¢, jak powinna reagowac na swojego Syna. Rzeczywiscie wydaje sie, ze
uchwycita Ona istot¢ Jezusowego powotania, zanim On sam je rozpoznat. Miriam z Na-
zaretu wiodta osobliwe zycie. Zostata wybrana przez Boga do czego$, co poczatkowo
wprawiato Ja w zmieszanie?®.

Stangta przed zadaniem wychowania Syna. Nietrudno sobie wyobrazi¢, co czuje, gdy
ten sam Syn o$wiadcza w Nazarecie, ze opuszcza wioske, by glosi¢ Dobrg Nowineg.
Mozna przewidzie¢ niepokoj Maryi, Jej droge do lepszego zrozumienia Jego powotania
i sktaniania Go do jego wypehienia. Musiata by¢ zdumiona Jego moca, a wreszcie za-
chwycona tozsamoscig Syna. Mozna sobie wyobrazi¢ Maryje, ktora przezywszy te trudne
chwile, stoi u stop krzyza 1 styszy Syna, ktory zwraca si¢ do Niej: ,,Niewiasto, oto syn

Twdj”, a potem do umitowanego ucznia: ,,Oto Matka twoja”. W tych ostatnich chwilach

204 Tamze, s. 63-64.
205 Tamze, s. 65.
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Jezus troszczy si¢ o Maryje. Nawet bezradny na krzyzu troszczy si¢ o Nig. Jezus rozumiat
mitos$¢ rodzicielska, jak tez mitos$¢ do rodzicow. Wezesniej, zanim zostat ukrzyzowany,
w ktorym momencie swojego zycia Jezus byt najbardziej bezbronny? Jako noworodek?®.

Bog postanowit przyjs$¢ jako dziecko catkowicie zalezne od innych. Bég byt zalezny
od ludzi. A najbardziej troszczyla si¢ o bezbronnego Boga Maryja. Teraz kiedy znow
doswiadcza On bezradnosci, to On Jej pomaga. Najpierw Maryja pomagata bezbron-
nemu, nowo narodzonemu Jezusowi. Pod koniec swojego zycia ten sam bezbronny Jezus
pomogt Maryi?®’.

Kazda z matek jest bezcennym dobrem, a zwlaszcza ta jedyna Matka, Maryja. Jezus
podczas meki na krzyzu prosit Ojca, aby odpuscit grzechy tym, ktorzy Go wysmiewaja,
oddatl chwate Temu, ktorego prosit o dobrodziejstwo, a teraz majac przyjaé¢ $mierc,
uswiadamia Janowi, ze Maryja jest takze jego Matka. Jezus na krzyzu oddal takze mitos¢
Matce. Matki s3 zawsze przy krzyzach swoich synow?%,

Krzyz, najwazniejsze miejsce objawienia i wypetnienia planu Bozego, prowadzi do
$mierci Jezusa, a takze rozjasnia sens $mierci cztowieka. Zgodnie z powszechng wrazli-
woscig wiernych naszych czasow posta¢ Maryi obok krzyza to niewatpliwie Matka Bo-
lesna. Jesli ,,cztowiek, zwany Jezusem” (9,11) jest ,,Mezem bolesci 0swojonym z cierpie-
niem” (Iz 53,3), ,,Tym, ktérego przebili” (Za 12,10, za J 19,37), to Jego Matke mozna
nazwa¢ ,,Niewiastg Bolesng”. Maryi bliski jest nie tyle krzyz, ile Ukrzyzowany (,,Stata
pod krzyzem Jezusa”, 19,25). Maryja zapoznaje si¢ od wewnatrz z tajemnicg i paradok-
sem mitosci Boga, wyrazonymi w tragedii Kalwarii. Wydarzenie to ma silne znaczenie
eklezjalne: stowa Jezusa umierajgcego na krzyzu ujawniajg intencje wykraczajaca poza
sfere $cisle domowa, od matki do dziecka, aby rozszerzy¢ ja na cala wspdlnote chrzesci-
janska, na wierzacych wszystkich czasow, takze na wspolczesnych chrzescijan. Mowiac
do Matki: ,,Niewiasto, oto syn Twoj” i do ucznia: ,,Oto Matka twoja”, Jezus ustanawia
Maryje Matka wszystkich swoich uczniéw, ktorych przedstawicielem jest obecny tam
umitowany uczen. Najswietsza Dziewica jest zatem duchowa Matkg wszystkich wierza-
cych i z woli Chrystusa — Matka KoSciota. A zatem tekst o Smierci Jezusa wydaje si¢
naleze¢ do podstawowych, by¢ moze najwazniejszych fragmentow dotyczacych relacji
Maryi i Kosciota. Kontemplowanie Ukrzyzowanego oznacza takze przyjecie obecnosci

Maryi w trudnych chwilach zycia wiary. Kazdy, kto przyjmuje Jezusa, zostajgc uczniem,

206 Tamze, s. 66.
207 Tamze, s. 67.
208 3 A, Martinez Camino, Siedem stéw, Poznan 2016, s. 30.
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staje si¢ takze synem Maryi, wchodzac z Nig w bezposrednig i gleboka relacje. Jezus
dzieli si¢ Ojcem, Duchem, swoim zyciem, swoja Smiercig i zmartwychwstaniem, a takze
Maryja, swoja Matka, powierzajac Jg uczniowi. Pomaga to zrozumie¢ pigkno 1 potrzebe
dzielenia si¢ tym, co dla cztowieka najcenniejsze. Macierzynstwo Maryi wobec wierzg-
cych jest jedyne w swoim zasiggu i zawartej w nim tajemnicy, jak uznat Sobér Watykan-
ski 1. Matka Boza za zrzadzeniem Opatrzno$ci Bozej byta na ziemi Matkg boskiego Od-
kupiciela: poczeta Chrystusa, zrodzita Go, nakarmita, przedstawita Ojcu w $wiatyni, cier-
piata z Synem umierajacym na krzyzu, w sposob szczegolny wspotpracowalta w dziele
Zbawiciela z postuszenstwem, wiarg, nadzieja i zarliwg mitoscia, aby przywréci¢ nad-
przyrodzone zycie duszom ludzkim. Dlatego byta dla wierzacych Matka w porzadku ta-
ski. I to macierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa nieprzerwanie od chwili wiernej
zgody wyrazonej przy zwiastowaniu i zachowanej bez wahania pod krzyzem?®,
Podsumowujac ten rozdziat, nalezy stwierdzi¢, ze dar Ducha, ktory przewija si¢
w czwartej Ewangelii, rzeczywiscie zostal dany w momencie $mierci Jezusa na krzyzu,
kiedy jednoczes$nie oddaje On Ducha Ojcu i daje Go $wiatu. Dar ten bedzie udzielony
takze w Wieczerniku, gdy apostotowie otrzymaja Go jak dar odpuszczania grzechow.
Spogladajac na proces Jezusa, mozna dostrzec, ze w nocy przed Paschg zostaje On
oddzielony od uczniéw i umieszczony w patacu arcykaptana, po to aby nastepnego dnia
wyda¢ Go wladzom rzymskim na ukrzyzowanie. Jezus jako pokorny Baranek Bozy pod-
daje si¢ temu. Jednak wsrod przepisow o sprawowaniu Paschy nie byto nakazu oddziele-
nia baranka przeznaczonego na ofiare. Jedynym razem, kiedy wspomina si¢ 0 oddzieleniu
baranka, jest pierwsza Pascha Izraela przed wyj$ciem z Egiptu. Pascha Jezusa b¢dzie No-
wym Przymierzem zawartym w Jego krwi, bez potrzeby wylewania krwi zwierzat.
Chociaz w czwartej Ewangelii w czasie ostatniej wieczerzy brak jest stow ustanowie-
nia Eucharystii, jednak nalezy sobie uswiadomic¢, ze dzieje si¢ ona w ,,godzinie” Jezusa
na krzyzu. Owszem, jest ona zapowiadana juz w szostym rozdziale Ewangelii Jana, po
rozmnozeniu chleba, gdy Jezus proklamuje obietnice zwigzang z zyciem wiecznym, ktore
osigga si¢ przez spozywanie Jego Ciala i Krwi wydanych za wszystkich na krzyzu. W roz-
dziale szostym Jezus zapowiada Eucharystig, natomiast w momencie zabijania barankow
paschalnych w $wiatyni Jezus celebruje ja na krzyzu. Warto jednak zachowaé $wiado-

mos$¢, ze kazda Eucharystia jest zarowno ofiarg, jak i ucztg. Bez krzyza i Smierci Jezusa

209 M. Mazzeo, Vangelo e lettere di Giovanni, s. 301-302.
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ta zapowiedz Eucharystii pozostataby tylko zapowiedzia, dzigki za$ $mierci Jezusa zo-
stata spetniona.

Pierwszym owocem ofiary Jezusa jest dar Ducha dla wierzacych, ktorego Jezus udzie-
la na krzyzu, nastepnym darem jest pokoj, dar Ducha na odpuszczenie grzechdéw, wyzna-
nie wiary Tomasza w rzeczywiste zmartwychwstanie Jezusa. Darem dla Kosciota i wie-

rzacych jest Maryja, Matka Jezusa oraz umitlowanego ucznia, ktorym jest kazdy wierzacy.
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ROZDZIAL V: WYZNANIE WIARY PIOTRA W JEZUSA OBEC-
NEGO W EUCHARYSTII - WYMIAR ESCHATOLOGICZNY

Rozdziat pigty pracy rozpoczyna si¢ od zglebienia pojgcia ofiary i kultu. Na poczatku
warto rozwazy¢ znaczenie ofiary w Starym Testamencie, by przej$¢ potem do krwi w tra-
dycji starotestamentowej oraz przyjrzec si¢ krwi i wodzie na krzyzu. Nastgpnie omawia
si¢ temat chleba w liturgii starotestamentowej oraz proklamacji daru ciata i krwi Jezusa.
Kolejny krok to analiza antygnostycznej odpowiedzi na rzeczywista obecnos$¢ Jezusa
w Jego Ciele i Krwi. Wypada tez zastanowi¢ si¢ nad obecno$cig Maryi podczas mowy
eucharystycznej. Dalej nastepuje prezentacja objawienia bostwa Jezusa na jeziorze oraz
tytutu ,,.Swictego Boga” w kontekscie Ewangelii Marka i Ewangelii Jana.

Do najstarszych form kultu nalezy zar6wno modlitwa, jak i ofiary. Kult jest rozumiany
jako $wiadome zwrdcenie si¢ do istoty wyzszej, uznajac jej wyzszosé, a jednoczesnie
zalezno$¢ od niej cztowieka. Istniejg rozne formy, przez ktore cztowiek moze si¢ zwrocic
do istoty wyzszej. Jedna z nich jest ofiara, ktora stanowi integralny element kultu. Z roz-
nych powodow ofiar¢ mozna uzna¢ nawet za najwyzsza forme kultu. Gtéwnym powodem
oraz celem ofiary jest wejscie w jak najscislejsza relacje z istota wyzsza. Forma najwyz-
sza tej relacji jest zjednoczenie cztowieka z tg istota oraz w mniejszym stopniu udziat
W jej zyczliwosci, taskach lub dobrach. Kazda ofiara powinna mie¢ charakter personalny,
przynajmniej ze strony czlowieka jako osoby. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze ofiara
ma charakter materialny. Istnieje stopniowanie oraz pewna hierarchia daréw ofiarnych.
Ogolnie mozna rozrozni¢ ofiary martwe 1 ofiary zywe. Do elementdéw prastrukturalnych
nalezy juz sposob sktadania ofiar, miejsce, osoba. Elementy te zazwyczaj sg regulowane
przez przepisy rytualne. Istotna jest motywacja, poniewaz to ona wyznacza cel sktadanej
ofiary, stanowigC w ten sposob najbardziej religijny jej element, zwtaszcza w religiach
monoteistycznych, w ktorych Bog jest wyznawany jako osoba i istota absolutna. Ofiara
jest aktem, ktory wychodzi od cztowieka i jest skierowany do istoty ponadludzkiej, aby
w ten sposob nawigzac¢ kontakt z adresatem daru oraz czerpaé z relacji z nim korzysci.
To wiara w Boga Jahwe, Boga Jedynego, Boga osobowego, Absolut, decyduje o specy-

fice ofiar w Starym Testamencie?°.

210 H. Langkammer, Teologia Starego Testamentu, Rzeszow 2006, s. 445-446.
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A. STAROTESTAMENTOWE ZNACZENIE OFIARY

Izrael wyznawal nadrzg¢dno$¢ i suwerenno$¢ Boga przez sktadanie Mu ofiar. Bog Jahwe
wyprowadzit Izraelitow z Egiptu i zawarl z nimi dwustronne przymierze. Izrael stat si¢
ludem Boga Jedynego, Jahwe za$ — jedynym Bogiem lzraela. Ofiara jako wyraz adoracji
i uwielbienia Boga byta poswigconym Mu darem. Stary Testament przypomina cztowie-
kowi ofiarujagcemu dar Bogu, ze jego dawca jest sam Bog, poniewaz cztowiek wszystko
otrzymal z Jego taskawos$ci. Aby ofiara nabrata prawdziwego znaczenia i stata si¢ mita
Bogu, konieczna jest §$wiadomo$¢ obdarowania i pokorne oddanie si¢ Bogu, poniewaz
ofiara jest prawdziwa, gdy wyplywa ze szczerosci serca i jest bezinteresowna??,
Swiadomos$¢ catkowitej zaleznosci od Boga oraz tego, ze caly Izrael jest ludem przez
Niego wybranym, ukierunkowuje motywacje ofiar i ich celowo$¢ w wymiar komunijny.
Podstawowg cechg takiej ofiary jest czystos$¢ intencji, ktora polega na tym, ze ofiarowu-
jacy oddaje w catosci siebie Bogu, poniewaz On jest Stworzycielem i Zbawca cztowieka,
jedynym nadrzednym Dobrem, ktoremu wszystko si¢ zawdzigcza. Ofiara ta nosi nazwe
sz°lamim. W dziejach lzraela ceni si¢ wierno$¢ Jahwe, uznaje si¢ Go za jedynego Boga,
lecz pojawiajg si¢ rowniez odstepstwa od tej wiernosci. U podstaw ofiar ekspiacyjnych,
blagalnych i przebtagalnych Izraelitow lezy swiadomos$é, ze Bog jest mitosiernym i lito-
sciwym Zbawcg. Kazda ofiara ekspiacyjna wyraza wielka nadzieje¢ poszczegdlnych osdb
oraz catej spotecznosci w jej skutecznos¢ i wystuchanie. Celem ofiar przebtagalnych jest
przywrdcenie tacznosci z Bogiem, utraconej przez niewierno$¢ wobec Niego i Jego praw.
Ofiary te Kodeks Kaptanski okresla jako aszam oraz jako chattat®*?.
Oto krotkie przedstawienie poszczeg6lnych ofiar:
1. Ofiara catopalna — ‘ola — nosi takg nazwe, poniewaz miala by¢ spalana w catosci.
Glownym celem tej ofiary byto uznanie Jahwe za jedynego i prawdziwego Boga.
Byta to ofiara uwielbienia, dzickczynienia, przebtagania i prosby. Zertwg tej ofiary,
ktora sktadali Izraelici, byty takie zwierzeta, jak jagnieta, cielce i barany, ubodzy
za$ mogli ztozy¢ golebie lub synogarlice. Liczba zwierzat, ktore sktadano w ofie-
rze, zalezata od rodzaju uroczystosci i okolicznos$ci towarzyszacych. Obrzed ofiary
sktadat si¢ z nastepujacych czynnosci: przyprowadzenie zwierzecia, po¢wiartowa-
nie go, ztozenie na oltarzu i spalenie zertwy. P6zniej do tego obrzgdu dotaczono

jeszcze wlozenie rak i pokropienie krwig. Ofiara ta byta sktadana codziennie rano

211 Tamze, s. 450.
212 Tamze.
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I wieczorem, w dniu szabatu, w uroczysto$¢ nowiu ksiezyca, podczas wielkich
$wiat: Paschy, Namiotow, Zniw oraz w Dniu Pojednania.

2. Ofiara wspolnoty, czyli biesiadna — zewach — jej celem byto jednoczenie wspdlnoty
rodzinnej. Byla to ofiara uwielbienia i dzigkczynienia Bogu za otrzymane dobro-
dziejstwa. Obrzed sktadat si¢ z nastepujacych czynnosci: zabicie zwierzecia, wyla-
nie krwi na ottarz, spalenie thuszczu i uczta. Cecha charakterystyczng tej ofiary byta
uczta, podczas ktorej wszyscy obecni spozywali zertwe.

3. Ofiara zjednoczenia — sz°lamim — to inaczej takze ofiara zbawcza, czynigca pokoj,
ofiara biesiadna. Bardzo czg¢sto ofiara ta byta potaczona z ofiarg catopalna, stad
pochodzi trudnos¢ w okresleniu, co bylo jej celem, jaki byt jej obrzed i co byto
zertwa. Na podstawie kilku tekstow biblijnych pochodzacych z 1 Krl 9,25; Sdz
20,26 oraz 2 Krl 16,13 mozna wywnioskowac, ze to byla ofiara publiczna, ktorg
sktadat krél lub przywodca danego pokolenia podczas narodowych uroczystosci
I zebran. Z tej ofiary dla Jahwe przeznaczano krew i thuszcz, a pozostate cz¢sci Sta-
nowity pokarm dla zebranych na uczcie??,

4. Ofiara wspolnoty, czyli zjednoczenia — zewach sz®flamim — celem tej ofiary byto
zjednoczenie 1 uwielbienie Boga Jahwe oraz podzigkowanie 1 przedstawienie Mu
prosb. W tej ofierze sktadano przed wszystkim zwierzeta domowe, takie jak owce,
jagnigta, barany, woty. Ofiar¢ sktadano zgodnie z nastgpujacym rytem: Izraelici
przyprowadzali zwierzg, wktadali na nie re¢ce, zabijali je i prawdopodobnie skra-
piali krwig oftarz. Kolejnym etapem bylo spalenie czgsci przeznaczonej dla Jahwe,
czyli thuszczu ofiary symbolizujacego obfito$¢ oraz czasem nerek, ktore byty we-
dhug Izraelitow siedziba procesow duchowych. Mostek i topatke ofiary otrzymy-
wali kaptani, pozostalg za$ cze¢$¢ spozywali wszyscy zgormadzeni uczestnicy.

5. Ofiara bezkrwawa lub pokarmowa — mincha — mozna ja nazwaé ofiarg maczna,
poniewaz jej zertwe stanowita zazwyczaj maka pszenna, placki z tej maki lub ziarna
pszenicy. Byta ona sktadana z innymi ofiarami, co utrudnia doktadne ustalenie jej
celu. Prawdopodobnie byla sktadana w celu uwielbienia, podzickowania, prosby
| przebtagania Boga. Pieczywo, ktore sktadano na ofiare, byto niekwaszone, pie-
czone na blasze Zelaznej, placki natomiast przyrzadzano na patelni. Zertwa byta
solona, aby zachowac¢ ja od zepsucia, ale takze aby przypomnie¢ o przymierzu

I zwigzanych z nim zobowigzaniach. Cz¢$¢ tej ofiary byta spalana na ottarzu, reszta

213 5. Wypych, Stuzba Boza i $wietosé ludu (Ksiega Kaplaniska), W: Wprowadzenie w my$l i wezwanie
ksigg biblijnych, t. 1. Pigcioksigg, red. J. Frankowski, Warszawa 1987, s. 125-126.

127



za$ przekazywana kaptanom. Ryt tej ofiary skladal si¢ z nastepujacych czesci: przy-
niesienie zertwy, wylaczenie i spalenie czesci nalezacej do Boga oraz spozycie po-
zostalej czesci przez kaptanow.

6. Ofiara przebtagalna — chatta 't i aszam — prawdopodobnie kryje sie tutaj podwodjna
nazwa tej samej ofiary. Cel, zertwa i ryty skladania ofiary w obu przypadkach sa
prawie identyczne. Ofiara ta byta sktadana za wystepki popetnione nie§wiadomie.
Gdy sktadano jg za grzechy, wowczas ofiarg byt cielec. Za wystepki ksigzeta skta-
dali kozta, za wykroczenie zwyczajnego Izraelity sktadano w ofierze owce lub
koze. Jezeli ofiare t¢ sktadat ubogi, mogt ofiarowac pare gotebi lub dwie synogar-
lice. Ryt tej ofiary wygladal nastepujaco: przyprowadzano zwierze, wkladano na
nie rece, zabijano je 1 nastgpowal obrzed wylania krwi, ofiarowania thuszczu i usu-
nigcie pozostatych czgsci. Nie za kazdym razem wykonywano wszystkie czynno-
Sci, ktore zostaty tu wymienione. Ptakow nie rozcinano. Skutecznos$¢ ofiar zalezata
od usposobienia uczestnikow danej ofiary. Jezeli ryt nie odpowiadal wewnetrz-
nemu usposobieniu (intencji wewngtrznej) osob sktadajacych ofiarg, byt tylko czy-
stym formalizmem, co krytykowali prorocy, ktorzy przyktadali wage do moralno-
§ci, postuszenstwa, sprawiedliwosci oraz zachowywania Prawa. Jezus ofiarowat
Bogu samego siebie. Najwiekszym aktem Jego kaplanstwa jest ofiara krzyzowa,
ktora stanowi szczytowy moment Jego zycia. Ofiara, ktorg ztozyt Jezus, zawiera
wszystkie aspekty ofiar Starego Przymierza®'.

Do r6znych ofiar w Starym Testamencie nalezy réwniez ofiara dzigkczynna, ktorg
opisuje si¢ glownie w Psalmach. Psalterz w duzej mierze odzwierciedla rézne etapy hi-
storii lzraela oraz sposob przyjmowania objawienia Bozego. Owa modlitwa Izraela ma
zasadniczo dwa kierunki. Pierwszy — to tzw. psalmy lamentacyjne, ktoére moga by¢ zbio-
rowe lub indywidualne. Drugi —to hymny uwielbienia Boga, ktore wyrazaja wdziecznosé
za wszelkie otrzymane od Niego dobra. Historia narodu wybranego dowodzi, ze Izraelici
potrafig by¢ wdzigczni Bogu jedynemu, Panu, Stworzycielowi i Zbawicielowi. Odzwier-
ciedleniem tej postawy sg ofiary przez nich sktadane. Istnieje wigcej rodzajow ofiar prze-
btagalnych niz ofiar dzigkczynnych. Czyms$ pozytywnym jest fakt sktadania ,,0fiar za”,
Z ktérych zrodzita si¢ ofiara dzigkczynna i dwa jej warianty, ktorymi sg: ofiara dobrowol-
na oraz ofiara bardziej prywatna. Warunkiem koniecznym odzyskania utraconej, prze-

rwanej lub zaktéconej relacji z Bogiem jest uznanie swojej winy przez lzraela?®®.

214 S, Lach, Rozwdj ofiar w religii starotestamentalnej, Sprawy Biblijne 24, Poznan 1970, s. 84-113.
215 H, Langkammer, Teologia Starego Testamentu, s. 453.
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Trudno przeceni¢ znaczenie instytucji $wiatynnej w judaizmie biblijnym. Swigtynia
jerozolimska, zlokalizowana na najwyzszym wzgdrzu miasta, podkresla jednoznacznie
idee panowania Boga nad swoim ludem. Cigg wydarzen historycznych zwigzanych ze
Swiatynig ukazuje jej znaczenie dla zycia religijnego Izraelitow. Krol Salomon zadbat
0 to, by dedykacja odbyta si¢ w czasie ogdlnego zgromadzenia narodowego. W epoce
krolow $wiatynia w Jerozolimie byta znakiem kultu religijnego i wiadzy politycznej. Pro-
rocy pietnujg powierzchownos$¢ kultu, ktory tam sprawowano. Zapowiedzi zburzenia
przybytku sa symbolem nadejscia kary Bozej??®.

Silne przywigzanie do $wigtyni prowadzito bardzo czesto do zabobonu, gdy powta-
rzano magicznie rozumiane sformutowanie: ,,Swiatynia Panska, §wiatynia Panska, $wia-
tynia Panska” (Jr 7,4). Znaczenie $wiatyni w Jerozolimie uwypuklaja poszczegdlne re-
formy religijne Ezechiasza (715-687 r. przed Chr.) oraz reforma Jozjasza z 622 roku,
ktora urzeczywistnita mysl o jednym sanktuarium. Izajasz prorokowat o centrum kultu
catej ludzkosci, ktorym miata staé sic Nowa Swiatynia. Izraelici, ktorzy powrocili z nie-
woli, zatroszczyli si¢ przede wszystkim o odbudowe $wigtyni. Po profanacji w 167 roku
przed Chr. dokonanej przez Antiocha IV Epifanesa Izraelici przystepuja do powstania
pod wodza Machabeuszow, by po odniesionym zwycigstwie dokona¢ powtdrnej konse-
kracji przybytku i wznowié kult?!’.

W codziennych praktykach religijnych Zydéw odniesienie do §wiatyni bylo wazniej-
sze niz zachowanie poszczegdlnych przepisow Prawa. Swiatynia byta osrodkiem kultu
I miejscem, ktore Bog obrat sobie za mieszkanie. Nie dziwi zatem fakt, ze odniesienie do
$wiatyni jerozolimskiej stato si¢ kolejnym punktem zapalnym w konflikcie Ko$ciot — Sy-
nagoga®*e.

Takimi stowami autor Listu do Hebrajczykow pisat o §wiatyni w Jerozolimie: ,.tak za$
te rzeczy byly urzadzone, iz do pierwszej czgsci przybytku zawsze wchodzg kaptani spra-
wujacy stuzbe Swieta, do drugiej natomiast — jedynie arcykaptan, i to tylko raz w roku,
I nie bez krwi, ktorg sktada w ofierze za grzechy swoje i swojego ludu. Przez to Duch
Swiety pokazuije, ze jeszcze nie zostata otwarta droga do Miejsca Swictego, dopoki ist-
nieje pierwszy przybytek. Ten za$ jest obrazem czasu obecnego, a sktada si¢ zgodnie
z nim dary i ofiary, nie mogace udoskonali¢ w sumieniu tego, ktory spetnia stuzbe Bozg”

(Hbr 9,6-9). Opierajac si¢ na rytuale Dnia Pojednania, autor nawigzuje do architektonicz-

2186 M. Rosik, Kosciét a Synagoga (30-313 po Chr.). Na rozdrozu, Wroctaw 2016, s. 81.
217 Tamze, s. 82.
218 Tamze.
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nego planu $wiatyni, ktory restrykcyjnie rezerwowat wstep do poszczegdlnych obszarow
kompleksu poszczegdlnym grupom ludzi. Dzigki przekonaniu o obecnosci Boga w Miej-
scu Najswietszym wyrozniano w Swigtyni koncentryczne sfery ustopniowanej $wieto-
$ci?t®,

Owe stopnie przedstawiaja sie nastepujaco: Swicte Swietych — Miejsce Najswietsze,
czyli inaczej debir, hekal — Miejsce Swiete, oftarz catopalenia i ,,morze” na dziedzincu
kaptanskim, dziedziniec dla m¢zczyzn, dziedziniec kobiet, wzgorze Swigtynne z dzie-
dzincem pogan, Jerozolima jako miasto $wigte, pozostale miasta warowne i cata ziemia
obiecana. Wystroj i plan wzgorza $wigtynnego wytycza $ciezke ku Bogu. Ze zwyklego
przyziemnego $wiata przechodzi si¢ do sladowego krolestwa chaosu, pierwotnego morza
i pogan, a stad do $wiata uporzadkowanego, stworzonego przez Boga, cho¢ cztowiek po-
strzega go inaczej. Widac jasno, ze $wiat niewzruszenie zmierza ku Bogu, cztowiek przez
zycie na ziemi podrozuje ku Bogu, podobnie jak arcykaptan przechodzit przez hekal do
ostatecznej rzeczywistosci, ktora lezy poza nig i nadaje sens catosci. To oczywiscie sym-
bolizuje debir, oddzielony od hekal i widzialnego $wiata jeszcze jedng zastong. Debir jest
pusty gdyz symbolizuje co$, co przekracza ludzkie zmysty i pojecia®?’.

Autor Listu do Hebrajczykéw nawigzuje witasnie do rytualu Dnia Pojednania, gdy
stwierdza, ze do drugiej czesci przybytku wchodzi najwyzszy kaptan jeden raz w roku,
by dokona¢ przeblagania. W samym dniu $wigta sktadal on codzienng ofiare poranna,
ofiar¢ kadzenia i po dokonaniu rytualnych obmy¢ sktadat jeszcze w ofierze cielca jako
ofiare¢ przeblagalng za swoje wilasne grzechy. Nastepnie wyznawatl te grzechy, a takze
grzechy swojej rodziny, pokolenia Lewiego 1 wreszcie catego Izraela. Za kazdym razem,
kiedy wzywat $wiete imi¢ Boze Jahwe, ktore wypowiadat jedynie w tym dniu, lud skta-
nial si¢ w ge$cie prostracji i odpowiadat stowami: ,,Niech bgdzie blogostawione Imig
Tego, ktorego krolestwo trwa na wieki wiekdw”. Nastepnie arcykaplan wyciggat dwa
losy z drewnianego pojemnika, jeden z napisem ,,Azazel”, drugi z napisem ,,Ofiara za
grzechy dla Pana”. W ten sposéb jednego z wczesniej przygotowanych kozléw wysytat
na pustynie ,,dla Azazela”, drugiego za$ sktadal w ofierze za grzechy. Po wypedzeniu
kozta na pustyni¢ arcykaptan kontynuowal rytual $wiatynny. Po ztoZeniu ofiary kadzenia

w Swietym Swietych arcykaptan recytowal modlitwe btagalna o tagodny klimat, aby rol-

219 Tamze, s. 84.
220 Tamze, s. 84-85.
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nicy mogli zebra¢ obfite plony ziemi, nastepnie modlitwe za Judg i Izraela, wreszcie za$
0 to, by trzesienie ziemi nie nawiedzito doliny Saronu??,

Wedlug autora Listu do Hebrajczykow rytuat ten nie byt skuteczny, poniewaz jego
celem byto ztgczenie cztowieka z Bogiem, a tymczasem Bog byt oddzielony od swoich
wyznawcow do tego stopnia, ze kobiety nawet nie mogly zbliza¢ si¢ do ottarza catopale-
nia. Me¢zczyzni natomiast mogli si¢ znalez¢ w poblizu tylko 1 wylgcznie wtedy, gdy skta-
dali ofiary. Rozumowanie autora listu przebiega tak: rytuat pojednania jest odprawiany
co roku, amimo to Bog i tak pozostaje niedostepny, mieszkajgc za zastong przybytku. To

wszystko zmienito sie od czasu $mierci Chrystusa®?2,

B. KREW W TRADYCJI STAROTESTAMENTOWEJ

W Ksigdze Wyjscia mozna przeczytac:

,»Wrocil Mojzesz i obwiescit ludowi wszystkie stowa Pana i wszystkie Jego pole-
cenia. Wtedy caly lud odpowiedziat jednoglosnie: «Wszystkie stowa, jakie powie-
dziat Pan, wypelimy». Spisal wigc Mojzesz wszystkie stowa Pana. Nazajutrz
wczesnie rano zbudowat ottarz u stop gory i postawil dwanascie stel, stosownie do
liczby dwunastu szczepdéw Izraela. Potem polecit mlodziencom izraelskim ztozy¢
Panu ofiare catopalng i ofiarg biesiadng z cielcoéw. Mojzesz za$ wzigl potoweg krwi
i wlat ja do czar, a druga potowa krwi skropit ottarz. Wtedy wziat Ksigge Przymie-
rza i czytat ja glosno ludowi. I oswiadczyli: «Wszystko, co powiedzial Pan, uczy-
nimy i bedziemy postuszni». Mojzesz wziat krew i pokropit nig lud, méwiac: «Oto
krew przymierza, ktore Pan zawarl z wami na podstawie wszystkich tych stow»”
(Wj 24,3-8).

Opisany tutaj obrzed krwi odpowiada roli, jaka krew petita w przymierzach zawiera-
nych miedzy ludzmi. Obrzed ten jest bardzo dawny. Istniato glebokie prze§wiadczenie,
ze krew tych, ktérzy zawierali umowe, lub krew zwierzecia ztozonego w ofierze stwarza
taczno$é, umacnia przysiege albo przypieczetowuje zobowiazanie??®. Izraelici uwazali,
ze krew jest siedliskiem zycia??, dlatego zgodnie z Bozym przykazaniem nie spozywali
jej, lecz przeznaczali jg tylko na ofiare przebtagalng za Zycie.

Krew spehiata istotng role w kulcie przy sktadaniu ofiar ze zwierzat 1 stanowila wta-

sno$¢ Boga. Wykorzystywano ja takze do skrapiania ottarza, §wiecenia kaptanow. Zada-

221 Tamze, s. 85-86.

222 Tamze, s. 86.

223).S. Synowiec, Pigcioksigg. Wprowadzenie do Ksigg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, Liczb i Powto-
rzonego Prawa, Krakéw 2000, s. 282.

224 5, Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich, Warszawa 1963, s. 215.
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nie krwi polegato na zmazywaniu win i ponownym taczeniu cztowieka z Bogiem. Byta
ona znakiem przyjazni Bozej i przymierza®%,

Ryt krwi stanowi najwazniejszy moment ceremonii zawierania przymierza oraz wy-
raza najglebiej samg jego istote, ktorg jest fakt, ze Bog i Izrael staja si¢ krewnymi. W kaz-
dym przymierzu zawieranym mi¢dzy ludZmi na podstawie rytu krwi zostaje ustanowiona
wspoélnota zycia podmiotow, ktore je zawieraja. Jezeli ta samg krwig kropi si¢ oltarz,
ktory symbolizuje Boga, oraz lud, to znaczy, ze oba te podmioty dzielg od teraz jedno
wspolne zycie. Bog zaczyna zy¢ zyciem ludu, czego znakiem jest postawiony przez Moj-
zesza Namiot Spotkania. Warto zauwazyc¢, ze krew nie jest krwig tych, ktorzy zawierajg
przymierze, lecz krwiag zwierzat. Dopiero Nowe Przymierze zostanie zawarte we Krwi
jednego z podmiotéw przymierza, ktérym jest Jezus Chrystus®%,

Wedlug dawnych wyobrazen siedliskiem zycia byta krew, dlatego Izraelici mieli zakaz
jej przelewania (Pwt 12,16), poniewaz tylko Bég jest Panem zycia. Krew jako ofiara jest
darem stosownym wobec wielko$ci Boga. Krew bedaca symbolem zycia moze by¢ prze-
btaganiem, darem zastepczym za okresy zycia, ktore nie byly jeszcze ztozone Bogu
W ofierze. Mojzesz przez pokropienie krwig ofiary ze zwierzgcia najpierw oltarza, a poz-
niej ludu wyraznie demonstruje zawarcie przymierza mi¢dzy Bogiem a Jego ludem.
Takze tutaj krew jest symbolem zycia, ktore stanie sie wspolnym zyciem Boga i ludu??’.

Krew odgrywala wazng role w teologii Starego Testamentu. Shuzyta do rytualnych
czynnosci kaptanow oraz do przebtagania Boga moca sktadanych Mu ofiar. Krew wylana
na oltarz staje si¢ poteznym czynnikiem zado$cuczynienia jako ofiara za grzechy,
W szczegolnosci podczas corocznego rytu Dnia Przebtagania. Jedynie kaptan, bedacy od-
dzielony od ludu dzigki mocy konsekracji krwia, jest upowazniony do rytualnego stoso-
wania krwi. Coroczne obchody §wigta Paschy przypominajg o krwi, ktora zostaty poma-
zane odrzwia domoéw przed wyjsciem z Egiptu, 1 o wyzwoleniu, ktérego dokonal Bog
przymierza®?,

Majac swiadomos¢, ze zycie nalezy do Boga i ze to On jest jego dawcg 1 dysponentem,
mozna przedstawi¢ trzy konsekwencje, ktore wskazuja na zasadnicze znaczenie Krwi.

Pierwszym z nich jest zakaz morderstwa: Bog, bedac jednym dawca zycia, wyraznie

225 H, Langkammer, Krew, W: Maty stownik biblijny, Wroctaw 2011, s. 172,

226 H, Witczyk, Pascha Jezusa odpowiedzig Boga na grzech swiata. Eschatologiczna Ofiara Ekspiacji
i Nowego Przymierza, Lublin 2003, s. 75.

221 A, Ohler, Krew, w: Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1995, s. 579.

228 J.E. Alsup, Krew, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Prymasowska Seria Biblijna, War-
szawa 1999, s. 544.
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zakazuje w Wj 20,13 ,,nie zabijaj”; drugim jest zakaz spozywania krwi — w Pwt 15,23
zakazuje si¢ spozywania krwi, nalezy ja wylaé na ziemi¢ jak wode; zardwno zycie, jaK i
krew nalezg wytacznie do Boga. Trzecim jest kultowe uzycie krwi — krew ma zwigzek z
réznymi obrzedami kultowymi, co wyplywa z jej sakralnego charakteru krwi, ktory prze-
jawia si¢ w wielu tekstach Starego Testamentu:

Krew przymierza (Wj 24,3-8)

Za posrednictwem krwawego obrzedu zawarto przymierze migdzy Bogiem a ludem.
Zgodnie ze zwyczajem starozytnych Semitow czlonkow tego samego klanu taczyta
wspolnota krwi. Jedynym sposobem pozyskania przyjacidt byto wiaczenie ich do wspdl-
noty przez zwigzek krwi. Izraelici podczas zawierania przymierza zastapili krew ludzka
krwig zwierzat ztozonych w ofierze. Zwyczaj po skonczeniu ofiary odbywata si¢ uczta
wyrazajaca i symbolizujaca zywa tacznos¢ i jednosé stron, ktore zawarly przymierze.
Aby podkresli¢ owa jednos¢ miedzy Bogiem a Izraclem, Mojzesz wylal polowe krwi na
oltarz, a druga potowa skropit lud. Widoczny jest tutaj zwigzek krwi i zycia, tak wiec
nakazy Boga maja by¢ dla Izraelitow zrédlem zycia.

Wartos¢ konsekracyjna (Wj 29,20)

Ten biblijny werset ukazuje ryt namaszczenia kaptana, ktory oznacza poswigcenie ca-
tego czlowieka, o czym §wiadczy namaszczenie najbardziej zewnetrznych czgsci ciala.
Konsekracyjna warto$¢ krwi ukazuje ide¢ przynaleznosci do Boga.

Sktadanie ofiary (Kpt 1,5)

Podczas sktadania ofiar kaptani skrapiajg krwig ottarz 1 miejsce dookota, aby zycie
wracato do Boga, ktory jest jego jedynym dawcg i Panem.

Wartos¢ ekspiacyjna (Kpt 17,11)

Krew sama w sobie nie posiada zadnej mocy ekspiacyjnej, dzieki ustanowieniu Boga
jest ona uzywana jako $rodek pojednania. Dzigki temu cztowiek, ktory zashuzyl przez
swoje grzechy na $mieré, moze przeblaga¢ Boga krwig zwierzat. Bog przyjmie krew
zwierzat zamiast zycia grzesznika. Krew zwierzat staje si¢ ofiarg zast¢pczg za zycie czto-
wieka??®,

Przymierze, ktore Bog zawiera ze swoim ludem na Synaju, jest zapowiedzia, meki
I Smierci Jezusa, ktora jest uobecniania w Eucharystii. Mozemy poréwnac elementy to-

warzyszace zawarciu przymierza synajskiego i Nowego Przymierza przez Jezusa:

229 R, Rumianek, Rola krwi w Starym Testamencie, STV 23 (1985), nr 1, s. 77-83.
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Przymierze synajskie Nowe Przymierze

Welna szkartatna uzyta do pokropienia Szkartatny ptaszcz narzucony na Jezusa
Hizop nasaczony cierpkim winem (octem),
ktory podano Jezusowi na krzyzu
Pokropienie dokonane krwig zwierzat i woda | Krew i woda wyplywajaca z boku Jezusa®®,

Hizop uzyty do pokropienia

C. KREW I WODA NA KRZYZU

,Lecz gdy podeszli do Jezusa i zobaczyli, Ze juz umarl, nie tamali Mu goleni, tylko
jeden z zolierzy widcznig przebit Mu bok, a natychmiast wyplyneta krew 1 woda.
Zaswiadczyt to ten, ktory widziat, a Swiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze
moéwi prawdg, abyscie i wy wierzyli” (J 19,33-35).

Zohierz rzymski przebijal prawy bok Jezusa 0 godzinie, kiedy zabijano w $wiatyni
baranki paschalne. Prawo zabraniato tamania im kosci (Wj 12,46). Jezus w tej sytuacji
okazuje si¢ prawdziwym Barankiem paschalnym, czystym i doskonatym. W godzinie
Jego $mierci mozna dostrzec dyskretne odniesienie do poczatku Jego historii, Kiedy Jan
Chrzciciel powiedziat: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech $wiata” (J 1,29). Jezus
jest Barankiem wybranym przez samego Boga Ojca. Na krzyz niesie wing $wiata i tam ja
gladzi. Kos$ciot przez wieki wpatrywat si¢ w przebite serce Jezusa, gdzie odnajdywat Zro-
dto blogostawienstwa, ktorego antycypacije stanowi krew i woda?3L,

Rozumienie krwi i wody mozna poglebié, czytajac Pierwszy List $w. Jana: ,,Jezus
Chrystus jest Tym, ktory przyszedt przez wode i krew, i (Ducha), nie tylko w wodzie,
lecz w wodzie i we krwi. Duch daje $wiadectwo, bo (Duch) jest prawda. Trzej bowiem
daja $wiadectwo: Duch, woda i krew, a ci trzej w jedno si¢ lacza” (1 J 5,6-8)%2. Autor
listu chce wyrazi¢, ze Jezus Chrystus przyszedl na $wiat jako prawdziwy cztowiek.
Mozna przypuszczaé, ze Jan w tych stowach polemizuje z doketyzmem — pradem myslo-
wym, dla ktérego znaczenie miat tylko chrzest Jezusa, catkowicie zas pomijat on Jego
krzyz. Probowano w ten sposob stworzy¢ chrzescijanstwo mysli i idei pozbawione rze-
czywistosci ciala, czyli ofiary i sakramentu. Na drugi stopien rozumienia prowadza czy-
telnika ojcowie Kosciota, ktorzy we krwi i wodzie widzg obraz Eucharystii i chrztu, wy-

tryskujacych z przebitego boku Pana, z Jego serca. Sakramenty te tworzg Kosciot i odna-

230 M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej. Zapowiedzi — ustanowienie — ku teologii, Wroctaw 2022,
s. 255-256.

231 ], Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 240.

232 Ten werset wszedt do tekstu 1 J bardzo p6zno. W rekopisach Wulgaty w 1 J 5,7 znajduje si¢ zdanie
(tzw. comma Johanneum), ktore wyijasnia, ze w niebie daja $wiadectwo poszczegdlne osoby Trojcy Swie-
tej. Poniewaz brak tego zadania w starozytnych r¢kopisach greckich, dlatego nie traktuje si¢ tego tekstu
jako natchnionego i kanonicznego, lecz jako starozytng glos¢ chrzescijanska, stanowiaca $wiadectwo wiary
w Trojce Swieta.
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wiaja ludzi. Znamienne jest, ze Ojcowie w zwigzku z otwartym bokiem Pana $pigcego na
krzyzu, mysleli rowniez o stworzeniu Ewy z boku $pigcego Adama. W strumieniu sakra-
mentéw widzieli poczatek Kosciota, a takze utworzenie nowej niewiasty z boku nowego
Adama — Chrystusa®3,

Fakt wyptynigcia krwi i wody z boku Jezusa mozna wyttumaczy¢ z fizjologicznego
punktu widzenia: zotnierz, zadajac cios wldcznia, przebit serce Jezusa i z worka osier-
dziowego wyptyneta krew i woda. To zjawisko potwierdza rzeczywistg $mier¢ Jezusa,
lecz ma takze znaczenie symboliczne i teologiczne. W okresie patrystycznym w krwi
I wodzie upatrywano symbol chrztu i Eucharystii. W p6zniejszym czasie inni teologowie
odczytywali w wodzie symbol Ducha Swietego i zycia, a we krwi albo nie dostrzegali
zadnego odniesienia symbolicznego, albo identyfikuja ja z walorem ekspiacyjnym $mier-
ci Jezusa badZz widzg aluzje do krwi baranka paschalnego. Juan Mateos i Juan Barreto
krew 1 wodg interpretuja tak, ze krew wyptywajaca z boku Jezusa oznacza Jego $mier¢,
dzieki ktorej zbawia On ludzkos$¢. Woda, ktora wyplywa z Jego boku, oznacza Ducha,
ktory jest zasadg zycia i dzigki ktoremu wszyscy beda mogli przyjac te zasade za wiasna,
gdy Jezus objawi swoja chwale, zgodnie z wezwaniem, jakie przekazat On w uroczystym
dniu Swigta Namiotow (J 7,38-39)%%,

Krew Chrystusa oczyszcza ludzi z kazdego grzechu, a wyptywajac z Jego boku, staje
si¢ ona zyciem mitosci, zardwno zyciem Ojca, jak i Syna. Woda, ktora wyptywa z boku
Jezusa, jest symbolem wylania i daru Ducha, ktérego Jezus jest $wigtynig i zrodtem?3,

By lepiej zrozumie¢ symbolike krwi 1 wody, nalezy uwydatni¢ zwigzek dwoch tema-

tow w strukturze literackiej tekstu:

Temat chrystologiczny

w. 28 (tekst narracyjny)
symbolizowany

w. 30 (tekst narracyjny)
symbolizowany

w. 34 (jezyk symboliczny)
symbolizujacy

aby si¢ wypehito Pismo,

Potem [...] przebit Mu bok
Jezus §wiadom, ze juz Jezus rzekt: I natychmiast wyptyneta
wszystko si¢ dokonalto, — ,Wykonato si¢” krew?®.

Temat pneumatologiczny

Rzekt:

i skloniwszy glowe,

LPragne”

— oddal ducha. —

woda®®'’.

233 ], Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 240-241.

234 G. Zevini, Testament duchowy Jezusa w Ewangelii wedtug sw. Jana, s. 196-197.

235 Tamze, s. 198.

236 |, de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa wedlug Ewangelii Jana, Krakow 2006, s. 159.

237 Tamze, 160.
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Przygladajac si¢ powyzszej strukturze, mozna odkry¢ scisty zwigzek migdzy wersetem
28, 301 34. W wersie 34 stowo ,,pragng” nalezatoby rozumie¢ w sensie duchowym; wy-
raza ono pragnienie Jezusa, ktory chce da¢ Ducha Kosciotowi. Owo ,,pragnienie” Jezusa
zostatlo zaspokojone W chwili Jego $mierci, poniewaz Jezus jednocze$nie oddat Ducha
i dat Ducha. ,,Zywa woda” wyplywajaca z boku Jezusa po Jego $mierci jest symbolem
Ducha. Migdzy tymi wersetami zachodzi kontynuacja tematyczna, w wersecie 28 mowa
jest 0 ,,pragnieniu” Jezusa, ktory jeszcze zyje, nastgpnie w wersecie 30 wspomina si¢ dar
Ducha w chwili Jego $mierci, natomiast w wersecie 34 ,,wode¢ zywa”, ktora staje si¢ sym-
bolem daru Ducha — jest to temat pneumatologiczny. Analogiczne odwotanie w tych wer-
setach prawdopodobnie odnosi si¢ do krwi. Werset 34 odsyta do wersetu 28 i 30. W obu
tych wersach wybrzmiewa ta sama formuta tetelestai: w wersecie 30 jest to ostatnie stowo
Jezusa przed $miercig ,,Dokonalo si¢”, a w wersecie 28 autor wzmocnit to stowo zaim-
kiem i brzmi ono ,,wszystko si¢ dokonato”. Przewijaja si¢ w tym tekscie dwie linie tema-
tyczne: pierwsza z nich zajmuje si¢ tematem chrystologicznym, ,,wypetnienia” dzieta Je-
zusa 1 Jego $miercig, prowadzac do symbolu krwi, druga zas§ zajmuje si¢ tematem pneu-
matologicznym i dochodzi do symbolu wody. Wzmianka w wersecie 34 o krwi Jezusa
kieruje uwagge czytelnika na to, co juz si¢ wydarzylo, ku przesztosci, ku zyciu Jezusa
I dzietu, ktore si¢ wypelnito, natomiast wzmianka o pragnieniu umierajgcego Jezusa ukie-
runkowuje na przyszto$¢, ku temu, co bedzie konieczne dla zycia wspdlnoty Kosciota?®®,

Kluczem do odczytania symbolu wody i krwi sa wersety 28 i 30. Zgodnie z tym, jak
podaje Ksiega Kaptanska: ,,Bo zycie ciata jest we krwi, a Ja dopuscitem ja dla was [tylko]
na oltarzu, aby dokonywata przebtagania za wasze zycie, poniewaz krew jest przeblaga-
niem za zycie. [...] Bo zycie wszelkiego ciata jest we krwi jego — dlatego datem nakaz
synom Izraela: nie bedziecie spozywac krwi zadnego ciata, bo zycie wszelkiego ciala jest
w jego krwi. Ktokolwiek by jg spozywal, zostanie wytaczony” (Kpt 17,11.14). Wylana
krew jest znakiem $mierci, lecz nalezy odrozni¢ znak od symbolu. Krew wyptywajaca z
boku Jezusa po $mierci jest symbolem Jego zycia przed $miercig. Krew wyplywajaca
Z przebitego boku Jezusa symbolicznie wyraza to, co oznacza ostatnie stowo Jezusa na
krzyzu: ,,Dokonato si¢”. Jezus, idagc dobrowolnie na §mier¢, byt w petni §wiadomy tego
zbawczego wydarzenia, ktorego dokonat z mitosci do swoich braci 1 siostr. Jezus do

konca byt postuszny zamystowi zbawczemu Ojca®®®.

238 Tamze s. 160.
29 Tamze s. 161-162.
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Z wngtrza Jezusa wyptywaja rzeki wody zywej (J 7,38), tak jak zywa woda wyptywa
ze $wigtyni w eschatologicznej wizji prorockiej Ezechiela (Ez47,1). Jezus jest prawdziwa
$wiagtynig Ducha 1 zrodlem Ducha. Warto zauwazy¢ $cistg jednos¢, fuzje czy tez zmie-
szanie wody i krwi w wersecie 34. Do prorockiego tekstu zapowiadajgcego tylko stru-
mienie wody zywej dodano stowo ,.krew”. To zmieszanie czy tez jednos¢ krwi i wody
symbolizuje to, ze Jezus nie tylko udziela Ducha jako daru autonomicznego i niezalez-
nego od Niego samego, ale jest Nim takze Duch Jezusa. Sam Jezus udziela swego Ducha
Kosciotowi (symbol wody), a Duch aktualizuje w Kosciele glgbi¢ zycia Jezusa (symbol
krwi). Duch pobudza wierzacych do budowania jednosci z Jezusem 1 do tego, by zyli
wedtug tego co symbolizuje krew. A jest to zycie synowskie Jezusa, postuszenstwo Ojcu,
duchowe ofiarowanie si¢ oraz zbawcza mito$¢ do wszystkich. Krew Jezusa jest znakiem,
ze w Duchu przyjat On $mier¢ dla zbawienia §wiata w pelnej 1 catkowitej wolnosci. Ko-
§ciot jest Ciatem Chrystusa, a Duch Swiety jest eklezjalng aktualizacja Chrystusa. Zycie

wiary chrzescijan w Duchu Swietym jest uczestniczeniem w zyciu Jezusa?4.

240 Tamze, s. 163-165.
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D. ZNACZENIE CHLEBA W LITURGII STAROTESTAMENTOWEJ

Pierwszym darem, ktory Izraelici otrzymali od Boga po przej$ciu Morza Czerwonego,
byta manna na pustyni. Ciekawy jest fakt, ze Izraelici zacze¢li szemra¢ na pustyni prze-
ciwko Mojzeszowi, ze nie maja pozywienia, chociaz wyszli z Egiptu wraz ze swoimi
stadami. Gdyby tylko chcieli, mogliby posila¢ si¢ migsem ze swoich stad. Nie zrobili
tego, poniewaz towarzyszyto im przeswiadczenie, ze bydto nalezy traktowac jak ,.bo-
gow”, ktorym oddawano czesé i ktorych w Egipcie nie zabijano. W rozdziale 32 Ksiegi
Wyjscia okazuje si¢, ze Izraelici ze zlota wyniesionego z Egiptu sporzadzili sobie ztotego
cielca, ktoremu chcieli oddawac boska cze$¢. Mozna zatem stwierdzié, ze Bog wyrwat
Izraelitéw z Egiptu, ale jeszcze nie wyrwat Egiptu z serc Izraelitow. Bog na pierwsze
szemranie Synow Izraela nie odpowiedziat zagtada, lecz cudem manny. W rozdziale 16
Ksiggi Wyjscia podaje si¢ cztery cechy manny. Po pierwsze, byta ona cudownym ,,chle-
bem z nieba”, ,,chlebem aniotow”, ktory kryt w sobie wszelka mozliwg stodycz, danym
bezposrednio przez Boga swojemu ludowi. Po drugie, byt to cud podwdjny. Bog dat Izra-
elitom nie tylko manng z rana, ale takze przepiorki, ktore okryty ob6z wieczorem. Chleb
z nieba 1 migso z nieba sg darem Bozym dla Izraela. Ten podwdjny aspekt cudu okaze si¢
istotny, gdy Jezus 0znajmi swoim uczniom, ze da im do jedzenia wiasne ciato. Po trzecie,
Izraelici nie tylko jedli manne, ale takze przechowywali w przybytku, w Swietym Swig-
tych, co $wiadczylo 0 tym, ze manna byta nie tylko cudowna, lecz takze $wigta. Manng
przechowywano po to, aby lud mogt na nia patrze¢, by pdzniejsze pokolenia Izraelitow
»ujrzaty pokarm”. Zgodnie z rozdziatem dziewigtym Listu do Hebrajczykéw w Arce
Przymierza znajdowalo si¢ zlote naczynie z manng, laska Aarona, ktora zakwitla, oraz
tablice przymierza (9,4). Po czwarte, manna miata swdj wtasny smak: ,,Byta ona biata jak
ziarnko kolendry i miata smak placka z miodem” (Wj 16,31). Manna byta przedsmakiem
ziemi obiecanej, ktora optywala w mleko i miod. Manna byla cudem tymczasowym,
$wiadczacym o trosce Boga o swoj lud podczas drogi przez pustyni¢. Manna ustata, gdy
Izraelici mogli juz spozywaé¢ Pasche w ziemi obiecanej. W pozniejszej tradycji zydow-
skiej manna miata sta¢ si¢ jednym z gtéwnych znakow tego, co Bog zamierzat uczynic
pewnego dnia, zapoczatkowujac nowe wyjscie i zsytajac zapowiedzianego Mesjasza®*.
Aby lepiej zrozumie¢ nauczanie Jezusa o nowej mannie, warto zatrzymac si¢ na trzech
elementach starozytnej tradycji. Do tradycji tej nalezata wiara niektorych Zydow, ze man-

na dana Izraelitom na pustyni byta nie tylko zjawiskiem cudownym, lecz takze zjawis-

241 B, Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, Wroctaw 2019, s. 94-101.
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kiem ,,uprzedzajacym”, ktore wigzalo si¢ z przekonaniem, ze manna istniata juz przed
grzechem i upadkiem Adama i Ewy. Poza tym wedlug tej tradycji manna byta rzeczywi-
stoscig nadprzyrodzong, ktorg przechowywano w $wigtyni Bozej w niebie, aby karmic
lud Bozy. Wreszcie wierzono w to, ze gdy ostatecznie przyjdzie Mesjasz, sprowadzi na
Izraela jeszcze raz cud manny, ktora ustat w czasach Jozuego?*.

W starozytnych zrodtach zydowskich mozna si¢ doszuka¢ wiary, ze manna zostala
stworzona jako jedna z dziesieciu rzeczy w wigili¢ sioddmego dnia stworzenia, pierwszego
szabatu. Mozna powiedzie¢, ze wedlug niektorych rabindbw manne mozna uznaé za zja-
wisko protologiczne?*®. Dla judaizmu rabinicznego manna stanowita co§ w rodzaju po-
wrotu do raju, pierwotnego stanu stworzenia?*4,

Jak wspomniano, tradycja zydowska rozpowszechniata przekonanie, ze manna byta
przechowywana w niebie, we wnetrzu §wiatyni Boga. W starozytnym judaizmie $wiat

materialny postrzegano jako widzialny znak $wiata niewidzialnego®*®

, Tzeczywistosci
nadprzyrodzonej. W $wiatyni bedgcej centrum rzeczywistosci niebianskiej w przebywat
sam Bog otoczony istotami niebieskimi — aniotami. Mozna zatem pokusi¢ si¢ o Stwier-
dzenie, ze $§wigtynia w Jerozolimie stanowita widzialny i materialny znak niewidzialnego
mieszkania Boga w §wigtyni w niebie. Wedtug starozytnych rabinow oprocz Boga i anio-
16w w niebie znajdowala sie tez manna®*°,

Przytoczonym wyzej elementem Zzydowskiej tradycji jest przekonanie rabinow, ze
manna ciagle istnieje w niebie 1 pewnego dnia pojawi si¢ na ziemi ponownie wraz z przyj-
sciem Mesjasza, ktory bedzie nowym Mojzeszem. Wiara w ponowne zestanie manny pa-
nowata takze za czasow Jezusa®*'.

Do nadziei 1 wiary zywionej przez Izraelitéw dotyczacej pojawienia si¢ manny z nieba,
Jezus odwotuje sie¢ w tekscie Modlitwy Panskiej podanym w Mt 6,9-13 i w Lk 11,2-4
oraz w mowie o ,,chlebie zycia” w J 6,48-71, ktorg wygtosit w synagodze w Kafarnaum.

Owa mowa Jezusa w synagodze jest najbardziej szczegdtowym wyjasnieniem i omowie-

niem Eucharystii w czterech Ewangeliach?*®,

242 Tamze, s. 101.

243 Protologia — nauka, ktéra zajmuje sie zagadnieniami zwigzanymi ze stworzeniem $wiata i czlowieka,
pl.wikipedia.org/wiki/Protologia [13.04.2024].

244 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 102-103.

245 Mozna do tej tradycji odnie$é chrze$cijanskie rozumienie sakramentéw jako widzialnego znaku nie-
widzialnej taski.

246 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 104,

247 Tamze, s. 106.

248 Tamze, s. 108.
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Podczas wedrowki Izraela przez pustyni¢ Mojzesz zawiera z Bogiem nie tylko przy-
mierze we krwi zwierzat, lecz ustanawia takze zwyczaj polegajacy na potozeniu przed
Bozym obliczem chlebow poktadnych. Na gorze Synaj Mozesz otrzymat do Boga precy-
zyjng instrukcje, jak zbudowa¢ Namiot Spotkania i co powinno si¢ w nim znalez¢, a mia-
nowicie: Arka Przymierza, siedmioramienny $§wiecznik oraz stot na chleby?*°.

Chleb oblicza — chleb poktadny

Informacja o chlebach poktadnych znajduje si¢ w dwoch pismach Starego Testamentu:
w Ksigdze Wyjscia i w Ksiedze Kaptanskiej.

W Ksiedze Wyjsécia mozna przeczytac: ,,Uczynisz tez stot z drewna akacjowego; jego
dhugo$¢ bedzie wynosi¢ dwa lokcie, jego szerokos¢ — jeden tokieé, a jego wysokosé —
poéttora tokcia. Pokryjesz go czystym ztotem i1 uczynisz dokota wieniec zloty. [...] Uczy-
nisz takze misy i czasze, dzbanki i kubki do sktadania ofiar ptynnych. Uczynisz je z czy-
stego ztota. Bedziesz zawsze kladl na stole przede Mna chleby poktadne” (Wj 25,23-
24.29-30).

Na stole znajdowaty sie nie tylko chleby poktadne, lecz obok staty tez dzbanki i patery
do sktadania ofiar ptynnych, najczesciej z wina. Tak wigc odnoszac si¢ do przybytku
Mojzesza, mozna méwic o ,,chlebie 1 winie obecnosci”. Wino przeznaczone na ofiar¢ nie
byto wylewane, lecz spozywane podczas §wigtego positku, ktory sktadat si¢ z chleba
| wina. Chleby poktadne to w istocie ,,chleby oblicza Bozego”, ktore staja si¢ widzialnym
znakiem oblicza Boga®®.

W Ksigdze Kaptanskiej znajdujg si¢ doktadne instrukcje co do chlebéw poktadnych:
,Nastepnie wezmiesz najczystszej maki i upieczesz z niej dwanascie plackow. Kazdy
placek z dwoch dziesigtych efy. Potem utozysz je w dwa stosy, po sze$¢ w kazdym stosie,
na czystym stole przed Panem. Na kazdym stosie potozysz trochg czystego kadzidta — to
bedzie pamiatka chleba, ofiara spalana dla Pana. W kazdy szabat przygotuja to przed
Panem jako dar nieustanny od Izraelitow, jako wieczne przymierze. To bedzie dla Aarona
i dla jego synéw. Beda to spozywali w miejscu poswieconym. Jest to rzecz najswigtsza
dla niego sposrod ofiar spalanych dla Pana. Ustawa wieczysta” (Kpt 24,5-9).

Rozwazajac ten fragment, warto zwrdci¢ uwagg na kilka jego szczegotow. Pierwszym
szczegbdlem jest okreslenie chlebéw poktadnych jako znaku ,,wiecznego przymierza” za-
wartego miedzy Bogiem a Izraelitami, dlatego chlebow tych miato by¢ dwanascie, kazdy

z nich oznaczat jedno z pokolen Izraela. Drugi to fakt, ze chleby miaty by¢ ,,darem nie-

249 M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 453-454.
20 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 139-141.
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ustannym”, ofiara, ktora bedzie stale obecna przed Panem w Jego przybytku. Zgodnie
z poleceniem Boga z Wj 24,1-4 obok chleba znajdujacego si¢ w przybytku miato nieu-
stannie plonaé¢ $wiatto menory?®. Trzeci szczegét to fakt, ze chleby te stanowily takze
ofiare. W Starym Testamencie wyrdznia si¢ dwojakie ofiary: ofiare krwawa ze zwierzat
I ofiare bezkrwawa, najczesciej sktadajaca si¢ z chleba i wina. Chleby poktadne byty jed-
noczesnie positkiem dla kaptanéw (spozywali oni chleby usunigte po tygodniu sprzed
oblicza Bozego) i ofiarg dla Boga. Po czwarte, chleby te traktowano jako ,,rzecz najswigt-
szg”, ktora miata by¢ sktadana w ofierze w kazdy szabat przez Aarona, najwyzszego ka-
ptana. Szabat byl dniem skladnia ofiar krwawych i bezkrwawych. Bezkrwawa ofiara
sktadng co szabat byta ofiara chleboéw i wina. Dopiero w roku 70 po Chr. wraz ze zburze-
niem $wiatyni ustato sktadanie wszelkich ofiar??,

Na chlebach poktadnych lezato kadzidto. Obie te ofiary kaptani sktadali Bogu w imie-
niu Izraelitoéw. Kadzidto jest symbolem ofiary, ktéra wznosi si¢ ku niebu. Warto zauwa-
zy¢, ze jezeli kadzidlo jest pamiatka chleba, a chleb pamiatka przymierza, ktore Bog za-
wart ze swoim ludem, to stad wniosek, ze takze kadzidlo jest posrednio pamiatka przy-
mierza. Zar6wno chleby poktadne, jak i wino kaptani spozywali na uczcie sakralnej,
a jednoczesnie stanowity one ofiar¢ sktadang Bogu w imieniu Izraela. Tym, ktory nauczyt
Abrahama sktadania ofiary, byt sam Melchizedek. Owa uczta sakralna i ofiara nalezaty
do liturgii dnia szabatu. Kaptani mieli w kazdy Szabat spozywac chleby poktadne. Szabat
zatem byt dniem, w ktoérym nalezato Bogu ztozy¢ ofiar¢ z chleba 1 wina jako pamiatke

wiecznego przymierza, ten dzien jest takze upamietnieniem tego przymierza®?,

E. PROKLAMACJA DARU CIALA I KRWI JEZUSA

Rozdziat szosty Ewangelii Jana przenosi akcje do Galilei lezacej po drugiej stronie Je-
ziora Tyberiadzkiego (6,1). Liczba nasladowcow Jezusa wzrasta, zwlaszcza gdy rozmno-
zyt chleb dla okoto 5000 mezczyzn. Ludzie, ktorzy jedli chleb, wyrazaja swoja wiare:
., 1en prawdziwie jest prorokiem, ktéry ma przyjs¢ na swiat” (6,14). Narrator zauwaza, ze
chca oni obwota¢ Jezusa krolem, z czego mozna wnioskowaé, ze nie rozumieli, kim na-
prawde byt Jezus. Cud na jeziorze (6,16-21), ktorego Jezus dokonat tylko dla swoich
uczniéw, ma sprawdzi¢ jakos¢ ich wiary, ktora jest jeszcze staba. Przemowienie Jezusa

w synagodze w Kafarnaum (6,22-59) ma wymiar programowy. Objawia On swojg

21 Dyzisiaj obecno$¢ Chleba eucharystycznego w tabernakulum symbolizuje wieczna lampka.
252 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 143-145.
253 M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 458-459.
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tozsamo$¢ i1 cel swojej misji w $wiecie: ,,Na tym polega dzieto Boga, abyscie wierzyli
w Tego, ktorego On postal” (6,29), takze wyraznie 6,39-40. Jezus mowi o sobie samym
jako o chlebie z nieba, czyli o chlebie zycia, ktory moze zaspokoi¢ pragnienia tych, ktorzy
do Niego przychodza 1 wierzag w Niego (6,35.48-50.53-58). Nie wystarczy widzie¢ fi-
zyczne pojawienie si¢ Jezusa, aby w Niego uwierzy¢ (6,36). Ci, ktorzy widzg Go (jako
Syna Ojca) i wierza w Niego, maja zycie wieczne (6,40.47). Zydzi nie chca wierzyé w Je-
zusa, poniewaz widzg w Nim syna Jego ojca Jozefa i Jego matki, ktorych znaja (6,42).
Motywy te stanowig gtowng argumentacje koncowych stow Jezusa w 12,44-50, co uka-
zuje pierwszy rozdzial §ledztwa. Fragment 6,60-66 relacjonuje wynik przemdowienia Je-
zusa. Stowa Jezusa powoduja zgorszenie posrod Jego nasladowcow, ktorzy sa Zydami
(6,61). W rezultacie wielu Jego ucznidéw wycofato si¢ i juz z Nim nie chodzito (6,66).
Radykalnie spadta liczba Jego wyznawcow. Zostata jednak zdecydowana grupa dwuna-
stu apostotow (w tym Judasz Iskariota, ktory Go zdradzi, 6,70-71), podzielajaca wyznanie
Piotra: ,,Panie, do kogdz pdjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. A mySmy uwie-
rzyli i poznali, ze Ty jeste$ Swictym Bozym” (6,68-69)2%*,

»W odpowiedzi rzekt im Jezus: «Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam: Szukacie
Mnie nie dlatego, ze widzieliscie znaki, ale dlatego, ze jedliScie chleb do syta. Za-
biegajcie nie o ten pokarm, ktory niszczeje, ale o ten, ktory trwa na Zycie wieczne,
a ktory da wam Syn Cztowieczy; Jego to bowiem pieczecig swa naznaczyt Bog
Ojciecy». Oni za$ rzekli do Niego: «C6z mamy czyni¢, abySmy wykonywali dzieta
Boga?» Jezus, odpowiadajac, rzekt do nich: «Na tym polega dzielo Boga, abyscie
wierzyli w Tego, ktorego On postat». Rzekli do Niego: «Jaki wigc Ty uczynisz
znak, aby$my go zobaczyli i Tobie uwierzyli? C6z zdziatasz? Ojcowie nasi jedli
manng na pustyni, jak napisano: Dat im do jedzenia chleb z nieba». Rzekt do nich
Jezus: «Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam: Nie Mojzesz dal wam chleb z nieba,
ale dopiero Ojciec moj daje wam prawdziwy chleb z nieba. Albowiem chlebem
Bozym jest Ten, ktory z nieba zstepuje 1 zycie daje swiatu». Rzekli wigc do Niego:
«Panie, dawaj nam zawsze ten chleb!» Odpowiedzial im Jezus: «Ja jestem chlebem
zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknal; a kto we Mnie wierzy, nigdy
pragna¢ nie bedzie. Powiedziatem wam jednak: Widzieliscie (Mnie), a przeciez nie
wierzycie. Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie, a tego, ktory do Mnie
przychodzi, precz nie odrzuce, poniewaz z nieba zstgpilem nie po to, aby petni¢
swoja wole, ale wolg Tego, ktory Mnie postal. Jest wola Tego, ktory Mnie postat,
abym nic nie stracit z tego wszystkiego, co Mi dal, ale zebym to wskrzesit w dniu
ostatecznym. To bowiem jest wola Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy
w Niego, miat zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym». Ale Zydzi
szemrali przeciwko Niemu, dlatego ze powiedzial: «Ja jestem chlebem, ktéry
Z nieba zstapily. I mowili: «Czyz to nie jest Jezus, syn Jozefa, ktdrego ojca i matke
my znamy? Jakzez moze on teraz mowic: Z nieba zstapitemy. Jezus rzekt im w od-

24 J. Krecidto, Jesus’ Final Call to Faith (John 12,44-50), Biblica Paulina 4, Czestochowa 2007, s. 58-
59.
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powiedzi: «Nie szemrajcie mi¢gdzy sobg! Nikt nie moze przyjs¢ do Mnie, jezeli go
nie pociagnie Ojciec, ktory Mnie postal; Ja za§ wskrzesze go w dniu ostatecznym.
Napisane jest u Prorokow: Oni wszyscy beda uczniami Boga. Kazdy, kto od Ojca
ustyszat i przyjat nauke, przyjdzie do Mnie. Nie znaczy to, aby ktokolwiek widziat
Ojca; jedynie Ten, ktory jest od Boga, widzial Ojca. Zaprawde, zaprawde, powia-
dam wam: Kto (we Mnie) wierzy, ma zycie wieczne. Ja jestem chlebem zycia. Oj-
cowie wasi jedli manneg na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktory z nieba zstepuje:
Kto go je, nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktory zstgpit z nieba. Jesli ktos
spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato,
[wydane] za Zycie §wiata» Sprzeczali si¢ wiec migdzy sobg Zydzi, méwiac: «Jak
on moze nam da¢ (swoje) cialo do jedzenia?» Rzekl do nich Jezus: «Zaprawde,
zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie jedli Ciata Syna Cztowieczego ani
pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli Zycia w sobie. Kto spozywa moje Cialo 1 pije
moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym. Ciato moje
jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem. Kto spozywa
moje Ciato i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Jak Mnie postat zyjacy
Ojciec, a Ja zyj¢ przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie.
To jest chleb, ktory z nieba zstapit — nie jest on taki jak ten, ktory jedli wasi przod-
kowie, a poumierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki». To powiedzial,
nauczajgc w synagodze w Kafarnaum” (J 6,26-59).

Werset 35 zawiera centralng mysl, ktorg Jezus objawia w swojej mowie: ,,Ja jestem
chlebem zycia”. Jest to pierwsze z siedmiu obrazowych okreslen Jezusa z formulg ,,Ja
jestem”. W tym zdaniu jest zawarta tre$¢ soteriologiczna. W przeciwienstwie do biblijnej
manny boskie Ja Jezusa jest pokarmem niezniszczalnym, zrdédlem Zycia wiecznego.
Chleb jest pokarmem tamanym i rozdzielanym. Sam Jezus identyfikuje si¢ z chlebem,
a swoje ciato z pokarmem. Jezus przeciwstawia pokarmowi gingcemu (mannie) pokarm
trwaty (swoje ciato). U Filona Aleksandryjskiego chleb z nieba jest symbolem nauczania,
jakie Madro$¢ wygtasza w kazdy szabat. Bez wzgledu na to, czy chleb jest metaforg na-
uczania, czy tez substancji do spozycia, jest on tozsamy z osobg Jezusa. Chleb oznacza
samego Jezusa, co wyklucza utozsamienie tego Chleba z manng. Chleb jest niezbedny do
zycia. Jezus, ktory objawia siebie jako zrodto Zycia, zacheca stuchaczy, aby korzystali
Z tego zrodta. Odrzucenie Jezusa naraza wierzacych na utrate zycia, na Smier¢. Jezus jako
chleb zycia ma zycie w sobie samym. To zycie chce przekaza¢ tym, ktorzy w Niego
uwierza®>>,

Jezus utozsamia si¢ z przynoszacym zycie chlebem dawanym przez Ojca. Jezus jako
chleb zycia jest darem od Ojca, ktdry zapewnia ludziom pokarm i Zycie wieczne. Karmié¢
si¢ Bozg Madroscig albo Torg oznaczalo przyjmowanie jej, uczenie si¢ od niej i zgode na

to, by przemieniata zycie. Jezus zaprasza swoich stuchaczy, by karmili si¢ Nim jako Bo-

25 S, Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 587-
596.
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zym darem. Jako chleb zycia Jezus jest Madroscig Boza, ktéra zstapita z nieba 1 stala si¢
cialem. Manna, ktéra podtrzymywata zycie Izraelitow na pustyni, nie mogta da¢ zycia
wiecznego. Chleb, ktory zstepuje z nieba, daje zycie wieczne. Chleb, ktory daje nieSmier-
telnos¢, nawigzuje do drzewa zycia w ogrodzie Eden. Teraz Jezus oglasza, ze kazdy, kto
bedzie jadt ten chleb, bedzie zyt wiecznie. Jezus na nowo otwiera przed ludzmi drzwi do
raju i ktadzie przed nimi pokarm dajacy zycie wieczne. W §wietle symboliki biblijnej jes¢
chleb oznacza przyja¢ Jezusa do swego wnetrza jako duchowy pokarm 1 madros¢. Jezus
poucza stuchaczy, ze chleb dajacy zycie wieczne to jest Jego ciato, ktore zostato oddane
za zycie $§wiata na krzyzu. Ludzkie ciato Jezusa raz ukrzyzowane i przemienione przez
zmartwychwstanie staje si¢ zrodtem zycia wiecznego dla caltego $wiata®.

Interpretacja duchowa odnosi wyrazenie chleb zycia do Stowa Wcielonego lub Jego
objawienia. Spozywa¢ ciato i pi¢ krew o0znacza przyjmowac Jezusa lub Jego nauke
przez wiarg. Interpretacja eucharystyczna odnosi poszczegolne wyrazenia do postaci eu-
charystycznych, rozumiejac wypowiedzi Jezusa jako zapowiedz ustanowienia Euchary-
stii. W pierwszej czesci dialogu odczytuje si¢ nauke o wierze, w drugiej zas nauke o Eu-
charystii. Mys$l o Eucharystii nie ogranicza si¢ tylko do J 6,51b-58, ale jest obecna juz
W opisie rozmnozenia chleba. Wedlug Ewangelisty Jezus jest chlebem zycia jeszcze
przed ustanowieniem Eucharystii. Wedlug Jana uczestnictwo w Eucharystii to uczestnic-
two w zbawczej $mierci Jezusa. Autor Ewangelii ma na uwadze trudnosci chrzescijan,
ktérzy byli narazeni na utrat¢ zycia. Trudnosci te wpisan0 w motyw $mierci 1 przezwy-
ciezenia $mierci w Eucharystii. W rozdziale szostym mozna odczyta¢ tagczno$¢ Euchary-
stii nie tylko ze $miercig na krzyzu, ale takze z uwielbieniem Jezusa i Jego odejsciem tam,
gdzie byt poprzednio, dzigki czemu moze On dawac zycie wieczne. Ewangelista, wpro-
wadzajac pojecie Syna Czlowieczego, kieruje uwage na Chrystusa uwielbionego, ktory
ze swoim ciatem jest u Ojca®’.

Celem Jezusowego objawienia si¢ ludziom w cudownym rozmnozeniu chleba jest dar
Boga dla ludzi, ktory utracili w raju, a jest nim zycie wieczne, ktore mozna otrzymac
tylko w Chrystusie na drodze wiary. Wiara jest jednak tylko pierwszym warunkiem do
otrzymania zycia wiecznego. Jezus dokonuje swojej prezentacji poprzez formutle: ,.Ja je-
stem chlebem zycia”. Poniewaz chleb jest podstawowym pokarmem, Jezus objawia si¢

jako pokarm dla ludzi. Jezus stanie si¢ pokarmem dopiero, gdy Jego cialo zostanie

26 £, Martin, W.M. Wright IV, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 117-123.
27 S, Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1, s. 604-
607.
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ofiarowane w darze. W wersie 51b mozna przeczytaé: ,,Chlebem, ktory Ja dam, jest moje
ciato, [wydane] za zycie Swiata”. Zaproszenie do spozywania krwi Jezusa, skierowane do
zgromadzonych wokét Niego, musiato by¢ szokujace, stad pojawila si¢ koniecznos$¢ po-
wtornego poswiadczenia prawdy wyrazonej W wersie 56: ,,Kto spozywa moje Ciato
I Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim”. Cialo Jezusa jest pokarmem, ktory trwale
zmienia ludzkie zycie i wymaga zaangazowania w przyswojeniu tego daru. Zastosowanie
terminu ciata i krwi tradycja wigze z Eucharystig. Wiara i Eucharystia staja si¢ funda-
mentem otrzymania daru zycia wiecznego. W wersecie 58b zawiera si¢ obietnica: ,,Kto
spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki”. Nadzieja na zycie wieczne istniata takze w tra-
dycji Starego Testamentu. Jezus wyjasnia, ze kazdy juz posiada zycie wieczne, a jego
realizacja nastapi w dniu ostatecznym. W §rodowisku Janowym znane jest napi¢cie mig-
dzy ciatem a duchem. Plaszczyzng tego napigcia jest antropologia, w ktorej ciato bez
ducha staje si¢ martwe. Elementem ozywiajacym cztowieka jest duch obecny w stowie.
Na ptaszczyznie Eucharystii ciato odnosi si¢ do natury ludzkiej, a pojecie ducha wigze
si¢ z gloszeniem stowa Jezusa. Ewangelia uobecnia Jezusa i daje zycie. Owa nauka stala
si¢ zbyt radykalna i wielu uczniéw odeszto, czyli utracito wiare w Jezusa?®8.

Wielki pozytkiem dla cztowieka jest spozywanie pokarmu, ktory daje Jezus, gdyz ten
pokarm daje zycie wieczne. Chleb duchowy podobny jest do chleba cielesnego, w tym ze
bez niego nie ma zycia duchowego, podobnie jak bez pokarmu cielesnego nie ma zycia
fizycznego. Pokarm duchowy sprawia zycie wieczne w cztowieku, ktory go przyjmuje.
Pokarm cielesny nie daje zycia wiecznego, poniewaz wszyscy spozywajacy go kiedys
umrg: jedni ze starosci, wskutek choroby czy z jeszcze innych przyczyn. Ten, kto przyj-
muje pokarm Ciata i Krwi Panskiej, otrzyma w darze zycie wieczne, dlatego mozna go
poréownac z drzewem zycia. Pod postaciami chleba i wina jest obecny caty Chrystus. Ten,
kto spozywa Ciato i Krew Pana, przemienia si¢ w Niego i staje si¢ Jego cztonkiem. Po-
karm niebieski nie przemienia si¢ w tego, kto go spozywa, lecz spozywajacego przemie-
nia w siebie. Pokarm ten jest zdolny do uczynienia cztowieka upojonym boskoscia?®.

Z postannictwa Jezusa Chrystusa i Jego krwawej ofiary na Golgocie widac, ze ofiara
ta jest $cisle zwigzana z objawieniem Boga, ktdrego pierwszym skutkiem zbawczym jest
wiara w Boga Absolutu, bedacego bytem osobowym, jedynym Zbawicielem, ktory ma

penie doskonatosci, i jest Swigtym Boga?®°.

28 ], Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, s. 238-240.
259 Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, Kety 2002, s. 454-455.
260 H, Langkammer, Teologia Starego Testamentu, s. 449.
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Jezus Chrystus, sktadajac z siebie ofiar¢ przebtagalng za grzechy ludzi, chce ich na
nowo zlgczy¢ z Bogiem Ojcem. Eucharystia jest zarazem ofiarg i uczta: Chrystus w czasie
ostatniej wieczerzy, w noc, kiedy byt wydany, ustanowil eucharystyczng ofiar¢ swojego
Ciata i Krwi, aby dzigki temu ofiara krzyza mogta trwaé przez wszystkie czasy, az do
Jego powtdrnego przyjscia w chwale, by w ten sposob Kosciotowi, ktory jest Jego Oblu-
bienica, powierzy¢ uczte pamiatkowa Jego $mierci i zmartwychwstania. Poczatkiem od-
dania si¢ Ojcu jest inkarnacja Jezusa, odwiecznego Stowa. Jezus przyjmuje ludzkie ciato,
aby je przekaza¢ w ofierze Ojcu. W momencie gdy Jezus przyjmuje ludzkie ciato, staje
si¢ On pelnym cztowiekiem, nie tracac swojej boskiej natury. Na tej podstawie mozna
stwierdzié, ze zycie ziemskie Jezusa to jedno wielkie dochodzenie do Ojca, ktorego
szczytem i udokumentowaniem jest krwawa $mier¢ ekspiacyjna za cata ludzkos¢. U sw.
Jana $mierci Jezusa towarzyszy siodme stowo z krzyza: ,,Dokonalo si¢”. W ten sposob
Jezus stal sie jedynym posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi?®!.

Dar niepowtarzalnej mitosci, czyli ofiar¢ czysta, nieskalang i §wieta, przyjmuje takze
Ojciec niebieski z wielkiej mitosci ku ludziom. Zestat On swego Syna po to, aby ich
odkupit. W ten sposoéb w $mierci krzyzowej jako ofierze i w jej kazdorazowym uobec-
nieniu w Eucharystii skupia si¢ mito§¢ Syna do Ojca i do ludzkosci, a takze mito$¢ Ojca
do Syna 1 do ludzkosci. Poprzez Eucharystie Bog Ojciec udokumentowat swojg peing
odpowiedzialno$¢ za ludzi, ktorych stworzyt, ale ktorych takze po ich upadku oraz mimo
ich grzechow i nieprawos$ci pragnat ocali¢. Eucharystia staje si¢ mozliwoscia i srodkiem
pojednania si¢ z Bogiem. Bog Stworzyciel jest takze Zbawicielem. W takim konteks$cie
staje si¢ zrozumiate, ze w samej Eucharystii jako ofierze miesci si¢ element uczty, ele-
ment wspotbiesiadowania zbawczego z Jezusem Chrystusem jako ,,jedynym posredni-
kiem miedzy Bogiem a ludzmi” (1 Tm 2,5). Przyje¢cie ofiary krzyza Ojciec niebieski udo-
kumentowat przede wszystkim przez wskrzeszenie Jezusa z martwych. To, co byto nie-
doskonate, nieskuteczne w ofierze Starego Testamentu, uzyskato w Eucharystii pelnie,
doskonatos¢ i skutecznoéé: zbawienie ludzi i zjednoczenie z Bogiem?%2,

Spogladajac na dzieto odkupienia Jezusa, mozna zada¢ sobie pytanie: Dlaczego Jezus
wybral chleb i wino, aby ustanowi¢ Eucharysti¢? W odpowiedzi warto zauwazy¢, ze Eu-

charystia jest wypelieniem znaku chlebow poktadnych, czyli chleba obecnosci. Jezus

%1 Tamze, s. 455.
262 Tamze, s. 456-457.
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jest rzeczywiscie obecny w konsekrowanym chlebie i winie, czyli w Ciele i we Krwi?®,

Powyzsze pytanie i odpowiedz na nie wyjasnia co$ niezwykle waznego. Ukazuje to, ze
Jezus widziat chleb, ktory miat da¢ swoim uczniom, nie tylko jako znak nowego wyjscia,
nowej Paschy albo nowego cudu manny, lecz takze jako znak osoby. W istocie widziat
W nim swojg osobistg i rzeczywista obecnos¢. W chlebie, ktory mozna nazwa¢ nowym
»chlebem obecnosci”, Jezus dat Dwunastu wyraz swojej mitosci do nich, do narodu izra-
elskiego 1 do ,,wielu”, za ktérych miat umrze¢ na krzyzu. Chleby poktadne mogli spozy-
wac wylgcznie kaptani i byla to jedyna ofiara, ktorg w Pigcioksiegu okreslano mianem
,Wiecznego przymierza”. Nazwa tej ofiary oznacza ,,chleb oblicza” i jest ona widzialnym
znakiem obecnosci Boga, Jego ,,0blicza” na ziemi. Jezus, wybierajac chleb i wino jako
widzialny znak swojej obecnosci, chce zostawi¢ uczniom ofiare, ktorg beda sktadaé ,,na
Jego pamigtk¢”. W tym celu postuzyt si¢ tymi samymi substancjami, ktore sktadali
w ofierze kaptani w przybytku Mojzesza. Najpierw w Namiocie Spotkania, a nastepnie
W $wiatyni jerozolimskiej. Aby da¢ uczniom znak Nowego Przymierza zawartego pod-
czas nowego wyjscia — znak Jego mitosci do nich i do wielu, za ktérych miat umrze¢ —
ofiarowat im chleb i wino swojej obecnosci?®*,

Jezusowe odniesienie do najwazniejszej instytucji religijnej Izraela, ktorg byla swia-
tynia jerozolimska, cechuje swoista dwoistos¢: z jednej strony Jezus uznaje jej autorytet,
z drugiej za$ Mistrz ukazuje swoja wyzszo$¢ nad nig. W czasie swojej ziemskiej dziatal-
nosci Jezus przygotowywat swoich uczniow do tego, aby ich wspdlnota stata si¢ zywa
$wiatynig, w ktorej ,,kamieniem wegielnym” jest On sam. Jezus jako ,,Pan §wigtyni” za-
checa swoich apostolow i uczniéw, by wspodlnota wierzacych stata si¢ prawdziwym ,,do-
mem modlitwy dla wszystkich narodow” (1z 56,7). Scena oczyszczenia $swiatyni jest za-
powiedzig jej zburzenia. Jezus swoim gestem zapowiada radykalnie nowa posta¢ judai-
zmu — religii pozbawionej $wiatyni oraz sktadanych w niej ofiar?®.

Potwierdzeniem proroctwa Jezusa 0 $wiatyni jest rozdarcie si¢ zastony przybytku
w momencie Jego smierci. Wydarzenie to symbolicznie zapowiada koniec §wiatyni. Roz-
darcie zastony ma dwojakie znaczenie. Najpierw wyraza Bozy gniew przeCiw $wiatyni,

ktorej upadek byt juz wczesniej zapowiedziany wprost, jak tez przez proroczy gest wy-

263 | Ciato i krew. To wyrazenie oznacza czlowieka, a podkre§lona zostaje materialna i ograniczona
strona jego natury w przeciwienstwie do $wiata duchow”, Biblia Jerozolimska, przyp. do Mt 16,17.

264 B, Pitre Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 209-211.

285 M. Rosik, Kosciét a Synagoga (30-313 po Chr.). Na rozdrozu, s. 83.
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rzucenia przekupniéw i przeklecia drzewa figowego. Nastepnie rozdarcie zastony §wig-
tynnej wyraza otwarcie przystepu do Boga wszystkim narodom, nie tylko Izraelowi®®®.

Rozdarcie si¢ zastony przybytku wielu egzegetow interpretuje przez pryzmat znanego
w tradycji judaistycznej gestu wyrazajgcego bol, jakim jest rozdarcie szat. W tradycji tej,
gdy kto$ dowiadywat si¢ o $mierci bliskiej osoby, czesto rozdzierat swe szaty. Mozna
stwierdzié, ze zaslona przybytku jest jakby szata samego Boga, ktéry w obliczu $mierci
swego Syna rozrywa ja, dajac w ten sposob przystep do siebie wszystkim, ktérzy uwierzg
w to, co dokonuje sie na krzyzu. Od momentu $mierci Jezusa Boza obecno$¢ nie skrywa
si¢ juz za zastong §wiatyni, ale ogarnia caly Swiat. Teraz wszyscy prawdziwi czciciele
Boga moga oddawaé¢ mu cze$é ,,w Duchu i w prawdzie”, a nie na Syjonie?®’.

W momencie $mierci Jezusa na krzyzu to On sam staje si¢ $wigtynia; mowit przeciez
0 ,,$wiatyni swego ciata”. Czas §wiatyni si¢ zakonczyt. Pojawia si¢ nowy kult, kult bez-
krwawy, w §wiatyni zbudowanej nie reka ludzka. Swiatynia ta jest Ciato Mistrza — Chry-
stus Zmartwychwstaty, ktéry gromadzi narody i jednoczy w sakramencie swego Ciata
i Krwi — w Eucharystii. Zmartwychwstaty Jezus sam jest Nowa Swiatynig ludzkosci.
Ukrzyzowanie Jezusa to jednoczesnie zburzenie starej $wiatyni, w ktorej kult juz si¢ wy-
petnit. Wraz ze zmartwychwstaniem Jezusa rozpoczyna si¢ nowy sposob oddawania czci
Bogu. Judeochrzescijanie byli tego §wiadomi juz od samego poczatku Kosciota. Nie ma
zadnych $wiadectw, na podstawie ktorych mozna by sadzi¢, Ze na tym tle dochodzito do
kontrowersji miedzy nimi. Natomiast problematyczny mogt si¢ okazaé stosunek do prawa
pokarmowego lub obrzezania. Przekonanie o koncu teologicznej roli §wiatyni nigdy nie
byto przez nich kwestionowane. Jasnym przyktadem chrzescijanskiego odniesienia do
$wiatyni jerozolimskiej jest mowa Szczepana. Bardzo jasno przedstawione poglady na
temat instytucji $wiatynnej, Prawa i tradycji Zydowskiej nie mogly pozosta¢ bez reakcji
wsrod przywodcow religijnych oficjalnego judaizmu. Reakcja ta doprowadzita do $mierci

Szczepana, bedacego jednym z siedmiu diakonéw Wspolnoty Kogciota?®,

F. ANTYGNOSTYCZNA PROKLAMACJA RZECZYWISTEJ OBECNOSCI
CIALA I KRWI JEZUSA

Gnoza wywodzi si¢ od greckiego stowa gnasis, ktore oznacza «poznanie». Byt to hetero-

doksyjny ruch religijno-intelektualny, ktory w Il wieku zdominowat zycie KoSciota.

266 Tamze.
%7 Tamze, s. 84.
%68 Tamze, s. 86.
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Gnoza byta obecna w Aleksandrii, Rzymie i Azji. Gnostycy samych siebie nie uznawali
za heretykow i nie chcieli rozbija¢ jednosci Kosciota. Cztonkowie tego ruchu, szukajac
rozwigzan problemow religijnych, zafascynowali si¢ Wschodem, dualizmem kosmolo-
gicznym i antropologicznym, rozdzielajac przy tym materi¢ i ducha. Uwazali, ze istnieje
dobry i gorszy Bog oraz ze jedni ludzie sg przeznaczeni do zbawienia, a inni nie (prede-
stynacja). Odgradzali si¢ od materialnego §wiata, poniewaz wedtug ich wierzen poznanie
Boga jest mozliwe jedynie w ekstazie, w ogladzie intelektualnym, a nie w materii. Owoce
ekstazy byly przekazywane za pomoca mitéw, ktoére zawieraty nastepujace elementy:
1) emanacja eondw od najwyzszych do najnizszych (eony sa obrazami my$lowymi, ar-
chetypami przysztego $wiata); 2) stworzenie materialnego $wiata i cztowieka jako dzieto
przewrotne, ktorego dokonal Demiurg, kierujac si¢ negatywnymi emocjami (ignorancja,
zazdro$cia, ambicja, checig konkurowania) wzgledem Boga, ale Bog panuje nad dzietem
Demiurga, cho¢ on o tym nie wie; 3) Dobry Bog, Ojciec Jezusa, objawia prawdg o Swiecie
wybranym przez siebie ludziom, aby mogli powroci¢ do pierwotnego stanu duchowego
po wyswobodzeniu si¢ z wigzienia materii. Gnoza przedstawia si¢ jako wiedza, dzigki
ktorej jest mozliwe wyzwolenie si¢ z materii, czyli ze zta. Gnoza jako wiedza wyzwala-
jaca zbawia poprzez intelektualne poznanie $wiata i Boga®®®,

Warto zauwazy¢, ze pisma gnostyckie sg czgsto kompozycjami, kompilacjami kon-
cepcji religijnych lub mitologicznych pochodzacych z réznych obszarow religijnych
i kulturowych: greckiego, zydowskiego, iranskiego, chrzescijanskiego. Juz Nowy Testa-
ment przestrzega przed twierdzeniami doktrynalnymi falszywej gnozy. Wedtlug gnosty-
kow cztowiek, ktory posiada gnasis, jest wybawiony i wolny. Ten, ktory nie posiada wie-
dzy, jest niewolnikiem. Przeciwienstwem wiedzy gnostyka jest kazda niewiedza i wiara,
poniewaz pozostaje on powierzchowny i nie ma samowiedzy. Jednym z zagadnien w spo-
rze migdzy KosSciotem a herezjg gnozy byto przeciwienstwo wiary i wiedzy. Wedhug Ko-
$ciola to wiara jest jedynym waznym $rodkiem zbawienia?’®.

W rozumieniu ostatecznym gnoza jest antropologia, poniewaz to czlowiek znajduje
si¢ w samym centrum zainteresowania gnostykow. Zarowno mity, jak i doktryny gnozy
pokazuja cztowiekowi, jakie jest jego pochodzenie oraz istota, aby w ten sposob mogt i$¢
dobra drogg skierowang w rzeczywisto$ci na samego siebie, drogg zbawienia. Mit gno-
stycki ma by¢ jedynie anamnezg. Wedtug gnostykow cztowiek jest w swojej istocie cze-

$cig bostwa, dlatego jest madry, szlachetny i doskonaty. Jazn cztowieka nie zostata

289 H. Pietras, By nie milczeé¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakow 1991, s. 60-61.
210 K. Rudolph, Gnoza, Krakow 2003, s. 61-63.
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dotknigta przez namigtnosci, ktore przylgnety do jego ciata. Cztowiek zatem nie nalezy
do tego $wiata, a jego ojczyzng jest inny §wiat po drugiej stronie sfer widzialnego ko-
smosu. Czlowiek jest upadtym bogiem, ktory wraca do nieba. Gnostycy uwazali, ze boska
dusza ulegta pokusie i rzucita si¢ w rozkosz, ktora $cigga ja na ziemi¢. Tak wiec praw-
dziwa przyczyna upadku jest libido. Poprzez poddanie si¢ pokusie dusza stracita swe
skrzydta i spadla w dot przez siedem sfer planet, zabierajac z kazdej z nich wlasciwg im
namigtno$¢. Dusz¢ przybito do ciata. Zaréwno cialo astralne, jak i ciato materialne sg
tylko ptaszczami, ktore ukrywajg prawdziwg jazn. Czlowiek w swoim wn¢trzu niezmien-
nie pozostaje rozny od $wiata, w ktory spadl. Przez szlachetnos$¢ swej istoty przewyzsza
on ksiezyc, gwiazdy, stonce i kosmos. Przez calg gnoze przewija si¢ ni¢ walki przeciwko
kosmicznemu i moralnemu prawu, ktére w rzeczywistoéci usmiercaja cztowieka®'t,

Jezus wedtug mitéw gnostyckich byl bogiem przychodzacym z misja objawienia skie-
rowana do cztowieka. Jezus jest hipostaza czy tez emanacja Wystannika, Jego misja byta
skierowana do uwi¢zionego §wiatla i poprzedzata stworzenie cztowieka. Jezus jest zro-
dlem wszelkiej objawienczej aktywnosci oraz personifikacja calego §wiatta zmieszanego
z materig. W manichejskim credo posta¢ Jezusa jest przedstawiona jako Pracziowiek,
ktory przezywa cierpienia, wisi na kazdym drzewie, jest podawany w kazdej potrawie
oraz kazdego dnia rodzi sie, cierpi i umiera. Jest On rozproszony w catym stworzeniu,
najbardziej naturalng sferg dla Niego i ucielesnieniem Jego istoty jest Swiat roslinny. Je-
zus to transcendentny Nous, ktory zstgpuje na §wiat, uwalnia uwi¢ziong substancje¢ i nie-
przerwanie jg gromadzi z fizycznego rozproszenia®’?.

Gnostycy wiaczyli Chrystusa w strukture swojej doktryny §wiata i zbawienia, nadajac
Mu charakter mitologiczny. Aby sprowadzi¢ aspekt historyczny i mitologiczny do wspol-
nego mianownika, teologowie gnostyccy rozszczepili posta¢ Jezusa na dwie catkowicie
oddzielone istoty: na Jezusa z Nazaretu, cztowieka podlegajacego prawu przemijania
| Smierci, oraz na Chrystusa niebianskiego zyjacego na wieki. Wedtug tej doktryny na
Jezusa z Nazaretu w chrzcie stgpit Chrystus niebieski, a w momencie $mierci obaj si¢
rozlaczyli?™. Nazarejczyk umart i Go pochowano, a Chrystus niebieski wrocit do Ojca.
Niemozliwe zatem dla gnostykow jest stwierdzenie, ktore stycha¢ w mowie euchary-

stycznej, ze Jezus rzeczywiScie zostanie w swoim Ciele i Krwi w Eucharystii.

271 G, Quispel, Gnoza, Warszawa 1988, s. 86-87.
2124, Jonas, Religia gnozy, Kryspinow 1994, s. 242-243.
23 K. Rudolph, Gnoza, s. 154.
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G. CZY MATKA BYLA TAM OBECNA?

Maryja jest obecna przy Jezusie od samego poczatku, od momentu wcielenia, kiedy
»Stowo stato si¢ Cialem i1 zamieszkato wsrod nas”, gdy narodzito si¢ w Betlejem, gdy
dorastato w Nazarecie i rozpoczeto swoja publiczng dzialalnos¢. Maryja jest obecna przy
pierwszym znaku, jaki uczynit Jezus na weselu w Kanie Galilejskiej. Byta tam zapro-
szona oraz Jezus wraz ze swoimi towarzyszami. Nastgpnie potwierdzono obecnos¢ Matki
pod krzyzem swego Syna na Golgocie. Tam zostaje Ona oddana pod opieke umitowanego
ucznia oraz staje si¢ jego Matka, a takze Matka kazdego wierzacego.

Ewangelista poza tymi dwoma wydarzeniami nie wspomina o obecno$ci Matki w na-
uczaniu publicznym Jezusa, ale czy rzeczywiscie Jej tam nie bylo? Na to pytanie mozna
odpowiedzie¢ twierdzaco, jezeli uznac, ze Maryja byta tylko Matka Jezusa, ale nie byta
Jego uczennica. Oznaczatoby to, ze Maryja mieszkata sama, troszczyta si¢ o swoj byt
| byta osobg niezalezna. By¢ moze Jozef zabezpieczyt przed $miercig byt finansowy Ma-
ryi i Jezusa. Mozna takze na to pytanie odpowiedzie¢ nastgpujaco: Maryja bylo obecna
przy publicznej dziatalnosci Jezusa, poniewaz byta pierwsza z grona Jego uczniow.

Ewangelisci relacjonujg przybycie Maryi do Jezusa (Mt 12,46-50; Mk 3,31-35; Lk
8,19-21). ,,Gdy jeszcze przemawiat do thumow, oto Jego Matka i bracia staneli na dworze
i chcieli z Nim rozmawiaé. Kto$ rzekt do Niego: «Oto Twoja Matka i Twoi bracia stoja
na dworze i chcg pomowic z Tobg». Lecz On odpowiedzial temu, ktory Mu to oznajmit:
«Ktoz jest moja matka 1 ktdrzy sa moimi braémi?» I wyciagnawszy reke ku swoim ucz-
niom, rzekl: «Oto moja matka i moi bracia. Bo kto pelni wole Ojca mojego, ktoéry jest
W niebie, ten Mi jest bratem, siostrg i matka»” (Mt 12,46-50). ,,Tymczasem nadeszta Jego
Matka 1 bracia 1 stojagc na dworze, postali po Niego, aby Go przywota¢. A ttum ludzi
siedzial wokot Niego, gdy Mu powiedzieli: «Oto Twoja Matka i bracia na dworze szukaja
Ciebie». Odpowiedziat im: «Kt6z jest moja matka i [ktorzy] s moimi bra¢mi?» I spogla-
dajac na siedzacych dokota Niego, rzekl: «Oto moja matka i moi bracia. Bo kto pehni
wole Bozg, ten jest Mi bratem, siostrg i matka»” (Mk 3,31-35). ,,Wtedy przyszli do Niego
Jego Matka i bracia, lecz nie mogli dosta¢ si¢ do Niego z powodu thumu. Oznajmiono
Mu: «Twoja Matka i bracia stoja na dworze i chcg si¢ widzie¢ z Tobay». Lecz On im od-
powiedzial: «Moja matka i moimi bra¢mi sa ci, ktérzy stuchaja stowa Bozego 1 wypel-
niaja je»” (Lk 8,19-21).

Gdy Jezus rozpoczynal budowanie relacji z apostotami, zaprosit ich do wspdlnego za-

mieszkania, do stworzenia wspdlnoty uczniéw i Mistrza. Maryja, bedac pierwszg uczen-
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nicg Jezusa, towarzyszyta Mu najpierw podczas zycia ukrytego, a nastepnie podczas pu-
blicznej dziatalnosci, to Ona oczekiwata wraz uczniami na zestanie Ducha Swietego.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze Maryja byta obecna przy wyznaniu wiary Piotra, lecz Jan
Ewangelista i Apostot nic wspomina o0 Jej obecnosci, aby wyeksponowaé wyznanie wiary
Szymona, ktory stanie si¢ nastepcg Chrystusa i bedzie past Jego owce i1 baranki. Byloby
niewlasciwe zaprzeczanie obecno$ci Matki, Maryi, Niewiasty, w jednym z trzech naj-
wazniejszych momentow Ewangelii, czyli podczas wesela w Kanie, Smierci na Krzyzu

oraz przy eucharystycznym wyznaniu wiary Piotra.

H. JEZUS PREZENTUJE SWOJE BOSTWO PODCZAS BURZY
NA JEZIORZE

,,O zmierzchu uczniowie Jego zeszli nad jezioro i wsiadtszy do todzi, zaczeli si¢
przeprawia¢ przez nie do Kafarnaum. Nastaty juz ciemnosci, a Jezus jeszcze do
nich nie przyszedt; jezioro burzylo si¢ od silnego wichru. Gdy uptyng¢li okoto dwu-
dziestu pigciu lub trzydziestu stadiow, ujrzeli Jezusa kroczacego po jeziorze i zbli-
zajacego si¢ do todzi. | przestraszyli si¢. On za$ rzekt do nich: «To Ja jestem, nie
bojcie sie». Cheieli Go zabra¢ do todzi, ale 16dz znalazta si¢ natychmiast przy
brzegu, do ktorego zdazali” (J 6,16-20).

Ewangelie synoptyczne przedstawiajg to wydarzenie w nastepujgco:
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Marek 6,45-52

Mateusz 14,22-33

Jan 6,15-21

,Zaraz tez przynaglit swych
uczniow, zeby wsiedli do to-
dzi i wyprzedzili Go na drugi
brzeg, do Betsaidy, zanim
sam odprawi thum.

,,Zaraz tez przynaglit

uczniow, zeby wsiedli do to-
dzi i wyprzedzili Go na drugi
brzeg, zanim odprawi ttumy.

Rozstawszy si¢ wigc z nimi,
odszedl na gore, aby si¢ mo-
dli¢.

Gdy to uczynit, wyszedt sam
jeden na gorg, aby sie mo-
dli¢. Wieczor zapadt, a On
sam tam przebywat.

,Qdy wiec Jezus poznat, ze
mieli przyjs$¢ i porwa¢ Go,
aby Go obwota¢ krolem, sam
usunat si¢ znOw na gore.

Wieczor zapadt, 16dz byta na
$rodku jeziora, a On sam je-
den na ladzie. Widzac, jak
si¢ trudzili przy wiostowa-
niu, bo wiatr byt im prze-
ciwny,

L06dz za$ byla juz sporo sta-
diéw oddalona od brzegu,
miotana falami, bo wiatr byt
przeciwny.

O zmierzchu uczniowie Jego
zeszli nad jezioro i wsiadtszy
do todzi, zaczeli si¢ przepra-
wiac przez nie do Kafarna-
um. Nastaty juz ciemnosci,

a Jezus jeszcze do nich nie
przyszedt; jezioro burzylo si¢
od silnego wichru.

okoto czwartej strazy nocnej
przyszedt do nich, kroczac
po jeziorze, i chciat ich mi-
ng¢. Oni za$, gdy Go ujrzeli
kroczacego po jeziorze, my-
sleli, ze to zjawa, i zaczgli
krzyczeé¢. Widzieli Go bo-
wiem wszyscy i zatrwozyli
sie.

Lecz o czwartej strazy nocnej
przyszedt do nich, kroczac
po jeziorze. Uczniowie, zo-
baczywszy Go kroczacego
po jeziorze, zlekli sig, my-
$lac, ze to zjawa, i ze strachu
krzykneli.

Gdy uptyngli okoto dwudzie-
stu pigciu lub trzydziestu sta-
diow, ujrzeli Jezusa krocza-
cego po jeziorze i zblizaja-
cego si¢ do todzi. | przestra-
szyli sig.

Lecz On zaraz przemoéwit do
nich: «Odwagi, to Ja jestem,
nie bojcie sie!»

Jezus zaraz przemowit do
nich: «Odwagi! To Ja jestem,
nie bojcie siel»

On za$ rzekt do nich: «To Ja
jestem, nie bojcie sie».

Na to odezwat si¢ Piotr: «Pa-
nie, jesli to Ty jestes, kaz mi
przyjs¢ do siebie po wo-
dzie!» A On rzekt:
«Przyjdz!» Piotr wyszedt

z todzi i kroczac po wodzie,
przyszedt do Jezusa. Lecz na
widok silnego wiatru ulgkt
si¢ 1 gdy zaczat tong¢, krzyk-
nal: «Panie, ratuj mnie!» Je-
zus natychmiast wyciagnat
reke i chwycit go, mowiac:
«Czemu zwatpites, cztowie-
Cze malej wiary?»

1 wszedt do nich do todzi,

a wiatr si¢ uciszyt. Wtedy
oni tym bardziej zdumieli si¢
w duszy,

Gdy wsiedli do todzi, wiatr
si¢ uciszyt.

Chcieli Go zabra¢ do todzi,
ale 10dz znalazta si¢ natych-
miast przy brzegu, do kto-
rego zdazali”.

nie zrozumieli bowiem [zaj-
$cia] z chlebami, gdyz umyst
ich byl otgpiaty™.

Ci zas, ktorzy byli w todzi,
upadli przed Nim, mowiagc:
«Prawdziwie jestes Synem
Bozymy”.

153




Te trzy ewangeliczne opisy maja ze soba pewne wspolne elementy: 1. Wydarzenie
dokonuje si¢ po rozmnozeniu chleba. 2. Jezus wychodzi na gorg, aby si¢ modli¢. 3. Ucz-
niowie znajdujg si¢ wieczorem w todzi na Jeziorze Galilejskim, gdzie silny wiatr utrudnia
wiostowanie. 4. Uczniowie, widzac Jezusa kroczacego po jeziorze, przestraszyli sig.
5. Jezus przedstawia si¢ ,,Ja jestem”. W Ewangelii Lukasza nie opisano tego wydarzenia.

Poszczegolne opisy zawierajg takze roznice: 1. U Mateusza i Marka Jezus osobiscie
odprawia ttumy. 2. Mateusz opisuje scen¢ chodzenia Piotra po wodzie. 3. U Mateusza
I Marka Jezus wsiada do todzi, u Jana uczniowie chcieli wzig¢ Jezusa do todzi, lecz todz
w niewytlumaczalny sposob znalazta si¢ przy brzegu, do ktorego zdazali. 4. U Marka
uczniowie majg otepiaty umyst. 5. U Mateusza uczniowie wyznajg wiar¢ w Jezusa jako
Syna Bozego jeszcze przed wyznaniem wiary Piotra, ktore znajduje si¢ w rozdziale 16.

Jezus wybral na miejsce waznych wydarzen brzegi i wody Jeziora Galilejskiego. Naj-
starsza tradycja ewangelijna przekazala kilka opowiadan o cudach zwigzanych z prze-
prawa przez jezioro. Ewangelista Jan umiejscawia nad jeziorem dwa wydarzenia: cu-
downe rozmnozenie chleba oraz epifani¢ Jezusa na jego falach. Oba te epizody miaty na
celu przygotowanie ludzi, a zwlaszcza uczniow Mistrza do udziatu w Eucharystii oraz
spotkan ze Zmartwychwstalym. Cecha, ktora charakteryzuje pedagogi¢ Mistrza z Naza-
retu, jest przygotowywanie uczniow do wielkich wydarzen. Scena objawienia si¢ Jezusa
na jeziorze w czwartej Ewangelii zyskata znaczenie przenosne. Grecki termin skotia —
«ciemnos$é» — stal si¢ pojeciem metafizycznym. Ciemno$¢ jest tutaj metafora Swiata od-
rzucajacego Boga, $wiata bezboznego. Do ucznidw, ktorzy sa pograzeni w ciemnosci
I niebezpieczenstwie, przychodzi Jezus, przynoszac im $wiatto objawienia, ktore symbo-
lizuje zapadajaca cisza. Mistrz przynosi im ocalenie, ktorego symbolem jest przybicie do
brzegu bez ich wysitku. Autor czwartej Ewangelii juz w Prologu okreslit cate boskie
dzieto Logosu jako $wiatto$ci, ktora roz§wietla ciemno$ci. W Ewangelii Jana znana for-
mula epifanijna ,,Ja jestem” stanie si¢ rOwnoznaczna z wyznaniem wiary w obecnos¢
zmartwychwstatego Mistrza. Dzieki dwom czynnikom interpretacje spotkanie Jezusa
z uczniami na wodach Jeziora Galilejskiego mozna uznac za epifani¢ Syna Bozego: nie-
zachwianej wierze w jedynego Boga Jahwe i przeswiadczeniu o Bozym synostwie Je-
zusa®’®, Jezus jako Syn Bozy zostal przedstawiony nad wodami Jordanu przez Jana
(J 1,34). Andrzej, uczen Jana, uznaje w Jezusie Mesjasza i tak przedstawia Go swemu

bratu, Piotrowi (J 1,41). Natanael, reprezentujacy Izrael, wyznaje wiar¢ w Jezusa jako

214 T, Hergesel, Jezus Cudotworca, Katowice 1987, s. 224-225.
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Mesjasza i Syna Bozego (J 1,49). Potwierdza te wiar¢ Marta przed wskrzeszeniem brata
Lazarza, gdy mowi: ,, Ty jeste§ Mesjasz, Syn Bozy” (J 11,27). Jednak bedzie potrzebne
jeszcze pelniejsze wyznanie wiary w obecno$¢ sakramentalng Jezusa we wspodlnocie Ko-
Sciota.

Uczniowie schodzg nad jezioro o zmierzchu, aby wej$¢ w ciemnos¢ obrazujgca bez-
bozny $wiat. W tym $wiecie wérdd ciemnosci Jezus, idac po jeziorze, objawia swoja bo-
skos¢. Jest On §wiattoScia, ktora Swieci w ciemnosci. Synoptycy umiejscawiajg dziatanie
Jezusa o czwartej strazy nocnej, czyli pod koniec nocy. 1.0dz staje si¢ symbolem wspdl-
noty Kosciota, ktora ptynie posrod tego $wiata pelnego zagrozen, lecz zawsze moze li-
czy¢ na pomoc Jezusa. Celem podrozy Kosciota jest port zbawienia, czyli zycie wieczne.
Wiatr obecny w teks$cie przedstawia zagrozenia tego Swiata, niemniej zapowiada rowniez
objawienie si¢ mocy Bozej. Cho¢ Jezioro Galilejskie, nazywane takze morzem, byto zro-
dlem pozywienia, to zachowywato symboliczny wymiar przestrzeni niebezpiecznej, kto-
rej wladcg jest Bog. Wymowe epifanijng tekstu wienczy formuta uzyta przez Jezusa: Ja
jestem, ktora nawigzuje do wydarzenia na Synaju po przejsciu przez Morze Czerwone.
Jezus objawia si¢ jako wladca natury, ale takze przedstawia swojg boska naturg. Jezus
prowadzi Koscidt do portu zbawienia, wybawiajgc wiernych z zywiolow tego Swiata i po-
zwalajac im znalez¢ si¢ na bezpiecznym ladzie?’®. Scena ta prowadzi do petnego zapre-

zentowania obecnos$ci Jezusa w Eucharystii.

l. ,SWIETY BOZY” W CZASIE EGZORCYZMU W EWANGELII MARKA

,,Byl wlasnie w ich synagodze czlowiek opetany przez ducha nieczystego. Zaczat
on wota¢: «Czego chcesz od nas, Jezusie Nazarejczyku? Przyszedte$ nas zgubic.
Wiem, kto jestes: Swiety Boga». Lecz Jezus rozkazat mu surowo: «Milcz i wyjdz
z niego!» Wtedy duch nieczysty zaczat nim miotac i z gto§nym krzykiem wyszedt
Z niego. A wszyscy sie zdumieli, tak ze jeden drugiego pytat: «Co to jest? Nowa
jakas nauka z mocg. Nawet duchom nieczystym rozkazuje i s3 Mu postuszney.
| wnet rozeszta si¢ wies¢ o Nim wszedzie po catej okolicznej krainie galilejskiej”
(Mk 1,23-29).

Jezus, dokonujac egzorcyzmow, postugiwatl si¢ gestami, takimi jak natozenie czy po-
danie reki, dotknigcie $ling, btotem. Nie wypowiadal zadnych formut magicznych. Jezus
uzdrawial ludzi oraz wypedzat demony swoim stowem, ktére przewyzsza moca stowa
gloszone przez uczonych w Pismie. Elementy charakterystyczne dla egzorcyzméw to:

niezwykte zachowanie osoby opg¢tanej, dialog egzorcysty z demonem, prosba demona

215 ], Klinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, S. 224-2217.
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skierowana do egzorcysty 0 wyznaczenie mu jakiego$ miejsca lub czasu do dyspozycji,
widomy znak, ktéry potwierdzi odejScie demona, oraz zmiana postgpowania osoby
uzdrowionej. Nie w kazdym egzorcyzmie muszg wystgpi¢ wszystkie wymienione ele-
menty?7®,

Powyzszy fragment, mowigcy o wyrzuceniu demona z m¢zczyzny, $wiadczy 0 auto-
rytecie Jezusa. Moc Boza ukazuje si¢ zarowno w stowie, jak i w czynie Nauczyciela. Zty
duch ma §wiadomos¢, kim jest Jezus, a mianowicie ,,Swigtym Boga”. Demon, ktory ope-
tat cztowieka, jest ,.nieczysty”, Jezus jest ,.czysty, czyli $wiety”. Swiety Boga to tytut
chrystologiczny funkcjonujacym we wezesnym chrzeécijanstwie. Swiadkow tego wyda-
rzenia ogarnia Iek na widok czynu Jezusa. Takie mozliwos$ci Jezusa staja si¢ nowosScia
dla ludzi towarzyszacych Mu?"’.

Cztowiek owtadniety przez ,,ducha nieczystego” jest popychany do szalefistwa przez
tego ducha rozumianego jako zla sita. Wypowiedz opetanego oznacza, ze chce on, by
zostawiono go w spokoju. Wiedza ducha co do osoby Jezusa jest zakotwiczona w 6wcze-
snych pogladach: najpierw nazywa Go ,,Nazarejczykiem”, czyli tym, ktoéry pochodzi
z Nazaretu, nastgpnie nazywa Go ,.Swietym Boga”, co w kontekscie biblijnej tradycji
oznacza tyle, co ,.,§wiety maz Bozy”. W Starym Testamencie tytutem tym zostal nazwany
m.in. Eliasz. Duch niech¢tnie uznaje w Jezusie m¢za Bozego. Jezus zwraca si¢ do czto-
wieka krétkim rozkazem (,,milcz, zat6z sobie kaganiec”) i kaze wyj$¢ duchowi, ktory jest
postuszny stowu Jezusa. Wydarzenie to ukazuje Jezusa jako lekarza i egzorcyste oraz
przedstawia Jego wtadze nad zlem wewnetrznym. Jezus, bedac swigtym Mezem Bozym,
oczyszcza i uzdrawia cztowieka oraz zwycigza kazde zto?®.

,Swiety” jest atrybutem zazwyczaj zarezerwowanym dla Boga, lecz nieraz oznacza
takze kogo$, kto zostat poswigcony stuzbie Panskiej, bedac prorokiem lub kaptanem. Ty-
tut ten byt odpowiedni dla Jezusa, ale wolg Mistrza nie bylo ujawnianie tego na tym etapie
swej misji. Jezus pragnie objawia¢ swojg tozsamos¢ w odpowiednim czasie i na swoich
warunkach, aby mie¢ pewno$¢, ze tozsamo$¢ ta zostanie odpowiednio zrozumiana. W ak-

cie egzorcyzmu wypeknia si¢ proroctwo Jana Chrzciciela mowiace o ,,mocniejszym”

276 T, Hergesel, Jezus Cudotwdérca, s. 130-132.

21" H, Langkammer, Komentarz do Ewangelii wg $w. Mateusza i Ewangelii wg $w. Marka, Poznah 2014,
s. 275.

218 M. Wojciechowski, Cuda Jezusa, Czestochowa 2010, s. 80-82.
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(J 3,11), ktory ma przyjsé, a ktorym jest Jezus. W konsekwencji owej pierwszej manife-
stacji boskiej wtadzy Jezusa wie$¢ o Nim rozchodzi si¢ po calej Galilei®”.

Warto zauwazy¢, ze 6w tytul chrystologiczny pojawia si¢ w najstarszej i najmtodsze;j
Ewangelii. Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze jest on klamrg spinajaca publiczng dzia-
talnos¢ Jezusa, poniewaz u Marka tytut ten pada w rozdziale pierwszym, a u Jana za$
w rozdziale szostym po kryzysie wsrod uczniow i decyzji niektorych z nich o odejsciu od
Jezusa. Tytul ten nabiera jednak w Ewangelii Jana nowego znaczenia, gdyz w centrum
zycia Kosciota jest przezywana Eucharystia. Pojawiaja si¢ prady teologiczne, gtownie
powigzane z gnoza, ktore kwestionujg Eucharysti¢ jako droge zbawienia. Ko$ciot na
nowo musi uzasadni¢ Eucharysti¢ i realng obecnos¢ sktadajacego si¢ w ofierze Najwyz-
szego Kaplana, jakim jest Chrystus.

Te dwie Ewangelie ukazuja proces, jaki si¢ dokonal w nowotestamentowej interpreta-
cji sit demonicznych. U Marka glebsze poznanie godno$ci osoby Jezusa jest przypisane
demonom. Jan catkowicie odrzuca wypowiedzi ztych duchéw, a swiadkami prawdy o Je-
zusie stajg si¢ poszczegolne postaci, zaczynajac od Jana Chrzciciela, apostotéw, Ducha
Prawdy, konczac za$ na Ojcu Niebieskim?®, Swiadectwa te uwypuklajg poszczegolne
aspekty postannictwa Jezusa. Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, Zbawicielem $wiata,
Nauczycielem, ale nade wszystko jest Swietym Boga, ktory sprawuje Eucharystie jako

Baranek Bozy od godziny krzyza po dzien paruzji, co podkresla autor Apokalipsy.

J. WYZNANIE WIARY PIOTRA W JEZUSA JAKO ,,SWIETEGO”

»A wielu sposrod Jego ucznidow, ktorzy to ustyszeli, mowito: «Trudna jest ta mowa.
Kt6z jej moze stucha¢?» Jezus jednak, §wiadom tego, Zze uczniowie Jego na to
szemrali, rzekt do nich: «To was gorszy? A gdy ujrzycie Syna Czlowieczego wste-
pujacego tam, gdzie byt przedtem? To Duch daje zycie; cialo na nic si¢ nie zda.
Stowa, ktore Ja wam powiedziatem, sg duchem 1 sg zyciem. Lecz posrod was sg
tacy, ktorzy nie wierza». Jezus bowiem od poczatku wiedzial, ktérzy nie wierza
I kto ma Go wydac. Rzekt wiec: «Oto dlaczego wam powiedziatem: Nikt nie moze
przyj$¢ do Mnie, jezeli nie zostalo mu to dane przez Ojca». Od tego czasu wielu
ucznidow Jego odeszto i juz z Nim nie chodzito. Rzekt wiec Jezus do Dwunastu:
«Czyz 1 wy chcecie odej$¢?» Odpowiedzial Mu Szymon Piotr: «Panie, do kogéz
pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. A mysmy uwierzyli i poznali, Zze Ty
jeste$ Swigtym Bozymy. Na to rzekt do nich Jezus: «Czyz nie wybratem was dwu-
nastu? A jeden z was jest diablem». Mowit zas o Judaszu, synu Szymona Iskarioty.
Ten bowiem — jeden z Dwunastu — miat Go wyda¢” (J 6,60-71).

219 M. Healy, Ewangelia wedlug sw. Marka, Katolicki Komentarz do Pisma Swigtego, Poznan 2020,
S. 23-25.
280 T, Hergesel, Jezus Cudotwdrca, s. 133.
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Nalezy podkresli¢ negatywna reakcje wielu uczniow Jezusa na stowa o Eucharystii.
Podobnie jak inni Zydzi uczniowie Jezusa brali dostownie Jego nauczanie. Zgorszeni
tym, co Jezus powiedzial, odchodzg. Fakt odejscia jest bardzo pouczajacy z kilku powo-
déw. Po pierwsze, stanowi dowod na to, jak dla Zydow w I wieku brzmiaty stowa Jezusa.
Jego twierdzenie, ze maja spozywac Jego ciato i krew jako pokarm i napoj, byto tak szo-
kujace, ze niemal nie byli w stanie go znies¢: ,, Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stu-
cha¢” (J 6,60). Podobnie jak Izraelici szemrzgcy na pustyni przeciw mannie, tak Jego
uczniowie szemrali, styszac Jezusowe trudne i wymagajace nauczanie. Po drugie, glow-
nym problemem ucznidow w odniesieniu do Eucharystii nie byto to, ze Jezusa nie rozu-
mieli, lecz to, ze Mu nie uwierzyli. W wyniku kazania o chlebie wielu uczniéw opuscito
Go, a On pozwolit im odej$¢. Nauka o Eucharystii wymagata nadprzyrodzonej wiary,
ktora jest darem Ojca?®.

Od zakonczenia mowy eucharystycznej wielu uczniow Jego odeszto i nie chodzito
z Nim. Trudno sobie wyobrazi¢, by kto§ mogt wtedy zrozumie¢ te stowa, lecz powinni
chociaz wierzy¢ w Niego, trwac przy Nim, i$¢ za Nim, dokadkolwiek ich poprowadzi. Im
rowniez pozwala odej$¢, jesli zechca. Dobrze jest ustysze¢ odpowiedz Piotra, ktory moze
nie do konca wszystko rozumie, ale trzyma si¢ mocno dioni Mistrza, poniewaz Jego stowa
sg stowami zycia. | cho¢ do konca Piotr ich nie rozumie, lecz ufa Mistrzowi. Powinni si¢
zorientowacé, ze Jego stowa kryja w sobie boska glebie. Mogli powiedzie¢, ze nie rozu-
mieja, ze chea, by ukazat im sens swoich stow, ale wola osadza¢ 1 podejmuja decyzje
0 odejsciu. Jezus zada decyzji takze od Dwunastu?®,

Jezus zaprasza stuchaczy, by w Eucharystii odkrywali droge do zbawienia. Zydzi
i uczniowie Jezusa majg przed oczami trudne stowa odnoszace si¢ do spozywania Ciala
i picia Krwi Syna Cztowieczego. Kontrowersja, jaka pojawia si¢ W tej sytuacji, jest spo-
wodowana niezrozumieniem przestania Jezusa, dlatego i do nich kieruje On pytanie:
,Czy 1 wy chcecie odej$¢?”. To pytanie nie jest wyrzutem, lecz zaproszeniem, by wejsé
w tajemnice, ktorg bedzie wyraza¢ spozywanie Jego Ciala 1 picie Jego Krwi. Mozna by
powiedzie¢, ze Jezus niebezposrednio pyta swoich uczniéw: Czy teraz, po euforii zwia-
zanej ze znakami i cudami oraz po objawieniu wam tajemnicy mojej misji i waszego
postannictwa, chcecie odej$¢? To pytanie przynosi skutek w postaci odpowiedzi Szy-
mona Piotra. MOwi on w imieniu apostoldéw, ze juz tylu falszywych prorokow obiecywato

ludziom tatwe szczescie, ale tylko On, Pan i Mistrz, moze da¢ zycie wieczne. Piotr wie,

281 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, $.122-125.
282 R, Guardini, Bog. Nasz Pan Jezus Chrystus. Osoba i Zycie, Warszawa 2018, s.249.
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ze bez Jezusa nie utrzyma si¢ na powierzchni wod codziennego zycia. Decyduje si¢ przy-
lgnaé do Jezusa i pozwolié, aby On prowadzit go w strone zycia?®,

Piotr wyznaje: ,,A my$my uwierzyli i poznali, ze Ty jeste§ Swietym Bozym” (J 6,69).
Oto credo, ktore przez wieki wspolnota Ko$ciota powtarza za Sw. Piotrem i razem z nim.
W tym pelnym mito$ci wyznaniu mozna znalez¢ oparcie i moc podczas nowych sytuacji
1 wyborow. Miejscem wyznawania tego credo bylo i jest misterium Eucharystii, dla nie-
wierzacych zas jest ono znakiem sprzeciwu. Eucharystii, bedacej szczytem mitosci Boga
do cztowieka, sprzeciwia si¢ niewiara i egoizm oraz ludzkie grzechy, niezrozumienie tej
tajemnicy, nieprzyjecie i odrzucenie jej?34.

Ludzie uwazali Jezusa za proroka, lecz Piotr dostrzegt w Nim Swictego Bozego. We-
dlug Ewangelii Marka Swigtym Boga obwotal Jezusa opetany na samym poczatku Jego
dziatalnosci (Mk 1,24). Wyznanie Piotra przypada na potowe Ewangelii. Jak mogt rozu-
mie¢ swoje wyznanie Piotr? W Starym Testamencie swigtos¢ byta cechg kaptanow, ko-
jarzyta si¢ z konsekracja do stuzby Bozej. Indywidualnie swietym byt Aaron, réwniez
$wietym byt Mojzesz. Swieto$¢ byta takze cechg aniotéw, ludzi bliskich Bogu, oznaczata
zawsze bliskos¢ Boga, ktory jest zrodtem §wietosci. Wyznanie Piotra ,, Ty jestes Swigtym
Bozym” mogto by¢ zapamigtane 1 przyjete jako petniejsze niz potoczne opinie o Jezusie.
Jezus jest kim$ wyjatkowo bliskim Bogu, mozna w Nim rozpoznaé cechy reprezentantow
Boga wsrod ludzi, czyli prorokéw, Mojzesza, kaptanow, Mesjasza. Mozna powiedzie¢,
ze Jezus jawi si¢ jako jedyny w swoim rodzaju przedstawiciel Boga. Jest On zarazem
prorokiem, kaptanem, krolem mesjanskim 1 Synem Bozym. W zamysle Ewangelisty
stowa Swiety Bozy moga wskazywa¢ na bosko$¢ Jezusa, poniewaz $wigtos¢ jest naj-
pierw cecha samego Boga. Wzmianki o $wigtosci w Ewangelii Jana dotycza wylacznie
Boga Ojca, Jezusa — Swigtego, uswicconego przez Ojca Oraz uswiecajacego siebie
I uczniow. Piotrowe wyznanie ,, Ty jeste$s” wydaje si¢ odpowiedzig na Jezusowe ,,Ja je-
stem” wJ 6,20 (uczniowie z Jezusem w todzi). Jezus okazuje si¢ wybawcg i chlebem
zycia (J 6,35). Nastepnie ,,Ja jestem” wskazuje wprost na bosko$¢ Jezusa (J 8,58 —,,zanim
Abraham stal si¢, Ja jestem”). Wypowiedz Piotra w J 6,68 zaczyna si¢ od stow ,,Panie” —
gr. Kyrie, ktore w greckim Starym Testamencie odnosi si¢ do Jahwe, a w Nowym Testa-
mencie niesie wyznanie wiary w boskos¢ Jezusa. Przejete z tradycji Piotrowe wyznanie
wiary w Jezusa jako Swictego Bozego, jedynego w swoim rodzaju reprezentanta Boga

pomiedzy ludzmi, Ewangelista umiescit w swojej Ewangelii w kontek$cie, ktory wska-

23 p, Kot, Liturgia stowa na 16 kwietnia 2016 r., ,,Przeglad Biblijny” (2016), nr 8, s. 50.
284 W. Borek, A. Demitrow, Liturgia stowa na 10 maja 2014 r., ,,Przeglad Biblijny” (2014), nr 6, s. 38.
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zuje, ze swietos¢ Jezusa jest §wictoscig Boza. Mozna stwierdzi¢, ze wiara w Jezusa jako
Swietego zawiera w sobie uznanie GO zaréwno za wyjatkowego Bozego cztowieka, jak
i za samego Boga?®.

Wsrod czterech Ewangelii to Janowa stanowi punkt kulminacyjny 1 koncowy wcze-
snochrzescijanskiej nauki o Chrystusie. Jan wykazuje dojrzate, przemodlone, przemy-
$lane 1 liturgicznie przezyte do§wiadczenie Chrystusa. Autor Ewangelii dla uwierzytel-
nienia swego przekazu o Jezusie powotuje si¢ przede wszystkim na dziatanie Ducha
Swietego jako gwaranta prawdy. W czwartej Ewangelii zawarto polemike z blednymi
naukami i wspotczesnymi pradami, lecz centralnym punktem teologii Janowej sa dwa
sakramenty: chrzest i Eucharystia. Do szczegolnej sfery tej Ewangelii nalezy takze sakra-
ment odpuszczenia grzechow. Jan ktadzie silny nacisk na wiare¢ jako niezbedny warunek
wspolpracy z Chrystusem. Chrystus u Jana jest ukazany jednocze$nie w dwoch wymia-
rach: ziemsko-ludzkim oraz wieczno-boskim. Jezus w czwartej Ewangelii jest w tajem-
niczy sposob obecny, jest tutaj, zyje 1 dziata w ofierze eucharystycznej. Pierwsza wspol-
nota chrze$cijanska nie jest juz nastawiona na paruzje, lecz na dynamiczng obecnos¢ zy-
jacego, nauczajacego 1 dziatajacego w Kosciele Chrystusa. Punktem kulminacyjnym
Ewangelii jest scena spotkania Chrystusa z Tomaszem, gdzie na przyktadzie Apostota
ukazane sg trudnosci wiary w Chrystusa. Obraz Jezusa, jaki prezentuje Ewangelia Jana,
wyplywa z ofiary eucharystycznej przezywanej w pierwotnym chrzescijanstwie i ma cha-
rakter duszpasterski. Ewangelia pragnie wskaza¢ wiernym droge do dzigkczynnej adora-
cji Chrystusa, zacheci¢ do pdjscia z Nim i radosnego zycia we wspdlnocie z Jezusem?%,

Wyznanie wiary Piotra przenosi akcent 1 posta¢ Jezusa historycznego na Jego obec-
no$¢ we wspolnocie Kosciota. Jako ,,Swiety Boga” wypehia funkcje kaptanska posred-
nika migdzy $wiatem, ktory podlega przemijaniu, a Ojcem, ktory jest zrodtem zycia
wiecznego. Tytut ,,Swiety Boga” wskazuje na Jezusa jako Najwyzszego Kaptana, ktory
sktada si¢ w ofierze, by z tej ofiary wyplywata moc zycia wiecznego, wyrazona w znaku
Jego obecnosci w wodzie (nowe narodziny) oraz w chlebie (podtrzymywanie zycia
wiecznego w cztowieku). Jezus jako Najwyzszy Kaptan sprawuje liturgi¢ ofiary na krzy-
zu i ciggle ja uobecnia w Eucharystii. Nie wystarczy wyznanie wiary w Jezusa jako Me-
sjasza i Syna Bozego, ale konieczne jest wyznanie wiary, ze Jezus jest ,,Swigtym Boga”
— Najwyzszym Kaptanem sprawujagcym Eucharysti¢ na wszystkich ottarzach swiata. Ty-

tut ,,Swiety Boga” pozwala wydarzeniom historycznym zaistniatym w czasie nada¢ zna-

285 M. Wojciechowski, Jezus jako Swiety w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996, s. 82-88.
286 A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, s. 461-470.
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czenie ponadczasowe, znaczenie nadprzyrodzone. Wyznajac wiarg za Piotrem, ze Jezus
jest ,.Swietym Bozym” potwierdza si¢, ze przy udzielaniu chrztu i sprawowaniu Eucha-
rystii to Chrystus jako Najwyzszy Kaptan sprawuje te liturgie, by obdarzy¢ wiernych zy-
ciem wiecznym. W pierwotnym Kos$ciele wyznawanie grzechow byto integralnie powig-
zane z chrztem i Eucharystia, dlatego Najwyzszy Kaptan jest Tym, ktory odpuszcza grze-
chy. Swiety Boga, ofiarujac si¢ na krzyzu i w Eucharystii, wyzwala z konsekwencji tego

pierwszego grzechu ($mierci) i obdarza nowym zyciem, ktore jest wieczne.
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ZAKONCZENIE

Mowa eucharystyczna Chrystusa w Ewangelii Jana nie zostala dobrze przyj¢ta przez
wielu uczniow Jezusa. Wzbudzita kontrowersje, watpliwosci 1 negatywne emocje nawet
u tych, ktorzy znali Jego nauke i dziatalno$¢. Ostatecznie wielu wyrazito wzburzenie
1 niezgode¢ na wygtoszone przez Jezusa tresci, co bylo powodem podjecia przez nich de-
cyzji o odejsciu od Jezusa 1 Jego nauki. Mimo udzialu w znakach, cudach i znajomosci
dziatalnosci Jezusa zaniepokoil ich fakt, Ze maja spozywac Jego Ciato 1 Krew. Ciato,
ktére miato by¢ prawdziwym pokarmem, i Krew jako prawdziwy napdj. Nie potrafili
przekroczy¢ tej granicy rozumowego poznania iznanej im tradycji. Nauka ta stata
w sprzeczno$ci z pismami, ktore znali i na ktérych oparta byta ich tradycja 1 kultura, sil-
niejsze koniec koncoéw dla wielu niz ich wiara.

Mimo ze Jezus byt dla nich prekursorem i zmieniat trendy w ich religijnosci, nauka ta
okazata si¢ dla nich zbyt wymagajaca i dlatego zostala odrzucona. Réwniez i dzisiaj dla
wielu wspotczesnych nauka ta jest nie do przyjecia i zostaje odrzucona wraz z Jezusem.

Jezus przez cata swoja postuge, na kazdym jej etapie daje cztowiekowi prawo 1 prze-
strzen do dokonania wyboru, czy chce przy Nim zosta¢. Podczas swojej dziatalnosci przy-
gotowywat ucznidow do tego, by byli gotowi przyja¢ Go jako Mesjasza, ale nie na warun-
kach, jakie okreslat dobrze znany im §wiat 1 ich osobiste wyobrazenie. Poprzez podejmo-
wane znaki, cuda oraz nauczanie oparte na przypowiesciach Jezus probuje do kazdego
dotrze¢ indywidualnie. Jezus we wszystkim jest wierny Ojcu, dlatego z otwartym sercem
glosi trudne stowo, liczac si¢ z tym, Ze nie wszyscy przy Nim pozostana, a tylko Ci, ktorzy
otrzymali dar wiary od Ojca.

Rozpatrujac decyzje apostotdéw wyrazong ustami Piotra podczas wyznania wiary: ,,do
kogoz pojdziemy, Ty masz stowa zycia wiecznego, Ty jestes Swietym Bozym” w roz-
dziale szostym, trzeba zda¢ sobie sprawe, ze od tego momentu zaczynajg Oni zmienia¢
swoje zycie 1 postrzegac Jezusa jako Tego, ktory proponuje im co$ innego niz dotychcza-
sowa wiara, w ktorej dorastali i byli wychowywani, a ktéra zabraniata spozywania krwi
jako tej, w ktorej jest zycie. Wyznanie wiary Piotra otwiera nowy rozdziat w dziatalnos$ci
Mistrza i apostotow, od ktorych odeszli uczniowie zgorszeni zapowiedzig Obecnosci Je-

zusa w Eucharystii, w Jego Ciele i Krwi wydanych, aby zgtadzi¢ grzech $§wiata.
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Rodzi si¢ pytanie: Co by si¢ stato, gdyby apostotowie takze odeszli od Jezusa, w jaki
sposob oredzie Dobrej Nowiny rozprzestrzeniatoby si¢ w $wicie? Czy byliby jacy$ inni
swiadkowie Jezusa Zmartwychwstalego? Decyzja 0 pozostaniu apostotow z Mistrzem
w konsekwencji doprowadzita do dokonania si¢ dzieta odkupienia na krzyzu, ktéry byt
kolejnym zgorszeniem i przeklenstwem. W momencie wyznania wiary Piotr nie miat tej
swiadomosci, ze Jezus w perspektywie czasowej zmartwychwstanie. Dzisiaj chrzescija-
nie maja takg swiadomos¢, zaczynajac Wielki Post, wiedza, ze za czterdziesci dni bedzie
Wielkanoc 1 Jezus zwyciezy grzech, piekto, §mier¢ i szatana. Oni wtedy tego nie wie-
dzieli, a i tak poszli za Jezusem, mieli w sobie duzo odwagi i troche dojrzatosci, ktora
nastepnie zostata udoskonalona w momencie zestania Ducha. Paraklet uzdolnit aposto-
16w do dawania §wiadectwa i gloszenia Dobrej Nowiny wszystkim narodom $§wiata.

Jednak nie wszyscy wytrzymali te presje Jezusa jako Mesjasza, Krola, Proroka, Swic-
tego i ciepigcego Stugi Jahwe, czego przyktadem stat si¢ Judasz i jego zdrada. Spowodo-
wata ja prawdopodobnie ch¢¢ sprawdzenia, czy Jezus rzeczywiscie do konca, nawet
W momencie zagrozenia zycia, bedzie kierowat si¢ mitoscig i mitosierdziem. Obraz Me-
sjasza, ktory wykreowal sobie Judasz, nie zgadzal si¢ z rzeczywistym obrazem Jezusa
jako Mesjasza cierpigcego 1 mitosiernego. Warto zauwazy¢, ze Judasz zwraca si¢ do Je-
zusa jak do nauczyciela, a wigc zatrzymuje si¢ na ptaszczyznie ludzkiej Jego postannic-
twa. A zatem Judasz nie otwiera si¢ na wymiar nadprzyrodzony postannictwa Jezusa.

Wiara przejawia si¢ we wszystkich trzech kluczowych momentach zycia apostotow.
Po pierwszym znaku w Kanie Ewangelista oznajmia: ,,uwierzyli w Niego Jego ucznio-
wie”; w rozdziale szostym Piotr wyraza wiare w rzeczywistg obecnos$¢ Jezusa w Jego
Ciele i Krwi, czyli w Eucharystii, ktora dokona si¢ na krzyzu. Byt tam obecny umitowany
uczen, ktory daje swiadectwo zmartwychwstania Jezusa, ,,abyscie i wy wierzyli” i mieli
Zycie wieczne.

Natura ludzka i przywigzanie do wpajanych od dziecinstwa prawd w procesie socjali-
zacji zderzajg si¢ z nowa perspektywa, jakg przedstawia Jezus w swojej nauce, misji i po-
studze. Przyjecie Go jako daru zycia jest niewykonalne bez daru wiary, skoro Ciato be-
dace pokarmem i Krew bedaca napojem sg podstawowymi sktadnikami zapewniajacymi
przezycie w wymiarze biologicznym i duchowym. To w wymiarze duchowym odbywa
si¢ przyjecie Jezusa jako pokarmu, ktory pozniej przyjmuje si¢ rzeczywiscie w material-
nej postaci, tzn. chleba, i wina.

Jezus nie poprzestaje na mowie eucharystycznej, miata ona jedynie zapowiedzie¢

| przygotowaé apostotow do pierwszej ofiary eucharystycznej, ktorej Jezus dokonatl na

163



krzyzu, gdzie fizycznie oddat ludzkos$ci swoje ciato i krew. W tym czasie, kiedy Jezus
umierat na krzyzu, nie brakowato rowniez wydarzen nawigzujacych do starotestamento-
wego rytuatu sktadania ofiary paschalnej z baranka.

Fakt, ze Jezus jest Barankiem Bozym, ktory zlozyt ofiar¢ doskonatg na krzyzu, po-
twierdza obecno$¢ w tym akcie Boga Ojca i Ducha Swigtego, a takze czas, miejsce oraz
wszystkie wydarzenia, ktore temu momentowi towarzyszyty.

Bog na krzyzu oddaje swoje Swiete ciato i krew, aby wierzacy mieli zycie wieczne
i mogli by¢ Nim karmieni podczas Eucharystii sprawowanych na wszystkich ottarzach
$wiata do dni obecnych na pamigtke wydarzen sprzed 2000 lat. Nie mogto si¢ to dokonaé
tylko na poziomie metafizycznym. Czlowiek sktada si¢ z ciata i ducha, a zatem jedno
i drugie, czyli ciato i duch musi by¢ karmione Bogiem, zeby ostatecznie cztowiek mogt
wroci¢ do Boga, otrzymawszy zycie wieczne.

W momencie kulminacyjnym, kiedy to Jezus oddaje swoje ciato i krew na krzyzu, pod
krzyzem obecny jest $w. Jan, jedyny apostot i §wiadek tego wydarzenia sposrod dwunastu
apostolow. On w swojej Ewangelii objawia Jezusa jako Stowo Wcielone, Stowo, ktore
zyje 1dziala dla zbawienia czlowieka. Jest tez uczniem, ktory oprdcz uczestnictwa
w ostatnich chwilach zycia Jezusa zostaje przez Niego obdarowany wszystkim, co Jezu-
sowi jeszcze pozostato w ziemskim zyciu: Matka, ktora rowniez byla jedng z nielicznych
obecnych pod krzyzem przy $mierci Jezusa.

Matka brata aktywny udzial w rozpoczeciu misji Jezusa w Kanie Galilejskiej i jest tez
obecna w czasie jej zakonczenia na Golgocie. Jest osoba, ktora otwiera Boga na dziatanie,
ktora towarzyszy Mu w calej Jego misji 1 przyjmuje Jego dary bezkrytycznie, bezdysku-
syjnie. Matka jest dana wszystkim ludziom jako wzor otwarto$ci na Boga i przyjecia Go
takim, jakim jest.

Cho¢ zycie ziemskie Jezusa dobieglo konca na krzyzu, nie konczy sie¢ Jego zbawcze
dzieto, w ktérym wszyscy uczniowie biorg udzial do dnia dzisiejszego. Oprocz Matki
Jezus przekazal uczniom na krzyzu Ducha Swigtego, ktory kontynuuje Jego misje. To na
stowa kaptana, ktory odnosi si¢ do §wictosci Boga oraz przyzywa Ducha Swietego, by
uswigcit dary (wino i chleb), ktore nastepnie moca Ducha Swictego staja si¢ Ciatem
I Krwig Chrystusa, Kosciot Bozy spozywa pokarm, ktory karmi jego ciato i ducha zara-
zem. Ten $wiety pokarm trzyma wierzacych przy zyciu w wymiarze doczesnym, a gwa-
rantuje takze zycie wieczne.

Wedlug tej wizji 1 misji Bog w Trojcy jedyny we wspolnym dziele i we wspolnym

zaangazowaniu Osob Boskich prowadzi ludzko$¢ do zbawienia, uwzgledniajac indywi-
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dualny wybor kazdego cztowieka. Bo to ostatecznie kazdy dokonuje wyboru, czy spozyje
Ciato i Krew Chrystusa uswigcone mocg Ducha Swictego, ktore ofiarowat mu Ojciec.

»Panie, do kogdz pojdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. A my$Smy uwierzyli
i poznali, ze Ty jeste$ Swietym Bozym” (J 6,68-69). Stwierdzenie to oznacza, ze aposto-
towie takze dojrzewaja do przyjmowania Boga takim, jaki On jest, bez stawiania warun-
koéw oraz wbrew wlasnym oczekiwaniom. Ta postawa, ktora wyraza wiarg i ufnosc, jest
poczatkiem Bozego dziatania w czlowieku, a jego finalem jest dar zycia wiecznego.

Wyznaniem wiary Piotr rozpoczyna swoja indywidualng droge we wspdlnocie aposto-
tow, stawania si¢ pasterzem tak jak jego Mistrz, Jezus. Aby by¢ pasterzem owiec, Sama
wiara nie wystarczy, potrzebna jest jeszcze mitos¢ wzgledem swego Pana, ktora Piotr
trzykrotnie wyznaje podczas $niadania nad Jeziorem Tyberiadzkim po zmartwychwsta-
niu Jezusa. Koéciot obchodzi $wigto Katedry Swietego Piotra, dzigkujac Bogu za dar tego
apostota, ktory miat odwage, aby odpowiedzie¢ Mistrzowi, za kogo Go uwaza, i uczynit
to nie tylko w swoim imieniu, lecz takze w imieniu pozostatych apostotéw. Piotr proroczo
wyznat wiar¢ w Jezusa jako Najwyzszego Kaptana, ktory bedzie sprawowat liturgi¢ Eu-
charystii od momentu (hora — «godzinay) pierwszej ofiary na krzyzu po ostatnig godzing
tego $wiata, czyli po dzien paruzji.

Analizujac wyniki ankiety badajacej stan wiary w dzisiejszym $wiecie, nalezy stwier-
dzi¢, ze wspotczesni ludzie znajg Pana Jezusa. Przede wszystkim uwazaja Go za Syna
Bozego (zdecydowana wigkszo$¢), jest On takze uznany za Zbawiciela — jednak nie przez
wszystkich, rowniez wsrod tych, ktoérzy majag Go za Syna Bozego. A zatem czg$¢ 0sob
nie czuje Jego odkupienczej mocy i zbawczego dziatania we wiasnym zyciu i nie odbiera
Jezusa jako swojego Zbawiciela. Jezus nie petni dla nich roli Zbawcy, ktory daje im zycie
wieczne. Nieco wigcej niz potowa badanych uznaje Jezusa za Boga. Do przyjacielskiej
relacji z Jezusem przyznato si¢ tylko czworo respondentdow, co $wiadczy o tym, ze Jezus
nie jest ludziom znany jako osoba bliska, wspierajaca, jako przyjaciel. Raczej jako ktos$
wazny ze wzgledu na fakt, ze jest Synem Bozym, i przez to troch¢ nieosiggalny, ale
z pewnoscia jest kims, z kim nalezy si¢ liczy¢. Czuja do Jezusa respekt, ale i dystans. Sa
jednak i takie osoby, ktore uwazaja Go za Swietego Boga i postaé historyczna, co zdecy-
dowanie $wiadczy o tym, ze znaja Go tylko jako jedng z silnych osobowosci, ktora zapi-
sata si¢ na kartach historii przez zycie, jakie wiodla, oraz przez dziatalno$¢ publiczna,
jaka prowadzita (Jego nauczanie, znajomo$¢ i interpretacja Pisma Swietego, uzdrowienia,
wedrowny tryb zycia, umitowanie ubdstwa, zycie dla sprawy Ojca, gloszenie krolestwa

Bozego).
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Ankietowani w wigekszosci (az 201 z 250 badanych) stwierdzili, ze powodem ich obec-
nosci na Mszy Swicetej jest cheé spotkania z Jezusem. Mozna zatem stwierdzié, ze wy-
czuwajg obecnos¢ Jezusa w czasie Eucharystii i majg pragnienie spotkania si¢ z Nim,
dlatego przychodza. Msza Swieta jest dla badanych takze czasem, kiedy si¢ modla. Wielu
(az 78 respondentow) stwierdzito, ze przychodza na Msze Swieta, bo tak zostali wycho-
wani, a zatem odtwarzaja znany im od lat schemat, ze w niedziele i Swigta idzie si¢ do
kosciota. Prawdopodobnie nie odczuwajg wewnetrznego pragnienia spotkania z Jezusem
ani tez modlitwy, lecz realizujg pewien dobrze znany im porzadek i obowigzek wynika-
jacy z wychowania. By¢ moze czujg wewngtrzny spokoj, kiedy spetniajg t¢ powinno$¢
i biora udzial we Mszy Swietej. To im wystarcza i nie daza do poglebienia relacji z Jezu-
sem. Wielu takze uczestniczy we Mszy Swietej, gdyz kontynuuje tradycje rodzinne. Nie-
dziela spgdzona w kos$ciele pozwala niektérym rowniez na ucieczke od codzienno$ci
I stanowi by¢ moze okazje do spotkania innych ludzi. Sg i tacy, ktérych do udzialu we
Mszy Swigtej zacheca osoba ksiedza i na niej sie skupiaja. Przychodza, by ksigdza postu-
cha¢ 1 poprzygladac si¢ jego osobie. Koncentruja swoja uwage nie na Jezusie Chrystusie,
lecz na drugim czlowieku.

Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw rzeczywista obecnos$¢ Jezusa Chrystusa upa-
truje w Ciele i Krwi w Komunii Swigtej. Respondenci wskazali, ze dla nich Jezus rzeczy-
wiscie obecny jest takze w stowie Bozym oraz w tabernakulum. Nalezy stwierdzi¢, ze
ankietowani wykazuja wiedzg teologiczna, ale nie ma pewnosci, czy do§wiadczaja Jezusa
realnie, a nie tylko symbolicznie, nie mozna tez stwierdzi¢, czy nie sadzg, ze jest to tylko
ich subiektywne przekonanie jako wierzacych.

Badani odnajduja rzeczywista obecnos$¢ Jezusa takze we wspolnocie. By¢ moze pod-
stawg tego stwierdzenia i odczuwania u badanych jest zawierzenie stowu Bozemu, w kto-
rym to Jezus mowi ,,Gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod
nich” (Mt 18,20). Niektorzy badani przyznali, Ze nie odczuwajg obecnosci Boga w ogole,
a cze$¢ z kolei, ze jest obecny wszedzie, jako ze atrybutem Boga jest wszechobecnos¢.

Wspotczesni ludzie maja potrzebe uczestnictwa w zyciu Kosciota: 10 badanych odpo-
wiedziato, ze stara si¢ by¢ w kosciele codziennie, trzy osoby kilka razy w tygodniu, a 182
badanych odpowiedziato, ze sg w kosSciele systematycznie w niedzielg 1 Swieta. Z kolei
regularnie (raz albo dwa razy w miesigcu) odpowiedziato 23 badanych. Natomiast
»rzadko” (tylko w $wigta) odpowiedzialo 18 osob. Oznacza to ze ankietowani odczuwaja
tesknote za Bogiem i che¢ bycia blisko, jak rowniez ze ta duchowa sfera zycia jest dla

nich bardzo istotna i wywiera na nich wptyw w postaci podejmowania aktywnosci we
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wspélnocie Kosciota na Mszach Swietych. Mozna zalozyé takze, ze zabiegaja o kontakt
z Bogiem oraz dobrg relacj¢ poprzez respektowanie Bozych przykazan (trzecie przyka-
zanie Dekalogu: ,,Pamicgtaj, aby$ dzien $wiety swiecil”).

Wyrazona tesknota za Bogiem przez chec uczestnictwa w zyciu Kosciota ma takze
odzwierciedlenie w tym, skad badani znajg Jezusa Chrystusa. Zdecydowana wigkszo$¢
(204 osoby) odpowiedziata, ze z Pisma Swictego, a 188 0sob, ze z Ko$ciota, natomiast
146 os6b twierdzi, ze z osobistej relacji. Zaskakujaco trudno jest okresli¢, jaki charakter
ma ta osobista relacja, skoro tylko czworo badanych potwierdzito, ze ma przyjacielska
relacje z Jezusem. By¢ moze, respondenci osobistg relacjg okreslaja spotkanie si¢ z Jezu-
sem Chrystusem na modlitwie oraz w Eucharystii, nie analizujgc jej charakteru w bardziej
intymny czy osobisty sposob. Tylko 44 osoby twierdza, ze znaja Jezusa jedynie z opo-
wiesci, €O nasuwa mysl, ze Go osobiscie nie spotkali, nie doswiadczyli. Tylko jedna
osoba wyrazita si¢, ze nie zna Jezusa Chrystusa.

Zdecydowana wigkszo$¢ potwierdzila, ze z Jezusem spotyka si¢ w Kosciele, tak wska-
zalo az 179 osob. Wielu (166 osob) stwierdzito, ze Jezus zawsze jest przy nich, a 149
0s0b spotyka si¢ z Jezusem takze w domu na modlitwie indywidualnej. Na tonie natury,
tj. w lesie, spotykaja Jezusa 23 osoby, a na dzialce 15 0sob. Niniejsze wyniki potwier-
dzaja, ze ludzie najczesciej Szukajg Jezusa Chrystusa w Kosciele, gdzie — jak twierdzg —
rzeczywiscie jest On obecny w Ciele i Krwi w Komunii Swietej oraz w Pigmie Swigtym,
jak réwniez w tabernakulum. Takie przeswiadczenie o rzeczywistej obecnosci Jezusa jed-
noznacznie wskazuje, ze W odczuciu badanych statym miejscem Jego zamieszkania jest
Kosciot.

Wyznanie wiary wspolczesnego cztowieka rozni si¢ od Piotrowej deklaracji. Przede
wszystkim brakuje pewnosci, czy wspolczesny czlowiek prawdziwie zna Jezusa Chry-
stusa i stara si¢ Go jeszcze lepiej i glebiej pozna¢ w osobistej relacji. Brakuje takze pew-
nosci, czy wspotczesny cztowiek zupetie ufa Bogu.

Wyznanie wiary Piotra oparte bylo na osobistej znajomosci oraz na przekonaniu, ze
Jezus ma stowa zycia wiecznego i jest Swigtym Boga. Wyznanie to wynikato z do$wiad-
czenia, jakie Piotr zdobyt w wyniku przebywania z Jezusem na co dzien w czasie Jego
ziemskiej wedrowki. Mimo ze nauka Jezusa dla wielu Zydow byta nie do przyjecia, gdyz
wykraczata poza ich mentalno$¢, szczere i odwaznie wyznanie Piotra objawia jego oso-
biste uczucia, emocje, jakie zywit wobec Jezusa. Piotr buduje relacje z Bogiem oparta na
zaufaniu. Zawierzyt przede wszystkim Bogu, bardziej niz znanej sobie tradycji, w tym

zakazom i nakazom Prawa.
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Wyniki opisanego badania ankietowego pokazuja, ze wspotczesny czlowiek szuka
Boga i Go potrzebuje oraz ze chce za Nim podazacd.

W kolekcie Mszy o Jezusie Chrystusie Najwyzszym i Wiecznym Kaptanie zapisano
takie stowa: ,,Boze, Ty dla chwaly i zbawienia ludzkosci ustanowite§ Chrystusa najwyz-
szym 1 wiecznym Kaptanem, spraw, aby lud, ktory On nabyt dla Ciebie Krwig swoja,
Z uczestnictwa w Ofierze eucharystycznej czerpat moc ptynaca z Jego Krzyza i Zmar-
twychwstania”?®’. Modlitwa ta w kilku stowach ukazuje w petni sens i cel przyjscia Je-
zusa na $wiat w wyznaczonym czasie. Mozna powiedzie¢, ze to Eucharystia jest centrum
zycia chrzescijanskiego, z ktorego wierzacy czerpie moc do zycia. A sednem Eucharystii
jest $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Ta kolekta oznacza, ze Jezus jest stale obecny
we wspoélnocie Kosciota, jest najwyzszym iwiecznym Kaptanem, ktory nieustannie
sktada Ojcu ofiarg na ottarzach $wiata, kazdego dnia, az do konca czasow.

Jest to ta sama ofiara krwawa, ztozona tej ,,godziny” (hora), ktora byta sprawowana
na krzyzu. W Kanie Galilejskiej w znaku zapowiadajacym Eucharysti¢ padly stowa, ze
owa ,,godzina” jeszcze nie nadeszta, pdzniej mozna ustysze€, ze ,,godzina” ta si¢ zbliza
(J 2,4; 4,23; 5,25.28; 7,30; 8,20; 12,23), natomiast w dniu Paschy Jezusa owa ,,godzina”
wreszcie nadeszta (J 13,1; 17,1). ,,Godzina” ta jest zawsze nowa godzing zbawienia, ile-
kro¢ wierni uczestniczg w Eucharystii, ktorg sprawuje Najwyzszy Kaptan Jezus Chrystus
—,.Swicty Boga”, ktory otwiera kazdemu wierzacemu droge do Eucharystii w wydarzeniu
chrztu, gdyz oglosit si¢ On Zrodlem wody zywej (J 4,13-14; 7,38), ktora ciagle wyplywa
z Jego przebitego boku, tak jak wyptyneta pierwszy raz na krzyzu (J 19,34).

87 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2013, s. 183,
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The Reverend Krzysztof Wojciech Batog
SUMMARY OF DOCTORAL DISSERTATION
titled
"Peter's Confession of Faith John 6:68-69 in the Composition of

the Gospel of St John

The topic of the work is Peter's confession of faith in the Fourth Gospel. In John,
Peter's confession of faith is found in the sixth chapter, which seems to be the central chapter
of his work. In this chapter we find the Eucharistic speech, the content of which is
unacceptable to most of the Master's disciples, and Peter's confession, which we can call
Eucharistic. Going through the individual chapters of the work, we will try to see the religious
and cultural context of Jesus' institution of the Eucharist and how the Apostles, and especially
Peter, who calls Jesus the Holy One of God. It is a simple description of Jesus, but it carries

a deep meaning showing who Jesus really is.

The main purpose of the dissertation is to present the history of salvation and its
fulfillment in Jesus Christ, who is the Son of God, the Holy One of God, i.e. the mediator
between God - the Father and the world, and who remained with us in a real way in the
Eucharist, so that we can become saints through it and discover that it is God's gift to us,
giving us eternal life. Thanks to the guides of faith in the Gospel of John we discover that the
path of faith is an individual path for each person but in the Community of the Church, that
gathers to celebrate the Eucharist, which gives life - life in abundance.

The issue stated in the topic was discussed in five chapters with an introduction and
conclusion. Chapter One concerns two issues. The first issue is the author and the time of
appearance, and the other is theological threads appearing in the Fourth Gospel. These threads
are Christology, pneumatology, soteriology and eschatology. Chapter Two was devoted to the
concepts of composition of the Gospel of John. There are composition concepts based on
a literary and theological structure other than those mentioned, as well as the structure of the

confession of faith of individual people. Chapter Three was devoted to the main themes of the



confession of faith. It begins with the first sign in Cana of Galilee, then the Mother's
participation in Jesus' first miracle is shown. Through subsequent biblical characters, we
discover their faith. They are Nicodemus, the Samaritan woman, the blind man, the lame man.
In the symbols of the cleansing of the Temple, Jesus' apology, water and light, we discover
who Jesus is. Chapter Four is devoted to the subject of Jesus' sacrifice on the cross. We will
find the following topics in this chapter: the announcement of the gift of the Spirit, which is
presented throughout the Fourth Gospel; the trial of Jesus as preparation for sacrifice; then the
liturgy of sacrifice is presented, as the first Eucharist celebrated by Jesus on the cross, who is
at the same time high priest, a burnt offering and a victim; the next point describes the gifts
that believers receive after the death of Jesus, which are: the gift of the Spirit, peace,
forgiveness of sins, faith.

This chapter ends with a topic related to the gift of Mary as the Mother of the Church.
Chapter Five was devoted to Peter's confession of faith in Jesus present in the Eucharist. The
first points of this chapter presented the Old Testament meaning of sacrifice, blood and bread,
then the events of the cross were analyzed, where blood and water flowed from the pierced
side of Jesus. The following points of this chapter were devoted to: the announcement of the
gift of the body and blood of Jesus; the position of the Gnostics regarding the real presence of
Jesus in the Eucharist; presentation of the Divinity of Jesus during a storm on the lake; the
theme of Holy God, present in the earliest and latest Gospels. The culmination of this chapter

is the point about Peter's confession of faith in Jesus as “the Holy One."

Peter's confession of faith becomes the confession of faith of the original Church
community, which in addition to recognizing Jesus as the Messiah and Son of God added the

need to recognize the real presence of Jesus in the Eucharist.
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