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WSTEP

Eschatologia dla wspodtczesnego chrzescijanina wydaje si¢ by¢ pojeciem
niezrozumiatym, ktére napawa strachem i lekiem. A przeciez zycie chrzescijanskie
ma charakter eschatologiczny. Nie chodzi tu jednak o eschatologie wypetniona
Iekiem, ale o eschatologig, ktéra przede wszystkim budzi nadzieje.

Koscidt powotany jest do zycia w Chrystusie, wpatruje sic w zrealizowana
juz w Chrystusie eschatologi¢ i w nadziei podaza za Nim. Okres wielkanocny jest
szczegOlnym czasem, w ktorym Kosciot celebruje swoje niebianskie powotanie.
To swigtowanie dokonuje si¢ przede wszystkim w liturgii. Do niej nalezy réwniez
Liturgia godzin okreslana jako ,liturgia uswigcenia czasu”. Jedna z modlitewnych
godzin w tej liturgii jest Godzina czytan, w ktorej centralnym punktem sa czytania
biblijne i czytania z Tradycji. Biblia i Tradycja stanowia zrédta Objawienia, ktéremu
Kosciot od poczatku swojego istnienia jest postuszny.

Stowa Soboru Watykanskiego 11: ,,Swieta Tradycja i Pismo Swigte stanowia

powierzony Kosciotowi jeden $wicty depozyt Stowa Bozego™

potwierdzaja
starozytna regule teologiczna wyznawana i praktykowana przez ojcéw Kosciota.

Przyktad ojcow Kosciota moze ukaza¢ wspotczesnym egzegetom podejscie
gteboko duchowe w odniesieniu do Biblii, jak réwniez taki rodzaj interpretacji, ktory
jest w $cistym zwiazku wspolnoty z doswiadczeniem Kosciota pielgrzymujacego
przez historig.

Istnieje potrzeba refleksji na tresciami, ktére stanowia dla Kosciota depozyt
Stowa Bozego. Powinna ona dokonywac¢ si¢ w kluczu eschatologicznym, poniewaz
ten wymiar w pelni ukazuje ostateczne powotanie Kosciota.

Ta autorefleksja jest wyrazem nieustannej troski Kosciota o zachowanie
swojej podstawowej tozsamosci. Jest on zywa rzeczywistoscia, ktora nieustannie si¢
potwierdza i umacnia na drodze swojego powotania. Jednoczesnie Kosciot w ten
sposOb spetnia si¢ i staje si¢ zaczynem Krolestwa Bozego. Ta troska o tozsamosé
wyptywa z soborowego wezwania ecclesia semper reformanda. Posoborowa reforma

liturgiczna jest tego przyktadem.

1 KO 10. Zob. W. Turek, Dlaczego studiowac Ojcow Kosciofa?, w: SPic XXXI (2003), s. 20.



Odnowiona Liturgia godzin wpisuje si¢ w ten proces ksztattowania sie
tozsamosci Kosciota, oraz jego dazenia do zachowania swojego powotania.
Konstytucja o Liturgii Soboru Watykanskiego 1l przypomina, ze liturgia nie
ogranicza si¢ jedynie do troski o zewnetrzne formy kultu, ale ma na celu przede
wszystkim uwielbienie Boga i uswiecenie cztowieka®. Sprawowanie liturgii dotyka
niejako samego nieba®.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego Il podkresla, ze
Kosciot sprawujacy liturgie jest sakramentem zbawiajacym i urzeczywistniajacym
zbawienie wszystkich ludzi. Zbawienie to dokonato si¢ dzieki woli Boga Ojca, ktory
te misje powierzyt swojemu Synowi, a dzieto Syna jest petnia uwielbienia Boga
(zob. J 17,4; KK 1,4).

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Soboru Watykanskiego 11
zaznacza, ze Bdg zwraca si¢ do ludzi jako swoich bliskich, jak do przyjaciét, jak do
umitowanych dzieci, umitowanych swoich stworzen, zapraszajac je do jednosci
z soba i wobec nich realizuje swoj, zapowiedziany i zapoczatkowany zbawczy plan®.
Stad Kosciot dokonujac refleksji nad samym soba nieustannie stara si¢ te
rzeczywistos¢ modlitwy reformowac¢ wzbogacajac ja o bogactwo Pisma $w. i czytan
Tradycji. Obecny ksztatt Godziny czytan jest wyrazem dtugiego procesu pogitebiania
sie samoswiadomosci Kosciota.

Kosciot starozytny ze szczeg6lna intensywnoscia przezywal Wigilig
Paschalna, catonocne czuwanie, wypelnione medytacja nad Stowem Bozym,
zakonczone sprawowaniem Eucharystii. Te forme przezywania misterium Chrystusa
zaczeto stosowac takze przy innych okazjach (pielgrzymki, czuwania przy grobach
zmartych). Stosowano je takze jako poczatek niedzieli. Ojcowie i mistrzowie zycia
duchowego zachecali do czestego jej stosowania.

Obszerne rozmiary, jakie przybierato oficjum, poczawszy od IV wieku, wiaza

si¢ z powstaniem i rozwojem zycia monastycznego®. Duzy wplyw na ksztattowanie

2KL5,7.

SKL 8.

KO 2.

°B. Nadolski, Liturgia, t. 2, Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 249.

® W. Schenk, Zarys rozwoju Liturgii Godzin, w: AK 3(1983), s. 356.



tej godziny modlitewnej wywart $w. Benedykt’, ktéry opierat si¢ na Regule $w. Jana
Kasjana.

Modlitwa Liturgiq godzin byla wyrazem gotowosci na powtdrne przyjscie
Pana. W sposob szczego6lny wyrazem tego czuwania byly nocne wigilie, ktdre
zapoczatkowaty Godzing czytan.

Godzina czytan jest pierwsza godzina brewiarza, najdtuzsza, fundamentalna,
nadajaca sens catej modlitwie®. Odmawianie modlitwy liturgicznej, zwanej Godzina
czytan, w ktorej dominuje lektura Biblii i czytan z Tradycji, przypomina nam zasade,
ze liturgia karmi si¢ Stowem Bozym, ktore z kolei musi zosta¢ dopetnione przez
modlitwe. Godzina czytan réwniez wskazuje na podstawowe zrodta objawienia,
jakimi sa Pismo Swigte i Tradycja. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze synteza
teologiczna modlitwy liturgicznej opiera si¢ na fundamencie trzech elementéw:
teologii Chrystusa, teologii Kosciota i teologii cztowieka. Teologia liturgii musi wigc
liczy¢ si¢ z tym, czego naucza chrystologia, eklezjologia i antropologia®.

W niniejszej pracy chcemy przeanalizowac, na ile Kosciot w swojej Tradycji,
interpretacji Pisma Swigtego, wciaz na nowo, coraz petniej odkrywa istote swego
eschatologicznego powotania. Chcemy réwniez zastanowic sig, jak Kosciot w swojej
praktyce modlitwy Liturgii godzin, a w sposob szczegdlny w czytaniach Godziny
czytan okresu wielkanocnego, wychowuje do przezywania  wymiaru
eschatologicznego w doswiadczeniu chrzescijanskim. W mysl twierdzenia lex orandi

lex credendi °

modlitwa liturgiczna odgrywa istota rolg w interpretacji wiary
chrzescijanskiej. Kosciot zatem wierzy tak, jak si¢ modli. Liturgia jest elementem
konstytutywnym swietej i zywej Tradycji.

Czy zatem duchowo$¢ chrzescijanska, ktéra ma swoéj wyraz w liturgii, jest
duchowoscia eschatologiczna? Problem ten jest dzi§ bardzo aktualny i wazny. Aby
zatem owocnie przezywac¢ wiarg, musimy uswiadomi¢ sobie cel, do jakiego
zostalismy powotani. Tego celu nie realizujemy sami w sobie i dla siebie, ale we

wspdlnocie Kosciota.

7 Zob., Sw. Benedykt z Nursji, Regufa 9-11, Krakéw 1997. Zob., Dabek T. M., Czytania biblijne

i hagiograficzne w Liturgii Godzin, w: ,,Anamnesis” 2(1999/2000), s. 120-122.

8 W. Swierzawski, Panie naucz nas sie¢ modli¢. Mistyka zakorzeniona w liturgii, Sandomierz 1998,
s. 357.

® Hotda K., Teologia modlitwy liturgicznej, w: AK 3(1983), s. 359.

10 KKK 1124. Zob., Nadolski B., Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 237- 244.



W dzisiejszych czasach konieczne jest przypominanie tego pierwotnego
powotania Kosciota, jakim jest jego ,,niebianskie powotanie”. Te prawdy zawarte Sa
w Pismie Swietym i Tradycji, ale wydaje sie, ze sa za mato eksponowane.

Kosciot od pierwszych wiekow chrzescijanstwa przezywal swoja wiarg
w radosci i nadziei, ktore ujawniaty si¢ w jego wewnetrznym dynamizmie.

Dzi$ Kosciot czesto postrzegany jest jedynie jako instytucja, skostniaty twor,
bez wewnetrznego zycia, a chrzescijanie jako ludzie smutni i niespetnieni, jakby
zapomnieli, ze BOg daje im udzial w szczesciu, ktdre nie ma granic, ktdrego
perspektywa juz tu na ziemi staje sie zrodtem ogromnej nadziei.

Koscidt w swojej istocie jest zywym organizmem, pelnym wewnetrznego
dynamizmu, ktérego zrédiem, podstawa i celem jest Jezus Chrystus -
eschatologiczna Pelnia. Te¢ prawde chcemy ukaza¢ poprzez wskazanie na
eschatologiczna interpretacjc Nowego Testamentu w tekstach Godziny czytan
Liturgii godzin okresu wielkanocnego. Ta interpretacja dokonuje si¢ w kontekscie
okresu wielkanocnego, co ma dla niej istotne znaczenie.

Wydaje sig, ze liturgisci bardziej skupiaja si¢ na metodzie modlitwy, budowie
tej modlitewnej godziny, a mniej na jej wymiarze duchowym, teologicznym oraz jej
zwiazku z zyciem Kosciota i tym samym z zyciem kazdego chrzescijanina. Dlatego
chcemy w tej pracy skupi¢ si¢ przede wszystkim na teologicznej zawartosci
niniejszej czesci Liturgii godzin, ukazujac jej bogactwo teologiczno-biblijne
w wymiarze eschatologicznym.

Stad tez temat niniejszej pracy brzmi: Eschatologiczna interpretacja Nowego
Testamentu w tekstach Godziny czytaz Liturgii godzin okresu wielkanocnego.

We wspoétczesnym $wiecie okreslenie ,.eschatologia” kojarzy sie raczej
negatywnie z ,koncem czegos”, ,,pustka”, ,unicestwieniem”, ,nicoscia”’. Rzadziej
natomiast kojarzy si¢ z wiecznym szczesciem, radoscia, z petnia w Bogu. Dlatego tez
w kontekscie wypetniania pojecia eschatologii réznego rodzaju trescia, nie zawsze
zgodna z objawieniem, problem naszej pracy stawiamy nastgpujaco: czy
eschatologia jest wiasciwym kluczem interpretacyjnym Nowego Testamentu
w tekstach Godziny czytan okresu wielkanocnego?

Celem niniejszej pracy jest proba odpowiedzi na pytanie, czy eschatologia
jako klucz do interpretacji Nowego Testamentu, najpeiniej potwierdza i wskazuje

tresci, jakie Kosciot rozwaza w okresie wielkanocnym, jakimi zyje i przez ktore
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potwierdza samego siebie i swoje eschatologiczne powotanie. Podejmujac problem
niniejszej pracy, postawilismy sobie kilka szczeg6towych pytan:

1. Co jest przedmiotem eschatologicznej interpretacji Nowego Testamentu
w Godzinie czytan?

2. Jaki jest zwiazek liturgii z eschatologia?

3. Jaki jest zwiazek okresu wielkanocnego z eschatologia?

4. Czy obrazy, jakie niesie ze soba eschatologiczna interpretacja Nowego
Testamentu, sa dla Kosciota zrodtem nadziei i radosci?

Odpowiedzi na te pytania bedziemy szukaé w tekstach Pisma Swietego
I Tradycji Godziny czytan okresu wielkanocnego.

Przez eschatologie w tej pracy rozumie¢ bedziemy cate dzieto zbawienia,
w Kktérym uczestniczy Kosciot. W tym znaczeniu Eschatonem jest Chrystus
ukazujacy si¢ w catej petni w tajemnicy Swojej paschy. Czas wielkanocny ukazuje
Go w silnym zwiazku z Kosciotem, w perspektywie pneumatologicznej. W Kosciele
Chrystusowe dzieto zbawienia i odkupienia znajduje swoje spetnienie. Stad czas
wielkanocny jest swigtem Kosciota i Zmartwychwstania Chrystusa.

W analizie tekstbw Nowego Testamentu wybranych przez Koscidt,
postugiwa¢ si¢ bedziemy tym kluczem interpretacyjnym, jakim jest eschatologia.
Bra¢ bedziemy pod uwage przede wszystkim teologiczny kontekst, zaréwno doboru
czytan, jak i1 specyfike tej czesci roku liturgicznego, jakim jest okres wielkanocny
obejmujacy pigédziesiat dni od Niedzieli Zmartwychwstania do Niedzieli Zestania
Ducha Swigtego.

Odnosnie Liturgii godzin, a w niej Godziny czytan, pojawiaja Si¢
opracowania, ktore czesto odwotuja sie do Ogolnego Wprowadzenie do Liturgii
godzin i Konstytucji Apostolskiej papieza Pawla VI. Wydaje sig, ze brakuje
opracowan odwotujacych sie do tekstow zrodtowych obecnych w Godzinie czytan,
chodzi nam przede wszystkim o czytania Pisma Swigtego i Tradycji. O ile Psalmy
zawarte w Liturgii godzin doczekaty si¢ w dzisiejszych czasach opracowan (np. Jan
Pawe/ 11, Benedykt VI rozwazajq Psalmy)®’, o tyle czytania, ukazujace zwiazek

miedzy Pismem $w. a Tradycja pozostaja niejako na marginesie.

“papiez Jan Pawet 11 od roku 2001 rozwazat psalmy w czasie audiencji generalnych. Po jego $mierci
czytanie i objasnianie psalméw kontynuowat nastgpca Jana Pawta Il , Benedykt XVI. Teksty audiencji
generalnych zamieszczane byty sukcesywnie w ,L’osservatore Romano”. W. Chrostowski zebrat
wszystkie rozwazania w ksiazce pt. Jan Pawe/ Il, Benedykt XVI rozwazajq: Psalmy,
red., W. Chrostowski, Warszawa 2006.
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Podstawowym zrodtem pracy beda teksty Pisma Swigtego Nowego
Testamentu i Tradycji proponowane przez Kosciét w Godzinie czytan Liturgii
godzin okresu wielkanocnego. Teksty Godziny czytan bedziemy analizowaé
w oparciu 0 komentarze biblijne, teologiczne. Korzysta¢ bedziemy réwniez z zywej
Tradycji Kosciota, czyli nauczania papiezy i soboréw, szczegdlnie Soboru
Watykanskiego I1.

W literaturze polskiej obecne sa opracowania dotyczace Godziny czytan.
Traktuja one o Liturgii godzin catosciowo, omawiajac poszczegblne godziny pod
katem historycznym i teologicznym, oraz ich elementy konstytutywne.

Okazuje si¢, ze mato uwagi poswieca si¢ miejscu Godziny czytan w Liturgii
godzin, jej znaczeniu, teologii i duchowosci. W literaturze polskiej nie ma zbyt wielu
opracowan dotyczacych duchowosci Liturgii godzin. Mozemy tu wskaza¢ jedynie na
autoréw, ktorzy pisza o Liturgii godzin jak B. Nadolski, S. Cichy,
S. Czerwik, T. M., Dabek, W. Gtowa, J. Janicki, J. Miazek, B. Mokrzycki,
M. Starowieyski, E. Szymanek, A. Tronina, Z. Wit, Z. Zbiciak. Poruszaja oni
w swoich publikacjach wymiar tradycji, historyczny, duchowy, liturgiczny,
egzystencjalny i metodyczny Godziny czytan, ale najczesciej w kontekscie calej
Liturgii godzin. Warto w tym miejscu wskaza¢ rowniez autoréw pozycji
obcojezycznych, do ktorych udato nam sie dotrze¢, sa to miedzy innymi: R. Taft,
V. Raffa, A. Nocent, F. Brovelli.

W niniejszej pracy bedziemy postugiwaé si¢ metoda analizy tekstu,
hermeneutyczna interpretacja symboli nowotestamentowych, analiza historyczna
poruszanych kwestii teologicznych zawartych w Pismie sw.

Biorac pod uwage czytania z Tradycji postuzymy sie analiza poréwnawcza
I interpretacyjna, a egzegetyczna w stosunku do czytan z Nowego Testamentu.
W tym celu prowadzona analiza opiera¢ si¢ bedzie na licznych komentarzach,
opracowaniach, stownikach terminologicznych, leksykonach. W ostatniej fazie stara¢
sie bedziemy w sposéb syntetyczny uja¢ jako wnioski prezentowana w tym czasie
liturgicznym eschatologi¢ wraz jej implikacjami pastoralno-duchowymi.

Niniejsza praca sktada si¢ z szesciu rozdziatow. W pierwszym rozdziale
oméwimy szerzej zasadnicze pojecia dla tematu pracy, jakimi sa liturgia
i eschatologia. Bedziemy stara¢ sie uja¢ je w sposdb syntetyczny, biorac pod uwage
ich mozliwe konteksty znaczeniowe, ktérym postuguje si¢ teologia. Przedstawimy

takze symboliczny wymiar struktury okresu wielkanocnego, ktorego charakter



12

wywiera wptyw na eschatologiczna interpretacje czytan Nowego Testamentu
w Godzinie czytan.

W drugim rozdziale zatrzymamy si¢ nad struktura samej Godziny czytan,
w kontekscie ktorej umieszczone sa czytania Nowego Testamentu i Tradycji,
stanowiace jest centralny punkt. W ten sposob nakreslimy panorame, w ktorej
umieszczone sa czytania Nowego Testamentu i Tradycji. Te panorame stanowi
zarowno struktura okresu wielkanocnego, jak i jego symboliczny wymiar, a takze
sama struktura Godziny czytan.

W rozdziatach: trzecim, czwartym i piatym sprobujemy dokona¢ interpretacji
czytan Nowego Testamentu w kluczu eschatologicznym. Kolejnos¢ tych rozdziatow
i ich uktad odzwierciedla uktad ksiag Nowego Testamentu, jaki proponuje Koscidt
w Godzinie czytan okresu wielkanocnego.

W trzecim rozdziale zatytutowanym List sw. Piotra jako wezwanie do
eschatologicznej nadziei, przesledzimy to, co byto przedmiotem nadziei na
przestrzeni Starego i Nowego Testamentu. Nastepnie zastanowimy si¢, w jaki sposob
ten przedmiot nadziei, z wymiaru czysto materialnego, przechodzi w wymiar
duchowy, aby na koncu wskaza¢ na Chrystusa jako ,przedmiot” zywej
eschatologicznej nadziei.

W ten sposob zostaniemy wprowadzeni do czwartego rozdziatu niniejszej
pracy: Apokalipsa jako ksiega niebiasnskiej liturgii. W tym centralnym rozdziale
pracy odniesiemy si¢ do ,,niebianskiej liturgii” Apokalipsy, w ktdrej odstania si¢
przedmiot zywej eschatologicznej nadziei.

W tej czesci pracy w sposob szczegolny bedziemy odwotywaé sie do ksiag
Starego Testamentu, aby wskaza¢, ze kult starotestamentowy miat charakter
figuratywny, stanowit zapowiedz wielkiej liturgii niebieskiej sprawowanej przez
aniotow i s$wietych. Teksty Starego Testamentu pomoga nam w interpretacji
Apokalipsy. W interpretacji uwage zwréocimy przede wszystkim na elementy
liturgiczne, miedzy innymi na swiatynna sceneri¢ w Apokalipsie, na ktora si¢ sktada
jej aspekt statyczny - sprzet i osoby, oraz aspekt dynamiczny - czynnosci liturgii
niebianskiej i inne gesty liturgiczne. W niniejszym rozdziale zatrzymamy si¢ nad
trescia Apokalipsy $w. Jana. Klucza do zrozumienia Apokalipsy, ktora ukaze nam
obraz liturgii niebianskiej, bedziemy szuka¢ w Starym Testamencie.

W piatym rozdziale sprébujemy odkry¢ ze $w. Janem tajemnicg ,zycia

wiecznego”, ktora stanowi przedmiot jego listow. Dlatego tez ten rozdziat jest
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zatytutowany Lisy sw. Jana jako Ksiega Zycia Wiecznego. W tej czesci pracy
zwrocimy uwage na ksztattowanie si¢ rozumienia pojecia ,,zycie wieczne” w Starym
i Nowym Testamencie. Wskazemy roéwniez na proces objawiania sie ,zycia”
w kontekscie historii zbawienia, ktéra dazy do eschatologicznej petni w Jezusie
Chrystusie. Odniesiemy si¢ do ,,zycia wiecznego”, jako atrybutu cztowieka w Starym
i Nowym Testamencie, a nastepnie zatrzymamy si¢ nad eschatologicznym obrazem
Boga, ktdry na przestrzeni Starego i Nowego Testamentu stawal si¢ coraz
wyrazniejszy i ucielesnit si¢ w Jezusie Chrystusie. To zejscie Boga ku cztowiekowi
jest zaproszeniem do wzniesienia si¢ cztowieka ku Bogu, ku eschatologicznej Peni.

W szOstym rozdziale pracy przejdziemy do czytan Tradycji, ktore sa
w pewnym sensie juz gotowym komentarzem do Nowego Testamentu. Sprébujemy
przesledzi¢ sposéb interpretacji watkow eschatologicznych w Nowym Testamencie.
Podkreslimy, ze interpretacja Pisma $w. dokonuje si¢ w tonie Kosciele i tym, ktory
dokonuje interpretacji jest Kosciot, dlatego tez ostatni rozdzial niniejszej pracy
zatytutowany jest Eklezjalna interpretacja wqtkow eschatologicznych w czytaniach
z Tradycji. Na te interpretacje skladaja si¢ obrazy Kosciota jako budowli, ciata,
owczarni. Podkreslaja One wymiar eschatologiczny Kosciota, ktory ma swoje
spetnienie w Chrystusie jako fundamencie, gtowie i pasterzu.

W okresie Wielkanocnym czytania Godziny czytan koncentruja sie na
tajemnicy Zmartwychwstania i sakramentach wielkanocnych - chrzcie i Eucharystii.
Whprowadzaja nas w ten sposéb w tajemnice eschatologicznego powotania Kosciota,

ktorego przedsmaku mozemy doswiadczac juz tu na ziemi.
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Rozdzial |

Wyjasnienie poje¢:
eschatologia, liturgia, okres wielkanocny

W rozdziale pierwszym zajmiemy si¢ wyjasnieniem pojec, ktore maja kluczowe
znaczenie dla tematu pracy, ktéry brzmi: Eschatologiczna interpretacja Nowego
Testamentu w tekstach Godziny czytas Liturgii godzin okresu wielkanocnego.
Semantyczna analiza poje¢ potrzebna jest do uporzadkowania ich pod katem
znaczeniowym dla podejmowanego tematu tej pracy.

Najszerszym z poje¢ jest pojecie eschatologii, ktore w pewnym sensie zawiera
w sobie pojecie liturgii. Takze okres wielkanocny przepojony jest trescia
eschatologiczna. Dlatego tez zajmiemy si¢ najpierw pojeciem eschatologii.
Nastgpnie zatrzymamy si¢ nad pojeciem liturgii wraz z jej wielowymiarowym
charakterem teologicznym, zaznaczajac jednoczesnie, iz te wymiary wzajemnie si¢
przenikaja i stanowia komplementarna catos¢ w ujeciu eschatologicznym. Natomiast
na koncu zostanie doprecyzowane, co nalezy rozumie¢ przez okres wielkanocny
w aspekcie historiozbawczym.

Czas wielkanocny jest bogaty w obrzedy liturgiczne, ktére ukierunkowane sa
eschatologicznie. Okres wielkanocny jest celebracja przeznaczenia cztowieka, ktére
zawiera sie w zamysle Bozym od poczatku $wiata. Kosciot stara si¢ przez ten czas
stworzy¢ przestrzen do przezywania doswiadczenia chrzescijanskiego zbawienia,

odkupienia i zycia wiecznego.
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1. Eschatologia

Eschatologia jest pojeciem bardzo pojemnym tresciowo. Jest ono uzywane
w réznych kontekstach i w réznych odcieniach znaczeniowych. Dlatego potrzebna
jest wstepna refleksja nad znaczeniem eschatologii w ujeciu metodologicznym
i biblijnym.

Eschatologia w sensie metodologicznym jest nauka teologiczna o rzeczach
ostatecznych, ktére maja nadejsc¢’.

W sensie biblijnym eschatologia jest wieloaspektowym ukierunkowaniem
mysli ~ biblijnej wyrazajacej si¢ w oczekiwaniu radykalnej przemiany
dotychczasowego biegu historii lub calej doczesnosci’. Odnosnie Starego
Testamentu biblisci uzywaja tego terminu dla okreslenia historii narodu wybranego,
ktora zmierza ku zbawczej przysztosci. Religia lzraela oparta jest na kolejnych
Bozych obietnicach, jest religia oczekiwania na lepsza przyszios¢ zwiazana
z pojawieniem sie Mesjasza®.

Kres eschatologii w miar¢ rozwoju objawienia przesuwat si¢ coraz dalej
w glab przysztosci i ubogacat. Augustyn Jankowski wyroznit jej etapy i nadat im
nazwy:

a. Preeschatologia - do wkroczenia do Kanaanu jako do Ziemi Obiecanej.

b. Protoeschatologia - wiasciwa dla prorokdw, powiazana z pojeciem ,,Reszty
Izraela”.

c. Eschatologia bliskiej relacji (u Deutero i Trito - lIzajasza, u Ezechiela) -

zapowiedz radykalnej zmiany po powrocie z wygnania.

d. Eschatologia transcendentna - reprezentowana przez kanoniczne ksiggi

gatunku apokaliptycznego.

Ta ostatnia eschatologia zostanie podjeta w catym Nowym Testamencie, przede

wszystkim jednak w Apokalipsie®.

'Eschatologia, w: Mafy sfownik teologiczny, K. Rahner, Warszawa 1987, s. 107. Zob., J. Pytel,
Eschatologia, w: Katolicyzm od A-Z, s. 98. Zob., Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 2003,
S. 799. Zob., V. Melchiore, Niejasnos¢ jezyka eschatologicznego, w: ComP 4(1984), s. 55-74.

2 L. Stachowiak, Eschatologia, w: EK, t. 4, red., L. Bienkowski, Lublin 1985, s. 1107.

* A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987, s. 10n. Zob., U. Casale,
Destinazione e compimento dell’uomo della storia e del mondo in Cristo. Escatologia Cristiana,
w: ATT 1(2004), s. 76-80.

* A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, Krakéw 2001, s. 11. Zob., Cz. S. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, dz. cyt.,, s. 800. Zob., A. Jankowski., Transcendencja Chrystusa wedfug Apokalipsy
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Termin ,,eschatologia” jest wieloaspektowy i wieloznaczny. Najbardziej
podstawowym elementem eschatologii jest jej potrdjna relacja do historii doczesne;j.
Mozna wiec mOwi¢ najpierw o eschatologii pozahistorycznej, a wiec rzeczywistosci
majacej nastapic¢ po zyciu doczesnym.

Nastepnie mozna mowi¢ o eschatologii wewnatrzhistorycznej, oznaczajacej
,C0$8” ostatecznego juz w historii doczesnej, a wiec ostatni etap i ksztatt zycia
jednostki i spotecznosci. Wreszcie mozemy mowi¢ o eschatologii historiozbawczej,
czyli inkarnacyjnej, polegajacej na zwiazaniu rzeczywistosci ponadhistorycznej
z historyczna, a wigC rzeczywistos¢ ukazana w antycznej relacji historii do
nadprzyrodzonosci. Wszystkie te aspekty sa rozwazane w sposOb naukowy
w teologii®.

W pracy bedziemy si¢ odwotywa¢ do czterech etapow eschatologii:
preeschatologii, protoeschatologii, eschatologii bliskiej relacji i eschatologii
transcendentnej. Poszczegolne etapy eschatologii po wypetnieniu zostaja zastapione:
preeschatologia przechodzi w protoeschatologie, protoeschatologia w eschatologie
bliskiej relacji, a ta z kolei w eschatologic transcendentna. Poszczeg6lne etapy
I przedstawione w nich obrazy transcenduja siebie, to znaczy etapy eschatologii
nastepujace po sobie, przekraczaja si¢. Obrazy eschatologii ukierunkowanej na dobra
ziemskie przechodza w obrazy ukierunkowane na dobra duchowe, nie tracac przy
tym kontynuacji historii nadziei i obietnicy.

Oprocz konkretnych etapéw eschatologii nalezy podkreslic podziat
eschatologii ze wzgledu na przedmiot, na eschatologi¢ jednostkowa i powszechna,
dotyczaca caltej ludzkosci czy tez wszechswiata®. W Pismie Swietym te eschatologie
przenikaja si¢, poniewaz kazda osoba zyjaca w czasach Starego czy Nowego
Testamentu przynalezata do okreslonej spotecznosci, byta z nia zwiazana i na swoj
sposOb ja ksztattowata. Eschatologia jednostkowa Starego Testamentu jest
wypetnianiem obietnic danych wybranym ludziom z narodu izraelskiego.

Obietnice starotestamentowe skierowane byty zawsze do narodu izraelskiego,
do okreslonej spotecznosci ludzi. Jesli Pan BAg kierowat obietnice do konkretnej

Janowej, w: RBL 2(1994), s. 82-95. Zob., K. Lijka, Dzier Pasiski wedfug Apokalipsy, w: LitSac
3(1997), s. 33-39.

® F. J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 11. Zob., Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
dz. cyt., s. 800n. Zob., W. Hryniewicz, Bég naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne, t. 1,
Opole 1989, s. 19-20. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciofa w liturgii w swietle
dokumentdw Vaticanum Il, Poznan 1981, s. 18-20.

¢ A. Jankowski, Eschatologia biblijna, dz. cyt., s. 9.
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osoby np. Abrahama, to obietnica ta byta wypetniana w kolejnych pokoleniach.
Mozemy jednak sadzi¢, ze obietnica dana Abrahamowi ma dwa wymiary. Z jednej
w sensie dostownym odnosi si¢ do Abrahama i jego potomstwa (zob. Rdz 15,5; 17,5)
z drugiej natomiast jest figura, zapowiedzia ziemi i potomstwa, ktore bedzie
zwigzane z Bogiem wiecznym przymierzem (zob. Rdz 17, 7-8; Ap 21,3).

Sw. Pawet w Liscie do Galatéw pisze:

»Abraham uwierzyt Bogu i to mu poczytano za sprawiedliwos¢. Zrozumiejcie zatem, ze ci,
ktérzy polegaja na wierze, ci sa synami Abrahama. | stad Pismo widzac, ze w przysziosci
Bdg na podstawie wiary bedzie dawat poganom usprawiedliwienie, juz Abrahamowi
oznajmito t¢ radosna nowineg: W tobie beda btogostawione wszystkie narody. | dlatego tylko

ci, ktérzy polegaja na wierze, maja uczestnictwo w btogostawienstwie wraz z Abrahamem,

ktory dat postuch wierze” (Ga 3, 7-9).

Obietnica btogostawienstwa towarzyszy catej biblijnej historii zbawienia. Bog jest
staty w swoich obietnicach, jest wierny.

Obietnice dane Abrahamowi dotyczyty przysztosci. Od prapoczatkow lzraela
wiara narodu wybranego byta skierowana w przysztos¢, a obowiazkowe
wspomnienia modlitewne, obchody byty przypomnieniem wydarzen zbawczych, jak
exodus czy tez obecnos¢ Boga niebios w $wiatyni i stanowity jednoczesnie
przedsmak przysztosci’. Juz pierwsze strony Biblii zapowiadaja powszechna
eschatologi¢: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie i niewiaste, pomicdzy
potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gtowe, a ty zmiazdzysz mu
pigte” (Rdz 3,15).

Mowiac o obietnicach danych Abrahamowi, o wydarzeniach zwiazanych
z niewola Egipska i obietnicami wyzwolenia wchodzimy w nurt preeschatologii,

ktora jest pierwszym etapem eschatologii. W Ksi¢dze Wyjscia czytamy:

,Postanowitem wiec wywies¢ was z ucisku w Egipcie i zaprowadzi¢ do ziem Kananejczyka,
Chetyty, Amoryty, Peryzzyty, Chiwwity i Jebusyty, do ziemi optywajacej w mleko i miod”
(Wj 3,17).

Zatem obietnice Boze wypelniaja si¢ w catym narodzie i jednoczesnie w zyciu

poszczegdlnych oséb przynalezacych do tego narodu.

" H. Langkammer, Zycie po smierci, Lublin 2004, s. 37.
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Przedmiotem eschatologii jest wiekuiste i spoteczne osiagniccie przez ludzi
Boga jako zycia i mitosci lub odejscie od Boga, ktory jest zyciem. Struktura
wydarzenia eschatologicznego, jego zapowiedz 1 jego poczatek w czasie sa
nacechowane niejasnoscia wiasciwa bytowi symbolicznemu®. Sama przestrzen
eschatologiczna zostaje ostatecznie pozbawiona jakiegokolwiek odniesienia
historycznego: wymaga jedynie i zawiera w sobie ,,egzystencje eschatologiczna”
czyli stala zdolnos¢ do nawrdcenia i odnowy®. Zwracanie sie ku wydarzeniom
historycznym ma na celu wyjasnienie otwarcia si¢ na wiecznos¢ i wydobycie faktu
stopniowego objawiania si¢ Eschatonu™®, czyli najwyzszej ostatecznej rzeczywistosci
- Jezusa Chrystusa. Przesztosc¢ i terazniejszos¢ nie sa czyms dokonanym i nie da si¢
ich wyjasni¢ raz na zawsze: gdy wieC przysztos¢ zajmuje miejsce terazniejszosci,
przesztos¢ nabiera nowego znaczenia, zaczerpnigtego wiasnie z tej terazniejszosci,
a historia podlega reinterpretacji. Nowa terazniejszos¢ nie zawiera jednak w sobie
przysztosci: jej tres¢ i zawartos¢ jest wprawdzie bliska, ale zawsze nieadekwatna,
jest to tres¢ przyszia, ktorej mozna oczekiwa¢, ale nie da sie w pelni jej pojac,
poniewaz podlega ona w jakies mierze niepewnosci typowej dla kazdej przysztosci:
obietnica opiera si¢ na tym, co jest i wkracza w terazniejszos¢. Co wigcej, osiagneta
juz petna realizacje w Chrystusie ,,jest obecna juz” i ,,jeszcze nie”*.

Najbardziej pierwotnym zrédlem wypowiedzi eschatologicznych jest
doswiadczenie zbawczego i ocalajacego dziatania Boga w Chrystusie, Chrystusie
przez Niego w nas samych. Natomiast misterium paschalne jest podstawowym
punktem oparcia dla rozwazan eschatologicznych. W $wietle tych wypowiedzi
cztowiek ukazuje sie jako istota otwarta na spetnienie w jeszcze nieznanej

przysztosci, ktdra jest Bog™?.

8 V. Melchiore, Niejasnos¢ jezyka eschatologicznego, w: ComP 4 (1984), s. 56.

° Tamze, s. 56. Zob., Matuszewski M., Wspélnota ze swietymi (Communio sanctorum),
w: ,,Anamnesis” 1(2005), s. 55-64. Zob., K. Kurt, Eschatologia chrzescijariska w krzyzowym ogniu
apokaliptyki, w: ComP 4(2000), s. 87-109. Zob., Phz 12.

19"y, Melchiore, Niejasnos¢ jezyka eschatologicznego, art. cyt., s. 67. Zob., Tempo e liturgia,
w: Nuovo dizionario di liturgia, dz. cyt., s. 1395n. Zob., A. F. Dziuba, Jezus Chrystus eschatologiczny
dar pefni czasu, w: FT 1VV(2003), s. 35-36, 45-47.

1 Tamze, s. 71. Zob., W. Hryniewicz, Bog naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne, t. 1, Opole
1989, s. 28n. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 26- 28.
Zob., J. Decyk, Eschata w Oficjum za zmar#ych Liturgii Godzin, Warszawa 2003, s. 280-281.

2 W. Hryniewicz, Nadzieja zabawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,
Warszawa 1989, s. 9n. Zob., F. Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21, 1-22,5,
w: ComP, 4(2000), s. 20-39.
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Rzeczywistoscia ostateczna cztowieka jest sam Bog w Jezusie Chrystusie.
On bedzie nie tylko naszym miejscem po $mierci, ale dzieki Chrystusowi rowniez
naszym ostatecznym spetnieniem®®.

W eschatologii Nowego Testamentu, ktora okresla si¢ mianem eschatologii
transcendentnej, wychodzi si¢ od dwdch nieodtacznych aspektow: objawienia
dokonanego w ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Chrystusie oraz definitywnego
udziatu cztowieka w Jego zmartwychwstaniu. Paruzja nie jest rozumiana jako nowe
wydarzenie, ktére dotacza do zmartwychwstania Chrystusa, lecz jako jego
definitywne wypetnienie w ludzkiej historii'*. Dlatego w liturgii Kosci6t celebruje
przede wszystkim Misterium Paschalne, przez ktére Chrystus wypetnit dzieto
naszego zbawienia™ oczekujac Jego przyjscia w chwale.

Eschatologia transcendentna méwi o Jezusie Chrystusie i Jego przysztosci®®,
a méwiac o Jezusie, méwi o Kosciele, poniewaz w Nim, w Chrystusie, objawiona
zostaje eschatyczna przysztos¢ Kosciota.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego 1l w siodmym
rozdziale $cisle wiaze eschatyczny’ charakter Kosciota ze zbawczym, uswiecajacym
i przemieniajacym dziataniem Chrystusa: ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemig
wszystkich do siebie pociagnat powstawszy z martwych i ustanowit Ciato swoje,
kt6rym jest Koscior2.

Eschatologia zakotwiczona jest w terazniejszosci. Wspdlnota kosciota zyje
W ,,napigciu” pomiedzy ,,juz a jeszcze nie”. | cho¢ przysztos¢ Kosciota w petni sig
juz zrealizowata w Chrystusie, to w terazniejszos¢ wciaz si¢ realizuje w Jego
cztonkach. Kosciot dopiero w przysztosci bedzie swiety i nieskalany (zob. Ef 5,27).

Eschatologiczny charakter Kosciota wyraza si¢ ostatecznie faktem, iz jego
obecna sakramentalno-historyczna postac¢ nie jest czyms$ ostatecznym, lecz zostanie

usunigta w przysztosci, gdy dokona si¢ przejscie do nadprzyrodzonej petni

¥ Tamze, s. 11. Zob., W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku
do eschatologii nadziei, Warszawa 1989, s. 11-14. Zob., H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia.
Zarys eschatologii, Tarnéw 2003, s. 107-110.

“ Eschatologia, w: Encyklopedia chrzescijasistwa, Katowice 2000, s. 205n.

> KKK1067.

% w. Hryniewicz, Nadzieja zabawienia dla wszystkich, dz. cyt., s. 14. Zob., A. Jankowski,
Transcendencja Chrystusa, art. cyt., s. 82-95.

"'W niniejszej pracy uzywamy zamiennie stow ,eschatyczyny” i ,eschatologiczny”, odwoluja one
nas do ostatecznego przeznaczenia Kosciota.

18 KK 48.
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w niebie®®. Mozna wiec powiedzie¢, ze Kosciél swiety ma dwa istnienia: jedno
w czasie, drugie w wiecznosci. Nie mozna oddziela¢ tych dwdch istnien, poniewaz
Koscidt ziemski - Ecclesia deorsum, nie jest obcy niebieskiemu - Ecclesia sursum.
Nalezy uzna¢ ciagtos¢ jednego Kosciota w zmiennosci kolejnych jego stadiow,
podobnie jak uznajemy jednos¢ Chrystusa w jego zyciu ziemskim, s$mierci,
chwalebnym zmartwychwstaniu.

Jestesmy ztaczeni z Chrystusem w Kosciele i naznaczeni Duchem Swigtym,
»Ktory jest zadatkiem naszego dziedzictwa” (Ef 1,14). Nazywamy si¢ prawdziwie
I jestesmy synami Bozymi (zob. 1 J 3,1), ale jeszcze sig nie ukazalismy z Chrystusem
w chwale (zob. Kol 3,4), w ktorej bedziemy podobni do Niego, ,,bo ujrzymy Go
takim jaki jest” (zob. 1 J 3,2)%.

Zmartwychwstanie Chrystusa, Jego wniebowstapienie oraz zapowiedz Jego
powtdrnego przyjscia otworzyly nowe perspektywy eschatologiczne. W mowie

pozegnalnej po Ostatniej Wieczerzy Jezus powiedziat:

»lde przeciez przygotowa¢ wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce,
przyjde powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem”

(J 14, 2-3).
Nastepnie sw. Pawet pisze do Tesaloniczan:

»Sam bowiem Pan zstapi z nieba na hasto i na gtos archaniofa, i na dzwiek traby Bozej,
a zmarli w Chrystusie powstana pierwsi. Potem my, zywi i pozostawieni, wraz z nimi
bedziemy porwani w powietrze, na obtoki naprzeciw Pana, i w ten sposob zawsze bedziemy

z Panem” (1 Tes 4, 16-17)%.

Rzeczywistoscia ostateczna jest sam Chrystus, a w Nim cala nasza
terazniejszos¢. Moca Jego Paschy dzieje swiata wkroczyly w epoke czaséw
ostatecznych: ,,A wszystko to przydarzyto sie im jako zapowiedz rzeczy przysztych,

spisane zas zostato ku pouczeniu nas, ktorych dosiega kres czasow” (1 Kor 10,11).

¥ F. Dylus, Eschatyczny charakter tajemnicy Kosciofa w swietle Konstytucji ,,Lumen Gentium”,
w: ComP 3(1989), s. 114. Zob., B. Ferdek, Teologiczna futurologia. ,,Daje wam przyszfos¢ jakiej
oczekujecie” (Jr 29, 11), Legnica 2001, s. 23-24.

20 H. De Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakow 1997, s. 69.

21 KK 48. Zob., B. Ferdek, Teologiczna futurologia, dz. cyt., s. 183-195. Zob., DD 1.

22 Jan Pawet II, Powszechna eschatologia - ludzkos¢ zmierza do Ojca, Audiencja generalna 26 maja
1999, w: LRp 9-10(1999), s. 47.
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Czas ten jeszcze nie wypelnit si¢ do konca. Nadal jest czasem zmagania migdzy
dobrem a ztem, w cztowieku i w $wiecie. Obraz tego zmagania ukazuje Ksigega
Apokalipsy (zob. Ap 6. 8-10.12-13). Krdlestwo Boze staje sie udziatem ludzi juz
teraz.

Koscidt jest rzeczywisty w sposob historyczny w ludziach zyjacych na ziemi
i w stosunkach ziemskich. Z drugiej strony nosi w sobie zycie Chrystusa
Zmartwychwstatego i wyraza je przez nauczanie, liturgie i porzadek zycia.
To wewnetrzne zycie Kosciota przenika rzeczywistos¢ ziemska. Zatem mowienie
0 eschatologii czy eschatycznosci Kosciota, dotyczy jego spraw ostatecznych,
aczkolwiek obecnych juz w jego terazniejszosci®.

Kosciot ziemski w sposob szczegllny manifestuje swoja tacznosé
z Kosciotem niebieskim w czasie liturgii, poniewaz ,liturgia ziemska daje nam
niejako przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej, odprawianej w miescie
Swietym Jeruzalem, do ktdérego pielgrzymujemy, gdzie siedzi po prawicy Bozej jako
stuga Swiatyni i prawdziwego przybytku. W liturgii ziemskiej ze wszystkimi
zastepami duchow niebieskich wyspiewujemy Panu hymn chwaty”*,

Kosciot tkwi w czasie, a jednoczesnie spetnia si¢ poza czasem w Bogu,
w Jego ponadczasowej transcendencji. Kosciot widzialny uznaje si¢ za rzeczywistosé
przemijajaca, natomiast stan wieczny, nieprzemijalny pragnie osiagna¢é poza
wymiarem czasu, w Bogu®.

W Kosciele mozemy widzie¢ zrealizowana eschatologi¢ Starego Testamentu
i czesciowo Nowego Testamentu. Celem wszystkich obietnic zarébwno Starego jak
i Nowego Testamentu jest doprowadzenie ludzi do petnej komunii z Bogiem
i ludzmi.

W czasach Starego Testamentu lzrael oczekiwat na wejscie do Ziemi
Obiecanej, na nadejscie Mesjasza. Lud Starego Testamentu byt figura Kosciota
- Nowego ludu Bozego, ktory réwniez zmierza do Ziemi Obiecanej, a ktora jest
Nowe Jeruzalem, w ktorym bedziemy mogli ,,oglada¢ Boga twarza w twarz”
(zob. 1 Kor 13,12). Jednak zanim to nastapi, Kosciét doswiadcza dramatycznego
scierania sie ,,ducha z ciatem”, ,s$wiattosci z ciemnoscia”, ale wiara i trwanie

w Chrystusie zapewniaja mu ostateczne zbawienie, czyli zycie wieczne.

2 3. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes? Studium eklezjologii, Gniezno 2002, s. 87.
24
KL 8.
% F. Dylus, Eschatyczny charakter tajemnicy Kosciofa, dz. cyt., s. 117. Zob., A. Kiejza, Zbawienie
W ujeciu Ap 7, 9-17, w: RT 1(2000), s. 169-184.
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To eschatologiczne napigcie pomiedzy ,,juz a jeszcze nie”, sktania chrzescijan
do tesknoty, ktora wyraza liturgiczna aklamacja ,,Marana tha”, co znaczy ,,Przyjdz
Panie nasz” (zob. 1 Kor 16,22; Ap 22,20)%.

Eschatologia obecna jest w liturgii. Dzigki liturgii Kosciét moze doswiadczaé
przedsmaku komunii z Bogiem i zycia wiecznego. Liturgia daje udziat
W rzeczywistosci nieba, ,przedsmak przysztej petni, ktéra obejmuje cztowieka do
konca®’. Liturgia podkresla realizujaca sie eschatologie?.

Po tej krotkiej analizie pojecia eschatologii mozna stwierdzi¢, ze liturgia jest
najgtebszym wyrazem jego znaczenia. Wizja eschatyczna zawarta w Pismie
Swietym, znajduje swoje spelnienie w wymiarze ziemskim wiasnie poprzez liturgie.
W liturgii odnajdujemy tre$¢ eschatologii i w liturgii mozemy jej réwniez

doswiadczac.

26 A. Jankowski, Biblijna teologia czasu, Krakéw 2001, s. 25.
?" EdeE 18.
%8 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 86.
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2. Liturgia

Kolejnym istotnym pojeciem dla tematu pracy jest stowo liturgia. Stowo
liturgia. Sktada si¢ z dwdch wyrazen: jonskie Laos - lud i ergon - czyn, dziatanie.
W  jezyku greckim biblijnym stowo liturgia pojawia si¢ 47 razy, a wraz
z pochodnymi od tego stowa - 173 razy. Septuaginta wyrazeniem leitourgia okresla
rytualny kult lewicki, w p6zniejszym czasie pod wptywem przepowiadania prorokow
wzbogaca si¢ 0 rozumienie kultu duchowego (lektura Stowa Bozego, modlitwa).
W Nowym Testamencie stowo leitourgia wystepuje tylko 15 razy. Stowo leitourgia
dokfadnie w tym brzmieniu pojawia si¢ w Lk 1,23: ,, A gdy uptynety dni jego
postugi kaptanskiej, powrécit do swego domu”; w Hbr 8,6: ,, Teraz za§ otrzymat

w udziale o tyle wznioslejsza stuzbe, o ile stat si¢ posrednikiem lepszego przymierza,
ktore oparte zostato na lepszych obietnicach”; w Hbr 9,21: ,Podobnie takze skropit
krwig przybytek i wszystkie naczynia przeznaczone do stuzby Bozej”; w 2 Kor 9,12:
»Postugiwanie bowiem tej sprawie spotecznej nie tylko uzupetnia to, na co nie sta¢

swigtych, lecz obfituje w liczne dzigkczynienia sktadane Bogu”; w Flp 2,17: ,, A jesli

nawet krew moja ma by¢ wylana przy ofiarniczej postudze okoto waszej wiary, ciesze

si¢ i dzielg rados¢ z wami wszystkimi”; Flp 2,30: ,,bo dla sprawy Chrystusa bliski byt
smierci, naraziwszy zycie swoje po to, by was zastapi¢ przy postudze, ktorej wy
[osobiscie] nie mogliscie mi oddac”.

Zatem stowo leitourgia jest ttumaczone na jezyk polski jako czynnosci kultowe,
stuzba kaptanska, publiczna postuga, zbiorka daréw dla gtodujacych, postuga.

Jesli méwimy o Jezusie, ktory poddaje si¢ obrzedom kultycznym, to w tym
znaczeniu, ze Jezus dla przyktadu np.: jest obrzezany (zob. Lk 2,21), wraz
z rodzicami pielgrzymuje na swigto Paschy (zob. L.k 2,41), otrzymuje chrzest od Jana
(zob. Lk 3,21), Jezus réwniez wykonuje czynnosci kultyczne: naucza w synagogach
(zob. Mk 1,21; L.k 4, 17-30), modli si¢ nocami (zob. Lk 6,12) i uczy modlitwy (zob.
L.k 11, 1-4), chodzi do $wiatyni, cho¢ nie sktada ofiar, spozywa wieczerze paschalna
i wprowadza w nig pamiatke ofiary swojego ciata. Swoich uczniéw posyta do
czynnosci kultycznych jako szafarzy chrztu w imig Trojcy (zob. Mt 28,19) oraz
Eucharystii (zob. Lk 22, 19-20)*°, te czynnosci kultyczne sa okreslane mianem

2 B. Migut, Liturgia, w: EK, t. 10, Lublin 2004, s. 1194. Zob., Teologia liturgica,
w: Nuovo dizionario di liturgia, red., D. Sartore, A. M. Triacca, Milano, 1995, s. 1407nn.
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liturgii (leitourgia). W powyzszych fragmentach Pisma Swigtego, termin liturgia ma
jedynie zastosowanie techniczne. Patrzac na zycie Jezusa odnajdujemy tres¢ stowa
leitourgia. Dlatego tez mozemy powiedzie¢, ze zycie Chrystusa od narodzenia az po
Whiebowstapienie byto wielkim dziataniem liturgicznym. Przyszedt, by ludzkosé
pojedna¢ z Bogiem (zob. Rz 5,10), by da¢ zycie w obfitosci (zob. J 10,10), ofiarowat
samego siebie (zob. Hbr 7,27; 9,11), dat siebie na okup za wielu (zob. Mt 26,28).

Warto jeszcze podkresli¢, ze tlumaczenie greckiego terminu leitourgia
- liturgia, w polskim przektadzie Pisma Swigtego nie pojawia si¢ ani razu zaréwno
w Ksiggach Starego Testamentu jak i Nowego.

Liturgia ma charakter wielowymiarowy. Wszystkie wymiary liturgii
przenikaja si¢, dlatego tez nie jest rzecza tatwa omawia¢ poszczegblne bez
nawiazywania do innych, poniewaz kazdy z tych wymiardw jest ze soba zwiazany.
Mozna moéwi¢ o liturgii jako rzeczywistosci uobecniajacej histori¢ zbawienia
i wtedy podkreslamy jej wymiar historiozbawczy. Jesli popatrzymy na liturgie od
strony jej zrodta i celu wskazujemy na wymiar trynitarny - liturgia jako dzieto Trojcy
Swietej. Podkreslajac jej wymiar eklezjalny, zatrzymujemy si¢ na podmiocie liturgii,
ktorym jest Kosciot - Mistyczne Ciato Chrystusa. Jezeli méwimy o dziataniu Boga
pod ostona znakow, ktdére przyczynia si¢ do przemiany chrzescijan, uwypuklamy
wymiar uswiecajacy, kultyczny i semejotyczny liturgii. Z kolei, jesli podkreslamy, ze
liturgia jest uprzywilejowanym miejscem czytania Pisma, wskazujemy na jej wymiar
proklamatywny. Gtéwnym miejscem jej sprawowania jest Chrystus - przestrzen
Mistycznego Ciala, stad tez podkresimy topiczny wymiar liturgii. Kolejnymi
wymiarami, na ktére warto wskaza¢ to temporalny, uniwersalny, pedagogiczny
i eschatologiczny wymiar liturgii. Kazdy z tych wymiarow pokazuje, ze liturgia jest
rzeczywistoscia bogata, wieloaspektowa, to bogactwo ma swoje zrédto w Bogu,
ktory pragnie, aby cztowiek miat udziat w Jego zyciu, ktére nie ma konca.

Kosciot sprawujacy liturgic wychodzi Bogu naprzeciw. Liturgia jest aktem
tego wyjscia (exodus) na Jego spotkanie. W liturgii Pan poprzedza swoje obiecane
przyjscie: liturgia jest antycypacja paruzji, jest wstapieniem przysztego ,,juz”
W nasze ,,jeszcze nie”. Jak ukazat sw. Jan w przypowiesci o godach weselnych
w Kanie: godzina Pana jeszcze nie nadeszia (zob. J 2,4)*!. Liturgia sprawowana jest

w Swiecie, jednak jej tres¢ przekracza ramy swiata doczesnego. Przyktadem tego jest

0B Nadolski, Liturgika, t. 1, dz. cyt., s. 12.
31 J. Ratzinger, Nowa pies7 dla Pana, Krakéw 1999, s. 200.



25

jej wieloaspektowos¢ i trudnos¢ w opisaniu, czym tak naprawde jest. Opisujac
poszczegblne wymiary liturgii mamy swiadomosé, ze nie jesteSmy w stanie opisa¢
liturgii w taki sposob, ktory by wyczerpywat jej bogactwo i wieloaspektowosé.
Ograniczymy si¢ wigc do kilku wymiarow, w celu wskazania i podkreslenia jej
dynamizmu.

Liturgia jest actio - jest dziataniem Boga i cztowieka. To dziatanie dokonuje
si¢ W czasie, przywotuje wydarzenia zbawcze i uobecnia je. Przechodzimy teraz do
omdwienia kolejnych wymiaréw liturgii i juz na poczatku zaznaczamy, ze liturgia
jest rzeczywistoscia bardzo bogata i nie ogranicza sie jedynie do wymiaréw
wymienionych ponizej. Odniesiemy si¢ zatem do tych wymiarow, ktore w sposob
szczegOlny ukazuja liturgic jako etap eschatologii, ktéry ma charakter dynamiczny.
Pierwszym aspektem liturgii, nad ktorym si¢ zatrzymamy, to wymiar

historiozbawczy.

a. Historiozbawczy wymiar liturgii

Liturgia ma wymiar historiozbawczy, w niej uobecnia si¢ historia zbawienia,
a w sposob szczegolny misterium paschalne Chrystusa. Dzigki niej ponadczasowe
dzieto zbawienia dokonane w Chrystusie trwa w wymiarze czasowo-przestrzennym.
Mozemy powiedzie¢, ze liturgia stanowi synteze¢ historii zbawienia, aktualizacje
i kontynuacje Objawienia oraz uprzywilejowane miejsce oczekiwania na powtorne
przyjscie Pana®’. Liturgia daje nam przedsmak uczestnictwa w liturgii niebieskiej,
odprawianej w miescie $wictym Jeruzalem, do ktérego pielgrzymujemy®. W liturgii
ziemskiej ze wszystkimi zastgpami duchéw niebieskich wyspiewujemy Panu hymn
chwaty i w niej oczekujemy Zbawiciela, az si¢ ukaze jako Ten, ktory jest naszym
zyciem, a my razem z Nim pojawimy si¢ w chwale (zob. Flp 3,20; Kol 3,4)%*.
Liturgia jest miejscem, zdarzeniem, w ktorym czas Boga wkracza w czas cztowieka.
Jest rowniez przestrzenia realizowania si¢ wiary. Przez posrednictwo Kosciota

otrzymujemy wiare dzigki wspolnocie Kosciota, ktora jest sakramentem zbawienia,

%2 B. Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1199. Zob., Tempo e liturgia, w: Nuovo dizionario di liturgia,
dz. cyt., s. 1401 - 1403. Zob., Phz 3.

BKLS.

% KL 8. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ KoscioZa w liturgii, dz. cyt., s. 43.
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wzrastamy w wierze. Liturgia jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalnosé
Kosciota i jednoczesnie jest zrodtem, z ktérego wyptywa cata jego moc®.

Celem dziatania Kosciota jest urzeczywistnienie komunii migdzy Bogiem
a ludzmi oraz ludzi miedzy soba. Zrodtem i celem liturgii jest Bog Ojciec, ktory
udziela btogostawienstwa przez obecnos¢ odwiecznego Stowa oraz uswigcajace
dziatanie Ducha Swigtego. To wszystko dokonuje sie we wspolnocie Kosciota, ktory
trwa w uwielbieniu. Centrum liturgii jest Jezus Chrystus, bowiem urzeczywistnia
w liturgii Kosciota przede wszystkim swoje Misterium Paschalne, ktore zapowiadat
W SWoim nauczaniu i uprzedzat swoimi czynami®.

W liturgii zatem swigtujemy nie tylko wydarzenie z przesztosci, lecz osobe
Jezus Chrystusa. W liturgii réwniez ujawnia sie Kosciét jako oblubienica Chrystusa,
jako kosciét katolicki, apostolski, jako winnica pafska i rodzina Boza®’.
W odniesieniu do liturgii szczegdlne znaczenie posiada oblubienczy wymiar
Kosciota. Koscidt, jako mistyczne ciato Chrystusa, oraz jako wspdlnota
pielgrzymujacych do domu Ojca®. Zatem w liturgii obecna jest przeszios¢,
terazniejszos¢ i przysztos¢é. Uczestniczac w liturgii, bedac w czasie ziemskim,
zostajemy wiaczeni w czas Bozy (kairos), w ktorym istnieje wieczne teraz. Dlatego
uczestniczac w liturgii, mozemy uczestniczy¢ w historii zbawienia, w tym, co byto,

jest i bedzie.

b. Trynitarny wymiar liturgii

Kolejnym wymiarem liturgii jest wymiar trynitarny. W historii zbawienia
uczestniczy cata Trojca Swicta, dlatego tez nie mozemy pomijaé dziatania Trojcy
Swigtej w liturgii. Liturgia jest etapem eschatologii, jest réwniez ostatnim etapem
historii zbawienia. Po omdwieniu historiozbawczego aspektu liturgii przejdziemy do
wymiaru trynitarnego.

Liturgia sprawowana jest moca Ducha Swietego, ktéry aktualizuje
Chrystusowe wydarzenia zbawcze (epikleza) i przypomina je - uobecnia (anamneza)
w gtoszonym stowie Bozym. Duch Swiety udziela taski rozumienia i przyjmowania

go z wiara. Liturgia uobecnia cata Trdjce Swigta w aspekcie dynamicznym -

%KL 10. Zob., B. Nadolski, Modlitwa uswiecenia czasu hymnem chwafy Obecnego w Eucharystii,
w: ,,Anamnesis” 2(1999/2000), s. 21-26. Zob., BF 652-656.

% KKK1085. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 34-39.

% KK 6. 7. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 54-57.

¥ KK 7.8.48.
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dziatajaca w historii zbawienia, dlatego tez mozna méwic¢ o liturgii, ze posiada
réwniez wymiar trynitarny®. Swieta liturgia sprawowana jest przez Kosciét -
liturgiczne zgromadzenie. W celebracji liturgicznej Koscidt jest stuga na obraz
swojego Pana jedynego ,Liturga”, uczestniczac w Jego kaptanstwie, ktére ma
charakter prorocki i krélewski®.

Jak mowi Konstytucja o Liturgii Soboru Watykanskiego II: ,,Liturgia jest
wykonywaniem kaptanskiego urzedu Chrystusa. W niej przez znaki widzialne
wyraza si¢ 1 urzeczywistnia uswigcenie cziowieka, a Mistyczne Ciatlo Jezusa
Chrystusa, to jest glowa ze swoimi cztonkami wykonuje catkowity kult publiczny”**.
W liturgii urzeczywistnia si¢ Kosci6t jako widzialny znak komunii Boga i ludzi®.
W liturgii Kosciot staje si¢ coraz petniej swiadomy swojej istoty i postannictwa,
ujawnia swoja istote i manifestuje prawdziwa swoja nature*®. Czynnosci liturgiczne
nie sa czynnosciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota, bgdacego ,,sakramentem
jednosci”, a Koscidt to lud swiety**.

Zydzi okreslani sa w Starym Testamencie jako nardd wybrany przez Boga
Jahwe. W Starym Testamencie eschatologiczne obietnice skierowane sa wytacznie
do narodu wybranego, maja one wiec charakter ekskluzywny. Izrael jako nardd jest

uprzywilejowany, bo Jahwe wybrat go sposrod wszystkich ludow ziemi:

,» Ty bowiem jeste§ narodem poswieconym Panu, Bogu twojemu. Ciebie wybrat Pan, Bég
twaj, bys sposrod wszystkich narodéw, ktore sa na powierzchni ziemi, byt ludem bedacym

Jego szczeg6Ina whasnoscia” (Pwt 7,6).

Izrael staje si¢ narodem wybranym przez Boga i spadkobierca Bozych obietnic. Tym,
co wyroznia lzraela sposréd innych ludéw jest Boze wybranstwo, ktére z kolei jest

dowodem Bozej mitosci:

»Pan wybrat was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie

wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodéw jestescie najmniejszym, lecz Pan was

umitowat i chce dochowaé przysiegi danej przodkom” (Pwt 7,7).

% B. Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1199n.

“ KKK 1070.

* KL 7. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 41.
2 KKK 1071.

* B. Nadolski, Liturgika, t. 1, dz. cyt., s. 14.

“KL 26.
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Pojecie ludu w Nowym Testamencie wskazuje na to, ze eschatologiczne
obietnice nie ograniczaja si¢ juz do konkretnego narodu, ale maja one charakter

inkluzywny, powszechny. Sw. Piotr pisze w pierwszym swoim liscie:

~WYy za$ jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaplanstwem, narodem $wigtym,

ludem [Bogu] na wiasno$¢ przeznaczonym, abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego, ktory was

wezwat z ciemnosci do przedziwnego swojego éwiatta” (1 P 2,9).

Mozemy wiec widzie¢ w narodzie wybranym Starego Testamentu figure ludu
Bozego Nowego Testamentu. Wybranstwo lzraela, kaptanstwo i swigtos¢, ktdre
przynalezaty do narodu wybranego, w Nowym Testamencie obejmuja caty lud Bozy.
Sw. Piotr w 1 P 2,9 nawiazuje do wydarzenia, kiedy to Bog objawit si¢ Izraelowi i za
posrednictwem Mojzesza przekazal nastepujace stowa: ,,Lecz wy bedziecie Mi
krélestwem kaptandéw i ludem swietym” (Wj 19,6). BOg powotat lzraela do
kaptanstwa powszechnego. Kosciot na wzdr lzraela sprawuje kaptanstwo
powszechne. Lud Bozy, lud kaptanski realizuje swoje kaptanskie powotanie przede
wszystkim poprzez liturgie. Czynnosci liturgiczne Kosciota skierowane sa do Boga
Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym®. Liturgia ma swoje ostateczne
zrodto w Bogu Tréjjedynym i w Jego mitosci, ktéra obecna jest w catej historii
zbawienia“*®.

Podmiotem aktow liturgicznych jest Kosciét. Dlatego tez nie mozna méwic
o liturgii bez wymiaru eklezjalnego, w ktérym jest sprawowana. Z jeden strony
liturgia sprawowana jest na tonie Kosciota, natomiast z drugiej ma ona charakter

eklezjotworczy - Kosciot zyje liturgia.

c. Eklezjalny wymiar liturgii
Kolejnym aspektem liturgii jest jej wymiar eklezjalny. Miejscem
sprawowania liturgii jest Kosciot. W liturgii Koscidt celebruje przede wszystkim

Misterium Paschalne, przez ktére Chrystus wypetnit dzielo naszego zbawienia®’.

4 KKK 1084, 1174, 1109.
“¢ B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 49.
4T KKK 1067.
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Przez liturgie Chrystus Odkupiciel kontynuuje w swoim Kosciele, z Kosciotem
i przez Kosci6t dzieto naszego odkupienia®.

Liturgia jest dzietem Chrystusa i Jego Kosciota. Dwumian: liturgia i Koscidt,
jest nierozdzielny. Akt liturgiczny jest aktem eklezjalnym. Kosciot wywodzi sig
z liturgii, a liturgia wywodzi sie¢ z Kosciota. Ta zasada wskazuje na wzajemny
zwiazek Kosciota i liturgii®®. Dlatego tez méwimy, ze liturgia ma wymiar
eklezjalny™®, czy tez eklezjotwérczy. Uobecnianie misterium Paschalnego Chrystusa,
trwanie w modlitwie i tamaniu chleba (zob. Dz 2,46), oczekiwanie na przyjscie
Chrystusa, ktory de facto przychodzi w mocy Ducha Swigtego, jest odradzaniem
i budowaniem Kosciota. W sposéb szczeg6lny ten wymiar liturgii bedzie rozwinigty
w rozdziale poruszajacym temat eklezjalnej interpretacji watkdw eschatologicznych
w czytaniach z Tradycji. Liturgia wigc odzwierciedla natur¢ Kosciota, zawiera
w sobie zaréwno element Boski jak i ludzki®*.

Przejdziemy teraz do kolejnego wymiaru liturgii, a mianowicie

uswiecajacego i kultycznego.

d. Uswigcajacy i kultyczny wymiar liturgii

W Katechizmie Kosciofa Katolickiego czytamy, ze: ,Przeksztatcajaca moc
Ducha Swigtego w liturgii przyspiesza przyjscie Krolestwa i spelnienie si¢ misterium
zbawienia. W oczekiwaniu i nadziei Duch Swiety pozwala nam rzeczywiscie
uprzedza¢ doskonata komunie Tréjcy Swietej”®. Zatem w liturgii moca Ducha
Swigtego dokonuje si¢ nasze uswiecenie, czyli upodobnienie si¢ do Chrystusa,
wchodzenie w giebsza komunie z Bogiem. W liturgii wyrazny jest réwniez jej
charakter uswiecajacy i kultyczny, poniewaz w niej, pod ostona znakéw i obrzedow,
dziata B6g*®. Dziatanie liturgiczne jest miejscem komunikowania nowego zycia.
Duch Swiety jest zadatkiem nowego zycia®. Jest réwniez pierwszym
i niezastapionym zrodtem, z ktérego wierni czerpia ducha prawdziwie

chrzescijanskiego®. Symbole i znaki staja si¢ srodkiem do poznania Boga i jego

*® KKK 1070.

9 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 83.

0 B, Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200.

*1B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 85. Zob., B. Nadolski, Pastoralny walor Liturgii
Godzin, w: AK 3(1983), s. 371-378.

52 KKK 1107.

53 B. Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200.

> B. Nadolski, Liturgika, t. 1, dz. cyt., s. 18.
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zbawczych zamiarow. Kontakt z Bogiem przemienia cztowieka. Cztowiek poznaje,
aby wierzy¢ i poznawaé jeszcze mocniej wierzy™. Liturgia jest wspétdziataniem
w petni osobowym z Bogiem osoba - z Boskimi Osobami - jest wydarzeniem
spotkania os6b. Tajemnica liturgii jest tajemnica cztowieczenstwa w relacjach do
Boga, dla ktorego kazdy cztowiek jest pierwszy, jest Adamem, kazdy cziowiek jest
jedynym. B6g w liturgii czyni go swoim umitowanym synem®’. W liturgii dokonuje

sie nasze uswiecenie.

e. Proklamatywny wymiar liturgii

Kolejnym aspekt liturgii to wymiar proklamatywny. Liturgia ma charakter
proklamatywny, poniewaz jest réwniez uprzywilejowanym miejscem i czasem®
publicznego i oficjalnego czytania Pisma Swietego. Wydarzenia zbawcze
proklamowane w odczytywanym tekscie biblijnym uobecniaja si¢ i staja si¢
udziatem Kosciota zgromadzonego na liturgii. Dzieki Pismu Swietemu liturgia
znajduje swa interpretacje, kontynuacje i dopetnienie®.

Liturgia tu na ziemi sprawowana jest pod ostona znakéw. Oczywiscie, znak
widzialny odsyta nas zawsze do tego, co niewidzialne, do rzeczywistosci duchowej.

Dlatego tez w liturgii wazna role odgrywa jej wymiar semejotyczny.

f. Semejotyczny® wymiar liturgii
Uswiecenie ludzi i uwielbienie Boga dokonuje sie pod ostona znakdéw

i symboli. Dlatego tez podkreslmy semejotyczny wymiar liturgii®. Spotkanie
cztowieka z Bogiem dokonuje si¢ pod ostong znakéw. Sa to znaki widzialne, ktdrych
uzywa swigta liturgia dla oznaczenia niewidzialnych spraw Bozych, zostaty wybrane
1%,

przez Chrystusa lub przez Koscio Poprzez znaki liturgiczne dokonuje sie

aktualizacja kaptanstwa Chrystusowego i uobecnianie misterium paschalnego.

% B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakow 2004, s. 86.

> Tamze, s. 42.

*8 KO 21.

B, Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200. Zob., K. Hotda, Teologia modlitwy liturgicznej, w: AK 3(1983),
s. 358-370.

% Semejologia, semiologia to ogdlna teoria znaku zajmujaca si¢ typologia réznych odmian znakéw,
problemami ich funkcji - gr. semantikos - znaczacy, semasia - znaczenie i semeion - znak, od sema -
znak, sygnat, obraz, w: W. Kopalinski, Sfownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych,
Warszawa 2000, s. 453.

61 B, Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200.
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Razem z Chrystusem-Kaptanem dziata Jego Ciato-Kosci6t®®. Znaki ulatwiaja nam
kontakt z Bogiem. Cztowiek ze swej natury jest istota symboliczna, nie umiejaca zy¢
bez postugiwania si¢ symbolami i wypowiadania siebie w symbolach. Znaki petnia
okreslone funkcje: przypominaja misteria Chrystusowe, zapewniaja, ze cztowieka
spotyka si¢ aktualnie z darem faski, uobecniaja historie zbawienia, a w sposob
szczegOlny Misterium meki, $mierci i Zmartwychwstania Chrystusa, sprawiaja to, co
oznaczaja i zapowiadaja zbawienie eschatyczne i do niego przygotowuja®*. Te znaki
sa dla nas pomoca w drodze na spotkanie z Chrystusem: , Teraz widzimy jakby
w zwierciadle, niejasno; wtedy zas [zobaczymy] twarza w twarz: Teraz poznaj¢ po
czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany” (1 Kor 13,12).

Liturgia ziemska sprawowana jest w konkretnym czasie, w czasie
historycznym, jednak uczestniczac w liturgii zostajemy jakby wyjeci z tego czasu
i wprowadzeni w inny czas, ktory taczy w sobie to co bylo, to co jest i to co bedzie.

Dlatego tez, rowniez wymiar temporalny liturgii odgrywa wazna role.

g. Temporalny wymiar liturgii

Liturgia aktualizuje misterium paschalne Chrystusa. Stad tez podkresla si¢ jej
wymiar temporalny®. Sprawowana jest w konkretnym czasie i przestrzeni $wiata.
Swiat uzycza czasu i przestrzeni dla liturgii, ofiaruje czas i przestrzen, by one zostaty
uswigcone. Zatem mozna powiedzie¢, ze w liturgii obecny jest swiat. Obecnosci tej
jednak nie domaga si¢ Kosciot, lecz $wiat. Uczestnicy liturgii - jako ochrzczeni,
w ktérych zyciu dokonata si¢ reorientacja - moga by¢ liturgami Sswiata, moga
dokona¢ reorientacji $wiata®®. Liturgia wprowadza w realna wymiane pomiedzy
Bogiem a cztowiekiem. Jest uprzywilejowanym miejscem komunii z Bogiem
zarowno w aspekcie indywidualnym jak i wspdlnotowym (zgromadzenia
liturgicznego). RoOwnoczesnie  stanowi  jedna z  podstawowych  funkcji

samourzeczywistniania si¢ Kosciola®”. Uczestniczac w liturgii cztonkowie Kosciota

%3 7. Sinka, Liturgika, Krakéw 1997, s. 14

®'S. C. Napidrkowski, Z Chrystusem w znakach. Zarys sakramentologii og6lnej, Niepokalanéw 1995,
S. 65n.

% B. Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciofa w liturgii,
dz. cyt., s. 62-63. Zob., Tempo e liturgia, w: Nuovo dizionario, dz. cyt., s. 1406.

% B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 125.

%7 Tamze, s. 87. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ KoscioZa w liturgii, dz. cyt., s. 55.
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przekraczaja w niej czas doczesny chronos oraz jego przemijanie i wchodza w czas
zbawienia, taczac sie z Chrystusem i Jego dzietem®.

Aby wyjasni¢ czym jest liturgia, postugujemy sie réznymi obrazami
i poréwnaniami. Liturgia sprawowana na ziemi ma swoje zrodto w niebie.
Dlatego tez mowimy, ze liturgia tu na ziemi jest odbiciem liturgii nieba. Liturgia
nieba jest tajemnica, ktéra w jakim$ wymiarze ukazuje i udziela si¢ liturgii
ziemskiej. Liturgia sprawowana na ziemi nie jest jeszcze doskonata, ale ma w liturgii
niebieskiej swdj obraz, w tym sensie jest jej odbiciem.

Niebieskiej i ziemskiej liturgii towarzysza aniotowie, ktdrzy stoja w stuzbie
dziejow zbawienia, liturgia zas kontynuuje histori¢ zbawienia i ja streszcza, inaczej
mowiac rekapituluje.

Kosciot jest zaproszony do wilaczenia si¢ w liturgic nieba. Sw. Jan
w Apokalipsie opisuje swoje widzenie: ,,Zobaczytem tez i ustyszatem gtos licznych
aniotdbw wokot tronu i istot zyjacych i starszych, a liczba ich wynosita miriady
miriad i tysiace tysiccy” (Ap 5,11)%°. W catej tradycji liturgicznej Wschodu
I Zachodu prefacja konczy si¢ zawsze odniesieniem do liturgii niebianskiej i zaprasza
zgromadzonych do wiaczenia si¢ w aklamacje chéréw niebieskich .

Zatem bedac jeszcze tu na ziemi przekraczamy w liturgii granice czasu
i zostajemy w Duchu Swietym przeniesieni do Nieba, w wiecznos¢, gdzie styka sie
przesztos¢, przysziosé i terazniejszos¢. Liturgia jest czyms$ zastanym, jest
wstapieniem w odwiecznie dokonujaca si¢ liturgie niebios. Liturgia ziemska jest
liturgia wytacznie dlatego, ze wlacza sie w to, o juz sie dzieje i co ja przewyzsza™.

W Jezusie Chrystusie wypetnit si¢ czas (zob. Ef 1,10), nastata petnia czasow
(zob. Ga 4,4). W Chrystusie mozemy obecnie zy¢ pelnia czasu, czasem
wypelnionym wiecznoscia. Uczestniczac w misterium Chrystusa sprawowanym
w liturgii, aby coraz petniej przeksztatca¢ si¢ w obraz Chrystusa (zob. 2 Kor 3,18),

zostajemy wiaczeni, dotaczeni do tej petni. Staje sie¢ ona naszym udziatem w sposéb

%8 B. Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie KoscioZa liturgii,
dz. cyt., s. 101-102. Zob., Celebrare il mistero di Christo, t. 1, La celebrazione: introduzione
alla liturgia christiana, Roma 1996, s. 141-152.

% B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 124.

70 ). Ratzinger, Nowa pies dla Pana, dz. cyt., s. 221. Zob. ME IV, w: MRP, s. 328*.

"Tamze, s. 203. Zob., M. Matuszewski, Wspélnota ze swietymi (Communio sanctorum),
w: ,Anamnesis” 1(2005), s. 55-64. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ Kosciofa w liturgii,
dz. cyt., s. 60.
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realny. Celebracja liturgiczna mobilizuje nas do pielgrzymowania ku Petni, poniewaz

sam wewnetrzny dynamizm liturgii jest dazeniem do Petni’®.

h. Topiczny’ wymiar liturgii

Kolejny wymiar liturgii to wymiar topiczny. Liturgia otwiera przestrzen, staje
sie¢ miejscem naszego spotykania z Bogiem. Liturgia jest rowniez czasem i miejscem
tworzenia relacji osobowych z Bogiem, z innymi zgromadzonymi na liturgii.
Jest obrazem zywym, obrazem 0s6b, a nie znakéw’*. Znaki w liturgii sa ,,nonikami”
- posrednikami faski. Przez nie Bdg udziela nam siebie samego, w Jezusie
Chrystusie, ktory jest miejscem naszego spotkania z Bogiem. Stad tez podkresla sie
charakter topiczny liturgii. Poniewaz gtownym jej miejscem jest Jezus Chrystus,
w Nim dokonuije sie petnia zbawczego dziatania i uwielbienia Boga™.

W liturgii obecna jest cata historia zbawienia. Zbawienie, ktdre si¢ w niej
aktualizowato, zostalo potwierdzone $miercia i zmartwychwstaniem Jezusa.
Doswiadczenie zbawienia jest czym$ osobowym, dostepnym cziowiekowi przez
wiare’®. Przez liturgic Chrystus Odkupiciel i Arcykaptan kontynuuje w swoim
Kosciele, z Kosciotem i przez Kosciét dzielo naszego odkupienia’: ,Jezelismy
bowiem z Nim wspotumarli, wespét z Nim i zy¢ bedziemy” (2 Tm 2,11), tak mowi

Sw. Pawet zachecajac do znoszenia truddw i przeciwnosci dla Chrystusa.

I. Powszechny wymiar liturgii
Kolejnym wymiarem liturgii wartym podkreslenia jest jej powszechnos¢ -
uniwersalnos¢. Przez caty rok liturgiczny Koscidt odstania cate misterium Chrystusa,
poczawszy od wcielenia i narodzenia az do Wniebowstapienia, do Zestania Ducha
Swietego oraz oczekiwania blogostawionej nadziei i przyjscia Panskiego. W ten
sposob obchodzac misteria odkupienia otwiera bogactwa zbawczych czyndw i zastug

swojego Pana, tak ze one uobecniaja si¢ w kazdym czasie, aby wierni zetkneli si¢

72 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 193.

" Okreslenie topos z jezyka greckiego oznacza ,miejsce”, w: W. Kopalifiski, Sfownik wyrazéw
obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 2000, s. 507.

™ B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 43. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie
Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 74-78.

> B, Migut, Liturgia, dz. cyt., s. 1200.

76 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 43.
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z nimi i dostapili taski zbawienia’. Paschalna tajemnica Chrystusa, przekracza
miejsca i czasy, aby wszystkich zgromadzi¢ na godzine Chrystusa, ktéra jest
antycypowana w liturgii i w ten sposéb otwiera dzieje ku temu, co jest ich celem™.
Dlatego mozemy powiedzie¢, ze zycie Kosciota posiada wymiar kosmiczny
i uniwersalny, nadajac w ten sposob gicbokie znaczenie czasowi i przestrzeni
cztowieka®. Cecha kultu chrzescijanskiego jest uniwersalnosé. Jest to kult otwartego
nieba. Nie jest on tylko wydarzeniem w zyciu wspolnoty, ktéra gromadzi sie
w jakim$ konkretnym miejscu. Jest wejsciem w obejmujaca niebo i ziemig jawnosé
oddawania czci Bogu, zapoczatkowana wraz z Krzyzem i Zmartwychwstaniem.
Liturgia chrzescijanska nie jest nigdy dziataniem okreslonej grupy, okreslonego
srodowiska lub okreslonego Kosciota lokalnego. Zblizanie si¢ ludzkosci
do Chrystusa wiaze si¢ ze zblizaniem Chrystusa do ludzkosci. Chrystus chce
zjednoczy¢ ludzkos¢, doprowadzi¢ do tego, aby istniat jeden koscidt, jedno
zgromadzenie Boze wszystkich ludzi. Jedyno$¢ Boga i jednos¢ ludzi, wszystkich
oddajacych czesé¢ w Duchu i prawdzie sa ze soba $cisle zwiazane®'.

W Katechizmie Kosciofa Katolickiego zgromadzenie pojawia Si¢ po raz
pierwszy tam, gdzie jest mowa o Duchu Swietym, jako Tym, ktdrego dzietem jest
liturgia. Rowniez nie jest przypadkiem, ze w Katechizmie Kosciofa Katolickiego
hasto $piewa¢ wystepuje po raz pierwszy tam, gdzie jest mowa o kosmicznym
charakterze liturgii®, a mianowicie w cytacie z Konstytucji o Liturgii Soboru
Watykanskiego IlI: liturgia ziemska daje niejako przedsmak uczestnictwa w liturgii
niebianskiej, odprawianej ze wszystkimi zastgpami duchow niebieskich

wyspiewujemy Panu hymn chwaty”®.

J. Eschatologiczny wymiar liturgii
Wszystkie  wymiary liturgii prowadza do ostatecznego wymiaru,

a mianowicie do wymiaru eschatologicznego. Tu one si¢ wszystkie przenikaja

S KL 102.

7%). Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, dz. cyt., s. 212. Zob., KL 8n.

8 Jan Pawet I, List apostolski Ojca Swictego Jana Pawfa Il z okazji 40. rocznicy ogfoszenia
Konstytucji o Liturgii swietej Sacrosanctum Concilium, w: ORp 4(2004), s. 4.

81 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 46.

82 KKK 1090.

8 ). Ratzinger, Nowa piesr dla Pana, dz. cyt., s. 214. Zob., KL 8, KK 50. Zob., M. Matuszewski,
Wspélnota ze swietymi (Communio sanctorum), art. cyt., s. 55-64.
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i znajduja spetnienie. Eschatyczny wymiar liturgii jest nowoscia chrzescijanstwa.

Ostateczne czasy juz Sie rozpoczety:

»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcéw przez prorokdw,
a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszechswiat. Ten [Syn], ktory jest odblaskiem
Jego chwaly i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej potegi,
a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt po prawicy Majestatu na wysokosciach.
On o tyle stal sie wyzszym od aniotéw, o ile odziedziczyt wyzsze od nich imig”
(Hbr 1, 1-4).

Duch Swigty zostal wylany na kazde ciato (zob. Dz 2,17). W tej rzeczywistosci
liturgia daje udziat w rzeczywistosci nieba, przedsmak przysztej petni®.
Wymiar eschatologiczny zawiera w sobie wszystkie inne wymiary, ktore niejako
wskazuja | zawieraja w sobie wewngetrzny dynamizm, czyli dazenie do peni
w Chrystusie. Misterium paschalne Chrystusa jest fundamentem liturgii Kosciota.
Liturgia jest swietowaniem zbawienia, ktdre wzieto swoj poczatek u Boga
Ojca, osiagneto szczyt w Jezusie Chrystusie i kieruje sie ku Ojcu. Bdg stat
u poczatkow tego dziatania, od Niego wyszta inicjatywa zbawcza. On tez jest
ostatecznym celem liturgii®®. Cata liturgia roku koscielnego jest zrédtem postepu
duchowego chrzescijanina, bo przez nia przedmiot wiary staje si¢ coraz jasniejszy,
rozbudza si¢ nadzieja zbawienia przez ukazywanie cudéw Bozej dobroci i w koncu
pod tchnieniem Ducha Swigtego rozpala si¢ w cztowieku mitosé Boza.
Eschatologiczny wymiar liturgii w sposéb szczeg6lny znajdzie swoje uzasadnienie
w rozdziale poswigconym eschatologicznej interpretacji Apokalipsy. Na koniec
warto jeszcze wskaza¢ dwa wymiary liturgii, ktére czesto sa pomijane, a mianowicie

wymiar intelektualno-emocjonalny i wymiar pedagogiczny.

k. Wymiar intelektualno - emocjonalny
Warto wspomnieé¢, ze oprocz omowionych juz wymiarow liturgii, ma ona
jeszcze jeden wymiar, ktéry ma nieco inny charakter niz powyzsze, a mianowicie

intelektualno-emocjonalny, ale w sensie oddziatywania na rozum i serce. Wydaje sig,

8 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 85. Zob., B. Nadolski, Urzeczywistnianie si¢
Kosciofa w liturgii, dz. cyt., s. 106.
8 B. Nadolski, Liturgika, t. 1, dz. cyt., s. 13.
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ze ten wymiar pomijany jest w liturgii, a przeciez cztowiek uczestniczac w liturgii
jest tym, ktory doswiadcza i poznaje. Liturgia bez tego wymiaru staje si¢ jakby obca
cztowiekowi, poniewaz wierzacy wchodzac w liturgie wnosi do niej cate bogactwo
emocji, uczu¢ i poznania. Z drugiej strony liturgia staje si¢ dla cztowieka zrodtem
poznawania Boga i samego siebie, a takze doswiadczania obecnosci Boga i Jego
dziatania, ktore zapewne nie pozostaje bez wptywu na uczucia i emocje cztowieka.

Liturgia dziata na rozum poniewaz poprzez codzienne czytanie Stowa
Bozego, Kosciét ukazuje to, co Chrystus uczynit dla Kosciota i jednoczesnie dla
kazdego z nas. Liturgia dziata takze na wolg. Liturgiczne rozwazanie tajemnic
Zbawiciela prowadzi, poprzez coraz gicbsze ich poznanie w swietle wiary, do
poruszenia woli i rozpala mitos¢. Liturgia takze dziata na uczucia. Pogtebiajac w nas
poznanie zbawczych czyndéw i ich umitowanie rozbudza i formutuje uczucia.
W Adwencie Kosciot teskni i modli sie o duchowe odrodzenie. W czasie Bozego
Narodzenia, budzi uczucia radosci, bdlu i wspotczucia, ukazujac cierpienia
Chrystusa. W czasie Wielkiego Postu, pobudza nasze serca do mitowania Pana.
W  koncu, gdy ukazuje tryumf Ukrzyzowanego w Zmartwychwstaniu
I Wniebowstapieniu, ozywia uczucie szczescia i entuzjazmu, tej duchowej radosci,
ktora zyja dusze zmartwychwstate razem z Jezusem Chrystusem, radosci, ktora jest
zadatkiem szcze$cia wiecznego. Koscidt raduje sie jak oblubienica, ktora odnalazta
swego oblubienca. Mozemy wigc powiedzie¢, ze liturgia jest szkota chrzescijanskiej
delikatnosci uczu¢®.

Aby wejs¢ w swiat liturgii, trzeba przede wszystkim wejs¢ w swiat Biblii - to
znaczy nalezy widzie¢ wszystkie rzeczy w ramach historii zbawienia, liturgia jest
bowiem w rzeczywistosci jednym z etapow tejze historii; jest srodkiem i sposobem
naszego wilaczenia w historie®. Liturgia chrzescijanska z jednej strony jest liturgia
spetnionej obietnicy, natomiast z drugiej wciaz pozostaje liturgia nadziei. Nosi
w sobie pietno tymczasowosci. Nowa swiatynia istnieje, ale rownoczesnie znajduje
si¢ jeszcze w budowie. Liturgia chrzescijanska jest liturgia w drodze, liturgia
pielgrzymowania w strong przemienienia swiata, ktore nastapi wowczas, gdy Bog

88

bedzie ,wszystkim we wszystkich Poprzez $piew wszyscy moga zosta¢

% S. Koperek, Teologia roku koscielnego, Krakow 1984, s. 131-133.
87 B. Mokrzycki, Swieta liturgia KoscioZa, Warszawa 1986, s. 17.
8 J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 47.
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wprowadzeni w wielka liturgie obcowania $wictych®, a tym samym w owa
wewnetrzna modlitwe, ktéra pokrywa nasze serca w gér¢ ponad wszystko,
co ziemskie i pozwala nam wstapi¢ w niebieskie Jeruzalem®.

Mozna powiedzie¢, ze przedmiotem liturgii i jej zrédtem jest Trojca
Przenajswigtsza; podmiotem - Jezus Chrystus w tacznosci z Kosciotem. Jezus
Chrystus - jako Baranek ofiarny na krzyzu, a obecnie jako Baranek Chwalebny,
»Kaptan i Ofiara” jest rbwnoczesnie centrum i wyrazicielem catej liturgii. Tak wigc
nasz oftarz ziemski, jak rowniez ottarz niebieski jest uswiecony przez jedna i te sama
liturgig, zewnetrzna i widzialna. W tej liturgii uczestniczy caty Kosciot -
Oblubienica, w ktorym pierwsze miejsce zajmuje Wniebowzigta Matka Boga,
nastepnie chory aniotow, $wicci®. W niebieska liturgie wiacza sig ziemski Kosciot,
wielbiac Boga z Barankiem, ktéry jest jej Oblubiencem i zatozycielem, z Maryja
Matka Kosciota, z aniotami i ze $wigtymi®.

Zydzi i chrzescijanie sa zgodni co do tego, ze ich $piew i muzyka wskazuja
na niebo albo tez przychodza z nieba lub sa zastyszane z nieba®. Kosciét celebruje
misterium Pana, ,az przyjdzie”, aby ,Bdog byt wszystkim we wszystkich”
(1 Kor 11,26; 15,28). Liturgia daje nam udziat w pragnieniu Jezusa: ,,goraco
pragnatem spozy¢ te Pasche z wami (...) az si¢ spetni w Krolestwie Bozym”
(Lk 22, 15-16)** i jest ,,czynnoscia” cafego Chrystusa. Ci, ktérzy sprawuja liturgie -
poprzez znaki, ktorymi si¢ postuguja - uczestnicza juz w liturgii niebieskiej, gdzie
celebracja w catej petni jest komunia i $wigtem®™. Duch Swiety i Kosci6ét pozwala
nam uczestniczy¢ w tej wiecznej liturgii, kiedy w sakramentach celebrujemy
misterium naszego zbawienia®.

Liturgia daje nam przedsmak nieba - przysziej petni®’, ktéra obejmuje
cztowieka do konca, otwiera przysztos¢, proklamuje, ze w zmartwychwstaniu Syna

Bozego BOg odnowit wszystko przez Ducha. To odnowienie trwa w Kosciele

% ME IV, w: MRP, s. 128*,

% J. Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, dz. cyt., s. 218.

% Prefacja 0 Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny, Chwafa Maryi Wniebowzietej, w: MRP,
s. 78*. Zob., Kolekta, w: MRP, s. 151°.

%3, Koperek, Teologia roku koscielnego, dz. cyt., s. 63.

% ). Ratzinger, Nowa pies# dla Pana, dz. cyt., s. 215.

¥ KKK 1130.

% KKK 1136.

% KKK 1139.

% EdeE 18. Zob., W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu
wspdlnoty, w: PzST, t. 10(2001), s. 55-72.
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I w sposob szczegolny, mamy w nim udziat w czasie liturgii. Dzigki niej bowiem
uswiadamiamy sobie i doswiadczamy tego, ze uczestniczymy w procesie

przekraczania obecnego stworzenia, ktdérego celem jest przeznaczenie do chwaty:

,Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnito, czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1 J 3,2).

»Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz:

Teraz poznaje po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatlem poznany” (1 Kor 13,12).

Zatem figura musi zosta¢ zastapiona obrazem rzeczywistym. Chrzescijanska nadzieja
opiera si¢ na wierze dzieki ktdrej juz teraz mozemy partycypowac¢ w zyciu samego

Boga i mitosci :

»Tak bowiem Bdég umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bég nie postat swego Syna na
Swiat po to, aby sSwiat potepit, ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony”
(J 3, 16-17).

Liturgia kontynuuje historie zbawienia, ktora poczatek bierze w odwiecznym
upodobaniu Ojca, szczyt osiaga w paschalnym misterium Chrystusa i przedtuza sie
w dziataniu Kosciota, ktory swoje dzieci prowadzi do wiecznego zbawienia. Liturgia
jest sprawowana w doczesnosci, ale rownoczesnie jest ona zapowiedzia i zadatkiem
liturgii niebieskiej®®. W Starym Testamencie naréd wybrany w drodze do Ziemi
obiecanej, przez pustynie, sprawowat liturgie. Takze teraz nowy lud wybrany na
pustyni Swiata sprawuje liturgie, ktora jest zrodtem przemiany $wiata i cztowieka.
Mozemy wigc mowi¢, ze w liturgii i poprzez liturgig realizuje si¢ eschatologia.
Wyraza si¢ eschatologiczny charakter Kosciota pielgrzymujacego i jego zwiazek
z Kosciolem w niebie®. Ta lacznos¢ z Kosciotlem w niebie wciaz trwa i wedtug
nieustannej wiary Kosciota, umacnia si¢ dzigki wzajemnemu udzielaniu dobr

duchowych. Najmocniej Kosciét na ziemi taczy sie¢ z kosciolem niebianskim

% T. Sinka, Liturgika, dz. cyt., s. 15.
% KK 48-49. Zob., M. Matuszewski, Wspélnota ze swietymi, dz. cyt., s. 55-64.
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100 "\ ktérej moc Ducha Swietego dziata na nas poprzez znaki

w liturgii swigtej
sakramentalne’®. Liturgia ziemska przygotowuje i prowadzi nas do liturgii
niebieskiej, dlatego jest tak wazna: ,,Nie opuszczajmy naszych wspolnych zebran,
jak si¢ to stato zwyczajem niektorych, ale zachgcajmy si¢ nawzajem, i to tym
bardziej, im wyrazniej widzicie, ze zbliza si¢ dziea” (Hbr 10,28)%.

Pierwszym wnioskiem nasuwajacym si¢ z powyzszych rozwazan jest $cisty
zwiazek pomiedzy liturgia a eschatologia. Liturgia jest kontynuacja historii
zbawienia. Sprawujac liturgie na ziemi Kosciét wiacza w liturgie celebrowana
w Niebieskim przybytku. Juz dzisiaj dzigki swej istocie Kosciot jest ,,Miastem
Bozym”. Juz dzisiaj, dzigki antycypujacej mocy wiary ma udzial przedsmaku
wiecznego szczescia. Juz dzisiaj ma nadzieje na zycie wieczne. To Jeruzalem
ogladane przez nas na ziemi zostanie ostatecznie porwane do nieba, aby zjednoczy¢

si¢ w pelni ze swoim Oblubiencem:

,Bedziesz przesliczna korona w rekach Pana, krélewskim diademem w dtoni twego Boga. Bo

jak mtodzieniec poslubia dziewicg, tak twdj Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblubieniec

weseli sie z oblubienicy, tak Bog twoj toba sig rozraduje” (1z 62, 3.5).

Sw. Pawet rowniez pisat:

,»Lecz jak Kosciot poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom - we wszystkim. Chrystus
umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswieci¢, oczysciwszy obmyciem
woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed soba Kosciét jako chwalebny,
nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt swiety i nieskalany”
(Ef 5, 23.25-27).

Liturgia jest manifestacja Kosciota. Jest, jesli tak mozna stwierdzic,
koncowym etapem historii zbawienia, ktora prowadzi Kosciot na spotkanie z Ojcem.
Warto jeszcze nawigza¢ do wymiaru pedagogicznego liturgii. Liturgia wychowuje
tych, ktdérzy w niej uczestnicza, przygotowujac w ten sposéb do sprawowania

wiecznej liturgii w Niebieskim Jeruzalem.

100 prefacja 0 Wniebowstgpieniu, Chrystus uprzedzi? nas w chwale, w: MRP 42*. Zob., ME 1V,
w: MRP, s. 328*n. Zob., M. Matuszewski, Wsp6lInota ze swietymi, dz. cyt., s. 55-64.
101
KK 50.
192 T Sinka, Liturgika, dz. cyt., s. 16.
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I.  Wymiar pedagogiczny liturgii

Doskonalenie zycia chrzescijanskiego w liturgicznej szkole roku koscielnego
mozna poréwna¢ do trzech drég: drogi oczyszczajacej, oswiecajacej oraz
zjednoczenia. | tak: Wielki Post i Adwent moga stanowi¢ droge oczyszczajaca, okres
Bozego Narodzenia i Wielkanocy droge oswiecenia, natomiast okres zestania Ducha
Swigtego droge zjednoczenia. Droga oswiecenia ma doprowadzi¢ do dojrzatosci
duchowej, w ktorej cztowiek bedzie dziatat zgodnie z wola Boza. Czas wielkanocny
przynalezy do drogi oswiecajacej. Czas ten ukazuje nam Chrystusa
w catlej chwale.

Liturgia okresu wielkanocnego ukazuje nam nie tylko Chrystusa ,,Swiattos¢
Swiata” (J 8,12) w tajemnicy wcielenia i zmartwychwstania, ale rowniez objawia
duszy relacje, jakie ja tacza z Trojca Swieta, z Ojcem, z Synem, ktdry wprowadza
W to powotanie i wreszcie z Duchem Swigtym, ktéry dopelnia to Boze wybranie'®.
Widoczne jest to w sposdb szczegdlny w czytaniach Godziny czytan, np. we wtorek,
w Oktawie Wielkanocy wczytujemy sie we fragment Listu sw. Piotra mowiacy,
o0 tym, ze BOg nas wybral sobie na wilasnos¢, ze jestesmy narodem $wigtym
(zob. 1 P 1, 22-2,10), a w sobotg, w Oktawie Wielkanocy styszymy réwniez
fragment Listu swigtego Piotra méwiacy o tym, ze Duch chwaty, Duch Bozy na nas
spoczywa (zob. 1 P 4,12 - 5,14), a w trzecim tygodniu okresu wielkanocnego,
w poniedziatek styszymy stowa z Apokalipsy sw. Jana o wielkiej rzeszy naznaczonej

pieczecia Boga:

A jeden ze Starcéw odezwat si¢ do mnie tymi stowami: Ci przyodziani w biate szaty kim sa
i skad przybyli? | powiedzialem do niego: Panie, ty wiesz. | rzekt do mnie: To ci, ktérzy
przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili. Dlatego sa

przed tronem Boga i w Jego swiatyni czes¢ Mu oddaja we dnie i w nocy. A Zasiadajacy na

tronie rozciagnie namiot nad nimi” (Ap 7, 13-15).

Oczywiscie zostaly tu przedstawione tylko wybrane fragmenty. Nalezy jednak
podkresli¢, ze teksty Godziny czytan (zarébwno pierwsze jak i drugie czytania)
nieustannie podkreslaja znaczenie Paschy Chrystusa dla zycia chrzescijanskiego.

Dzigki niej powstaja, rodza sie do nowego zycia:

183 s, Koperek, Teologia roku koscielnego, art. cyt, s. 134-141. Zob., A. Jankowski,
,,Duch i ablubienica méwiq przyjdz: (Ap 22, 17)”, w: ACr 1(1969), s. 83-104.



41

,On w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo
zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego,

i niewigdnacego, ktore jest zachowane dla was w niebie” (1 P 1, 3-4).

Mozna wiec stwierdzi¢, ze Chrystus poprzez misterium Paschalne odnowit
w nas obraz Boga. Oczywiscie obraz Boga w nas musi by¢ nieustannie ,,od$wiezany”
poprzez zywa wiare, czynna przez mitos¢. W ten sposob upodabniamy sie do Boga,
przyswajamy sobie w mitosci tajemnice Chrystusa, zaczynamy naprawdg poznawac
Boga i to poznanie jest przynaleznoscia i swiadomym uczestnictwem w Jego naturze.
Poprzez wpatrywanie sie w Chrystusa i nasladowanie Go, wierni daza to
zjednoczenia z Nim w chwale. Zatem wydaje si¢ by¢ stuszne i pouczajace
zestawienie drog zycia duchowego z poszczegOlnymi okresami liturgicznymi.
W sposob szczegdlny nalezy podkresli¢ zestawienie drogi oswiecajacej z okresem

wielkanocnym i drogi jednoczacej z okresem petni eschatologicznej:

,Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnito, czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1 J 3,2),

Tak pisze sw. Jan, a sw. Pawet doda:

»Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz:

Teraz poznaje po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatlem poznany” (1 Kor 13,12).

Wszystkie wymiary liturgii posiadaja konkretne znaczenie i sa dowodem na
to, ze liturgia jest rzeczywistoscia wielowymiarowa, wieloaspektowa. Poszczegolne
wymiary liturgii uzupetniaja sie¢ i przenikaja.

Wymiary liturgii zostaty omdwione po to, aby pokaza¢, ze jest ona
rzeczywistoscia ztozona. Wszystkie wymiary liturgii daza do tego zasadniczego
wymiaru - eschatologicznego, ktéry prowadzi do ostatecznego wypelnienia si¢

obietnic Bozych, bedacych przedmiotem nadziei Kosciota.
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Okres wielkanocny jest szczegélnym czasem dla wspélnoty Kosciota'®.

Mozna nawet powiedzie¢, ze okres ten jest czasem centralnym. Jest on réwniez
najbardziej starozytnym okresem liturgicznym'®.

Wymiar pedagogiczny liturgii ujawnia si¢ nie tyko w tekstach Godziny
czytan, ale réwniez w jej strukturze. Warto podkresli¢, ze Godzina czytan taczy
w sobie Pismo Swigte i Tradycje, ktore stanowia jeden swicty depozyt stowa Bozego
powierzony Kosciotowi'®. Tradycja i Pismo Swiete $cisle ze soba si¢ lacza
i komunikuja. Obydwie wyptywaja z tego samego zrodta Bozego, zrastaja Sie

w jedno i zdazaja do tego samego celu'®’

. W tym duch Kosciot poprzez Godzing
czytan wychowuje wiernych.

Gtéwnym tematem pracy jest Eschatologiczna interpretacja Nowego
Testamentu w tekstach Godziny czytaz Liturgii godzin okresu wielkanocnego.

Na wstepie zostaty uporzadkowane kluczowe dla tematu pracy terminy
»eschatologia” i ,liturgia”. Teraz zatrzymamy si¢ nad symbolicznym wymiarem
struktury okresu wielkanocnego, poniewaz o eschatologii i liturgii bedziemy mowi¢
wiasnie w kontekscie okresu wielkanocnego.

Okres wielkanocny w swojej strukturze pigcdziesigciu dni z jednej strony
siega korzeniami czasow Starego Testamentu, natomiast z drugiej strony wprowadza

Koscidt w przedsmak wiecznosci.

104 Katechizm Kosciofa Katolickiego w kanonie 1169 méwi: Dlatego Wielkanoc nie jest po prostu
jednym ze $wiat, ale jest ,Swigtem $wiat”, ,,Uroczystoscia uroczystosci”, tak jak Eucharystia jest
Sakramentem sakramentow (Wielkim sakramentem. Sw. Atanazy nazywa Wielkanoc ,Wielka
niedziela”, podobnie jak nie tylko na Wschodzie poprzedzajacy ja tydzien nazywany jest ,Wielkim
Tygodniem”. Tajemnica Zmartwychwstania, w ktérej Chrystus unicestwit $mier¢, przenika swoja
potezna moca nasz stary czas, az wszystko zostanie Mu poddane.

105 A, Bergamini, Chrystus Swietem Kosciofa, dz. cyt., s. 275.

%Ko 10.

107 Tamze 9.



43

3. Wymiar symboliczny struktury okresu wielkanocnego

Misterium Chrystusa, Jego meka, smier¢ i zmartwychwstanie jest trescia
liturgii okresu wielkanocnego. Swieto Paschy, szczyt catego rocznego obchodu
Misterium Pana, jest celebrowaniem przejscia Chrystusa przez smieré do nowego,
wiecznego Zycia w Bogu. Dla nas wszystkich wiaczonych w chrzcie w to Misterium
I posiadajacych dziecigctwo Boze oraz obietnice zycia, jest przypomnieniem
i odrodzeniem tej wielkiej taski Przymierza z Bogiem'®. To wielkie przezycie
przerasta mozliwosci percepcji cztowieka, zwtaszcza jesli jego celebracja dokonuje
sie¢ w krotkim czasie Swietego Triduum. Dlatego to samo Misterium Przejscia
Chrystusa i naszego z Nim zitaczenia obchodzimy w Kosciele przez kolejnych
pigcdziesiat dni poczawszy od Niedzieli Paschy, az do Dnia Zestania Ducha
Swietego. Okres ten, czas Pieédziesiatnicy Paschalnej, albo potocznie Okres
Wielkanocny jest i zawsze byt jednym wielkim Dniem Pana, Wielka Niedziela
picédziesieciu dni, tak ja nazwat w 1V wieku $w. Atanazy™®.

Podobnie jak liczba czterdziesci w odniesieniu do przygotowania do Paschy,
tak i pig¢dziesiatka ma swoje symboliczne znaczenie. Liczba ta bowiem oznacza
wigcej niz wypetnienie - oznacza wiecznosé: to, co si¢ dzieje po wypetnieniu tego,
co jest. Siedem oznacza petnig, siedem razy siedem dni, czyli siedem tygodni, plus
jeszcze jeden dzien, ma symbolizowaé przekroczenie wszelkich miar tego $wiata
czyli po prostu wiecznos¢. Chrzescijanin otrzymuje w Chrystusie nowe zycie, ktore
nie ma konca, nie jest ograniczone zadna miara czasu, jest czyms zupetnie nowym,
przekraczajacym wszystko. Te piecdziesiat dni jednego s$wieta jest obrazem
i symboliczna antycypacja Nowego Zycia™*.

Warto przypomnie¢, ze swigtowanie Paschy niemal od poczatkow Kosciota
nie zamykato sic w jednym dniu. Juz z pierwszej potowy Il wieku posiadamy
wiadectwa o tym, ze $wictowanie bylo przediuzane na kolejne dni'''. Bardzo
szybko pojawit si¢ schemat pigédziesieciu dni. Ten schemat odpowiadat tradycji

zydowskiej, z ktorej wywodzito si¢ wielu chrzescijan. Swieta Paschy poprzedzone

108 A Jacek, Przezy¢ Pasche. Zarys teologii liturgii cyklu paschalnego w roku liturgicznym, Augsburg
- Wroctaw 1991, s. 24.

19 Tamze, s. 25. Zob., M. Kunzel, Liturgia KoscioZa, t. 10, Poznan 1999, s. 640.

119 Tamze, s. 25. Zob., DD 26, 32, 75.

1A Bergamini, Chrystus Swietem Kosciofa, dz. cyt., s. 277. Warto siegna¢ do pozycji
A. G. Hamman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, Warszawa 1990.
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byly swigtem Przasnikdw (zob. Wj 23,15; Kpt 23,6; Pwt 16,16). Z czasem $wigto

Przasnikow zostato ztaczone z Pascha. Stato sie¢ to juz w starozytnym lzraelu:

»Roztozyli si¢ obozem synowie lzraela w Gilgal i tam obchodzili Pasche czternastego dnia
miesiagca wieczorem na stepach Jerycha. Nastepnego dnia Paschy jedli z plonu tej krainy,
chleby przasne i ziarna prazone tego samego dnia. Manna ustata nastepnego dnia, gdy zaczeli
jes¢ plon tej ziemi. Nie mieli juz wigcej synowie lzraela manny, lecz zywili si¢ tego roku

z plonéw Kanaan” (Joz 5, 10-12).

Deuteronomium i reforma religijna Jozjasza sprowadzity ostatecznie obchody
obydwu $wiat do Jerozolimy i w ten sposob przyczynity sie do ich ostatecznego

12 (zob. Pwt 16,1-8). Zatem po dojsciu do Kanaanu i rozpoczeciu zycia

potaczenia
osiadtego lIzraelici obchodzili rolnicze $wiegto zbiorow, poczatek zniw, tzw. Przasniki
(Massot). Z tej okazji wypiekano chleby z nowych zbioréw, zebranych w miesiacu
Abib (Nissan); do ofiarowania nowych ptodéw ziemi dotaczano pielgrzymke do
sanktuarium. Swieto trwato siedem dni (zob. Wj 34,18a; 23,15a) i przypadato na
koniec zniw zbozowych.

Swigto Przasnikow nie miato zwiazku z Pascha, ale poniewaz oba te $wieta
obchodzono mniej wigcej w tym samym czasie, ztaczono je w pOzniejszym okresie.
Przasniki podlegaty podobnie jak Pascha historyzacji i teologizacji'*®.

W piecdziesiat dni po swoich swietach Paschy Zydzi obchodzili $wigto

Tygodni**

(zob. Pwt 15, 9-12). Rozpoczynajac wigc od momentu ,,gdy zacznie sierp
za¢ zboze” (Pwt 16,9), odliczato si¢ siedem tygodni i wtedy nastgpowato Swigto
Zniw (albo Tygodni). Przez pierwszych siedem tygodni swieta Tygodni nalezato jes¢
chleb z nowego ziarna, bez kwasu, to znaczy, ze nic nie mogto pochodzi¢ ze starych
zbioréw. Tak wiec to $wicto oznaczato nowy poczatek™™. Najbardziej rozbudowany
rytuat swigta przekazuje Kpt 23, 15-21: poczynajac od nastepnego dnia po szabacie,
w ktorym ofiarowano Panu pierwszy snop, nalezy odliczy¢ siedem petnych tygodni,
az do nastepnego dnia po sibdmym szabacie, to znaczy pigcdziesiat dni. Stad wzieto

si¢ greckie okreslenie swigta pentekoste, tzn. Pigcdziesiatnicy. Charakterystyczna

12 R Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1 i 2, Instytucje wojskowe, Instytucje religijne, Poznan
2004, s. 500. Zob. A. Barganini, Chrystus Swietym Koscio/a, dz. cyt., s. 177-179.

113 pascha, w: Leksykon Liturgii, red., B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1149.

A, Jacek, Przezy¢ Pasche, dz. cyt., s. 28. Zob., N. Kameraz - Kos, Swieta i obyczaje zydowskie,
Warszawa 200, s. 55nn.

15 R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 502.
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ceremonia $wigta Tygodni byto ofiarowanie dwdch chlebdéw z maki, z nowych
zbioréw, upieczonych z uzyciem kwasu, i to jedyny przypadek, kiedy rytuat zezwalat
na ofiarowanie Panu chleba kwaszonego. Zatem na poczatku zniw spozywato si¢
chleb bez kwasu, jako znak odnowienia; na koniec zniw zbozowych ofiarowato sig
chleb kwaszony, a wiec chleb powszedni ludzi osiedlonych™*®.

Chrzescijanskie $wieto Pigcdziesiatnicy™”’

miato od samego poczatku inny
charakter: wedlug Dz 2 bylo ono naznaczone wylaniem Ducha Swigtego
i wezwaniem wszystkich narodéw do nowego Kosciota. Zbieznos¢ jego daty z data
Swigta zydowskiego pokazuje, ze stary system kultowy odszedt do historii,
i ze wypelnity si¢ obietnice, ktorych byt on figura™®.

Nawiazanie do swiat zydowskich nie ma na celu wykazywania podobienstw
pomigdzy Pascha chrzescijanska i zydowskim swigtem Tygodni, ale podkreslenie
znaczenia okresu pigcdziesigciu dni. Liczba pigcdziesiat jest figura. Jest zapowiedzia
Pigédziesiatnicy Nowego Testamentu. Na poczatku zniw spozywato si¢ chleb bez
kwasu jako znak odnowienia. Dla chrzescijan poczatkiem nowego czasu jest
Zmartwychwstanie Chrystusa, ktory pokonat grzech i smieré¢ i dat nam udziat
w nowym zyciu. Na koniec zniw zbozowych lzraelici ofiarowali Bogu chleb
kwaszony. W tradycji rabinackiej $wicto Tygodni bylo $wigtem zakonczenia'®®.

Swigto to siega swymi poczatkami nakazu zapisanego w kodeksie kaptanskim:

,,| odliczcie sobie od dnia po szabacie, od dnia, w ktérym przyniesiecie snopy do wykonania

nimi gestu kotysania, siedem tygodni petnych, az do dnia po si6dmym szabacie odliczycie

pigédziesiat dni i wtedy ztozycie nowa ofiare pokarmowa dla Pana” (Kpt 23, 15-16).

W chrzescijanstwie okres wielkanocny konczy sig¢ uroczystoscia Zestania
Ducha Swigtego. Dla Zydéw s$wigto Tygodni byto posumowaniem zbiorow,

dzigkczynieniem za nie. To $wigto stanowito jakby wypelnienie tego, co zostato

16 R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 502.

7 W Dziejach Apostolskich (2,1), w tekscie greckim jest uzyte stowo pentekoste w liczbie
pojedynczej, natomiast w tekscie tacinskim w liczbie mnogiej: cum complerentur dies Pentekostes.
Piec¢dziesiatnica rozpoczyna sie z dniem zmartwychwstania Pana i trwa przez osiem niedziel. By¢
moze w liczbie osiem powinnismy odczyta¢, odkryé¢, ze wyraza ona dzien ostatni”, w: L’anno
liturgico. Storia, teologia e celebrazione, t. 6, red., M. Auge, A. J. Chupungco, Genova 1994,
s. 127-128.

18 R, Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 506.

19 M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijasiskiej, Wroctaw 2005, s. 93. Zob., N. Kameraz
- Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, dz. cyt., s. 65-69.
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wczesniej zaplanowane. Zestanie Ducha Swietego jest wypetnieniem obietnicy
Jezusa. Jest jednoczesnie wejéciem w czas wypelniony napieciem pomiedzy
,»JUz a jeszcze nie”.

W swigto Tygodni kazdy lzraelita obowiazany byt stawi¢ si¢ w $wiatyni.
Zestanie Ducha Swietego przypomina, ze kazdy z nas jest Swiatynia Ducha
i, ze kazdy z nas jest wbudowany w duchowa $wiatynig, ktdra nieustannie wznosi sie
ku niebu. Zastapienie Ducha Swigtego nie jest jakims osobnym Misterium, ale na
zasadzie analogii, tak jak Swigto Tygodni w lIzraelu, jest naturalnym dopetnieniem
Paschalnego dzieta Chrystusa. W Starym Testamencie bylo to dopetnienie
i podsumowanie zbiorow.

Zrodzony w $wigto pierwszych zbioréw pierwotny Kosciot w Jerozolimie,
zawierat zalazki Kosciota powszechnego. Swigto Tygodni dla Zydow byto swictem
obfitej nadziei na jeszcze wigksza obfitosé. Zstapienie Ducha Swigtego na
Apostotéw (zob. Dz 2) byto zapowiedzia tego, co ma sta¢ si¢ w przysztosci. Okres
wielkanocny zostaje ukoronowany Piec¢dziesiatnica, ktéra jest z kolei $wigtem
poczatkow zwiastujacym dzien, w ktorym, jak zapowiedziat prorok Joel: ,,Bog
wyleje swego Ducha na wszelkie ciato” (zob. JI 3,1). Ten powszechny dar Ducha
bedzie oznaczat ostateczne wypetnienie obietnic Boga. Duch Pana jest pierwszym
darem Zmartwychwstatego dla wierzacych. On gromadzi wierzacych wokot
Chrystusa i uobecnia Jego dzieto zbawcze.

Zamknigcie Pigédziesiatnicy nie jest jednak jej koncem, poniewaz tak
naprawde nic si¢ nie konczy, podobnie jak si¢ nie konczy nasze nowe zycie, ktore
uzyskalismy na chrzcie. Wielkanoc, pigédziesiat dni symbolizuje nasze wejscie
W wiecznosé z Bogiem®®. Radosé $wigtowania Wielkanocy trwa siedem razy po
siedem dni. Pigc¢dziesiat dni radosci odpowiada czterdziestu dniom postu. Liczba
czterdziesci jest w jezyku luddéw starozytnych liczba czasu Swiata.
Jest stopniowaniem liczby cztery, przypominajacej cztery krance $wiata, a przez to
wszystko, co ziemskie, a wiec majace swoj kres, utomnie i niedoskonate. Liczba
czterdziesci zmierza ku pigédziesigciu: to, co niedoskonate zmierza ku petni.
Ta pelnia jest Jezus Chrystus. Zatem czas trwania okresu wielkanocnego sigga

czasOw Starego Testamentu. Liczba pigédziesiat oznacza wejscie w nowe zycie,

120 A Jacek, Przezy¢ Pasche, dz. cyt., s. 30n. Zob., DD 31, 37.
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wejscie w wiecznosé'?!. Duch Swiety potwierdza w nas to nowe zycie i Staje si¢
zadatkiem zycia wiecznego.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze nie tylko pojecie liturgii, ale rowniez
symboliczna struktura okresu wielkanocnego sa realizacja eschatologii, bowiem
wprowadzaja Kosciot w przedsmak peini zycia wiecznego. Kosciot ziemski dla
wyrazenia tego, co duchowe postuguje si¢ tym co materialne, widzialne.

Dla wyrazenia, dla opisania petni, Kosciot postuguje sie znakami
widzialnymi. Dla opisania czasu postuguje si¢ symbolika liczb. Ta praktyka
uwidacznia si¢ w czasie trwania poszczegdlnych okreséw liturgicznych. Mamy tu na
mysli przede wszystkim Wielki Post (czterdziesci dni) i czas wielkanocny
(piecdziesiat dni).

W tej czesci pracy staralismy sie oméwié pojecia ,,eschatologia” i ,liturgia”
oraz wytlumaczy¢ znaczenie symbolicznego wymiaru struktury  okresu
wielkanocnego. Pokreslilismy, ze pojecia ,,eschatologia” i, liturgia” posiadaja bogate
znaczenie. Wskazalismy na ich wielowymiarowos¢ i  wieloaspektowosc.
Zasygnalizowalismy te aspekty poje¢, ktore beda poruszane w pracy. W sposob
szczeg6lny zwrdcilismy uwage na wymiar eschatologiczny, poniewaz eschatologia
stanowi Klucz interpretacyjny tekstow Godziny czytan, ktore Kosciot przedktada
wiernym w okresie wielkanocnym.

Miejscem realizowania i rozwoju eschatologii i liturgii jest Kosciot.
On bowiem w swej najgtebszej istocie i najwyzszych celach jest eschatologiczny.

Transcenduje doczesnosé, ustawia catosé zycia wiernych futurologicznie'?

, tworzy
tensje eschatologiczna: ,,juz i jeszcze nie”. Jezus Chrystus jako Bog-Cztowiek
stanowi Protos Kosciota (Poczatek), Kentron (Centrum) i Eschatos, czyli osobeg

zapoczatkowujaca Kosciot, realizujaca go w historii i spetniajaca u kresu'?*.

121 B, Ferdek, Teologiczna futurologia, dz. cyt., s. 110.
122 Tamze, s. 25n.
128 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 48.
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Rozdzial Il

Budowa Godziny czytan okresu wielkanocnego

Eschatologicznej interpretacji Apokalipsy, Listow sw. Jana i Pierwszego
Listu Piotra dokonujemy w kontekscie Godziny czytan. Lektura Pisma Swigtego
I komentarzy Tradycji w tej modlitewnej godzinie stanowi punkt kulminacyjny.
Psalmy przygotowuja do czytan, a responsoria i modlitwy wyptywaja z nich. Zatem
struktura Godziny czytan stanowi jakby ramy, w ktore wtozone sa czytania, bedace
tematem niniejszej pracy.

Czytania w Godzinie czytan, w poszczeg6lnych okresach roku liturgicznego
zostaty dobrane z ksiag, ktérych zawartos¢ najbardziej sie nadaje do wyrazenia tresci
przezywanej tajemnicy.

Czytania biblijnie i czytania Tradycji osadzone sa w konkretnej strukturze,
ktora nie pozostaje bez wptywu na nie. Stanowia one jakby centrum tej modlitewnej
godziny. Poszczeg6lne elementy naznaczone juz same w sobie trescia modlitewna,
doprowadzaja do czytan i staja Si¢ pomoca w odpowiedzi na ustyszane stowo.
W przypadku Godziny czytan okresu wielkanocnego ukierunkowuja mysli,
pragnienia i cate zycie Kosciota eschatologicznie, czyli ku Chrystusowi, ktéry jest
spetnieniem Kosciota®.

Kazdy z elementow Godziny czytan peini charakterystyczna dla siebie role.
Niemal wszystkie elementy Godziny czytan siegaja swoimi korzeniami liturgii
Starego Testamentu. Pomigdzy liturgia chrzescijanska i zydowska istnieja $ciste
zwiazki. J. Ratzinger podkresla, ze z gruzéw $wiatyni powstata liturgia
chrzescijanska, jest to nawiazanie do stwierdzenia Jezusa ,,zburzcie tg $wiatynig, a ja
ja w trzy dni odbuduje” (J 2,9). Dla Ratzingera zydowskie dziedzictwo (swiatynno-
synagogalne) stanowi budulec, z ktdrego Kosciét stworzyt cos istotowo nowego?.

Liturgia chrzescijanska ma swoje korzenie w liturgii zydowskiej, wskazuje na
to migedzy innymi: $piew psalmow, aklamacje (amen, alleluja), zwyczaj konczenia

modlitwy przez doksologie.

! Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 48. Zob., J. Poptawski, Paschalny kontekst refleksji
0 Kosciele, w: PzST, t. 12(2002), s. 87-99.
2 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 34 nn.
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Na korzenie zydowskie chrzescijanskiej liturgii wskazuje rowniez struktura
roku liturgicznego, $wicta Paschy i Pig¢dziesiatnicy?, czytanie Pisma Swigtego®.

Dziedzictwo lzraela widoczne jest rowniez w catej strukturze Godziny
czytan. Przejdziemy wigc teraz do omoOwienia poszczegélnych elementéw Godziny
czytan, postaramy sie wyjasni¢ ich znaczenie w kontekscie catej Godziny

i w kontekscie liturgii, ktdra jest etapem eschatologii Kosciota.

% B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 37.

*Katechizm Kosciofa Katolickiego podaje, ze ,,Glebsza znajomosé wiary i zycia religijnego narodu
zydowskiego, tak jak sa jeszcze dzisiaj wyznawane i przezywane, moze pomoc lepiej zrozumied
pewne aspekty liturgii chrzescijanskiej. Dla zydow i dla chrzescijan Pismo Swicte jest istotna czescia
ich liturgii: przez gtoszenie Stowa Bozego, odpowiedz na to stowo, modlitwe uwielbienia i modlitwe
wstawiennicza za zywych i umartych. Liturgia stowa w sobie wiasciwej strukturze znajduje swoje
zrodto w modlitwie zydowskiej. Modlitwa Godzin oraz inne teksty i formularze liturgiczne maja
w niej swoje odpowiedniki, w: KKK 1096. Zob., J. Zbiciak, Modli¢ si¢ Liturgiq godzin,
w: WrW 3(2000), s. 332-340. Zob., G. Stachel, Duchowos¢ biblijna jako doskonafe ,,skupienie si¢”
na obecnosci Boga, w: ,,Seminare” (1983 ), s. 111-119.
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1. Zasadnicze elementy Godziny czytan

Godzina czytan nie jest tylko samym czytaniem odpowiednich tekstow, ale
dzigki psalmom, hymnom, modlitwom i pozostatym elementom, jest takze
prawdziwa Godzina modlitewna.

Przygladnijmy sie wiec schematowi Godziny czytan, a nastgpnie omowimy jej
poszczegblne elementy, wskazujac na szczegOlnie znaczenie niektorych z nich
w liturgii okresu wielkanocnego.

Godzing czytah mozna odmawiaé o kazdej porze dnia®. Rozpoczyna sie ja
wezwaniem ,,Panie otworz wargi moje, a usta moje beda gtosi¢ Twoja chwale”
(Ps 51,17), wtedy gdy odmawia si¢ ja przed Jutrznia. W innym przypadku Godzing
czytan rozpoczyna si¢ od wersetu ,,Boze wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie
pospiesz ku ratunkowi memu” (Ps 71,12) tacznie z ,Chwata Ojcu”, dodajac
Jalleluja” z wyjatkiem okresu Wielkiego Postu’. Nastepnie odmawia si¢ hymn,
a po hymnie trzy psalmy lub ich czesci®. Po psalmach, a przed czytaniami, odmawia
si¢ zazwyczaj werset. Stanowi on w modlitwie przejscie od psalmodii do stuchania
czytan®. W Godzinie czytah mamy dwa czytania, pierwsze jest wyjete z Pisma $w.,
a drugie zaczerpnigte z Ojcow Kosciota lub innych autoréw koscielnych, albo
hagiografii’®, a takze z dokumentéw soborowych, papiezy. Generalnie drugie
czytania bedziemy w pracy okresla¢ jako czytania Tradycji.

Po kazdym czytaniu odmawia si¢ responsorium™. W niedziele podczas
oktawy Wielkanocy i Narodzenia Panskiego oraz uroczystosci i $wiat po drugim
czytaniu i responsorium odmawia si¢ hymn ,Ciebie Boze chwalimy”'?. Zawsze
Godzing czytan konczy si¢ modlitwa przypadajaca na dany dzien, oraz -
przynajmniej przy wspolnym odmawianiu - aklamacja ,,Btogostawmy Panu - Bogu

niech beda dzieki” 2.

> OWLG 56, zob., W. Gtowa, Historia i teologiczna mysl poszczegdlnych godzin, w: Misterium
Christi. Liturgia uswiecenia czasu, red., W. Swierzawski, s. 104. Zob., K. Borowczyk, Godzina
czytan, w: EK, t. 5, Lublin 1989, s. 1234-1235.

® OWLG 59.

"OWLG 60.

8 OWLG 62.

® OWLG 63.

YOWLG 64.

OWLG 65, 169-172.

20WLG 68.

BOWLG 69.
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Tak wyglada ogolny schemat Godziny czytan, ktdra swoje podstawy ma
w wezwaniu Chrystusa do nieustannego czuwania (zob. Mk 13, 35-35). Kosciot
wierny temu nakazowi trwa w modlitwie nieustannej - tak mozemy okresli¢ Liturgig
godzin, poniewaz obejmuje godziny dnia i nocy. Przewodnikiem w modlitwie
Godziny czytan, w poszczegolnych okresach liturgicznych sa: wezwania, hymny,
antyfony, responsoria. Stanowia one $wiatto w rozwazaniu czytan i psalmow, a takze
podkreslaja specyficzny charakter konkretnych okresow liturgicznych.

Sprébujemy teraz wskaza¢ na znaczenie poszczegllnych elementow
w Godzinie czytan. Okazuje sig, ze bardzo czesto w omawianiu elementéw Godziny
czytan zwraca si¢ duza uwage na czytania, psalmy, hymny, a pomija sig, wydawac
by si¢ mogto, mniej wazne elementy czyli wezwania, wersety, responsoria, antyfony.
Jednak kazdy z elementéw Godziny czytan posiada istotne znaczenie. Warto wigc
przypomnie¢ ich funkcje, poniewaz znajomos¢ znaczenia poszczegdlnych
elementdw Godziny czytan stanie si¢ dla modlacych kolejnym $wiattem,
wskazOwka. Nalezy przypomnie¢, ze posrod wielu wymiardw liturgii istnieje
rowniez wymiar pedagogiczny. Jezeli rozumiemy znaczenie poszczegllnych
elementéw Godziny czytan, nasza swiadomos¢ modlitwy staje si¢ wigksza, a sama
modlitwa moze by¢ gtebsza i petniejsza.

Teraz przejdziemy do omowienia elementéw sktadowych Godziny czytan.
Na poczatku omoéwimy wezwania, potem hymny, antyfony, psalmy, wersety,

czytania, responsoria.

a. Wezwania

Istotna rolg odgrywaja w Liturgii godzin wezwania. Zazwyczaj Liturgie
godzin rozpoczyna wezwanie. Sktada si¢ ono z wersetu z Ps 51,17: ,,Panie otworz
wargi moje, a usta moje beda gtosi¢ twoja chwate” oraz Psalmu 95, ktory codziennie
wzywa wiernych do gtoszenia chwaty Bozej, do stuchania gtosu Pana i zacheca ich
do wyczekiwania krainy spoczynku (zob. Hbr 3, 7-4,11)**. Wezwanie odmawia si¢
na poczatku catego cyklu codziennej modlitwy, poprzedza ono jutrzni¢ albo Godzing
czytan, w zaleznosci od tego, ktéra godzina rozpoczyna dzien'®. To wezwanie
pozwala nam zatrzymac¢ si¢ i stana¢ w Bozej obecnosci. Przygotowuje nasz umyst,

serce i ciato na przyjecie Boga w Jego stowie, ktore z kolei prowadzi do uwielbienia

% OWLG 34.
5 Tamze 35.
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»Panie otworz wargi moje, a usta moje beda gtosi¢ twoja chwate”. Dzigki temu
wezwaniu uswiadamiamy sobie, jaki jest cel naszej modlitwy i catego naszego zycia

- uwielbienie Boga, gtoszenie Jego chwaty.

b. Hymny

Po wezwaniu nastepuje hymn. Hymn jest pochwalna piesnia, stanowi
odpowiedz na objawienie. Samo stowo hymn wywodzi si¢ z greckiego hymnos -
hymn, piesn'®. Hymny zamieszczone w Liturgii Godzin maja bardzo stara tradycje.
Hymniczne dziedzictwo pierwotny Kosciot przejat ze Starego Testamentu.
Sw. Pawet kierowal napomnienia do wiernych w Efezie, by postugiwali si¢
hymnami, piesniami petnymi ducha (zob. Ef 5, 19-20; Kol 3,16)*".

Chrzescijanie od pierwszych wiekéw s$piewali hymny religijne. W ciagu
wiekéw rozwinela si¢ chrzescijanska tworczos¢ hymniczna®®. Hymn nadaje juz na
poczatku bardzo szczegdlny charakter okreslonemu okresowi liturgicznemu
I konkretnej godzinie dnia, w tym przypadku Godzinie czytan okresu wielkanocnego.
O wiele Dbardziej bezposrednio i wprost niz to ma  miejsce
w psalmach, oraz uroczysciej i obszerniej niz w modlitwach, zostaje wyrazone
w hymnach to, co specyficzne i charakterystyczne dla konkretnego okresu
liturgicznego, w formie poetyckiej'®. Ksiega Liturgii godzin przewiduje kilka
hymnéw do wyboru, wprowadza w ten sposéb pewna rozmaitos¢ umozliwiajac

modlacym si¢ odpowiedni wyb6r®®. Hymny z racji charakteru liturgicznego,

16 B. Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 226. Zob., J. Janicki, Sens i rola hymnéw, w: AK 1(1983),
S. 33-46.

173, Janicki, Sens i rola hymnéw, art. cyt., s. 33n.

8 0d IV w. rozwijata si¢ tworczosé hymniczna zwlaszcza na Wschodzie. Twércami hymnéw byli tam
$w. Efrem ( +373), Romanos Melodos-Piesniarz (+560), $w. Jan Damascenski (+750). Na Zachodzie
twdrca i krzewicielem hymndw byt - pozostajacy pod wptywem $w. Efrema — sw. Hilary z Poitiers
(+367). Wielkim twdrcom hymnéw byt biskup Mediolanu - $w. Ambrozy (+397). W aktualnej
Liturgii godzin sa hymny: 7 hymnéw $w. Ambrozego, 6 hymndw Prudencjusza Aureliusza (+405),
2 hymny poety Seduliusza (+450), a takze hymny Wenancjusza Fortunatusa (+600), przewidziene na
Wielki Tydzien. Od Bedy Czcigodnego (+735), Liturgia Godzin przejeta 2 hymny, od Pawta Diakona
(+798) 3 hymny. Rabanusowi Maurusowi przypisuje sie hymn Veni Cerator Spiritus. W Liturgii
godzin odnajdujemy réwniez 7 hymnéw $w. Piotra Damiani (1072),

1 hymn Fulberta z Chartres (+1029), 1 hymn Piotra Abelarda (+1142), 1 hymn $w. Tomasza
z Akwinu (+1274), 1 hymn Papieza Urbana VIII, 1 hymn kard. Hieronima Casante (+1700), 1 hymn
Filippo Bruni (+1771), 2 hymny Papieza Leona XIII (+1903), 1 hymn Franciszka Reuss (+1924),
1 hymn Wiktora Genovessi (+1967) i 41 hymnéw Anselmo Lentini (+1990), zob. S. Cichy, Tresci
teologiczne hymndw w odnowionej Liturgii Godzin, art. cyt., s. 105n. Zob., J. Janicki, Sens i rola
hymnéw, art. cyt., s. 33-46.

91, H. Siekiera, Muzyka a liturgia zagadnienia wybrane, Wroctaw 2005, s. 158-161.

203, Janicki, Elementy sk/adowe Liturgii Godzin, w: Liturgia uswiecenia czasu. Misterium Christi,
red., W. Swierzawski, Krakow 1984, s. 121.
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przeznaczone sa wyraznie dla uczczenia Boga®, sklaniaja i zachecaja umyst do
poboznego odprawiania Liturgii Godzin®>. Hymn pozwala modlacemu si¢ w duchu
chrzescijanskim wiasciwie interpretowaé, odczytywac teksty Starego i Nowego
Testamentu (psalmy, czytania) .

Zgodnie z tradycja, hymn konczy sie doksologia, ktora jest skierowana
z zasady do tej osoby boskiej, do ktérej adresowany byt sam hymn?*. Okreslenie
,doksologia” pochodzi z jezyka greckiego - doxa - chwata i logos stowo - pojecie,
oznaczajace formuty liturgiczne, ktére gtosza chwate Boga, Jego wielkos¢ i moc,
ujawniajaca si¢ w tym, czego dokonat i czego nadal dokonuje dla cztowieka.

W okresie wielkanocnym w Godzinie czytan mamy do wyboru trzy hymny.
Réwniez na uroczystos¢ Whniebowstapienia jest dodatkowy hymn, ktory obowiazuje
do uroczystosci Zestania Ducha Swigtego. Natomiast w uroczystosé¢ Zestania Ducha
Swietego pojawia kolejny hymn. Jak wspomniano wczesniej, hymn konczy sie
doksologia, ktdra nie zawsze posiada charakter uwielbiajacy. Niekiedy w doksologii
pojawia si¢ prosha, blaganie®. | tak jest w przypadku hymnéw okresu
wielkanocnego w Godzinie czytan. W pierwszym proponowanych hymndéw pojawia

si¢ nastgpujaca prosba:

,,O stan sie, Jezu, dla duszy
Radosciag Paschy wieczystej
I nas, wskrzeszonych Twa moca,
Do swego przytacz orszaku.

Niech Ciebie, Panie promienny,
Powstaty z martwych po mece,
I Twego Ojca i Ducha

Wystawia rzesza zbawionych. Amen”?.

Prosba skierowana jest do Jezusa Zmartwychwstatego - ,,Promiennego Pana”, aby
przytaczyt do siebie wskrzeszonych Jego moca. W tym momencie jawia nam sSi¢

obrazy z Apokalipsy sw. Jana:

21 3. Janicki E., Elementy sk/adowe Liturgii Godzin, dz. cyt., s. 121.

2 OWLG 173.

2 g, Cichy, Tresci teologiczne hymnéw w odnowionej Liturgii Godzin, art. cyt., s. 106.

* OWLG 174.

%5 B. Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 224.

% |G, t. 2, s. 423. Zob., S. Ropiak, Teologia hymnéw w polskojezycznej Liturgii Godzin, t. 2, Okres
Wielkanocny, Olsztyn 2002, s. 165.
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A wszyscy aniolowie staneli wokot tronu i starszych, i czterech istot zywych, upadli przed
tronem, i oddali Bogu, mdwiac: Amen. Btogostawienstwo i chwata, i madros¢,
i dziekczynienie, i czes¢, i moc, i potega naszemu Bogu na wieki wiekdw! Amen. Wtedy
odezwat si¢ jeden ze Starszych i zapytat mnie: Kim sa ci ubrani w biate szaty i skad przyszli?
Odpowiedzialem mu: Panie moj, ty wiesz!. Odrzekt do mi: To ci, ktérzy przychodza

z wielkiego ucisku. Wyprali swoje szaty, i wybielili je we krwi Baranka. Dlatego sa przed

tronem Boga i stuza mu dniem i noca w Jego swiatyni” (Ap 7, 11-15).

Warto przywotac jeszcze jeden obraz z Apokalipsy Jana:

,»Nastepnie miatem widzenie: Oto Baranek stat na gérze Syjon, a z Nim sto czterdziesci
cztery tysiace os6b. Miaty wypisane na czole Jego imig i imie Jego Ojca. Spiewali oni jakby
nowa piesn, przed tronem i przed czterema istotami zywymi, i przed starszymi. Piesni nie

potrafit si¢ nauczy¢ z wyjatkiem stu czterdziestu czterech tysigcy - odkupionych z ziemi”
(Ap 14,1.3).

Prosbe do Chrystusa zawarta w hymnie kieruje poszczeg6lny wierny, ale zawsze
w tacznosci z catym Kosciotem. Mozemy powiedzie¢ inaczej, to Kosciét wota do
Chrystusa, aby maogt zosta¢ do Niego przytaczony.
Liturgia godzin jest przede wszystkim modlitwa Kosciota, za caty Kosciot
i za zbawienie $wiata®’, dlatego tez widzimy, ze prosba skierowana do Chrystusa
w hymnie Godziny czytan okresu wielkanocnego ma gi¢boka wymowe, poniewaz
W niej zawiera si¢ pragnienie uczestnictwa w petni eschatologicznej, w komunii
z Bogiem, w wiecznej szczesliwosci catego Kosciota.
Te rzeczywistos¢ ukazuja powyzsze fragmenty z Ksiggi Apokalipsy sw. Jana.
W drugim hymnie pojawia si¢ rowniez prosba:
,,Badz dla nas, Jezu, radoscia
| $wiattem Paschy wieczystej,

Przytacz do swego orszaku
Na nowo taska zrodzonych.

Panie, co chwalg jasniejesz
Po swym zwycigstwie nad $miercia,
Tobie z Twym Ojcem i Duchem

Niech bedzie stawa na wieki. Amen”?.

“ OWLG 187.
%G, t.2,s.424. Zob., S. Ropiak, Teologia hymnéw, dz. cyt., s. 188.
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W tym hymnie pojawia si¢ ta sama prosba, zeby Chrystus przytaczyt do swojego
orszaku tych, ktorzy zostali na ,,nowo zrodzeni taska”. Warto przytoczy¢ w tym
miejscu stowa $w. Piotra: ,,On w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie
z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa
niezniszczalnego i niepokalanego, i niewigdnacego, ktdre jest zachowane dla was
w niebie” (1 P 1,4). Dziedzictwo to zapewne aluzja do ziemi. W Starym Testamencie
dziedzictwem byta ziemia, a konkretnie jej dziat dla poszczegdlnych pokolen.
Dziedzictwem Lewiego byly ofiary swiatynne, gdyz nie miat dzialu na ziemi,
dziedzictwem chrzescijan jest dziat w niebie. Wspdlnota Kosciota pragnie
uczestniczy¢ w petni w tym dziedzictwie, dlatego wota: ,,Przytacz do swego orszaku
Na nowo taska zrodzonych”. W liturgii, w tak wielkim dziele, przez ktére Bog
otrzymuje doskonata chwate a ludzie uswigcenie, Chrystus zawsze przylacza do
siebie Koscidt, swoja umitowana Oblubienice, ktéra wzywa swego Pana przez Niego
oddaje czes¢ Ojcu wiecznemu?®. Jednak w czasie paruzji, powtérnego przyjscia
Koscidt zostanie przytaczony do Chrystusa raz na zawsze. Teraz jedynie mozemy
doswiadcza¢ przedsmaku tej jednosci. Réwniez w hymnie przeznaczonym na
uroczystos¢ Wniebowstapienia Panskiego, w doksologii pojawia sig prosba:

,Przeto prosimy Cig, Panie,

Bys wszystkim grzechy przebaczyt,

Serca pociagnat ku Tobie
Przez taske z nieba wylana.

Kiedy za$ przyjdziesz nas sadzi¢
Wsrdd chmur ptonacych czerwienia,
Daruj nam Kkare nalezna

I przywré¢ godnosé stracona.

Jezu, co w niebo wstgpujesz,

Niech Ciebie z Ojcem i Duchem

Spiew odkupionych wystawia

Przez cala wiecznosé bez kofica. Amen”*°.

Warto zwr6ci¢ uwagg, ze doksologie hymndéw okresu wielkanocnego i zapewne
innych okresow liturgicznych, posiadaja gteboka wymowe teologiczna. W tym
hymnie prosba skierowana jest do Chrystusa, ktory przyjdzie sadzi¢ swiat. Koscidt
prosi wiec, aby w tym dniu Pan, Sedzia darowat nalezng kare i przywrdcit utracona
godnos¢, przebaczyt grzechy, aby wszystkich pociagnat ku sobie. Chrystus jest

29
KL 7.
¥G, t.2,s. 714. Zob., S. Ropiak, Teologia hymnéw, dz. cyt., s. 248.
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Glowa Kosciota, a my jestesmy cztonkami Jego ciata (zob. Ef 5,23.30). Dlatego tez
Koscidt wierzy niewzruszenie, ze bedzie miat udziat z Chrystusem w chwale.
Chrystus nie zostawit nas samych w cierpieniu i nie chciat sam by¢ w chwale®.
Rowniez w doksologii hymnu, w Godzinie czytan okresu Wielkanocnego, na
uroczystos¢ Zestania Ducha Swigtego pojawia prosba, ktéra tym razem skierowana
jest do Ducha Swigtego:

»My, synowie niegdys grzechu,

Teraz zas dziedzice taski,

Bedac nowym juz stworzeniem

Dzisiaj, Duchu, Cie prosimy,

Abys$ mitos¢ w nas rozpalit.

Tys jest Ojcem mitosierdzia,

Wiec uwolnij nas od grzechu;

Odrodzonym przez Chrystusa

Udziel szczescia i wesela
W doskonatej petni zycia. Amen”,

Kosciot w tej doksologii hymnu prosi, aby Duch Swiety w wiernych, ktorzy stali sie
dziedzicami taski, nowym stworzeniem, rozpalit mitos¢.

Podsumowujac, widzimy, ze prosby w hymnach Godziny czytan okresu
wielkanocnego kierowane sa do Chrystusa, tylko w uroczystos¢ Zestania Ducha
Swigtego prosba skierowana jest do Ducha Swigtego choé prosby kierowane sa
zgodnie z tradycja do konkretnej osoby Tréjcy Swietej**, to po nich zawsze
nastepuje uwielbienie catej Trojcy Swictej.

W hymnach Godziny czytan dominuja tematy zwiazane z Misterium
Paschalnym Chrystusa i jego znaczeniem dla catego Kosciota. Chrystus swoja krwia
przywraca wiar¢ zbtakanym, oswieca niewidomych, winnych napetnia otucha,
uwalnia wszystkich od winy, dzwiga $wiat z upodlenia, zwycieza grzech®. W taki
sposOb ukazuje ta rzeczywistos¢ pierwszy z proponowanych hymnow na okres
wielkanocny Godzinie czytan. Drugi hymn podkresla, ze Chrystus Zmartwychwstaty
przyniost zycie smiertelnym, wyzwolit swiat z ciemnosci. Natomiast w trzecim

zostaje wyrazona bardzo dobitnie rzeczywistos¢, w ktdrej Kosciot zyje:

3L A. Tronina, Psalterz - modlitwa Chrystusa i KoscioZa, w: ,,Anamnesis” 2(1999/2000), s. 90.
%2.G, t.2,s.797. Zob., S. Ropiak, Teologia hymnéw, dz. cyt., s. 260-263.

3 OWLG 174.

¥LG,t.2,s. 423.
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,Dnia trzeciego zmartwychwstat
Zwyciezca zla i $mierci,

odtad zyje na wieki

I trwa w Kosciele swoim.

Duchem prawdy i taski
Napetnia swoich wiernych,
Ktorych z zdroju paschalnym
uwolnit z mocy grzechu.

Wiasnym ciatem ich karmi,
By nie ustali w drodze.

W sercach jemu postusznych

Roznieca zar mitosci”.

Stowa tego hymnu oddaja rzeczywistos¢ sakramentalna Kosciota, do ktorej rowniez
nawiazuja drugie czytania z godziny czytan, a o ktérych bedzie mowa w koncowym
rozdziale pracy. Tres¢ hymnow nawiazuje réwniez do pierwszych czytan z Godziny
czytan. Hymny niejako wprowadzaja nas w tresci tekstow, ktore nam Kosciot podaje
w tej duchowej godzinie. Hymny z reguty, bardziej niz inne czesci Liturgii godzin,
od razu ukazuja charakter poszczeg6lnych godzin obchoddw i okreséw liturgicznych
oraz pobudzaja wiernych do poboznego uczestnictwa w liturgii*®

Godny podkreslenia jest rowniez zwiazek hymndw z czasem. Jest to najpierw
powiazanie z czasem w znaczeniu kosmologicznym, gdy spiewany hymn wspotgra
z pora dnia czy nocy®. Przede wszystkim jest to zwiazek z soteriologicznym
wymiarem czasu. Liturgia godzin nie jest zwykta miara czasu, lecz czasem Bozym
(kairos), czasem, ktory nie jest pusty, ale posiada swoja petni¢ (zob. Ga 4,4). Jest on
napetniony obecnoscia Boga, ktdéry w czasie realizuje swoje odwieczne plany
zbawienia, ktéry ,,gdy nadeszta petnia czasu” sam stat sie podmiotem historii
uplywajacej w czasie, aby czas moégt dla cztowieka otworzy¢ sie ku wiecznosci.
Kazda pora jest czasem zbawienia, jest czasem historii zbawienia od poczatku
stworzenia $wiata az po paruzje>®.

Warto podkresli¢, ze Biblia mowiac o czasie postuguje si¢ dwoma terminami:
kairos i chronos. Chronos to ilosciowy wymiar czasu, a kairos to wewngtrzny

wymiar czasu. Wewnetrzny wymiar owego chronos, to wiasnie kairos, czyli jakby

%G, t.2,s.424n. Zob., S. Ropiak, Teologia hymnéw, dz. cyt, s. 203-204.

% OWLG 173. Zob.,, Liturgia delle ore, w: Nuovo dizionario di liturgia, dz. cyt., s. 716.
%7 B. Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 224.

% B. Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 225.
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czas w czasie. Kairos to objawienia Boze sprawiedliwosci, czyli Bozej taski, mitosci
i mitosierdzia dla kazdego, kto wierzy™.

W hymnach na to okreslenie czasu Bozego (karios) pojawiaja si¢ zwroty:
»hiebianskim blaskiem pogodny ten dzien prawdziwie jest Bozy”, ,,czas zmitowania
powrécit, zablysnat dzien wybawienia”*.

W tych hymnach nie ma odniesien do konkretnych godzin dnia czy nocy. By¢
moze wynika to z tego, ze Godzina czytan jest godzina czuwania, a czuwac¢ powinno
si¢ nieustannie: ,,Czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani godziny” (Mt 25,13).

Kosciot poprzez Misterium Paschalne Chrystusa wszedt w nowy czas. Mozna
powiedzie¢, ze nie idziemy ku przysztosci, ale ze to ona przychodzi do nas. To nie
cztowiek przybliza si¢ do krélestwa Bozego, ale krolestwo Boze przybliza sie do
cztowieka. W modlitwie Panskiej wotamy: ,,Niech przyjdzie krolestwo Twoje; niech
Twoja wola spetnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie” (Mt 6,10). To krélestwo to
$wicte miasto Jeruzalem ,,zstepujace z nieba od Boga” (Ap 21,10)*.

Hymn nadaje kazdej godzinie czy swietu wiasciwy ton, a réwnoczesnie
wprowadza w atmosfere radosnej modlitwy*?. Pieédziesiatnice paschalna, czyli dni
od Niedzieli Zmartwychwstania do Niedzieli Zestania Ducha Swigtego, Kosci6t
obchodzi z wielka radoscia jako jeden dzien $wiateczny, co wigcej, jako ,wielka
niedziele”. W okresie wielkanocnym hymny podkreslaja prawde o Chrystusowym
zmartwychwstaniu i Jego zwycigstwie nad grzechem, smiercia i szatanem. Hymny te
wskazuja, ze Chrystus jest nasza Pascha i zachecaja do wytrwatego stawienia
Najéwietszej Paschy Chrystusa®, niektére z nich zawieraja réwniez prosbe o to, aby
Jezus stat si¢ radoscia Paschy wieczystej, i zeby przytaczyt wskrzeszonych Jego
moca do swego orszaku**. Méwiac jezykiem $w. Jana jest to prosba o zycie
wieczne®®, wspélne zamieszkiwanie z Bogiem w Niebieskim Jeruzalem*, natomiast
W jezyku $w. Piotra odziedziczenie obiecanego blogostawienstwa®’. Wszystkie te

okreslenia odnosza si¢ do dziedziczenia ziemi w ojczyznie niebianskiej.

% B. Ferdek, Teologiczna futurologia, dz. cyt., s. 185. Zob. S. Bielecki, Karios chrzescijasistwa w
ujeciu listdw sw. Pawfa, Lublin 1996, s. 221- 309.

LG, t.2,s. 423-424.

*LW. Stininssen, Wiecznos¢ posrodku czasu, Poznan 1997, s. 44.

“2 OWLG 42.

3. Cichy, Tresci teologiczne hymnéw w odnowionej Liturgii godzin, art. cyt., s. 113n.

“LG, t.2,s 421

* Zob., Listy swietego Jana

% Zob., Apokalipsa sw. Jana .

" Zob., Listy sw. Piotra.
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Bogata historia hymndéw i umieszczanie ich na poczatku godziny
modlitewnej, w naszym przypadku Godziny czytan, po wersecie wprowadzajacym,
ukierunkowuje nasza modlitwe w zaleznosci od okresu liturgicznego, czy
obchodzonego $wigta®®. Hymn ,taczy ze soba cata spotecznosé ludzka, aby wspélnie
$piewa¢ te boska piesn chwaty”*®. Hymny zatem sa piesniami pochwalnymi, ktdre
pobudzaja naszego ducha do uwielbienia Boga, dodaja nam odwagi i wewnetrznej

radosci.

c. Antyfony

Antyfony, ktére stanowia podobnie jak hymny pomoc w modlitwie,
odgrywaja w Liturgii godzin wazna rolg,. Zwracaja one uwage na jakies zdanie,
ktérego tatwo by si¢ nie zauwazyto, nadaja psalmowi szczegolny charakter,
a zwlaszcza pomagaja w interpretacji typologicznej lub odnoszacej si¢ do danego
swieta® lub okresu liturgicznego.

Antyfony wprowadzaja i zamykaja muzyczny ton psalmu czy kantyku i daja
mu naswietlenie tematyczne. Antyfona®™ z greckiego oznacza ,naprzemienna
odpowiedz” lub ,refren”. Werset czesto zaczerpnigty z Psalmow albo innych ksiag
Pisma Swictego, spiewany przez chor na przemian z wiernymi lub przez jeden chor
na przemian z drugim. Wspdlne dla wszystkich liturgii chrzescijanskich, antyfony
zwykle podkreslaja obchodzone wiasnie swigto liturgiczne lub biezace czytania
biblijne®.

Antyfona, ktora stanowi zdanie wyjete z psalmu, spetnia wazna role,
a mianowicie podkresla mysl przewodnia, na ktéra Kosciot chce zwrdci¢ uwage,
a ponadto nadaje Psalmom w zaleznosci od okolicznosci szczeg6lny wyraz;
wykluczajac dowolna interpretacje. Wszystkie niedziele okresu wielkanocnego
posiadaja wiasne antyfony. Z punktu widzenia liturgicznego forma ta jest niejako
kluczem psalmu czy tez mysla dominujaca®. W okresie wielkanocnym do antyfon
dodaje si¢ wezwanie Alleluja>- ,,Chwalcie Pana”.

*8 J. Janicki, Sens i rola hymnéw, art. cyt., s. 46.

KL 83.

*OWLG 113 n.

>L Etym. - gr. anti '(na)przeciw' fon(a), dzwigk, gtos.

52 G. O'Collins, Edward G. Farrugia J., Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, Krakéw 2002,
w: [http://www.opoka.org.pl/slownik/ltk/antyfona.html (04. 11. 2006)].

5% . H. Siekiera, Muzyka a liturgia. Zagadnienia wybrane, Wroctaw 2005, s. 151.

> OWLG 120.
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Oto przyktady antyfon Godziny czytan okresu wielkanocnego: ,,Alleluja.
Kamien zostal odsuniety od wejscia do grobu. Alleluja”; ,,Alleluja. Kogo szukasz

niewiasto? Zywego wsréd umartych? Alleluja” >°; , Alleluja. Nie ptacz Mario Pan

zmartwychwstat. Alleluja”°.

Antyfony podkreslaja mysl przewodnia okresu wielkanocnego, ktora jest
Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, Jego przejscie ze s$mierci do zycia. To
wydarzenie jest zrédtem niewyczerpanej radosci i nadziei dla catego Kosciota. Kiedy
w okresie wielkanocnym, w Godzinie czytan rozbrzmiewaja stowa: ,,Kogo szukasz
niewiasto? Zywego wséréd umarlych? Nie ptacz Mario Pan zmartwychwstat”;
to mamy swiadomos¢, ze nadal sa zywe i tak jak kiedys byty skierowane do Marii,
tak dzis Chrystus kieruje je do swojej Oblubienicy - Kosciota: ,,Nie ptacz Pan
zmartwychwstal! Wesel si¢ - Alleluja!”. Antyfony okresu wielkanocnego sa
wezwaniem do radosci, ktora ptynie ze zmartwychwstania Chrystusa.

Powrdémy jeszcze do wezwania alleluja, ktére w okresie wielkanocnym,
w liturgii odgrywa znaczaca role. Greckie alleluja pochodzi z hebrajskiego hallelu -
jah - ,wystawiajcie Jahwe”, ,wystawiajcie Boga”, jest aklamacja liturgiczna
wyrazajaca rados¢. Stowo to rozpowszechnito sig we wszystkich liturgiach i wyraza
radosé oraz $wieto®” .

Wezwanie alleluja w Starym Testamencie pojawia si¢ po raz pierwszy
w Ksigdze psalméw i tam wystepuje najczesciej®® (zob., Ps 104,35; 105,45; 106,
1.48; 111,1; 112,1; 113,1.9; 114,1; 116,1; 117,1; 118,1; 135,1.21; 136,1; 146,1.10;
147,1.20; 148,1.14; 149,1.9).

Aklamacja alleluja pojawia si¢ réwniez w Ksiedze Tobiasza (Tb 13,18). Stata
sie ona rowniez nieodtacznym elementem liturgii chrzescijanskiej, jako uwielbienie

Boga za Jego zbawcze dzieto. Alleluja jest okrzykiem uwielbienia wybranych, ktorzy

*LG,t. 2,s. 844.

LG, t. 2. 845.

*"|. H. Siekiera, Muzyka a liturgia, dz. cyt., s. 139.

%8 Ten radosny okrzyk Alleluja zawieraja miedzy innymi: Ps 111 w nim liturgiczne zgromadzenie
dziekuje Bogu przede wszystkim za dokupienie dokonane w Jezusie, Ps 112, ktéry méwi 0 szczesciu
sprawiedliwych, Ps 113, ktory jest pierwszym psalmem wielkiego Hallelu, odnajdujemy w tym
Psalmie proroctwo o Wcieleniu i Zmartwychwstaniu, a w konsekwencji takze o Kosciele i Maryi.
Okrzyk Alleluja zawiera rowniez Psalm 135, jest Hymnem ku czci Boga, ktéry jest jedynym
prawdziwym Bogiem. Ta formutg uwielbienia zawieraja pie¢ Hymnoéw tworzacych zakonczenie
Psalterza. Ps 146; 147; 148;149;150. Te Psalmy sa wezwaniem do uwielbienia: Stwoércy i Zbawcy,
Bozej Opatrznosci, rowniez Niebo i Ziemia stawia Boga. Ps 150 jest zapowiedzig liturgii niebianskiej,
ktéra ma wymiar uniwersalny i kosmiczny. Cale stworzenie jest wezwane do oddawania Bogu
chwaty, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy, Najnowszy przekZad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, Czestochowa 2005.
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w ten sposdb wychwalaja ostateczny tryumf Boga®™. W Ksiedze Apokalipsy,
uwielbiaja Boga ci, ktorzy ciesza si¢ przebywaniem w petnej komunii z Nim. Zatem

okrzyk alleluja - chwalcie Boga ma wydzwigk eschatologiczny:

»A W niebie ustyszatem jakby potezny gtos niezliczonego ttumu, ktéry méwit: Alleluja!”
(Ap 19,1).

»A dwudziestu czterech starszych razem z czterema istotami zywymi upadio na twarz.
| oddali pokion Bogu siedzacemu na tronie, méwiac: Amen! Alleluja!” (Ap 19,4).
,Uslyszalem tez jakby gtos niezliczonego ttumu i jakby szum wielkich wéd i jakby huk

poteznych gromow. Mowity Alleluja” (Ap 19,6).

Te fragmenty z Ksiegi Apokalipsy ukazuja rados¢ mieszkancéw nieba. Kosciot
modlac si¢ Godzina czytan okresu wielkanocnego, w sposob szczeg6lny wiacza sie
w ta wielka rados$¢ nieba. Kazde wypowiadane, wyspiewane alleluja jest wejsciem,
dotaczeniem do wielkiego ttumu w niebie, ktory nieustannie - w dzien i w nocy
uwielbia Boga (Ap 4,8).

Antyfony w ciagu tygodnia réwniez koncza si¢ wezwaniem do wychwalania
Boga - alleluja, cho¢ wczesniej pojawia si¢ w nich réwniez btaganie, prosba,
wyznanie wiary np. w pierwszym tygodniu Liturgii godzin przed pierwszym
psalmem w Godzinie czytan, Kosciét odmawia antyfone: ,,Wybaw mnie Panie przez

% 3 ¢rode ,Mituje Cig Panie mocy moja. Alleluja”®".

twe mitosierdzie. Alleluja
Oczywiscie takich przyktaddéw jest o wiele wiecej. Warto przesledzi¢ antyfony
w Godzinie czytan okresu wielkanocnego, szczegblnie te w ciagu tygodnia
i sprobowa¢ zinterpretowac je w kontekscie okresu Wielkiego Postu i Wielkanocy,
z uwzglednieniem wezwania alleluja.

Antyfony podkreslaja mysl przewodnia psalmow. Migdzy innymi takie
zadanie rowniez maja wezwania przed czytaniami w Godzinie czytan, czy tez
responsoria, ktére z kolei zwracaja nasza uwage na mysl przewodnia czytan.
Antyfony podkreslajac znaczenie szczegdlnie cennych mysli i przekazujac zachety

dla zycia duchowego, zmieniaja psalmy w modlitwe osobista®, ale nie prywatna i to

% Alleluja, w: K. Romaniuk, Sfownik Nowego Testamentu, Poznan 1986, s. 130.
%LG,t.2,s.858.

LG, . 2,s. 885.

62 J. Janicki, Elementy skfadowe Liturgii Godzin, dz. cyt., s. 114. Zob., OWLG 113.
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nalezy bardzo mocno podkresli¢. Kiedy modlimy si¢ Liturgig godzin, psalmami,
zawsze czynimy to w imieniu Kosciota, a nie w imieniu wiasnym.

Sakrament chrztu wiacza nas do wspolnoty Kosciota i bez wzgledu na to, czy
modlimy sie sami, czy tez we wspolnocie, modlitwa ma zawsze charakter eklezjalny.
Nasza modlitwa zostaje niejako wiaczona w nurt modlitwy liturgicznej catego
Kosciota. Dlatego tez, ten kto zostal wiaczony do Kosciota, nie moze traktowac
modlitwy jako czynnosci prywatnej, poniewaz w tej modlitwie nie jest odosobniony,
trwa we wspolnocie nawet wtedy gdy modli si¢ sam. Z jednej strony modlitwa
osobista stanowi przedtuzenie modlitwy liturgicznej, z drugiej natomiast modlitwa
osobista potrzebuje wsparcia ze strony modlitwy liturgicznej. Liturgia godzin jest
przede wszystkim modlitwa Kosciola z Chrystusem i do Chrystusa®.

Liturgia godzin, podobnie jak inne czynnosci liturgiczne jest czynnoscia
catego Ciata Kosciota. Ona czyni je widocznym i na nie oddziatuje®. Antyfony
Godziny czytan okresu wielkanocnego zachgcaja do wielbienia Tego, ktory
Zmartwychwstat, bez wzgledu na sytuacje, w ktorej Koscidt si¢ znajduje. Stad tez
nalezy podkresli¢, ze bez wzgledu na to, czy stowa antyfony zawieraja prosbe,
btaganie, dzigkczynienie, zakonczone sa wezwaniem do uwielbienia: ,,Chwalcie

Jahwe! - Alleluja!”®

d. Psalmy

W Liturgii godzin uktad psatterza roztozonego na cztery tygodnie powiazano
z rokiem liturgicznym w nastepujacy sposob: od pierwszego tygodnia psalterza
rozpoczyna si¢ pierwsza niedziela Adwentu, pierwsza niedziela Wielkiego Postu
I pierwsza niedzielg wielkanocna. W okresie zwyktym cykl psaiterza pokrywa sig
z cyklem tygodni .

Godzina czytan ma wiasne psalmy w uroczystosci i Swieta, w czasie Triduum
Paschalnego, w dni oktawy Wielkanocy i Narodzenia Panskiego. Dobrano je sposrod
psalmow przekazanych przez tradycje, a ich dostosowanie do danego dnia podkresla
zazwyczaj antyfona®’. W Godzinie czytan okresu wielkanocnego najczesciej mamy

jeden psalm podzielony na trzy czesci, na krotsze fragmenty; przyktadem moze by¢

8 OWLG 2.

% Tamze 20. Zob., KL 26.

% Zob., LG, t. 2, s. 858, 859, 871nn.
% OWLG 133.

7 OWLG 134.
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Psalm 9 odmawiany w poniedziatek pierwszego tygodnia, czy tez Psalm 10 we
wtorek pierwszego tygodnia®®. Psalmy diuzsze rozklada sie tez na szereg dni w tej
samej Godzinie. W ten sposéb moga by¢ odmawiane w catosci przez tych, ktorzy
zazwyczaj nie odmawiaja innych godzin®, przyktadem moze by¢ Psalm 18 (sroda,
czwartek pierwszego tygodnia), Psalm 89 (wtorek, sroda trzeciego tygodnia),
Psalm 78 (piatek, sobota czwartego tygodnia).

Kosciot czyta, rozwaza Psalmy w trzech kluczach: chrystologicznym,

eklezjologicznym i egzystencjalnym.

Klucz chrystologiczny

Psalmy sa modlitwa Chrystusa. Ewangelie czesto ukazuja nam Chrystusa
modlacego si¢. Jego codzienna dziatalnos¢ taczyta si¢ $cisle z modlitwa, nawet
wigcej, ptyneta z niej. Az do konca swego zycia ukazywat modlitwe jako moc

0zywiajaca cala jego dziatalnos¢ mesjanska .

Klucz eklezjologiczny

Psalmy sa rowniez modlitwa Kosciota. Kosciét podejmuje modlitwe
Chrystusa. Trwa ona nieustannie w catym Kosciele i wszystkich jego cztonkach
w imieniu catej ludzkosci i dla jej zbawienia™.

W Godzinie czytan okresu wielkanocnego Kosciot modli si¢ Psalmami: 1; 2;
3; 6; 9; 10; 12; 18; 35; 105; 104, 31; 37; 39; 44; 38; 106; 145; 50; 68; 89; 90; 69;
107. Powyzsze zawieraja zarOwno prosbe, btaganie, jak réwniez pochwale,

uwielbienie, dzigkczynienie.

Klucz egzystencjalny

Modlitwa psalmoéw powstata w kontekscie radosnych lub bolesnych
doswiadczen cztowieka, wychodzita z konkretnej sytuacji zyciowej, ale przez swa
spontanicznos¢ przekraczata ramy tej sytuacji stajac sie wspdlna dla wielu przezy¢

I okolicznosci. Giegbokie przezycia stanowiace bodzce dla tej modlitwy byty

%8Gt 2,5.859,871.
% OWLG 132.

O OWLG 4 (3-4).

™ OWLG 7 (6-9).
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w psalmach wyrazone w Kkategoriach wspdlnotowych, czesto uniwersalnych
i kosmicznych.

Psalmy ukazuja tylko staby odblask petni czaséw, ktéra objawita sie
w Jezusie Chrystusie i z ktérej modlitwa Kosciota czerpie swoja moc’. Kosciot
wielbiac Boga Liturgiq godzin taczy si¢ z piesnia chwaty wiecznie rozbrzmiewajacej
w niebiaaskim przybytku™, a réwnoczesnie raduje sie przedsmakiem wieczystej
chwaty wyspiewywanej nieustannie przed tronem Boga i Baranka, opisanej przez
Jana w Ksiedze Apokalipsy. Nasza wspdlna tacznos¢ z Kosciotem w Niebie wtedy
si¢ urzeczywistnia, gdy wspolnie w radosnym uniesieniu ,,stawimy Bozy majestat,
a odkupienie przez krew Chrystusa ze wszystkich pokolen jezykow i narodow
(zob. Ap 5,9) zebrani w jeden Kosciol, jedna piesnia chwaty wystawiamy Boga
w Tréjcy Jedynego””. Duch Swiety, pod ktérego natchnieniem psalmy powstaty,
zawsze wspiera swoja taska tych, co z wiarg i dobra wola je $piewaja’®. Psalmy sa
piesniami uwielbienia’’, dziekczynienia, wyrazaja stan wnetrza cztowieka, wyrazaja
to, co konkretny cziowiek przezywa. Kto prawdziwie modli si¢ psalmem, ten
rozwaza wiersz po wierszu i zawsze w gotowosci serca odpowiada na jego
wezwanie, jak tego chce Duch Swigty *®.

Zatem modlitwa liturgiczna posiada nie tylko charakter chrystologiczny,
eklezjalny, ale réwniez egzystencjalny. Modlitwa liturgiczna z jednej strony jest
odbiciem liturgii nieba’™, z drugiej natomiast, zakorzeniona jest w rzeczywistosci
ziemskiej. Przedmiotem liturgii jest misterium Chrystusa, ale w to misterium juz
teraz zostaje wiaczone zycie kazdego cztowieka, ktory uczestniczy w liturgii.
Bowiem nie sposéb oderwaé zycia codziennego od liturgii. Nasze zycie w liturgii
zostaje dopetnione, przemienione i uswigcone. O ile pamigtamy, ze liturgia ma
charakter chrystologiczny i eklezjalny, o tyle zapominamy, ze ma ona réwniez
charakter egzystencjalny. Tak naprawde w liturgii chodzi o nasze zycie, 0 zycie

wieczne.

2 Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 7, Piesni lzraela, Piesni nad Piesniami,
Psalmy, Lamentacje, red., J. Frankowski, Warszawa 1988, s. 17.

" OWLG 101.

" KL 84. Zobh., OWLG 16.

> OWLG 16. Zob., KK 50. Zob., KL 8, 104.

® OWLG 102.

T OWLG 103.

8 OWLG 104.

KL 8, 10.



65

Liturgia godzin bedac modlitwa wspélnoty Kosciota® staje si¢ réwniez
modlitwa osobista, w ten sposéb ujawniaja sie wigzy taczace liturgie z catym zyciem
chrzescijanskim. Jest ono bowiem przez dnie i noce jakby ciagta liturgia, stuzba
w mitowaniu Boga i bliznich, udziatem w dziele Chrystusa, ktory swoim zyciem
i ofiara uswiecit zycie wszystkich ludzi®.

Psalmy odmawia si¢ w Liturgii godzin nie tyle we wiasnym imieniu, ile
w imieniu catego Kosciota Chrystusowego, a nawet utozsamiajac Sie z
Chrystusem®?. Liturgia Godzin nie jest nasza modlitwa prywatna, ale osobista, bo
jesli nawet odmawia si¢ samotnie, zawsze jest modlitwa Kosciota w podanym przez
niego uktadzie psalméw®®. Odmawiajac psalmy w imieniu Kosciota nalezy wniknaé
w ich pelniejszy sens, a zwlaszcza w sens mesjanski. Z tego przeciez wzgledu
Koscidt przyjat psatterz. To znaczenie mesjanskie w petni ujawnito sic w Nowym
Testamencie, a sam Chrystus jasno je wyrazit méwiac do Apostotow: ,,Wszystko
musi si¢ wypelni¢, co napisane jest o0 Mnie w Prawie Mojzesza u Prorokow
i w Psalmach” (Lk 24, 44).

Zatem psatterz jest proroctwem o Chrystusie, o Kosciele i o cztowieku. Stad
tez mozemy mowi¢, ze modlitwa psalmami ma charakter eschatologiczny zaréwno
pod wzgledem tresciowym jak i samej czynnosci spiewania, dzigki ktdrej taczymy

si¢ z Kosciolem w Niebie, ktory nieustannie wyspiewuje Bogu piesh chwaty®.

e. Wersety

Po psalmach a przed czytaniami w Godzinie czytan odmawia Sie¢ zazwyczaj
werset, stanowi on w modlitwie przejscie od psalmodii do stuchania czytan®.
Jest napomnieniem lub wezwaniem skierowanym do umystu i serca, odgrywa
znaczaca role w Godzinie czytan. Podkresla charakter konkretnego kresu
liturgicznego. Wersety (wezwania) w Godzinie czytan okresu wielkanocnego
powtarzaja sie. W kazdy dzien w oktawie Wielkanocy przed czytaniami wystepuje

186

ten sam werset: ,,Chrystus prawdziwie zmartwychwstat. Alleluja”®®. W ten sposob

8 pawet VI, Konstytucja Apostolska 1, w: LG, t. 1, Poznan 1982, s. 14.

81 pawet VI, Konstytucja Apostolska 1, dz. cyt., s. 14. Juz sama nazwa Liturgia Godzin podkresla
charakter egzystencjalny tej modlitwy liturgicznej. W niej bowiem Bog uswieca kazda godzine zycia
Kosciota, naszego zycia.

82 OWLG 108, 1, 6.

8 Tamze 108. Zob., Liturgia delle ore, w: Nuovo dizionario di liturgia, 714-716.

“KLS.

% OWLG 63.

®LG,t.2,5.431.
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zostaje podkreslona prawda, ze oktawa Wielkanocy traktowana jest jak jeden dzien
Swiateczny - Dzien Zmartwychwstania Panskiego.

Od poniedziatku 2 tygodnia wielkanocnego w kazdym dniu jest inne
wezwanie.

Poniedziatek: ,,Serce moje i ciato. Alleluja. Radosnie wolaja do Boga Zywego.
Alleluja”®’.

Witorek: ,,Chrystus powstawszy z martwych juz wigcej nie umiera. Alleluja. Smier¢
nad Nim nie ma juz wiadzy. Alleluja”®.

Sroda: ,,B6g wskrzesit z martwych Chrystusa. Alleluja. Dlatego nasza wiara
i nadzieja sa skierowane ku Bogu. Alleluja”®.

Czwartek: ,,Bdg wskrzesit Chrystusa z martwych. Alleluja. 1 nas wskrzesi swoja
moca. Alleluja”®.

Piatek: ,,Niebo i ziemia ciesza si¢. Alleluja Ze zmartwychwstania Twojego Chryste.
Alleluja”®*.

Sobota: ,,.Bdg na nowo nas zrodzit do zywej nadziei. Alleluja. Przez powstanie
z martwych Chrystusa. Alleluja”®.

Niedziela: ,,Moje ciato rozkwitto na nowo. Alleluja. Moja wola bede wyznawat
Pana. Alleluja”®.

Ten schemat wersetow przed czytaniami wystepuje do Niedzieli Zestania
Ducha Swigtego. Natomiast w uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego pojawia sie
nowe wezwanie: ,,Duch Panski napemnit okrag ziemi. Alleluja. Ten, ktéry ogarnia
wszystko, zna kazda mowe. Alleluja”®. Taka cyklicznosé wersetéw wprowadza nas
coraz gtebiej w teologie i duchowos¢ okresu wielkanocnego i pozwala odczytywac
na nowo tresci, jakie niosa ze soba Listy $w. Piotra, Listy $w. Jana
i Apokalipsa sw. Jana, List do Efezjan, Kolosan czy tez do Rzymian, z ktérych w
okresie wielkanocnym w Godzinie czytan ustyszymy po jednym fragmencie.

Wersety przed czytaniami, podobnie jak antyfony przed psalmami
przyczyniaja si¢ do lepszego zrozumienia tych tekstow. Pomagaja w interpretacji

tekstow i odnosza si¢ do konkretnego okresu liturgicznego, w naszym przypadku

81 G,t. 2, s. 507.
81 Gt 2, 5. 513.
81 G, t 2 5. 519.
VTG, t.2, . 526.
LG, t 2, 5. 533.
%2 G, t 2, 5.539.
B LG, t. 2, 5. 546.
% LG, t.s. 800.
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okresu wielkanocnego. Wersety przed czytaniami podkreslaja i wskazuja, jakie
bogactwo fask niesie nam, Kosciotowi Chrystus Zmartwychwstaty. Podkreslaja,
ze rzeczywistos¢ Paschalna nie odnosi sie tylko do Chrystusa, ale réwniez do
Kosciota, ktory jest Jego ciatem.

Rok liturgiczny jest dla chrzescijan rytmem zycia duchowego. Czas sam
w sobie jest wartoscia obojetna. Jednakze dla chrzescijan nie ma dwoch porzadkdw
odmierzanych w tym $wiecie i w wiecznosci. Dla Kosciota terazniejszos¢ ma
wymiar nieskonczony, poniewaz nasze ziemskie zycie juz teraz zanurzone jest
w wiecznosci. Tajemnice zbawienia dokonana przez Chrystusa Kosciot przezywa
w poszczegolnych okresach liturgicznych®™. Rok liturgiczny ma swoj specyficzny
rytm, bedacy odbiciem historycznej swiadomosci Kosciota. Pomimo ze rozwijat si¢
on przez wieki, zawiera jednak swoj jasno uksztattowany ,,kregostup”. Opiera sie on
na  dwoch  zasadniczych  wydarzeniach  zbawczych, na  wcieleniu
i zmartwychwstaniu®®.

W tej pracy w sposob szczegolny interesujemy sie okresem wielkanocnym,
ktorego zrodtem jest Pascha Chrystusa Pana. To wydarzenie jest punktem
centralnym w zyciu catego Kosciota, jest zrodtem nadziei dla catego Kosciota.
Wielkanoc jest dla poszczegolnych wierzacych i dla catego Kosciota wejsciem na
droge oswiecenia. Kosciot pielgrzymujacy na ziemi co roku wchodzi na droge
oczyszczenia, ktora wyznacza okres czterdziestodniowego przygotowania do $wiat
Zmartwychwstania Panskiego i okres Adwentu, a takze na droge oswiecenia, ktora
wyznacza czas Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Droga oswiecajaca otwiera dusze
cztowieka na madros¢ i na przyjecie woli Bozej jako zasady zycia. Na drodze
oswiecajacej sam Duch Swigty nawiedza dusze i w niej przebywa. Pomoca zatem na
drodze os$wiecenia okresu wielkanocnego sa dla Kosciota powyzsze wezwania,
a takze responsoria po czytaniach, ktore podkreslaja znaczenie nowej rzeczywistosc,
w jakiej wierni znalezli si¢ po Zmartwychwstaniu Chrystusa.

Wezwania i responsoria ukazuja to, co Chrystus uczynit i wskazuja, jaka
postawg powinni zaja¢ poszczeg6lni wierni. Nalezy podkresli¢, ze tres¢

responsoriow, wezwan, antyfon zaczerpnigta jest z Pisma Swigtego, wybrana

% Liturgia zrédfem i szczytem zycia Kosciofa, red., J. Stefanski, L. Bilicki, Gniezno 1993, s. 37.
%Tamze, s. 39.
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z bogatego zbioru przekazanego przez tradycje. Responsoria maja pomoc
W zrozumieniu czytania, powiazaé je z catoscia dziejow zbawienia®’.

Teksty responsoriow podkreslaja znaczenie Misterium paschalnego, czyli
przejscia Chrystusa ze smierci do zycia, ktére wywiera ogromny wptyw na zycie
chrzescijan, poniewaz wskutek Paschy zrodzit chrzescijan na nowo do zywej nadziel,
ich wiara i nadzieja sa skierowane ku Bogu.

Zatem wersety i responsoria w Godzinie czytan okresu wielkanocnego
przypominaja, ze przez smieré¢ Chrystusa, Jego zmartwychwstanie wierzacy wchodza
na droge oswiecajaca, ktora charakteryzuje si¢ przylgnieciem do Chrystusa i do Jego
woli. Te¢ prawde poruszaja rowniez listy sw. Piotra Jana, Apokalipsa sw. Jana, ktore

Kosciot nam przedktada w Godzinie czytan tego okresu.

f. Czytania

Czytania w Godzinie czytan sa jej kulminacyjnym punktem. Psalmy
przygotowuja do czytan, a responsoria i modlitwy wyptywaja z nich. Tresci czytan
z jednej strony odnosza si¢ do historii zbawienia natomiast z drugiej pogiebiaja
duchowos¢ czytajacego. Sw. Benedykt w Godzinie czytan na niedziele przewidywat
12 czytan®™. Dzis w Godzinie czytan wystepuja dwa czytania: jedno z Pisma $w.
i jedno z pism Ojcéw Kosciota lub pisarzy koscielnych®. Czytania hagiograficzne
wystepuja W $wigta i we wspomnienia $wigtych zamiast czytan patrystycznych.
Zwyczaj ten zrodzit si¢ prawdopodobnie w Kosciele afrykanskim. Czytania te sa
wynikiem rozwoju kultu $wigtych, relikwii'®.

Pierwsze czytania sa czytane w formie lectio continua, natomiast drugie
czytania z Ojcow czy pisarzy koscielnych czytane sa w catosci (lub fragment)
w konkretny dzien. Nie ma potrzeby czytania ciagtego, poniewaz ich gtownym
celem nie jest jedynie lektura, czy tez eksponowanie moralnej, ascetycznej

I dogmatycznej doktryny Kosciota. Ich zadaniem jest ukazanie petnego obrazu

" OWLG 169.

% B. Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 229. Zob., Swiety Benedykt z Nursji, Regufa 11, Tyniec,
Krakéw 1997, s. 97-98.

% . Janicki, Elementy skfadowe Liturgii Godzin, dz. cyt., s. 115. Zob., M. Starowieyski, Czytania
Patrystyczne w Liturgii Godzin, w: STV 2(1980), s. 241-251. Zob., K. Borowczyk, Godzina czytas,
w: EK, t. 5, Lublin 1989, s. 1234-1235. Zob., Liturgia delle ore, w: Nuovo dizinario di liturgia,
dz. cyt., s. 710-711.

100 iturgia godzin, w: Leksykon Liturgii, red., B. Nadolski, Poznan 2006, s. 764.
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Kosciota, ktory dazy do eschatologicznej petni, umocnienie wiary i nadziei Kosciota,
ktory jest nieustannie w drodze, wpatrzony w cel ostateczny.

Czytania te stoja w bezposredniej relacji do wydarzen roku liturgicznego,
a w tym wypadku okresu wielkanocnego, pobudzaja i ozywiaja duchowosé
dzisiejszego cztowieka'®*.

W Godzinie czytan okresu wielkanocnego czytania sa wziete z Nowego
Testamentu. Wyjawszy pierwsza i druga niedziele wielkanocna oraz siodma
niedziele wielkanocna, na ktdra przypada uroczystos¢ Whniebowstapienia Panskiego
i Zestania Ducha Swigtego, w Godzinie czytan czyta sie listy $w. Piotra, Apokalipse
sw. Jana oraz listy $w. Jana'®. Po czytaniach z Pisma $w. zgodnie
z tradycja Kosciota Rzymskiego nastepuja czytania z pism ojcow i doktorow
Kosciota, jak rowniez innych pisarzy koscielnych. Kosciota Wschodniego
i Zachodniego. Ojcom przyznano naczelne miejsce, poniewaz ciesza Si¢

szczegdlnym autorytetem w Kosciele'®®

. W Godzinie Czytan sa rowniez obecne
fragmenty dokumentow Soboru Watykanskiego 1. Najwiccej tekstow w Godzinie
czytan okresu wielkanocnego dostarczaja: Cyryl Aleksandryjski (7) Augustyn (6),
nastepnie Cyryl Jerozolimski (4), Leon Wielki (3), Gaudencjusz (2), anonimowy
starozytny autor (2), Justyn (2), lreneusz (2), Hilary (2), Meliton z Sardes (1),
Atanazy Antiochenski (1), Fulgencjusz (1), Teodor Studyty (1), Beda Czcigodny (1),
Efrem Diakon (1), Grzegorz Wielki (1), Piotr Chryzolog (1), Bazyli Wielki (1),
Klemens I, papiez (1), Maksym (1), Grzegorz z Nysy (1), lzaaka (1), Dydym
Aleksandryjski (1) i anonimowy afrykanski autor (1). W Godzinie czytan okresu
wielkanocnego obecne sa rowniez fragmenty dokumentow Soboru Watykanskiego
I1: Konstytucji o Liturgii (1) i Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (1).

Pisarze koscielni na swoj ludzki sposéb zgtebiaja i aktualizuja odwieczne
stowa Pisma Swietego'®. Pod wzgledem formy literackiej najwiccej posréd tych
tekstow jest kazan i komentarzy, pojawiaja sie rowniez traktaty, apologie, listy, oraz

fragmenty z dokumentow soborowych.

101 3, Stefanski, Reforma Liturgii godzin wedZug Vaticanum 11, art. cyt., s.16n.

12 OWLG 151.

13 OWLG 159, 160. Zob., A. Eckman, Pismo swiete w zyciu i nauczaniu KoscioZa, w: AK 2(1979),
s. 201-212. Zob., Starowieyski, Egzegeza Ojcow KoscioZa, w: AK 1(1990), s. 25-47.

14 W. Glowa, Historia teologiczna mysl poszczegélnych godzin, dz. cyt., s. 108. Autor pisze, ze
drugie czytania spetniaja role podobna jak homilia we Mszy $wietej i dlatego czesto poruszaja tematy
podkreslone w pierwszym czytaniu biblijnym. Po analizie tekstdbw w Godzinie czytan okresu
wielkanocnego dochodzimy do wniosku, ze ta teza nie sprawdza sie.
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Gtéwnym zadaniem czytania ojcow Kosciota w Godzinie czytan jest
medytacja Stowa Bozego zgodnie z tym, jak je ujmuje Koscidét w swojej Tradycji.
Czytania patrystyczne sa wyrazem wiekowej troski Kosciota o wierny przekaz Stowa
Bozego. Czesty kontakt z tekstami tradycji Kosciota ma doprowadzi¢ czytajacych do
glebszego rozwazania i umitowania Pisma Swigtego. Lektura ojcow Kosciota
otwiera wiernym dostep do gromadzonych przez wieki bogactw duchowych,
wzbogaca ich zycie duchowe i staje si¢ pokarmem ich poboznosci'®.

Medytacja nad Pismem Swigtym i poznanie poszczegdlnych okresow
liturgicznych nie jest celem samym w sobie. Cate Pismo méwi o Chrystusie,
natomiast rok liturgiczny jest obchodem catej tajemnicy Chrystusa. Czytania
patrystyczne maja wigc ostatecznie prowadzi¢ do poznania tajemnicy Chrystusa,
ktora nieustannie zyje Kosciot, ukaza¢ Chrystusa takim, jakim On jest, pomdc nam
w ustyszeniu tego, co Chrystus ma nam do powiedzenia®.

Drugie czytania Godziny czytan okresu wielkanocnego mowia 0 tajemnicy
Zmartwychwstania i o sakramentach wielkanocnych.

Przypominaja, ze w Chrystusie staliSmy si¢ nowym stworzeniem, w Nim
zostalismy obmyci z grzechu i przez Niego weszlismy do Krélestwa Bozego. On nas
gromadzi na Eucharystii i uczy mitosci. W ostatnim tygodniu czytania mowia
o dziataniu Ducha Swigtego w sercu czlowieka, w Kosciele i w $wiecie®.
W Kosciele starozytnym po przeczytaniu fragmentu Pisma Swigtego nastepowat
komentarz, wyjasnienie znaczenia, interpretacja tekstu.

W odnowionej Liturgii godzin zauwazamy w pewnym sensie odejscie od tego
zwyczaju. Okazuje sig, ze czytania Tradycji zawarte w Godzinie czytan, nie stanowia
w sensie dostownym komentarza do pierwszych czytan, biblijnych. Wydaje rzecza
trudna odnalezienie jednego, wspdlnego klucza do zestawienia ze soba pierwszego
i drugiego czytania. Wigcej miejsca czytaniom Godziny czytan poswigcimy
w kolejnych rozdziatach, ktore beda poswiecone Ksiedze Apokalipsy sw. Jana,
Listom $w. Piotra, Listom $w. Jana oraz tekstom ojcdw i pisarzy koscielnych, ktore

zostana okreslone jako komentarze Tradycji.

105 ). Miazek, Czytania patrystyczne i hagiograficzne, w: AK 1(1983), s. 67. Zob., D. Pottiere,
Czytanie Pisma Swietego ,,w duchu”: czy mozliwe jest obecnie patrystyczne czytanie biblii?,
w: ComP 3(1980), s. 42-57.

106 5. Miazek, Czytania patrystyczne i hagiograficzne, art. cyt., s. 67.

97 Tamze.
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g. Responsoria

Po poszczegblnych czytaniach nastepuja responsoria, czyli odpowiedzi na
ustyszane stowo. W Godzinie czytan wystepuja responsoria dtuzsze. Responsorium
jest skroconym psalmem. Nawiazuja one do tradycji judaistycznej, w ktorej
odpowiedz na ustyszane stowo Boze wydawala sie zrozumiata sama przez si¢'®.
Responsoria zamieniaja czytanie w modlitwe. Powtarzanie wersetdw nabiera
charakteru bardziej medytacyjnego, ktéry dodatkowo zostaje wzmocniony dzieki

zachowaniu milczenia'®

. Od strony tresciowej responsorium po pierwszym czytaniu
jest bardziej zwiazane z trescia lektury i ma na celu pogitebienie rozumienia tekstu.
Stuzy jego medytacji i wskazuje na wypelnienie danego tekstu w Nowym
Testamencie lub jego przygotowanie w Starym Testamencie, a takze paralelne
wydarzenia'®. Responsorium po pierwszym czytaniu (w przypadku okresu
wielkanocnego moze to by¢ czytanie z listdbw Piotra, Jana, Apokalipsy, Listu do
Kolosan, z Listu do Efezjan) stanowi powtorzenie jakiejs mysli z czytania, natomiast
responsorium do drugiego czytania nie jest scisle powiazane z tekstem™*.

Okazuje si¢, ze responsoria w Godzinie czytan czerpia najwigcej tresci
z Ewangelii wedtug swigtego Jana, nastepnie z Pierwszego Listu do Koryntian,
z Listu do Rzymian, z Listu do Kolosan, z Drugiego Listu do Koryntian, z Ewangelii
wedtug $w. Lukasza. W responsoriach pojawiaja sie od dwoch do trzech fragmentéw
z Listu do Hebrajczykéw, Apokalipsy $w. Jana, z Listu do Efezjan, z Pierwszego
Listu $w. Jana, z Pierwszego i Drugiego Listu $w. Piotra, z Dziejéw Apostolskich,
z Ksiegi Wyjscia, Ksiegi Powtorzonego Prawa, z Ksiegi Ezechiela, Ksiegi Judyty,
Madrosci Syracha, Ksiegi Tobiasza.

Moze si¢ zrodzi¢ pytanie, dlaczego w responsoriach do drugich czytan
odnajdujemy najwiegcej fragmentow z Ewangelii wediug sw. Jana. W okresie
wielkanocnym oprécz czytan Pierwszego Listu Piotra, Listow Janowych, Apokalipsy
w liturgii znaczace miejsce zajmuje Ewangelia wedtug sw. Jana. Okazuje sig,
ze w okresie wielkanocnym, w dni powszednie, w liturgii stowa dominuja pisma

Janowe, w sposob szczegolny Ewangelia wedtug sw. Jana.

108 B Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 233. Zob. Liturgia godzin, w: Leksykon Liturgii, red., B.
Nadolski, Poznan 2006, s. 764. Zob. H Muszynski, Biblijne korzenie modlitwy, w: AK 3(1983),
s. 335-348.

1% OWLG 48, 171.

10 B Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 234.

11 OWLG 170. Zob., Liturgia delle ore, w: Nuovo dizionario di liturgia, dz. cyt., s. 716.
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Z Ewangelii wyeksponowane sa teksty o charakterze paschalnym. W tych
czytaniach wielkanocnych znaczna czes¢ stanowia mowa i modlitwa Chrystusa po
Ostatniej Wieczerzy**.

Godzina czytan okresu wielkanocnego ma szczeg6lny charakter, poniewaz
w tekstach tej modlitewnej godziny nie tylko w czytaniach, ale réwniez antyfonach,
wezwaniach, responsoriach, psalmach odnajdujemy gitcbokie pragnienie Kosciota,
gteboka nadzieje na udziat w pelni zycia, na zycie wieczne, czyli komunie¢ zycia
z Bogiem.

112 Wprowadzenie do Lekcjonarza Mszalnego, w: Lekcjonarz Mszalny, t. I, Okres Adwentu i Okres
Narodzenia Pasiskiego, Poznan - Warszawa 1972, s. 20.
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2. Struktura czytan w Godzinie czytan

okresu wielkanocnego

Misterium  Chrystusa stanowi istote roku liturgicznego. Niedziela
wielkanocna otwiera okres piecdziesieciu dni, ktore pierwotnie nazwano
Picédziesiatnica, a nastepnie, gdy stowo Pigc¢dziesiatnica zarezerwowano dla samego
tylko piecdziesiatego dnia, czasem Paschalnym. Okres pigédziesieciu dni byt
traktowany jako jeden dzien $wiateczny, posiadajacy taki sam walor jak niedziela.
Przywileje niedzieli zostaty rozciagnigte na picédziesiat dni Wielkanocy™*.

Okres paschalny jest najbardziej starozytnym okresem liturgicznym™*.
Traktowany jest jakby jeden dzien - dzien wiecznosci, wlaczony w czas ziemski.
Podczas tego niebieskiego dnia Kosciot doswiadcza, na ile jest to mozliwe, zycia
wiecznego w chwale, w ktérym trwa juz Chrystus, ktory otworzyt nam bramy zycia
wiecznego. W wydarzeniu paschalnym wchodzimy w prawdziwe $wigto, zapowiedz
i znak ostatecznego $wigta. Pascha, przyjmuje, oczyszcza i swoja taska przemienia
nasza egzystencje'®.

Czas Wielkanocny jest okresem pogtebienia wiary i znakow wiary. W tym
czasie liturgia pogighia temat misterium paschalnego™®. Liturgia okresu
wielkanocnego wprowadza cata wspolnote chrzescijanska w pelniejsze poznanie
misterium Chrystusa i Kosciola, zrodzonego z Paschy**'.

Swieto Zmartwychwstania jest ,,uroczystoscia nad uroczystosciami” stanowi
osrodek liturgii catego roku koscielnego. Ten dzien jest centrum, ku ktéremu zmierza
caty rok liturgiczny. W konsekwencji tym centrum jest caty okres wielkanocny - od
uroczystosci Zmartwychwstania do Zestania Ducha Swigtego. Jest on jednym
wielkim $wigtem. To na tym wielkim swigcie zbudowany jest caty rok liturgiczny i
ku niemu zmierzaja wszystkie poprzedzajace okresy liturgiczne, stanowiace

przygotowanie do niego™®.

13 B Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 73.

14 A, Bergamini, Chrystus - Swietem KoscioZa, dz. cyt., s. 275.

> Tamze, s. 284.

16 Tamze.

Y7 Tamze.

118 5. Koperek, Teologia roku koscielnego, dz. cyt., s. 88. Zob., Hotda K., Teologia modlitwy
liturgicznej, w: AK 3(1983), s. 358-370.
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Duchowos¢ roku liturgicznego nie ogranicza si¢ do celebrowania réznych
misteriow Chrystusa jedynie w Eucharystii, ale celebruje je takze w modlitwie
uwielbienia poprzez Liturgie godzin''®. Modlitwa, ktrej uczy Koscidl, poprzez
liturgig catego roku liturgicznego, jest inna od wszelkich metod. W przeciwienstwie
do nich modlitwa liturgiczna daje zdrowy pokarm Bozego Stowa wprowadzajac
miedzy innymi w ten sposob w tajemnice zbawienia. Zatem rok liturgiczny jest
prawdziwa, nie do zastapienia szkota modlitwy i zycia chrzescijanskiego, jest szkota
swigtych. W Godzinie czytan mamy przyktady meczennikow i wyznawcow
pierwszych wiekOw i epok pozniejszych, wszyscy oni w liturgii roku koscielnego
znalezli $wiatto i moc ducha'®. Konstytucja o Liturgii Soboru Watykanskiego 11
mowi: ,Wierni wezwani na Liturgie godzin i na niej zebrani w jednosci serc
i gtoséw, czynia widocznym Kosci6t sprawujacy misterium Chrystusa™?. Liturgie
roku koscielnego mozemy nazwac ,skrotem planu zbawienia”, ktory ma swdj
program zrealizowa¢ w cztowieku dzi$ zyjacym™?2.

W Godzinie czytan okresu wielkanocnego, aby ubogaci¢ nasze zrozumienie
misterium paschalnego w zyciu Kosciota, brewiarz sigga po ksiegi Nowego
Testamentu, ktére podkreslaja eschatologiczny wymiar Kosciota, jego powotanie.

Teksty Godziny czytan i liturgii stowa uzupetniaja sig, dajac petny obraz
historii zbawienia®®, a w okresie wielkanocnym wprowadzaja w sposéb szczegéiny
w tajemnice Misterium Paschalnego. Jak méwi Ogdlne Wprowadzenie do Liturgii
Godzin w obecnym uktadzie czytan biblijnych szerzej otwarto skarbnicg stowa
Bozego. Uktad ten tak zostat pomyslany, aby zachodzita zgodnos¢ miedzy nimi
a czytaniami we Mszy Swictej'?. Taka role mozemy przypisaé réwniez
responsoriom, ktore stanowia odpowiedz na ustyszane stowo Boze. Nalezy rowniez
podkresli¢, ze Godzina czytan jest przede wszystkim sprawowaniem liturgii stowa
Bozego'®.

Az do trzeciej niedzieli wielkanocnej czytania z Ewangelii opowiadaja
0 zjawieniach si¢ Chrystusa zmartwychwstatego. Aby nie przerwaé ciagu
opowiadania o zjawieniach si¢ Chrystusa, czytania o0 Dobrym Pasterzu, ktére dotad

19 A Bergamini, Chrystus - Swietem Kosciofa, dz. cyt., s. 122.

1205, Koperek, Teologia roku koscielnego, dz. cyt., s. 129.

LKL 26, 84.

1225 Koperek, Teologia roku koscielnego, dz. cyt., s. 184.

123 OWLG 143.

124 OWLG 5. Zob., Dabek T. M., Czytania biblijne, patrystyczne i hagiograficzne w Liturgii Godzin,
w: ,,Anamnesis” 2(1999/2000), s. 118-129.

125 OWLG 29. Zob., Liturgia delle ore, w: Nuovo dizionario di liturgia, dz. cyt., s. 715-716.
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przypadaty na druga niedziele po Wielkanocy, obecnie sa wyznaczone na czwarta
niedziele Wielkanocy (tj. trzecia po Wielkanocy). Na niedziele wielkanocne piata,
szOsta i siodma sa wyznaczone watki z mowy i modlitwy Chrystusa po Ostatniej
Wieczerzy. Pierwsze czytanie wzigte jest z Dziejow Apostolskich, w cyklu trzech lat,
z zachowaniem rownolegtosci i kolejnosci. W ten sposob sa podawane kazdego roku
pewne dane o zyciu, dawaniu $wiadectwa i rozwoju pierwotnego Kosciota. Jako
czytania apostolskie czyta si¢ w roku A Pierwszy List sw. Piotra, w roku B Pierwszy
List $w. Jana, w roku C Apokalipse; powyzsze teksty najlepiej odpowiadaja duchowi
radosnej wiary i mocnej nadziei, ktéra cechuje ten okres'?. Czytania niedzielne,
mszalne, ktore podzielone sa na trzy lata A, B i C w Godzinie czytan tworza jeden
ciag, jeden cykl, ktéry kazdego roku sie powtarza. Zatem w Godzinie czytan kazdego
roku zatrzymujemy si¢ nad Pierwszym Listem $w. Piotra, Apokalipsa sw. Jana
i Listami $w. Jana. Nalezy pokresli¢, ze w czytaniach mszalnych czytany jest tylko
Pierwszy List sw. Jana.

Liturgia godzin, w szczegdlnosci Godzina czytan najlepiej przygotowuje do
owochego sprawowania Eucharystii, ozywia odpowiednie usposobienie, jak rowniez
wiare nadzieje i mitosé, poboznos¢ a takze ducha ofiary*?’. Modlitwa Godziny
czytan okresu wielkanocnego jest dla wierzacych swoistego rodzaju drogowskazem,
oswieceniem. Modlitwa liturgiczna przyczynia sie do uswiegcania cztonkdw Kosciota
i jednoczesnie jednoczy Kosciot Oblubienice z Chrystusem Oblubiencem w ciagtym
dialogu oraz cate Mistyczne Ciato - Glowg i cztonki w dialogu z Bogiem Ojcem.
Modlitwa ta jako liturgia ma ze swej natury charakter swigtej wymiany migdzy
Bogiem Ojcem a wspolnota Kosciota i kazdym z jej czionkow, wymiany
dokonujacej si¢ przez Chrystusa w Duchu §wigtym.

Modlitwa ta jest liturgia godzin. Ten drugi czton tytulu ksiegi akcentuje
powiazanie modlitwy Kosciota z czasem historii zbawienia trwajacej od stworzenia
Swiata i cztowieka az do paruzji, z czasem odmierzanym naturalnym rytmem dnia
I nocy. Jest to czas zwiazany z istnieniem, rozwojem i pielgrzymowaniem kazdego
cztowieka odkupionego w paschalnym misterium Chrystusa™?.

Teksty Godziny czytan okresu wielkanocnego ukazuja Chrystusa

Zmartwychwstatego, ktéry przeszedt przez $mieré do zycia. Zmartwychwstanie

126 \Wprowadzenie do Lekcjonarza Mszalnego, w: Lekcjonarz Mszalny, t. 1, Okres Adwentu i Okres
Narodzenia Pasiskiego, Poznan - Warszawa 1972, s. 20.

127 Tamze, s. 12. Zob., S. Czerwik, Miejsce liturgii w zyciu Kosciofa, w: LitSac 3(1997), s. 5-24.
128 5, Czerwik, Liturgia godzin w zyciu Koscio/a, w: STV 2(1980), s. 227.
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pojmowane samo w sobie jest aktem wszechmocy i mitosci Bozej i pozostaje
w sferze tajemnicy. Zostalo ono udostepnione tylko w znakach. W teologii
zmartwychwstanie rozumie si¢ jako wydarzenie eschatyczne, czyli przejscie Jezusa
ze stanu s$mierci do zycia nadprzyrodzonego Boskiego. Jest to przejscie do
jakosciowo innej rzeczywistosci. W zmartwychwstaniu Jezus zostat uwielbiony
i wywyzszony ponad wszelkie stworzenie, zasiadt po prawicy Ojca, $mieré¢ nie ma
juz nad Nim wiadzy, nie podlega On uwarunkowaniom zycia ziemskiego.
Zmartwychwstanie stanowi przede wszystkim potwierdzenie tego wszystkiego,
co sam Chrystus czynit i czego nauczal. Wszystkie prawdy, nawet najbardziej
niedostepne dla umystu ludzkiego, znajduja swoje uzasadnienie, gdyz Chrystus dat
ich ostateczne, obiecane przez siebie potwierdzenie swoim Boskim autorytetem®®.
Drodze oswiecajacej odpowiada rozkwit w nas mitosci, ktora rozlana jest w naszych
sercach, i ktéra tak o$wieca nasza istote, ze wiara w Boga bedacego mitoscia
rozjasnia wreszcie nasz umyst przygotowany do tego poznania. Mitos¢ bowiem
upodabnia nas do Boga i uzdalnia do poznania tego, co On nam objawit.

Rozwoj mitosci przeksztatca sie w pewien sposdb w rozwdj catego szeregu
cnét, inaczej mowiac, w odradzanie si¢ w nas natury stworzonej na obraz
i podobienstwo Boze'*°. Dlatego tez nie moze dziwi¢, ze w Godzinie czytan okresu
wielkanocnego Koscidét podaje nam jako pokarm duchowy List $sw. Piotra,
Apokalipse, Listy $wigtego Jana, w ktorych nieustannie rozbrzmiewa wezwanie do
mitosci: ,,Dzieci, nie mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda!” (1 J 3,18),
»Przykazanie zas Jego jest takie, abysmy wierzyli w imi¢ Jego Syna, Jezusa
Chrystusa, i mitowali si¢ wzajemnie tak, jak nam nakazal” (1 J 3,32). ,,Skoro juz
dusze swoje uswigciliscie, bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieobtudnej
mitosci bratniej, jedni drugich goraco czystym sercem umitujcie” (1 P 1,22).
W Ksiedze Apokalipsy natomiast rozbrzmiewa wezwanie do nawrocenia, powrotu
do ,,pierwotnej mitosci” (Ap 2, 4-5). W Apokalipsie nie ma takich bezposrednich
imperatywoOw, poniewaz dominuje tam jezyk symboliczny. Za ta symbolika kryje si¢
wymiar duchowy. Apokalipsa pokazuje nam jak by¢ wiernym az do konca wsrod

wielkich walk, ktore si¢ obecnie tocza. Budzi w nas pragnienie, aby Chrystus

129 KKK 651.
130 | . Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa
1982, s. 181n.
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powtdrnie przyszedt w chwale, a to jest czescia naszej chrzescijanskiej nadziei, ktéra
opiera si¢ na mitosci Boga i cztowieka.

Liturgia nigdy nie jest tylko spotkaniem grupy ludzi; uczestniczac w Jezusie
Chrystusie, ktory staje przed Ojcem, zawsze stoimy réwniez we wszechswiatowej
wspolnocie calego Kosciota, a takze w communio sanctorum, we wspoélnocie
wszystkich $wietych. Zrodtem liturgii i jej celem jest uwielbienie Boga przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swietym. Kosci6t sprawujac liturgie zostaje zanurzony
w Tajemnice Paschalng Chrystusa. Kosciét najintensywniej w liturgii doswiadcza
swojego przejscia (pascha), ktore jest dla niego zrédtem radosci i nadziei na udziat
w eschatologicznej petni z Chrystusem. Liturgia sprawowana tu na ziemi, jest
poniekad liturgia nieba - wielka liturgia otwartego nieba, ktdre pozwala si¢ nam
przytaczy¢ do anielskiego choru adoracji wiasnie dlatego prefacja konczy sie tymi
stowami: ,,Dlatego z Aniotami i Archaniotami i z wszystkimi chorami niebios

1131

gtosimy Twoja chwale, razem z nimi wotajac”*". | wiemy, ze nie jesteSmy sami,

ze $piewamy do wtdru, ze granica miedzy niebem a ziemia zostaje rzeczywiscie
otwarta'*.

Eschatologia jest teologia nadziei i posiada fundament trwalszy niz
doczesnos¢ i przemijanie. Ten fundament osadzony jest w tym, co wieczne
i nadprzyrodzone - w Jezusie Chrystusie. Jezus Chrystus, misteria Jego zycia,
w sposéb szczegolny Misterium Paschalne uobecniane sa w liturgii Kosciota, dzieki
liturgii mamy w nich udziat juz teraz, w zyciu wiecznym w peni bedziemy

doswiadcza¢ obecnosci Boga i bedziemy w Nim zanurzeni:

~Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest.
Kazdy zas$, kto poktada w Nim t¢ nadziejg, uswigca si¢ podobnie jak On jest $wigty”
(1J3,2n).

Godzina czytan okresu wielkanocnego podaje nam w catosci Pierwszy List
sw. Apostota Piotra, Apokalipse sw. Jana i trzy Listy sw. Jana. W pierwszym
tygodniu czytania z Pisma Swigtego pochodza z Pierwszego Listu $w. Piotra.

Podkreslaja one fundament, znaczenie i natur¢ chrztu §wigtego w zyciu Kosciota.

B ME IV, w: MRP, s. 328-329*. Zob., M. Matuszewski, WspéInota ze swietymi, art. cyt., s. 55-64.
132 3. Ratzinger, Bég i swiat, Krakow 2005, s. 380.
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Ukazuja rowniez wspolnotowy charakter tego sakramentu - jako wiaczenie do
wspdlnoty ludu Bozego™®.

Ksigga Apokalipsy pojawia si¢ w Godzinie czytan, od poniedziatku drugiego
tygodnia do konca piatego tygodnia. Wspbdtgra ona z czytaniami mszalnymi tego
okresu, w ktorym czcimy zwyciestwo Chrystusa. To zwyciestwo jest gtownym
tematem Apokalipsy. Widzimy Chrystusa otoczonego chwata po pokonaniu
wszystkich wrogow. Jezus zostaje przedstawiony jako baranek, ktory odkupit swoj
lud i prowadzi go do ostatecznego zwycigstwa. Jego walka z mocami ciemnosci trwa
w Kosciele. Mimo przesladowan, zwycigstwo jest pewne. Ksigga konczy sig piesnia
zwycigstwa w niebie i wizja Nowego Jeruzalem®®*. Na koniec w ciagu dwéch
tygodni okresu wielkanocnego powraca Jan Apostot, zwracajacy si¢ do nas w swoich
listach. Te pisma, wspodtgraja z czytanymi mszalnymi w tym czasie.

Wielka walka miedzy dobrem a zitem, tak dramatycznie przedstawiona
w Apokalipsie, ma swoj odpowiednik w listach. Tutaj walka nie odbywa si¢ na
poziomie kosmicznym, ale w gtebi ludzkiego serca. W nim Chrystus dalej toczy
walke z szatanem i zwycieza w tej walce, w ktdrej uczestniczymy wszyscy. Bronia
nas wiara i mitos¢. Dzieki wierze zwycigzamy i wspotuczestniczymy w zwycigstwie
Chrystusa. Przez praktykowanie mitosci, misterium paschalne Chrystusa staje si¢
rzeczywistoscia naszego zycia: ,,My wiemy, ze przeszliSmy ze smierci do zycia,
bo mitujemy braci” (1 J 3,14)***. Mozemy wiec powiedzie¢, ze nasza pascha
dokonuje si¢ ,,w wychodzeniu z siebie ku innym”, w przechodzeniu z grzechu do
zycia w fasce.

Teksty Godziny czytan okresu wielkanocnego posiadaja charakter
eschatologiczny. Wyraza si¢ on przede wszystkim w nadziei na rados¢ zycia
wiecznego. Lecz zanim to nastapi, musimy dokonywa¢ wybordw. Teksty pierwszych
czytan stanowia dla nas zachete, wzmacniaja w nas pragnienie zycia z Bogiem.
W sposdb szczegblny wyrazne jest to w Apokalipsie, ktéra stanowi obraz niebieskiej
liturgii. Z Kkolei List sw. Piotra przypomina nam o paruzji, o przyjsciu Chrystusa.
W kazda niedziele caty Kosciot wyznaje wiar¢ w Chrystusa, ktéry zasiada po

prawicy Ojca i stamtad przyjdzie, aby sadzi¢ zywych i umartych. Listy Janowe

133 /. Ryan, Okres Wielkanocny i Swieta Pasiskie, Krakow 2000, s. 38.

3% Tamze, s. 38. Zob., F. Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21, 1-22,5, w: ComP
4(2000), 5. 20-39.

35 Tamze.
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z kolei przypominaja nam o tym, ze nosimy w sobie zycie wieczne, ktore jest
obecnoscia Boga w nas, a skoro Boga to réwniez wiecznosci - niesmiertelnosci.
Eschatologiczny charakter pierwszych czytan w Godzinie czytan podkreslaja
rowniez responsoria. Stanowia one odpowiedz ludu Bozego na stowo Boze,
zaczerpnigte z tradycyjnego skarbca Kosciota. Responsorium jest to krotki fragment
przeczytanego tekstu, zdanie szczegOlnie bogate i znaczace, utatwiajace gtebsze
zrozumienie przeczytanej lektury. Responsorium moze zwiera¢ w sobie réwniez
tekst innej ksiggi biblijnej, aby umozliwi¢ ukazanie wzajemnych powiazan Starego

i Nowego Testamentu. Przemienia ono lekture w modlitwe™®.

Mozemy wigcC
powiedzie¢, ze responsoria po pierwszych czytaniach zwiazane sa z trescia lektury
i maja na celu pogtebienie rozumienia tekstu, wskazuja na wypetnienie si¢ danego
tekstu w Nowym Testamencie lub jego przygotowanie w Starym Testamencie®'.
Podkreslaja charakter eschatologiczny czytan.

Eschatologiczny wymiar Kosciota przedstawiony w pierwszych czytaniach
Godziny czytan, nie ma charakteru statycznego lecz dynamiczny. Jest wezwaniem:
do czuwania, do modlitwy, do wytrwania do konca, do porzucenia grzechow,
do nasladowania, podazania za Jezusem Chrystusem. Jest réwniez wezwaniem do
walki przeciwko sitom ciemnosci. Do tych dziatan w sposéb szczegolny mobilizuja
chrzescijan obrazy niebianskiej liturgii w Apokalipsie, przypomnienie o zyciu, ktére
nosimy w sobie i ktore nie przemija w przeciwienstwie do $wiata.

Kosciot wierzy, ze Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstat,
moze cztowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ sit, aby zdolny byt odpowiedzie¢
najwyzszemu swemu powotlaniu. Swiat przemija, ale u podstaw tego przemijania
istnieja rzeczy nie ulegajace zmianie, majace Swoja oOstateczna podstawe
w Chrystusie Jezusie, ktory jest Ten sam, wczoraj, dzi$ i na wieki (zob. Hbr 13,8)*%.
Kosciot pochodzacy z mitosci Ojca przedwiecznego, zatozony w czasie przez
Chrystusa Odkupiciela, zjednoczony w Duchu Swietym, ma cel zbawczy
i eschatologiczny, ktory jedynie w przysztym $wiecie moze by¢ osiagnigty

139

w pelni~*. W tym, co przyszte mozemy juz teraz antycypowac¢ dzigki swigtosci

136). Janicki, Elementy skfadowe liturgii godzin, dz. cyt., 5.120.
37 B, Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 234.

138 KDK 10.

139 KDK 40.
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Kosciota, poniewaz jestesmy ziaczeni z Chrystusem w Kosciele i naznaczeni
Duchem Swietym, ,ktéry jest zadatkiem naszego dziedzictwa” (Ef 1,14)'%.

Okres wielkanocny ma rowniez charakter eschatologiczny. Ten charakter
wyraza si¢ juz w samym czasie trwania tego okresu - ,,pigcdziesiat dni”. Liczba
piecdziesiat oznacza wchodzenie w wiecznos¢.

Transcendentalna eschatologia przepeiniona jest nadzieja. Teksty pierwszego
czytania Godziny czytan w liturgii godzin ukazuja fundament i przedmiot tej nadziei.
Ksigga Apokalipsy $w. Jana odstania przed nami obraz niebieskiej liturgii
sprawowanej w Niebieskim Jeruzalem, do ktdrej caty Kosciot wiacza si¢ w czasie
sprawowania liturgii ziemskiej. Pierwszy List $w. Piotra stanowi swoistego rodzaju
traktat o nadziei, natomiast listy Janowe ukazuja nam przedmiot nadziei - zycie
wieczne, ktorego pierwociny nosimy w sobie.

Mozemy wigc powiedzie¢, ze liturgia roku koscielnego ma charakter
paschalny. Ma tez konsekwentnie charakter eschatologiczny. Przez liturgie roku
koscielnego dokonuje sie¢ swoistego rodzaju transfuzja - przelewanie zycia Chrystusa
w Jego Mistyczne Ciato. Tajemnice zycia Chrystusa wcielaja si¢ w nas, kazdego
roku dzigki tasce towarzyszacej obrzedom liturgicznym. Laska ta sprawia, ze wzrasta
W nas niepostrzezenie nowy cztowiek. Ksztattowanie w poszczegolnym cztonku
Kosciota Chrystusowego nowego zycia, zmierza od przygotowania Kosciota
-Oblubienicy na eschatologiczne spotkanie Zmartwychwstatego Chrystusa, aby
poprzez powszechne zmartwychwstanie w petniejszy sposéb witaczy¢ sie w liturgie
niebieska Chwalebnego Baranka. W tej eschatologicznej perspektywie, w jaka
wprowadza liturgia roku koscielnego, uwydatnia si¢ wartos¢ i sensownos¢ zycia
ziemskiego: czas jest nam dany, abysmy stali sie godni Boga'**.

Teraz przejdziemy do omoéwienia czytan biblijnych w Godzinie czytan okresu
wielkanocnego, z uwzglednieniem takiego uktadu, jaki proponuje Godzina czytan.
Najpierw zatrzymamy sie nad Pierwszym Listem $w. Piotra, nastepnie nad
Apokalipsa sw. Jana i trzema listami $w. Jana. Taki uktad ma swoje znaczenie. Przy
uwaznej lekturze i prébie zestawienia pierwszych czytan razem, okazuje sig,
ze tworza one catos¢. List $w. Piotra jest wezwaniem do nadziei

i wskazaniem na jej podstawy, na jej zrodto.

MOKK 48.
115, Koperek, Teologia roku koscielnego, dz. cyt., s. 92n.
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Ksigga Apokalipsy bedaca obrazem liturgii niebianskiej wzmacnia
chrzescijanska nadzieje i troche przypomina wejscie Jezusa z uczniami na Gore
Tabor i Jego przemienienie si¢ wobec nich. To zdarzenie umacnia wiarg i nadzieje
ucznidéw i ma by¢ dla nich swiattem szczegdlnie w chwilach trudnych, w chwilach,
ktore beda petnie zwatpienia, w ktorych beda pojawiaty sie pokusy odejscia od
Chrystusa i poczucia bezsensu ich dotychczasowego zycia.

Czytajac Apokalipse wchodzimy w przestrzen duchowej liturgii, liturgii
niebianskiej, ktora jest wzorem dla liturgii ziemskiej. Po tym obrazie
wzmacniajacym nadziej¢ schodzimy na ziemig, jednak nadal wpatrzeni w niebo.

Sw. Jan w swoich listach zacheca do mitosci blizniego, ktéra jest naturalna
konsekwencja naszego Dzieciectwa Bozego i naszego zycia w Chrystusie. Czynna
mitos¢ Boga i blizniego jest uzewnetrznieniem zalazkdéw zycia wiecznego, ktore
nosimy w sobie od momentu chrztu §w. Tym zyciem wiecznym jest petna komunia
z Bogiem, ktorej obraz widzimy w Apokalipsie $wigtego Jana.

Dostrzegamy zatem wzajemnie powiazanie poszczeg6lnych ksiag, ktore
Koscidt podaje wierzacym jako lekture duchowa. Celem tej lektury nie jest tylko
medytacja, modlitwa, ale wydaje sig¢, ze przede wszystkim przemiana zycia
i ukierunkowanie go i podporzadkowanie najwyzszemu celowi czyli zyciu
wiecznemu. Kiedy uczestniczymy w liturgii, zostajemy jakby wyjeci z czasu
I wprowadzeni w wiecznos¢. Nasze doswiadczenie wiecznosci jest na razie tylko
przedsmakiem. On powinien w nas rozbudzi¢ gorace pragnienie udziatu w pemni
Chrystusa. Czytania biblijne godziny czytan okresu wielkanocnego otwieraja
wierzacych na przyjecie daru zycia wiecznego.

Przejdziemy teraz do poszczegdlnych ksiag Nowego Testamentu
i sprobujemy przyjrze¢ sie eschatologicznej interpretacji w Pierwszym Liscie

sw. Piotra, dalej w Apokalipsie, a nastepnie w trzech Listach sw. Jana.
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Rozdzial 111

Listy Swietego Piotra jako wezwanie do zywej
eschatologicznej nadziei

1. Nadzieja taski przy objawieniu Boga

Listy $w. Piotra zawieraja w sobie gteboka refleksje eschatologiczna. Jest to
eschatologia nadziei. Przedmiotem zywego objawienia sa prawdy ostateczne. Do
tych prawd dochodzi sie w doswiadczeniu obecnosci Eschatonu, ktory udziela sie na
drodze ludzkiego zycia i objawia swoja chwale.

Nadzieja jest postawa wyrazajaca Sie w otwartosci na to, co przyszte. Cnota
nadziei wraz z wiara i mitoscia stanowi fundament chrzescijanskiego zycia. Sw. Piotr
w Pierwszym Liscie wzywa do zywej eschatologicznej nadziei, ktéra nadaje zyciu
wewngtrzny dynamizm. Przedmiotem tej nadziei jest BOg, obietnica zycia wiecznego
z Nim.

Zycie chrzescijanskie jest miejscem, gdzie rodzi sie nadzieja i gdzie jest
nieustannie wzmacniana przez ukazywanie si¢ i udzielanie si¢ Boga. Podstawa dla
tej nadziei jest ,,dziedzictwo btogostawienstwa”, czyli historia zbawienia cztowieka,
ktora Bog od poczatku czasow zamierzyt z mitosci do niego.

Dlatego w analizie czytan z listow $w. Piotra zajmiemy si¢ najpierw
znaczeniem objawienia si¢ Boga dla nadziei chrzescijanskiej. Nastepnie wskazemy
na podmiot tego objawienia, co ma duze znaczenie dla eschatologicznego klucza
interpretacji tych listow w kontekscie Wielkanocy, by na koniec zaja¢ sig
historyczno-zbawczym aspektem objawienia zawartym w obietnicach staro i nowo
Testamentowych.

Sw. Piotr w Pierwszym Liscie ktadzie duzy nacisk na nadzieje, poniewaz
wszelkie pytania odnosnie zycia cztowieka po $mierci, wyptywaja z nadziei na zycie
cztowieka z Bogiem’. Fundamentem i gwarancja nadziei chrzescijanskiej jest
Zmartwychwstanie Chrystusa. Jezeli Bog wskrzesit Jezusa z martwych, to obdarzy
rowniez i nas po smierci nowym zyciem (zob. Rz 8,11). Nasza nadzieja opiera si¢

L F. J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 13. Zob., G. Sauter, Zywa nadzieja. G/6wne cechy
chrzescijariskiego dyskursu o przyszfosci, Warszawa 1999, s. 18-19.
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wiec na Zmartwychwstaniu Chrystusa®. Zbawienie jest przedmiotem nadziei
kazdego z wiernych, i nadzieja ta si¢ urzeczywistni®, kiedy Chrystus przyjdzie
powtornie. Teraz jednak chrzescijanie mocni w wierze powinni czuwaé i stawiac
opér diabtu (zob. 1 P 5,8).

W odroznieniu od wiary skierowanej na Boga, nadzieja skierowana jest
przede wszystkim ku dobru, ktore pragnie si¢ otrzymaé. Poniewaz Bdg uwielbit
Chrystusa, to réwniez i wierzacy moga mie¢ nadziej¢ na podobne uznanie
i wywyzszenie wiernych w czasach ostatecznych. Swigty Piotr t¢ prawde ujmuje
w nastepujacych stowach: ,,na chwale i czes¢ przy objawieniu si¢ Jezusa Chrystusa”
(1P1,7).

Uwielbienie Chrystusa jest wiec motywem nadziei na podobne uznanie
wiernych, ktorzy obecnie cierpia znoszac przeciwnosci. Zmartwychwstanie
Chrystusa rozumiane jako wywyzszenie i uwielbienie wywiera na chrzescijan
wplyw, umacnia ich nadzieje na otrzymanie nagrody i umacnia tez wiar¢ w Boga,
jako dawce tej nagrody”.

Eschatologia nie moze zajmowa¢ si¢ tylko ,tamtym s$wiatem”, lecz takze
skutecznie obecna juz w $wiecie nadzieja. Nadzieja bowiem motywuje do dziatania,
staje si¢ zrédiem wewngtrznego dynamizmu, Ktory na zewnatrz wyraza Si¢
w gotowosci do przeciwstawiania si¢ ztu i w mitosci blizniego.

W Starym Testamencie, w sposob szczegélny ziemia jest przedmiotem
nadziei - ziemia w znaczeniu materialnym®, a dla chrzescijan przedmiotem nadziei
jest ziemia w sensie duchowym, czyli niebo.

Sw. Piotr w Pierwszym Liscie podkresla, ze nadzieja, do ktorej zostalismy
narodzeni, jest ,,zywa” (zob. 1 P 1,3). Okreslenie to nie ma znaczenia jedynie

metaforycznego w sensie: intensywna, pewna, mocna, owocna. Okreslenie ,,zywa”

2'S. Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina. Refleksja biblijna nad Pierwszym
Listem swietego Piotra, Krakow 1992, s. 6.

3 F. Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstep - przek/ad z oryginafu - komentarz, Poznan 1959, s. 161n.

* S, Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 20. Zob., F. J. Nocke,
Eschatologia, dz. cyt., s. 19. Zob., G. Sauter, Zywa nadzieja, dz. cyt., Warszawa 1999, s. 76.

® Warto wskazaé, ze w Starym Testamencie jest jeden fragment, ktéry podkresla duchowy przedmiot
nadziei, tym przedmiotem jest zmartwychwstanie umartych: ,,Juda upomniat lud, aby strzegli samych
siebie i byli bez grzechu maja przed oczyma to, co sie stalo na skutek grzechu tych, ktéry zgineli.
Uczyniwszy za$ sktadke pomiedzy ludzmi, postat do Jerozolimy okoto dwu tysiecy srebrnych drachm,
aby ztozono ofiar¢ za grzech. Bardzo pigknie i szlachetnie uczynil, myslal bowiem
0 zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byl przekonany, ze ci zabici zmartwychwstana,
to modlitwa za zmarlych bylaby czyms zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla tych,
ktorzy poboznie zasneli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda - byla to mysl swieta
i pobozna. Dlatego witasnie sprawit, ze ztozono ofiarg przebtagalna za zabitych, aby zostali uwolnieni
od grzechu” (2 Mch 12, 42-45).
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nalezy rozumie¢ w powiazaniu z samym zmartwychwstaniem jako ozywieniem.
Nadzieja wierzacych jest ,,zywa” w tym sensie, ze zawiera w sobie co$ z zycia
zmartwychwstatego Chrystusa. Wyraza ona nowe zycie zainicjowane u chrzescijan,
ktore jest ukierunkowane w przysztos¢. Chodzi wiec, 0 nadzieje na otrzymanie dobr
eschatologicznych, a wigc dziedzictwa i zbawienia, o ktorych méwi $w. Piotr
w nastepnym wierszu (zob. 1 P 1,4).

Cata motywacja dobrego postepowania moralnego opiera si¢ wiasnie na
nadziei nagrody w czasach ostatecznych (zob. 1 P 3,9)°. Okres przesladowania jest
czasem proby dla chrzescijan. Musza oni zawsze czuwa¢: ,,Nie $pijmy przeto jak
inni, ale czuwajmy i badzmy trzezwi!” (1 Tes 5,6), tak wzywa sw. Pawet, a sw. Piotr
przypomina: ,,Wszystkich zas koniec jest bliski. Badzcie wigc roztropni i trzezwi,
abyscie si¢ mogli modli¢” (1 P 4,7). SzczegOlnie chrzescijanie powinni czuwac
posrod ucisku. Jedynym s$rodkiem zaradczym przeciw zakusom szatana jest petna
i czynna wiara. Wsrod przesladowan bedzie si¢ ona okazywata w ochotnym
podejmowaniu cierpien - w przeciwnym razie grozi przegrana w walce. Oczywiscie
taka postawa wytrwatosci jest owocem taski, ktéra Bég pomnozy w cziowieku
wspOtpracujacym z nia, tak ze bedzie w stanie odeprze¢ wszystkie ataki
nieprzyjaciela ludzkosci i sprosta¢ wszystkim przesladowaniom’.

W tym trudnym zadaniu nasladowania Chrystusa nie brak stdw pociech
i zachety, ktére napawaja optymizmem chrzescijanskim. Bog powotat nas do
wiecznej chwaty (zob. 1 P 5,10). Jestesmy wybrani i uswigceni (zob. 1 P 1,2).
Wszystko stato sie¢ dlatego, ze Chrystusowi Panu przeznaczyt BoOg cierpienia
i uwielbienie, ktorych skutki byty nam potrzebne.

Chrystus wtasna krwia wykupit nas z egzystencji pozbawionej sensu. Jest to
najwyzsza cena, jaka mogta by¢ Bogu zaptacona: ,,Zostaliscie odkupieni nie czyms
przemijajacym (...) lecz drogocenna krwia Chrystusa” (1 P 1,18). M¢ke zbawcza
i $mier¢ autor listu przedstawit w obrazie ,,baranka bez skazy” (1 P 1,19). Jest to
chrystologiczna transpozycja Ksiegi Wyjscia - wyzwolenie Izraela z Egiptu. Dzieto
zbawcze Chrystusa umozliwia i uzasadnia nowa egzystencje chrzescijanska, w ktorej
dominuje ,,wiara i nadzieja skierowane ku Bogu” (1 P 1,21)%. Chrystus zatem jest dla

chrzescijan przyktadem znoszenia cierpien i przesladowan. Chociaz byt bez grzechu,

¢ S. Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 8.
"Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 531.
8 J. Czerski, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996, s. 144.
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bez podstepu, cierpliwie znosit ztorzeczenia i cierpienie, nie odptacat zniewagami,
gdy Go zniewazano (zob. 1 P 2, 22-23). ,,Chrystus za was cierpiat i zostawit wam
przyktad, abyscie szli Jego sladami” (1 P 2,21). Sw. Piotr przypomina,
ze wierzacy zostali ,,uzdrowieni przez Jego rany” (1 P 2,24). Sw. Pawet w Liscie do

Rzymian pisze:

»Nie ma juz roznicy miedzy Zydem a Grekiem. Jeden jest bowiem Pan wszystkich. On to

rozdziela swe bogactwa wszystkim, ktorzy Go wzywaja. Albowiem kazdy, kto wezwie

imienia Panskiego, bedzie zbawiony” (Rz 10,12).

Zatem, aby Chrystus mogt sta¢ si¢ dla cztowieka zbawieniem, trzeba uwierzyé
w Jego Bostwo i wyzna¢, ze Jezus jest Panem. Staje sie to mozliwe, gdy gtoszona
jest Ewangelia, ktora ludzie najpierw stysza, a nastepnie decyduja si¢ na jej przyjecie
i wypetniaja ja.

Styszac Ewangelie wchodzi sie w osobista relacje z Jezusem, ktory obiecat,
ze pozostanie z ludzmi w swoim stowie. Zydzi otrzymali wszystko, co byto im
potrzebne, by uwierzy¢ w Jezusa i przyja¢ Ewangeliec o zbawieniu. Wielu z nich
przyjeto Dobra Nowine o Chrystusie i stali si¢ dla sw. Pawla znakiem niegasnacej
nadziei. Ludzi tych wcale nie musi by¢ duzo. Wazne, ze sa i pozwalaja, aby Bog
przez nich dziatat. W poczatkach Kosciota ludzmi, ktorzy okazali si¢ ,,Swieta reszta”,
byli Zydzi wierzacy w Chrystusa - judeochrzescijanie. Z czasem przez nich wiara
rozprzestrzenita si¢ wérod innych ludéw. Swigty Piotr w swoim drugim publicznym
wystapieniu, w Dziejach Apostolskich, wzywat Zydéw do nawrdcenia

i przypominat, ze réwniez oni sa dziedzicami obietnicy, blogostawienstwa:

»WYy jestescie synami prorokéw i przymierza, ktére Bog zawart z waszymi ojcami, kiedy
rzekt do Abrahama: Btogostawione beda w potomstwie twoim wszystkie narody ziemi.

Dla was w pierwszym rzedzie wskrzesit Bdg Stuge swego i postat Go, aby btogostawit

kazdemu z was w odwracaniu sig od grzechow” (Dz 3, 25-26).

Dla Izraelity, syna Przymierza, prawdziwym nawrdceniem jest przyjecie
wiary w Jezusa i uznanie Go za Pana swojego zycia. T¢ prawde podkresla Lukasz
w Dziejach Apostolskich (zob. Dz 3) i w drugiej mowie publicznej, wzywajac

Zydow do nawrdcenia, a takze $w. Pawetl w Liscie do Rzymian (zob. Rz 10- 11):
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»Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze JEZUS JEST PANEM, i w sercu swoim
uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych - osiagniesz zbawienie” (Rz 10,9).
Zatem swiadomos¢ Bozego wybrania i obietnicy zbawienia powinna
w determinujacy sposob rzutowaé¢ na codzienne zycie. Boze wybranstwo obejmuje
zaréwno pogan jak i Zydow i jest darem Boga. Jezus jest wzorem postepowania dla
tych, ktorzy narodzili si¢ do zycia chrzescijanskiego, bez wzgledu na to jakie zycie

prowadzili kiedys. Sw. Piotr powie:

»Wiecie bowiem, ze z waszego, odziedziczonego po przodkach, ztego postepowania zostali
wykupieni nie czyms przemijajacym, srebrem lub ztotem, ale drogocenna krwia Chrystusa,
jako baranka niepokalanego i bez zmazy. On byt wprawdzie przewidziany przed

stworzeniem $wiata, dopiero jednak w ostatnich czasach si¢ objawit ze wzgledu na was”

(1P 1, 18-20).

Dazenie do s$wigtosci, do doskonatosci mozliwe jest dzigki odkupieniu
dokonanemu przez Chrystusa. Zycie chrzescijan prowadzi do wiecznosci,
otrzymalismy je bowiem dzieki stowu Bozemu, ktore trwa na wieki, i w ktérym
poktadamy nadzieje (zob. Ps 119, 89-90). Chrzescijanie poktadaja ufnos¢ w Stowie
poniewaz ono trwa na wieki, jest niezmienne. To Stowo jest kamieniem wegielnym.
A Sw. Piotr powie jeszcze dobitniej, ze tym kamieniem jest Chrystus
Zmartwychwstaty(zob. 1 P 2,4n.), ktéremu trzeba ufa¢. Na Nim mozna oprze¢ si¢ jak
na skale. Ale wczesniej trzeba zapragnaé ,,nieskazonego mleka Stowa Bozego”
(1 P 2,2) i zblizy¢ si¢ ,,do Niego, bo jest zywym kamieniem, ktory ludzie odrzucili,
ale dla Boga wybrany i drogocenny” (1 P 2,4). Zblizanie si¢ do Chrystusa polega na
upodabnianiu si¢ do Niego: ,,wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani
jako duchowa swiatynia, by stanowié¢ $wigte kaptanstwo, dla sktadania duchowych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,5). Od Chrystusa wszyscy
wierzacy otrzymuja zycie i upodabniajac si¢ do Niego staja si¢ rowniez jakby
zywymi kamieniami. Z nich wiasnie budowany jest Koscidt, w ktorym wierzacy
staja sic nowym kaptanstwem i ludem wybranym. Sw. Piotr przypomina
chrzescijanom, ze to wybranstwo jest darem Boga: ,,was wezwat z ciemnosci do
przedziwnego swojego $wiatla, wy, ktorzyscie byli nie-ludem, teraz zas jestescie

ludem Bozym, ktorzyscie nie dostapili mitosierdzia, teraz za$ jako ci, ktérzy
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mitosierdzia doznali” (1 P 2, 9-10). ,Btadziliscie bowiem jak owce, ale teraz
nawraciliscie si¢ do Pasterza i Stréza dusz waszych” (1 P 2,25).

Bdg nie tylko wybrat sobie lud, ale rdwniez nim si¢ opiekuje. Jezus stat sie
dla adresatéw pisma ,,Pasterzem i Strézem dusz” (1 P 2,25). Do Chrystusa mozna
mie¢ pelne zaufanie. Autor listu zwraca uwage na to, jakim skarbem jest Chrystus -
Pan, ktory objat cata chrzescijanska egzystencje wiernych: ,,Oddajcie czes¢
Chrystusowi Panu w waszych sercach i badzcie zawsze gotowi odpowiedzie¢
kazdemu, kto zazada uzasadnienia waszej nadziei” (1 P 3,15).

Zeby jeszcze bardziej umocni¢ nadzieje zbawcza gminy, $w. Piotr postuguje
si¢ obrazem kamienia wegielnego: ,,oto ktade na Syjonie kamien - kamien wegielny
wybrany i drogocenny. Kto wierzy w Niego nie bedzie zawiedziony”
(1 P 2,6). Az trzy cytaty ze Starego Testamentu znalazty tu swoje echo. Pierwszy
pochodzi z 1z 28,16. W mysl tego tekstu BOg zamierza potozy¢ wreszcie taki
kamien, ktory bedzie mogt stuzy¢ jako silna podstawa naszej budowli. Drugi cytat
wyjety jest z Ps 118,22. Wspomniany tu kamien zostat najpierw odrzucony,
ale w koncu stat si¢ kamieniem wegielnym. Wreszcie trzeci cytat oparty na 1z 8,14n.,
gdzie kamien moze by¢ powodem watpliwosci, chwiejnosci a nawet upadku.

Z powyzszego wynika, ze swigty Piotr przedstawia Chrystusa jako jedyna
ostoje dla chrzescijan. Niewierzacy natomiast nie znajda oparcia w Chrystusie®.
Chrystus zostaje ustanowiony przez Boga kamieniem wegielnym duchowej budowli.
Natomiast metafora budowy sugeruje, ze Chrystus odgrywa w spotecznosci
koscielnej role podobna do tej, jaka ma kamien wegielny w budowli materialnej.
Chrystus jest wigc fundamentem wspolnoty koscielnej. Od Niego zaczyna sie
konstytuowaé ta wspdlnota™®.

W tekscie Biblii Tysiaclecia figuruje okreslenie kamienia jako ,,drogocenny”.
Grecki przymiotnik entimos w tym przypadku posiada sens klejnotu, podobnie
zreszta jak w Apokalipsie (Ap 21,19). W liscie Piotra chodzi jednak o znaczenie
w sensie przydatnosci do budowy. Kamien zostat odrzucony przez budujacych, jako
nie nadajacy si¢ od budowy. W przeciwienstwie do ludzi Bog ocenit kamien jako

wartosciowy, tzn. jako najbardziej nadajacy si¢ do budowy, i co wiecej, uzycia go

% H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 145n.
10's, Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 23.
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jako kamienia wegielnego, a wicc elementu najwazniejszego, na ktérym bedzie si¢
wspiera¢ cata konstrukcja™.

Dlatego autor listu wota: ,,przepasawszy biodra waszego umystu, [badzcie]
trzezwi, miejcie doskonata nadzieje na taske, ktéra wam przypadnie przy objawieniu
Jezusa Chrystusa” (1 P 1,13). Wzmianka o przepasaniu bioder nawiazuje do ogolnie
przyjetych zwyczajow przepasywania dtugich, powitdczystych szat, aby nie
przeszkadzaty w podrozy. Oczywiscie zwyczaj przepasywania nie ograniczat sie
tylko do terenu Palestyny. Byt powszechny w starozytnosci. Do przepasywania
stuzyla przepaska, pas'’, miata ona zastosowanie zaréwno dekoracyjne jak
i praktyczne®®. Zasadnicza czescia ubioru byta diuga szata, ktéra przy pracy lub
w podrdzy, a takze w czasie walki, podciagano i podtrzymywano pasem. W Pismie
Swietym zaréwno Starego jak i Nowego Testamentu znajdujemy wzmianki
0 przepasywaniu sig. W czasie spozywania Paschy Izraelici mieli przepasane biodra -
taki byt nakaz Pana (zob. Wj 12,11). Gdy Bdg powotat Jeremiasza na proroka,
skierowat rowniez do niego stowa, aby przepasat swoje biodra, wstat i mowit
wszystko, co On mu rozkaze (zob. Jr 1,17). Przepasywanie si¢ jest znakiem
gotowosci, jest rowniez znakiem odwagi, ktéra ma swoje zrodto w Bogu. Wyjscie
Narodu Wybranego z niewoli, jego wedrowka jest figura wedrowki Kosciota. Wierni
ida do nieba wzorem tych, ktérzy szli przez pustyni¢ Synaju do Ziemi Obiecanej.
Nic im w tym nie powinno przeszkadza¢. Caty cztowiek powinien przyjaé postawe,
jaka ma ten, ktory udaje si¢ w podrdz. Przepasanie bioder oznacza wiec gotowos¢ do
podjecia trudu lub decyzji; stad tatwo przenoszono je obrazowo na sfere zycia
wyzszego, umystowego i religijnego. W oczekiwaniu na eschatologiczne przyjscie

Jezusa Chrystusa biodra Jego uczniéw winny by¢ przepasane:

1S, Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 22.

12 pasek w swojej najbardziej prymitywnej formie to prosty sznur przykryty przez opadajacy materiat
szaty; istniaty tez paski szerokie zrobione z innej tkaniny. Uzywano ich, aby dtugie i szerokie szaty
nie krepowaty ruchéw. Znano tez pasy bardziej podobne do opaski na biodrach; nazywano je bracae
albo perizomata. Noszenie szat bez paska bylo dozwolone w Rzymie tylko w obrebie domu.
Przepasanie szat, jak i cale odzienie podrézne — str6j, w ktérym lzraelici spozywali wieczerze
paschalna — byto symbolem gotowosci. Cnoty, wyr6zniajace cztowieka metaforycznie poréwnuje sie
do pasa, ktory go catkowicie otacza; nawet sam Bog jest opasany potega (Ps 65,7). Swicci
apostotowie Piotr i Pawel, méwiac o duchowym przygotowaniu do walki, siegaja po obraz
przepasywania si¢ (Ef 6,14; 1 P 1,13). W Apokalipsie Jan widzi Syna Cztowieczego ,,przepasanego
na piersiach ztotym pasem” (Ap 1,13). Aniotowie, odziani ,,w czysty, I$niacy len” i przepasani sa
»ha piersiach ztotymi pasami” (Ap 15,6). Symbolika pasa odnosi si¢ miedzy innymi w Pierwszym
Liscie sw. Piotra do gotowosci, czynnego czuwania, natomiast w Apokalipsie do wladzy kaptanskiej,
zob. Pasek, w: Swiat symboliki chrzescijasiskiej. Leksykon, D. Forstner, Warszawa 2001, s. 450n.

'3 Przepaska, w: Encyklopedia biblijna, red., W. Chrostowski, Warszawa 1999, s. 1012, 1298n.
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»Niech beda przepasane biodra wasze i zapalone pochodnie! A wy [badzcie] podobni do

ludzi, oczekujacych swego pana, kiedy z uczty weselnej powréci, aby mu zaraz otworzy¢,

gdy nadejdzie i zakotacze” (L.k 12, 35-36).

»Przepasanie” oznacza rowniez gotowos¢ do walki ze wszystkim,
co mogtoby przeszkodzi¢ lub opdzni¢ spotkanie z Chrystusem uwielbionym przy
Jego paruzji: ,teraz musicie dozna¢ troche smutku z powodu réznorodnych
doswiadczen. Przez to wartos¢ waszej wiary okaze sig 0 wiele cenniejsza
od zniszczalnego ztota, ktore przeciez probuje sie w ogniu, na stawe, chwate i czes¢
przy objawieniu Jezusa Chrystusa” (1 P 1, 6-7)*. Réwniez Ewangelista Jan pisze
o0 tym, ze Jezus po wieczerzy przepasat si¢ (zob. J 13, 4-5). W tym wypadku
przepasanie jest znakiem gotowosci do stuzby a nawet unizenia sig.

Ztozenie szat | przepasanie si¢ przescieradtem stanowi gest stugi
przygotowujacego si¢ do pracy, w tym wypadku do obmycia n6g. Gest ten podkresla
jeszcze wydatniej pokore Jezusa'. Mozemy sadzi¢, ze gest ten nie tylko jest
wyrazem pokory, ale réwniez wskazaniem, ze uczniowie Chrystusa powinni by¢
gotowi do wzajemnej stuzby. Jezus umywal nogi Apostotom i ocierat je
przescieradtem, ktorym byt przepasany. W tym przypadku przepasanie jest znakiem
gotowosci do mitosci. Natomiast sama czynno$¢ mycia ndg i wycierania jest
wprowadzeniem w zycie tej wewnetrznej gotowosci. Swigty Piotr pisze: ,,Przede
wszystkim miejcie wytrwata mitos¢ jedni ku drugim, bo mitos¢ zakrywa wiele
grzechow” (1 P 4,8). Jezus poprzez gest obmycia i wycierania ndg pokazat, w jaki
sposOb uczniowie powinni postepowac i na czym ma polega¢ ich gotowos$¢ na
powtorne przyjscie Pana. Nie ma ona charakteru statycznego, lecz dynamiczny - jest
dziataniem, wyptywajacym z mitosci Boga i uzewngetrzniajacym sie w mitosci
cztowieka. Z oczekiwaniem i gotowoscia na przyjscie Jezusa wiaze sie¢ wezwanie do
trzezwosci. Sw. Piotr trzykrotnie wzywa w swoich listach od trzezwosci: ,,badzcie
trzezwi” (1 P 1,13; 4,7; 5,8). Ta trzezwos¢ potrzeba na jest do tego, aby by¢
gotowym na przyjscie Pana, aby madc si¢ modli¢ i aby mie¢ site do przeciwstawiania
Sie szatanowi.

Wyrazenie ,trzezwy” nawiazuje do obrazu zataczania si¢ pijanego winem

cztowieka. Taki nie moze si¢ uda¢ w podr6z. Wierny musi by¢ trzezwy, wiedzie¢, co

' Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 507.
3|, Stachowiak, Ewangelia wedZug Swietego Jana, dz. cyt., s. 302.
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robi i zdaza¢ do obiecanego zbawienia, odrzucajac stanowczo biedne nauki
i wzrasta¢ w tasce Boga i poznaniu Chrystusa. Sw. Piotr wzywa tych, ktdrzy
uwierzyli w Chrystusa: ,,Miejcie doskonata nadziej¢”. Jak ten, kto idac w daleka
podréz przepasuje si¢, powinien mie¢ doskonata nadzieje, ktdra bedzie
urzeczywistniona, ,,ktorej dostapicie w dniu objawienia Jezusa Chrystusa” (1 P 1,13).

Chrzescijanie sa wybrani przez Boga i maja te ,,prawdziwa taske” (1 P 5,12),
ktorej nie ma nikt z pogan, ani Zydow. Piotr méwiac o poganach i Zydach ma na
mysli tych, ktérzy odrzucaja wiar¢ w Chrystusa, w Jego Ewangeli¢. Poganie nie
bedac ludem wybranym zostali wezwani do uczestnictwa w ludzie Bozym. Chociaz
wielu Zyddw, obecnie nie jest w tacznosci z ludem Nowego przymierza, to jednak
ciagle maja szans¢ powrotu, jesli uwierza w Jezusa Chrystusa.

Bowiem wiara jest taska, a ona z kolei ,,rodzi si¢ z tego, co sig styszy, tym
zas, co sig¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17); ,,Bo sercem przyjeta wiara
prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie jej ustami - do zbawienia”
(Rz 10,10). Ta taska jest zjednoczenie z Chrystusem, ktore uwidacznia si¢ w czynach
mitosci blizniego, ale w sposob szczegolny w mitosci nieprzyjaciot. Jezus w kazaniu
na gorze wzywat do mitosci nieprzyjaciot i modlitwy za nich (zob. Mt 5, 44-48).

Chrzescijanie dzigki nadziei, ktora jest w nich, potrafia mitowac¢ nieprzyjaciot
i wlasnie ta postawa w sposob szczegdlny odroznia ich od tych, ktérzy Boga nie
znaja i nie posiadaja jego taski'®. Laska laczy si¢ z pojeciem $wictosci. Laska to
przenikanie osobowego Boga do wnetrza cztowieka. Dokonuje ona przemiany
obejmujacej catego cztowieka, cata jego naturg i osobowos¢. Przemiana ta dotyczy
catej ontologicznej struktury ludzkiej osoby oraz zewnetrznych relacji, wyrazajacych
si¢ w moralnej postawie cziowieka. Laska jest uczestnictwem w naturze Bozej,
to réwniez dzieciectwo Boze, ktére oznacza wyzsza godnos¢ ludzkiej osoby,
wskazuje na odbicie w cztowieku obrazu samego Boga'’. Laska w koncu to
osiagniecie zbawienia, ktdre jest przedmiotem nadziei kazdego chrzescijanina.
Urzeczywistni si¢ ono ,,przy powtdrnym przyjsciu Jezusa Chrystusa”. Teraz jednak
juz uczestniczymy w przedsmaku, ktdry opiera sie wiasnie na nadziei.

Laska ma charakter eschatologiczny i okresla petni¢ zbawczych débr. Laska

jest wiara, z ktora taczy si¢ nadzieja. Dzigki wierze wchodzimy na droge zbawienia.

8 F. Gryglewicz, Listy Katolickie, dz. cyt., s. 186n.
7 W. Wotyniec, Personalistyczna interpretacja faski na przykfadzie teologii Macieja Jozefa
Scheebena i niemieckiej charytologii XIX wieku, s. 69n.
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Istotnymi elementami wiary sa akt wiary i postawa wiary. Akt wiary
to zaangazowanie wiadz duchowych cztowieka. Natomiast postawa wiary
to catosciowe, osobowe zaangazowanie cztowieka. Postawa wiary zawiera w sobie
akt wiary, postuszenstwo Bogu i ufna nadziej¢. Z tego wynika, ze postawa wiary to:
akt wiary i potwierdzenie tego aktu swiadectwem chrzescijanskiego zycia, ktore
wyraza si¢ miedzy innymi w postuszenstwie Bogu.

Sw. Piotr wielokrotnie w swoich listach wzywa do postuszenstwa, mowi
0 postuszenstwie prawdzie (zob. 1 P 1,22), o postuszenstwie ustanowionej wiadzy
(1 P 2,13), o postuszenstwie stug wobec panéw (zob. 1 P 2,18), o postuszenstwie zon
mezom (zob. 1 P 3,1). W postuszenstwie ludziom wyraza si¢ postuszenstwo Bogu.
Bo On wybrat nas zgodnie ze swym odwiecznym postanowieniem, a Duch uswiecit,
abysmy byli postuszni (zob. 1 P 1,2).

Swiety Piotr w listach podkresla znaczenie wiary, ktora jest i bedzie
wystawiana na probe przez roznego rodzaju doswiadczenia (zob. 1 P 1, 6-7). Dzigki
wierze posiadamy nadzieje na ,,faske zycia wiecznego” (1 P 3,7)*. Wiara i nadzieja
powinny by¢ nieustannie skierowane ku Bogu (zob. 1 P 1,21). Chrzescijanie
zobowiazuja si¢ zy¢ zgodnie z wola Boza, co stanowi rowniez warunek ,,posiadania
nadziei na faske¢ przy objawieniu si¢ Boga”. Jest to mozliwe jedynie dzigki mocy
zmartwychwstatego i petnego chwaty Chrystusa: ,,Teraz przez znak wody zbawia
was chrzest, ktory nie jest obmyciem cielesnego brudu, ale zobowiazaniem wobec
Boga do czystego sumienia dzieki zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Wznidst sie¢
On do nieba i jest po prawicy Boga, a zostali mu poddani aniotowie, potegi i moce”
(1 P 3, 21-22)*°, Bég, ktory powolal chrzescijan do wiecznej chwaty poprzez
cierpienia udoskonali ich, umocni, utwierdzi i ugruntuje (zob. 1 P 5,10)%.

Chrzescijanie zatem powinni trwa¢ w nadziei i nie zatamywac si¢ pod
wplywem roznorakich doswiadczen, poniewaz wiedza, ze nie trwaja one wiecznie
| ostateczne zwyciestwo nalezy do Boga, ktory jest mitoscia.

Patrzac z wiara na zycie, cztowiek rozumie, ze réwniez trudne dary, do jakich
nalezy cierpienie, moga go przybliza¢ do Boga i z Nim jednoczy¢. Mitos¢ Boga
okazana ludziom przez Jezusa Chrystusa i udzielona w Duchu Swietym jest

gwarancja zbawienia: ,,Nadzieja zawies¢ nie moze, poniewaz mitos¢ Boza rozlana

18 B, Seremet, Dzieje Apostolskie i Listy Katolickie, dz. cyt., s. 68.
19 K. Romaniuk, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 524n.
20 k. Gryglewicz, Listy katolickie, Poznan 1959, s. 242n.



92

jest w sercach wierzacych przez Ducha Swigtego, ktory zostat nam dany” (Rz 5,5).
Przez Zmartwychwstanie Chrystusa Bog zrodzit nas do zywej nadziei. Przedmiotem
tej nadziei jest zycie wieczne czyli udziat w zyciu samego Boga. Jezus Chrystus jest
dziedzictwem niezniszczalnym, niepokalanym i niewiednacym - ,ktdre jest
zachowane dla wierzacych w niebie” (1 P 1,4)*!. Z nadziei plynie rados¢, ktéra jest
przedsmakiem petnej radosci w niebie: ,,ucieszycie si¢ radoscia niewymowna i petna
chwaty wtedy, gdy osiagniecie cel waszej wiary zbawienie dusz” (1 P 1,8-9).
Ta prawda, to dziedzictwo - obietnica, powinna mobilizowaé chrzescijan w dazeniu
do osobistej swigtosci. Droga na spotkanie z Chrystusem nie jest tatwa: ,,diabet, jak
lew ryczacy krazy szukajac kogo pozre¢” (1 P 5,8)??. Podobnie droga narodu
wybranego do Ziemi Obiecanej byta petna podstepdw szatana.

Nadzieja pozwala dazy¢ do wyznaczonego celu pomimo trudnosci
i przeszkod, ktére pojawiaja sie na drodze. Nadzieja jest zrodiem sity i odwagi,
wspomaga wiare. Nadzieja zbawienia zawiera w sobie réwniez pragnienie ogladania
Boga i zblizenia sie do Niego.

Koscidt nieustannie ozywia w kazdym wierzacym nadzieje. Zywa nadzieja to
wewnetrzny dynamizm w wierzacych, dzigki ktdremu wytrwale zmierzaja do
obiecanego dziedzictwa, do Niebieskiej Ojczyzny: ,,Nasza bowiem ojczyzna jest
w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa,
ktory przeksztatci nasze ciato ponizone, na podobne do swego chwalebnego ciata,
ta potega, jaka moze On takze wszystko, co jest, sobie podporzadkowa¢” (Flp 3,20).

Zywa nadzieja eschatologiczna ukierunkowana jest na Tego, ktdry objawi sie
w swojej chwale. Eschatologiczna nadzieja ma swoja historic w Starym
Testamencie. W miareg rozwoju historii zbawienia przedmiot nadziei stawat si¢ coraz
bardziej duchowy, tzn. z biegiem czasu dobra ziemskie jako przedmiot nadziei
ustepowaty dobrom niebieskim, te ziemskie staty si¢ jakby figura débr niebieskich,
np. ziemia, potomstwo. Dawca tych débr jest jedynie Bég. Zaréwno w Starym jak
I w Nowym Testamencie obecne jest oczekiwanie na objawienie sig, na przyjscie
Boga. BAg jest przedmiotem wiary natomiast to, co niesie jego obecnos¢, Jego
przychodzenie jest przedmiotem nadziei.

Przejdziemy teraz do kolejnej czesci pracy, w ktdrej chcemy sie przyjrzec,

w jaki sposob w Starym Testamencie i w Nowym Testamencie rozumiane byto

2! K. Romaniuk, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 534n.
22 F. Gryglewicz, Listy katolickie, Poznan 1959, s. 241n.
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okreslenie ,,dzien objawienia si¢” Boga. W ten sposob sprobujemy pokaza¢ rozwoj
eschatologii, jak poszczegolne obrazy eschatologiczne zastepowane Sa przez inne,

W pewnym sensie mozna powiedzie¢, przez obrazy petniejsze.
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2. Dzien objawienia si¢ Jego chwaty

W Ksiggach Starego Testamentu ,,dzien objawienia si¢ chwaty Boga” byt
okreslany przede wszystkim jako Dzien Jahwe, Dzien Panski. Z przyjsciem Boga
zwiazany byt sad. W Nowym Testamencie dzien przyjscia Boga - Jezusa Chrystusa
okreslany jest terminem objawienie si¢ Boga, objawienie si¢ Jego chwaty.
Okreslenie ,,dzien objawienia si¢” jest proba oddania znaczenia greckiego terminu
apokalipsis. Termin ten moze by¢ uzywany w kilku znaczeniach.

W pierwszym znaczeniu stowo apokalipsis oznacza objawienie, ujawnienie
sie. Moze oznacza¢ objawienie, ujawnienie Swiatta, tajemnicy. W tym znaczeniu
uzywa tego stowa Lukasz w swojej Ewangelii, a takze $w. Pawet w Liscie do
Efezjan i do Rzymian®: Lk 2,32; Rz 16,25; Ef 1,17.

Kolejne znaczenie stowa apokalipsis to eschatologiczne objawienie si¢ Jezusa
Chrystusa i spraw zwiazanych z Dniem Ostatnim, Dniem Panskim i takim znaczeniu
tego stowa uzywa sw. Jan w Apokalipsie, sw. Pawet w Liscie do Rzymian,
Pierwszym Liscie do Koryntian, w Drugim Liscie do Tesaloniczan® (zob. Ap 1,1:
Rz 2,5; 8,19, 1 Kor 1,7; 2 Tes 1,7).

W tym samym znaczeniu terminu apokalipsis uzywa $w. Piotr w Pierwszym Liscie
(zob. 1 P 1, 7.13; 4,13)%. Trzykrotnie méwi tu o objawieniu sie Jezusa Chrystusa
(zob. 1P 1,13; 4, 5.13).

Z powtdrnym przyjsciem Chrystusa, z objawieniem sie Jego chwaty wiaze si¢
rowniez sad zywych i umartych (zob. 1 P 4,5) oraz wieczna nagroda -,,niewigednacy
wieniec chwaty” (1 P 5,4). Wszystkie upomnienia i zachety $w. Piotr na koncu

pierwszego listu uzasadnia dniem ,,objawienia si¢ Jego chwaty” (1 P 4,13), z ktérym

2 Swiatto na oswieceni pogan i chwate ludu Twego lzraela” (Ek 2,32). ,, Temu, ktéry ma moc
utwierdzi¢ was zgodnie z moja Ewangelia i gtoszeniem Jezusa Chrystusa zgodnie z objawieniem
tajemnicy, ukrytej od dawnych wiekéw, teraz za$ objawionej przez pisma prorockie i wedtug
rozporzadzenia wiekuistego Boga” (Rz 16,25) ,,aby Bdg naszego Pana Jezusa Chrystusa, Ojciec
chwaty, dat wam ducha madrosci i objawienia, byscie Go lepiej poznali” (Ef 1,17).

24 Objawienie Jezusa Chrystusa, ktére dat Mu Bdg” (Ap 1,1), ,,A przeciez my wiemy, ze sqd Boga
nad tymi, ktérzy tak postepuja jest sprawiedliwy”. Sadze, ze obecnych cierpien nie da sie poréwnaé
z przyszla chwata, ktéra ma sie¢ w nas objawi¢” (Rz 2,5; 8,19), ,,W ten sposob nie brakuje wam
zadnego daru, lecz jedynie oczekujecie objawienia sie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,7).
»,Natomiast wam cierpiacym, takze nam przyniesie ulge, gdy Pan Jezus z nieba objawi si¢ w otoczeniu
aniotow Jego mocy” (2 Tes 1,7).

25 Apokalipsis, w: R. Popowski, Wielki Stownik Grecko - Polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995,
S. 62. Zob., Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 2003, s. 832n.
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zwigzany jest rowniez sad, aczkolwiek tematyke sadu rozwija Piotr dopiero
w drugim swoim liscie.

O Dniu Objawienia sie Boga mowit juz Stary Testament, okreslajac ten dzien
jako Dzien Jahwe (Panski), Dzien sadu. W Ksiggach Starego Testamentu objawienie
Boga wiaze si¢ z zapowiedza ostatniego dnia, ktory bedzie kresem historii, koncem
swiata. W Nowym Testamencie ,,dzien objawienia si¢” wiaze Sie z pierwszym
dniem, poczatkiem nowego czasu. W Nowym Testamencie, kiedy mowi sie o Dniu
objawienia, ktadzie si¢ akcent na Tego, ktory si¢ objawit (i objawi si¢ w peini)
i na konsekwencje dla nas. W sposéb szczeg6lny podkresla si¢ chwate Boga, Jego
przyjscie w chwale (zob. 1 P 4,13). Natomiast w Starym Testamencie podkresla si¢
najpierw cel wchodzenia Boga w historie. W tej historii poprzez dziatanie Bog sie
objawia.

Starotestamentalne okreslenie ,,Dzien Panski” ma swoja kontynuacje
w Nowym Testamencie miedzy innymi w okresleniu apokalipsis - objawienie.
Zapowiedzi Dnia Panskiego odnajduja swoja eschatologiczna realizacje¢ w Dniu
objawienia.

Sw. Piotr stwierdza, ze dziedzictwo niezniszczalne, nienaruszone,
nieprzemijajace jest dla nas zachowane w niebie, a moc Boza strzeze nas przez
wiare. To dziedzictwo objawi sie na koncu czaséw (zob. 1 P 1, 4-5). Tym
dziedzictwem jest Jezus Chrystus, w ktérego chwale bedziemy mieli udziat. Dzien
przyjscia Chrystusa w chwale bedzie dniem definitywnego zwycigstwa nad swiatem
i zZtem.

W Starym Testamencie mamy takze obrazy zwyci¢stwa Boga, ale to nie jest
jeszcze zwyciestwo, koncowe eschatologiczne, aczkolwiek pojawiaja si¢ zapowiedzi
takiego zwycigstwa. ,,Dzien Panski” rozumiany jest w Starym Testamencie jako
dzien ostatni. Natomiast ,,Dzien Panski”, objawienie si¢ Chwaty Boga, w Nowym
Testamencie jawi si¢ jako dzien pierwszy, poczatek nowego zycia.

Przejdziemy teraz do omowienia obrazéw ,,Dnia Panskiego” w Starym
Testamencie, a potem w Nowym Testamencie po to, aby wykazac, ze objawianie si¢
Boga i zwiazane z nim nadzieje w historii Izraela i Kosciota wypetniaja si¢ i daza ku
ostatecznemu spetnieniu, jak mowi $w. Piotr ,objawieniu si¢ Jego chwaty”
(1P 4,13).
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Dzien Panski w Starym Testamencie

»,Dzien Panski”, ,,dzien nawiedzenia”, ,,dzien objawienia”, czyli wejscie Boga
w dzieje Izraela, byt poczatkowo rozumiany historycznie, a pdzniej takze (a nawet
wytacznie) eschatologicznie.

»,Dzien Jahwe” w najdawniejszych tradycjach Starego Testamentu wydaje sie
mie¢ charakter teofanii, sprawiajacej triumf lIzraela i zaglade nieprzyjacior®.
W ksiegach Starego Testamentu, a w sposob szczegblny w ksiegach prorockich
pojawiaja si¢ zapowiedzi zwycigstwa Jahwe, ktore bedzie polegato na definitywnym
pokonaniu wszystkich nieprzyjaciot Izraela. ,,Dzien Jahwe” okreslany jest rowniez
jako dzien sadu i dzien zbawienia (zob. Za 12, 3-14). Ten dzien bedzie dla wrogow
Izraela dniem kary, sadu i zniszczenia. Natomiast dla Jerozolimy, dla jej
mieszkancow bedzie dniem napetnienia Duchem Swigtym (zob. Za 12,8).

Okreslenie ,,dzien Jahwe” w Starym Testamencie jest stosowany na
okreslenie ingerencji Boga w losy ludzkie i w bieg dziejéow $wiata, poczatkowo
w sensie historycznym, pdzniej gtdwnie eschatologicznym. ,Dzien Jahwe”
poczatkowo oznaczat teofanie, w ktorej Bog wystepuje pod postacia wojownika - jej
skutkiem jest zwyciestwo narodu wybranego i zagtada jego nieprzyjaciét.

Z czasem dzien Panski zaczat by¢ pojmowany jako dzien sadu i gniewu
Bozego, skierowanego przeciw lzraelowi, a wywolanego jego nieprawoscia
i niewiernoscia. W tradycji prorockiej, sytuowany w nieokreslonej przysztosci,
nabiera wymiaru ogdélnoludzkiego, a nawet kosmicznego, !aczac sie czesto
z ostatecznym triumfem Jahwe nad Szatanem i sitami zla. Mozemy powiedzie¢, ze
tres¢ pojecia ,,dzien Jahwe” jest ambiwalentna - dwuznaczna, poniewaz z jednej
strony ten dzien przynosi sprawiedliwym zbawienie (zob. So 3, 12-17; Za 12,4n.),
ale grzesznikom nieszczescie (zob. Am 5,18nn). Podobne watki rozwija literatura
migdzytestamentowa, zwlaszcza apokaliptyka, gdzie ,,dzien Jahwe” przedstawia si¢
wprost jako koniec swiata (zob. Dn 9,26; 11,35; 12,12).

W Nowym Testamencie dzien Panski staje si¢ integralna czescia nowej
eschatologii. Te¢ eschatologie okreslilismy we wstepie pracy jako eschatologie
transcendentalna, jej centralnym punktem jest paruzja. Stowo ,,paruzja” pochodzi

z jezyka greckiego parousia i oznacza obecnosé, przyjscie, przybycie. W teologii

26 |_. Stachowiak, Dzier Jahwe, w: EK, t 4, Lublin 1983, s. 590n.


http://portalwiedzy.onet.pl/68781,,,,stary_testament,haslo.html
http://portalwiedzy.onet.pl/76323,,,,jahwe,haslo.html
http://portalwiedzy.onet.pl/69754,,,,szatan,haslo.html
http://portalwiedzy.onet.pl/62079,,,,nowy_testament,haslo.html
http://portalwiedzy.onet.pl/56121,,,,eschatologia,haslo.html
http://portalwiedzy.onet.pl/8118,,,,paruzja,haslo.html
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chrzescijanskiej termin ten odnosi sie do powtdrnego przyjscia Chrystusa w chwale,
na koncu czasow?’.

Chrzescijanska nadzieja na spetnienie Bozego panowania staje si¢ nadzieja na
przyjscie Chrystusa w chwale, na Jego paruzje®®. Widzimy wiec wyraznie jak
z biegiem czasu zmienia si¢ znaczenie i interpretacja okreslenia ,,dzien Panski”,
,dzien objawienia”. Zobaczmy w jaki sposob dzien Panski ujmuje Nowy Testament.

Wydaje sie, ze nabiera on bardziej charakteru duchowego.

Dzien Panski w Nowym Testamencie

Dzien Jahwe przechodzi w Nowym Testamencie w Dzien Chrystusa. Swigty
Piotr w swoim Pierwszym Liscie mowi 0 ,0bjawieniu si¢ Jezusa Chrystusa”
(1 P 1,13), 0 sadzie, ktéry przeprowadzi Jezus Chrystus (zob. 1 P 4,5), o ,,objawieniu
si¢ Jego chwaty” (1 P 4,13), o objawieniu si¢ Najwyzszego Pasterza (1 P 5,4).

Wraz z przyjsciem Jezusa Chrystusa czas przybiera inne wymiary, co jest
widoczne nawet w ztozonosci samej terminologii odnoszacej sie do czasu. Mowi sig
ciagle o dniu nawiedzenia (zob. 1 P 2, 12), gniewu ( zob. Rz 2,5), sadu (zob. 2 P 2,9),
0 owym dniu (zob. Mt 7,22), o dniu Panskim (zob. 1 Tes 5,2; 2 Tes 2,2), o dniu Pana
Jezusa (1 Kor 1,8), o dniu Chrystusa (zob. Flp 1,6.10), o dniu Syna Cztowieczego
(Lk 17,24nn.). Spotyka si¢ réwniez takie stowa jak apokalypsis (zob. 1 Tes 1,7;
1P 1, 7.13), epiphaneia (zob. 1 Tm 6,14; Tt 2,13) parousia (zob. Mt 24, 3.27;
1 Tes 2,19; 2 Tes 2,1; 1 Kor 15,13; Jk 5,7n; 1 J 2,28). Sw. Piotr w Pierwszym Liscie
najczesciej uzywa stowa apokalypsis, ktore oznacza objawienie sig, odstoniccie
w odniesieniu do sadu ostatecznego.

»,Dzien Panski” jest w Nowym Testamencie, jak na to juz sama terminologia
wskazuje, jest dniem Chrystusa®®. W ,dzien Panski”, ,dzien nawiedzenia’
zatryumfuje w petni BAg przez swego Syna, Jezusa Chrystusa. Wszystko wrdci do
dawnego porzadku (Dz 1,6; 3,19nn) ze wzgledu na dokonujace si¢ zbawienie
(zob. 1 P 1,1n), a nasze ciata zostana przemienione w Jego chwalebne ciato (zob. Flp
3,20n).

2T A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 25-26. Zob. J. Stepien,
Teologia sw. Pawfa, dz. cyt., s. 144-145.

%8 F. J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 26. Zob., Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt.,
S. 863n.

*® Dzieri Pariski, w: Sfownik teologii biblijnej, red., K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 251.
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Wiele przypowiesci Jezusa (np. Mt 18,23-35) i innych Jego wypowiedzi
(np. Mk 10,17-25) wzywato stuchaczy do pokuty i mitosci blizniego, aby w dniu
sadu uznano ich za godnych krélestwa Bozego. W Nowym Testamencie wiele razy
podkresla sig, ze czas sadu i przyjscia Krolestwa Bozego (lub Syna Cztowieczego)
jest bliski, i ze moga one nadejs¢ w kazdej chwili (zob. 1 Tes 5, 1-3; Jk 5, 8-9;
1 P 4,5.7.17). Pierwsze przyjscie to wcielenie, a drugie to paruzja, czyli ostateczne
ukazanie si¢ Chrystusa na koncu $wiata, kiedy nastapi sad ostateczny®. Paruzja jawi
si¢ wigc jako widzialne, pelne chwaly i ostateczne objawienie si¢ Boga i dopelnienie
wielkanocnej tajemnicy zmartwychwstatego Pana®2. Przybycie Chrystusa bedzie
zwiazane z wypetnieniem Bozego planu zbawienia i ujawnienia prawdy dotychczas
nieznanej*. To przybycie bedzie uszczesliwiajace i zbawcze. Ta perspektywa
paruzji podtrzymuje chrzescijanska nadzieje 1 pozwala z radoscia znosi¢
przesladowania bedace w przekonaniu wiernych antycypacja dnia ostatniego (zob. 1
P 4,13n)*. Swiety Piotr w Pierwszym Liscie, méwiac o powtdérnym przyjsciu
Chrystusa, ktadzie akcent na objawienie si¢ Jego chwaty w catej petni. Piotr wzywa
wiernych gminy chrzescijanskiej do trwania w dobrym, do trwania w Chrystusie,
poniewaz Bog ich wybrat i powotat, dlatego tez nie moga wraca¢ na dawna droge
zycia. Celem zycia chrzescijan jest upodobnienie si¢ do Chrystusa: ,w catym
postepowaniu stancie si¢ wy rowniez $wietymi na wzor Swietego, ktory was
powotat, gdyz jest napisane: Swictymi badzcie, bo Ja jestem swiety” (1 P 1,14).

Chrzescijanie zostali odkupieni nie czyms$ przemijajacym, srebrem czy
ztotem, ale drogocenna krwia Chrystusa, jako Baranka bez skazy i zmazy. Dzigki
Niemu wierza w Boga, ktéry Go wskrzesit z martwych i obdarzyt chwata”
(1P 1,18-19.21).

Ciemnos¢, z ktorej zostali wezwani chrzescijanie oraz przedziwne $wiatto,
w ktdrym zyja i zdazaja ku Bogu, stanowia okreslenie dwaéch przeciwstawnych sobie
sfer: sfery swiattosci i sfery ciemnosci. W swiecie nieustannie trwa walka miedzy
tymi sferami (zob. Ef 6,12).

BOg przez zmartwychwstanie Chrystusa zrodzit chrzescijan ,,na nowo do

zywej nadziei”, aby osiagneli ,,niezniszczalne dziedzictwo” (zob. 1 P 1,3). Wezwanie

% Dzies Sqdu, w: Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 225.

1 M. Rode, Paruzja, w: Ma/a encyklopedia teologiczna, Warszawa 1989, s. 259.
%2 H. Kung, Zycie wieczne?, Krakow 1993, s. 311.

%3 . Boros, Istnienie wyzwolone, Warszawa 1971, s. 133-134.

% Dzieri Pariski, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 253.
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% Wiara zdaza

do wiary jest jednoczesnie zaproszeniem na droge swiattosci
ku okreslonemu celowi eschatologicznemu: ku zbawieniu duszy, ktéra jest
rozumiana jako podmiot zycia bez konca: ,,Umitowani! Prosze, abyscie jak obcy
i przybysze powstrzymywali si¢ od cielesnych pozadan, ktére walcza przeciwko
duszy” (1 P 2,11).

Gmina z Pierwszego Listu $w. Piotra przypomina lud izraelski pograzony w
niewoli egipskiej a powotany do wyjscia. Powtarza si¢ jakby exodus, ktdérego
jedynym celem jest zycie w Bogu. Autor zacheca wiernych: ,,Dlatego przepasawszy
biodra waszego umystu, [badZcie] trzezwi, miejcie doskonata nadzieje na taske, ktora
wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa” (1 P 1,13).

Wezwanie do swietosci rozumie autor listu jako obowiazek wypetniania
postulatow wyptywajacych ze zjednoczenia z Jezusem Chrystusem. Kazdy
chrzescijanin powinien wprowadza¢ je w czyn stosownie od sytuacji spotecznej
i okolicznosci, w jakich zyje. Nie moze zapomnieé, ze zyje wsrod wrogiego
Chrystusowi i sobie $wiata. 1 w tym Swiecie jest przybyszem pozbawionym praw
doczesnych. Na tym wilasnie polega paradoks egzystencji chrzescijanskiej,
Iz wierzacy nie posiadajac praw doczesnosci, nie majac na ziemi trwalego miasta
(zob. Hbr 13,14), otrzymuja od Boga prawo do dziedzictwa niezniszczalnego i petna
przynaleznos¢ do prawdziwego ludu Bozego®. Dlatego tez $w. Piotr wzywa:
,,Postepowanie wasze wsrdd pogan niech bedzie dobre, aby przygladajac sie¢ dobrym
uczynkom wychwalali Boga w dniu nawiedzenia za to, czym oczerniaja was jako
ztoczyncow” (1 P 2,12).

Dobre postepowanie chrzescijan jest ich najlepsza apologia. Skutkiem
dobrego postepowania chrzescijan na oczach pogan bedzie to, ze oni w dniu
nawiedzenia beda wychwalali Boga jako sprawce tego dobra, ktdre ogladali.

Dla chrzescijan, dzien objawienia si¢ Jego chwaty bedzie zrodtem radosci,
jednak wczesniej musza uczestniczy¢ w cierpieniach Chrystusa, ktére okresla Piotr
jako ogien proby (zob. 1 P 4, 12-13). Dla tych, ktérzy petnili dobre czyny bedzie
to dzien radosci i chwaty, natomiast dla tych, ktérzy odwrocili si¢ od Boga, bedzie
to dzien zagtady.

Zrodtem wiedzy Piotra o Jezusie byly szczeg6lne taski. Na pytanie Jezusa:

»A Wy za kogo mnie uwazacie? Odpowiedziat Szymon Piotr: Ty jestes Mesjasz, Syn

% Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 515.
% Tamze, s. 516.
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Boga zywego. Na Jezus mu rzekt: Blogostawiony jestes Szymonie, synu Jony,
albowiem nie objawity ci tego ciato i krew®’, lecz Ojciec méj, ktdry jest w niebie”
(Mt 16, 15-17). Piotr zatem jest szczegOlnie dobrze poinformowanym zrddiem
tradycji o Jezusie. W Ewangeliach przemienienie Jezusa byto zwiazane z przysztym
nastaniem krolestwa Bozego: ,,MoOwit takze do nich: Zaprawde, powiadam wam:
Niektérzy z tych, co tu stoja, nie zaznaja $mierci, az ujrza krélestwo Boze
przychodzace w mocy” (Mk 9,1) i z paruzja Jezusa. Piotr méwiac o powtornym
przyjsciu Chrystusa nawiazuje do Mk 13, ten tekst zawiera odpowiedzi Jezusa na
pytania dotyczace paruzji i konca s$wiata, ze szczeg6lnym uwzglednieniem
przysztych nagréd i kar®.

Starotestamentowe okreslenie ,dzien Jahwe” w Nowym Testamencie
przechodzi w ,,Dzien Jezusa Chrystusa”. Jezus jest prawdziwym Wtadca $wiata. Stad
tez w opisach konca $wiata, ,,dnia nawiedzenia”, pojawia si¢ symbolika kosmiczna.
Jest ona jezykiem liturgii, poniewaz liturgia zarowno Starego Testamentu jak
i Nowego Testamentu postuguje sie symbolami kosmicznymi®®.

Paruzja stanowi szczyt i dopetnienie liturgii, liturgia za$ jest paruzja. Zatem
mamy tu nowe znaczenie stowa parousia. Uczestniczac w liturgii mamy udziat
w wydarzeniu paruzjalnym dziejacym si¢ posrod nas. To wydarzenie jest
antycypacja objawienia si¢ Jego chwaty i naszego uczestnictwa w niej.

Dla Piotra powtdrne przyjscie Chrystusa bedzie objawieniem sig¢ Jego chwaty
(zob. 1 P 4,13), objawieniem si¢ Najwyzszego Pasterza (zob. 1 P 5,4). Z powtérnym
przyjsciem Chrystusa zwiazany jest rowniez sad: ,,Oni zdadza sprawe Temu, Ktory
gotow jest sadzi¢ zywych i umartych” (1 P 4,5), ,,kiedy objawi si¢ (...) otrzymacie
niewigdnacy wieniec chwaty” (1 P 5,4).

Dzien objawienia si¢ Chrystusa, Jego chwaly w ujeciu sw. Piotra bedzie
dniem, w ktorym zrealizuje si¢ chrzescijanska nadzieja, do ktdrej chrzescijanie
zostali zrodzeni ,,przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa” (zob. 1 P 1,3).
,Dzien objawienia si¢” to dzien, w ktorym chrzescijanie ujrza chwate Chrystusa
w pelni oraz jej doswiadcza (zob. 1 P 1,7) i w ten spos6b osiagna cel swojej wiary,

czyli zbawienie (zob. 1 P 1,9). Dlatego tez Piotr zacheca wiernych do trwania

% Piotr nie doszedt do tej prawdy droga poznania naturalnego, lecz pozanaturalnego; te prawde
objawit mu Bag.

% Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1516.

% J. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, Poznan 1984, s. 222.
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w nadziei i do czynnego oczekiwania na dzien objawienia si¢ Jego chwaty. Nagroda

jest warta takiego oczekiwania i przygotowania:

,»WYy, cho¢ nie widzieliscie, mitujecie Go; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie, przeciez
wierzycie, a ucieszycie sie radoscia niewymowna i petna chwaty wtedy, gdy osiagniecie cel

waszej wiary - zbawienie dusz” (1 P 1, 8-9).

Dla tych, ktérzy w ziemskim zyciu nieustannie dazyli do swigtosci (zob. 1 P 1,15),
dzien ,,0bjawienia si¢ Jego chwaty” bedzie dniem radosci, dniem wejscia do Jego
chwaty. Sw. Piotr w Pierwszym Liscie zacheca wiernych do kroczenia droga
swigtosci, poniewaz nadzieja, do Kktorej zostali zrodzeni przez Jezusa Chrystusa,
W sposob szczeg6lny ich motywuje.

Dzien Panski, czyli objawianie si¢ chwaty Boga, dokonuje si¢ w historii
stopniowo. Bdg objawia si¢ coraz petniej cztowiekowi. W dniu objawienia si¢ Boga
w chwale cztowiek bedzie mdgt doswiadczy¢ petni chwaty Boga i uczestniczyé
w niej. Udzial w chwale samego Boga jest naszym dziedzictwem, naszym
przeznaczeniem.

Przejdziemy teraz do kolejnego paragrafu i sprébujemy przyjrzeé sig, w jaki
sposob, na przestrzeni Starego i Nowego Testamentu, byto rozumiane ,,dziedzictwo”,

»btogostawienstwo”, ktorego zrodtem jest Bog.
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3. Dziedzictwo blogostawienstwa

Cata motywacja dobrego postgpowania moralnego w Pierwszym Liscie
sw. Piotra opiera si¢ na nadziei nagrody w czasach ostatecznych. Piotr stwierdza, ze
nadzieja chrzescijan skierowana jest na ,dziedzictwo”, okreslone jako
»hiezniszczalne, niepokalane i niewigdnace” (1 P 1,4). Dziedzictwo to jest
zachowane dla chrzescijan w niebie, a wigc zabezpieczone przez Boga i na pewno
nie ulegnie zniszczeniu. Nowe narodzenie chrzescijan jest wieC rozpoczeciem
dynamizmu wzrostu i dojrzewania w Kierunku celu ostatecznego, ktory jest
okreslony jako dziedzictwo, zbawienie®, ale réwniez jako btogostawienstwo
(zob. 1 P 3,9). Blogostawienstwo jest darem, ktéry dotyczy samego zycia i jego
tajemnicy. Blogostawienstwo oznacza dar stwdrczy i ozywiajacy*’. Cale dzieje
Izraela - to dzieje btogostawienstwa przyrzeczonego Abrahamowi (zob. Rdz 12,3),
a jeszcze wczesniej btogostawienstwa pierwszych rodzicéw: ,,Bog im blogostawit,
mowiac do nich: badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig
i uczynili ja sobie poddana” (Rdz 1,28). To btogostawienstwo zostato po raz drugi
wypowiedziane i zapowiedziane po grzechu niepostuszenstwa Adama i Ewy
I potaczone ze zwycigstwem: ,,Wprowadzam nieprzyjazn migdzy ciebie a niewiaste,
pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono ugodzi ci¢ w gtowe, a Ty ugodzisz
je w pigte” (Rdz 3,15). W protoewangelii, czyli zapowiedzi Dobrej Nowiny, Nowy
Testament upatruje aluzje do Mesjasza, Potomka Niewiasty - Maryi, ktéra nie znata
meza (zob. Lk 1,34). W koncu btogostawienstwo to dane zostato $wiatu w Jezusie
Chrystusie, ktory jest ,.blogostawionym owocem” ,blogostawionego tona” Maryi
(zob. Lk 1,42). Jezus Chrystus jest naszym blogostawienstwem, jest naszym
dziedzictwem. Chrzescijanie sa zatem spadkobiercami btogostawienstwa Starego
Testamentu (zob. Ps 34, 13-17; Rdz 27,29; 49, 25-26).

Przymierze z Bogiem nie tylko oddzielito lzraela od innych, lecz takze
stawiato wymagania etyczne (zob. Kpt 11,44; 19,2; 20,7). Tak réwniez przyjecie
Ewangelii przez wiarg niesie ze soba wymagania. Wi¢z migdzy chrzescijaninem

a Bogiem nie moze by¢ pretekstem do nieodpowiedniego postepowania - wrecz

%0'S. Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 8-9.
1 Bjogosfawieristwo, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 79.
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przeciwnie, zobowiazuje do zycia na wzér Jezusa Chrystusa, do zycia w mitosci
i statego wzrastania w dobru. Sw. Pawet w Liscie do Rzymian podkresla, ze Bog
patrzy przede wszystkim na ludzkie czyny, bo one sa wyrazem wnetrza cztowieka:
~Chwata zas, czes¢ i pokdj spotka kazdego, kto czyni dobrze - najpierw Zyda,
a potem Greka. Albowiem u Boga nie ma wzgledu na osobg” (Rz 2, 10-11).
Te prawde podkresla rowniez $w. Piotr w Dziejach Apostolskich: ,,Przekonuje sie, ze
Bdg naprawde nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mity jest Mu ten,
kto si¢ Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10,34)*.

W wersecie (1 P 2,9) tytuty Izraela ze Starego Testamentu Sa przeniesione na
Lud Bozy Nowego Testamentu odkupiony ,drogocenna krwia Chrystusa jako
Baranka bez skazy i zmazy” (1 P 1,19), co podkresla szczeg6lna jego godnosc.
Pierwszy pochodzi z 1z 43, 20-21: ,Stawi¢ Mnie beda zwierzeta polne, szakale
i strusie, gdyz na pustyni dostarcze wody i rzek na pustkowiu, aby napoi¢ moj lud
wybrany. Lud ten, ktory sobie utworzytem, opowiada¢ bedzie moja chwate”.

Fundamentem tej godnosci jest Bozy wybor: ,,ktorzy wybrani zostali wedtug
tego, co przewidziat Bog Ojciec” (zob. 1 P 1,1; 1 P 5,13).

Drugi tytut: ,Krélewskie kaptanstwo”: ,Lecz wy bedziecie Mi krdlestwem
kaptanéw i ludem swigtym. Takie to stowa powiedz Izraelitom” (zob. Wj 19,6;
Ap 1,6; 5,10).

Trzeci tytut ,,naréd swigty” zaczerpnigty jest z Wj 19,6: ,,Lecz wy bedziecie
Mi krolestwem kaptanow i ludem s$wigtym. Takie to stowa powiedz lIzraelitom”.
Izrael byt swiety, wybrany i umitowany przez Boga (Pwt 7, 6-9), dotyczy to rowniez
nowego ludu Bozego®®, o ktérym Piotr méwi: ,naréd $wiety, lud, ktéry jest
szczegblna wiasnoscia Boga” (1 P 2,9).

Boze wybranie uwidocznito si¢ w Zmartwychwstaniu Jezusa, dlatego jest On
nazwany zywym kamieniem (1 P 2,4). Od Niego wszyscy wierzacy otrzymuja zycie
i upodabniajac si¢ do Chrystusa réwniez staja si¢ kaptanstwem i ludem wybranym.

Celem powszechnego kaptanstwa jest sktadanie duchowych ofiar Bogu, ktére
polegaja na oddaniu Bogu catego zycia, tak jak uczynit to Chrystus. Sa one duchowe,
bo uswigcane dziataniem Ducha Swigtego.

Sw. Piotr w swoich listach, a w sposob szczegdlny w Pierwszym Liscie

podaje wskazéwki i przypomina, ze aby ,odziedziczy¢ blogostawienstwo”

*2 Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1507.
* Tamze, s. 1508.
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chrzescijanie sa zobowiazani do odrzucenia wszelkiego zta, fatszu i obtudy, zawisci
i wszelkich obmdw, poniewaz - skosztowali ,,jak dobry jest Pan!” (1 P 2, 1.3).
Inaczej mowiac, doswiadczyli Jego opieki bardzo wyraznie. Pokazuje to historia
narodu wybranego. Gmina z Pierwszego Listu sw. Piotra przypomina lud izraelski
pograzony w niewoli egipskiej, a powotany do wyjscia. Powtarza si¢ jakby exodus,
ktorego jedynym celem jest zycie w Bogu. Dlatego autor zacheca wiernych:
»ak wigc, przepasawszy biodra waszego umystu i trzezwi miejcie doskonata
nadzieje na taske, ktéra wam przypadnie przy objawieniu Jezusa Chrystusa”
(1P 1,13).

Chrzescijanin nie powinien ucieka¢ od otaczajacej rzeczywistosci, lecz w niej
zy¢. Powinien dokona¢ wewnetrznej przemiany. Exodus gminy polega na obraniu
zycia w Bogu. Gmina przyjeta Chrystusa w wierze i mitosci cho¢ Go nie widziata
(zob. 1 P 1,8). Z tej mitosci Chrystusa rodza si¢ zobowiazania etyczne, proste, ale
stanowcze™.

Sw. Piotr zacheca wiernych, aby powstrzymywali si¢ od zmystowych zadz,
ktore przeciwstawiaja si¢ duszy, poniewaz tu na ziemi sa tylko przybyszami,
wygnancami (zob. 1 P 2,11). Ta walka nie powinna usta¢ do konca zycia - ,,reszte
czasu w ciele” wierni powinni juz przezy¢ w petnieniu woli Bozej, a nie zy¢ na
spos6b pogan (zob. 1 P 4,2n)*. Chrzescijanie dla pogan, Zydéw, dla srodowiska
w ktérym zyja, powinni by¢ wzorem i zachowywac¢ sie ,,nienagannie” (1 P 2,12).

Sposéb zycia chrzescijan, wedtug $w. Piotra, powinien sta¢ sie impulsem
do zmiany zycia, zmiany myslenia i postgpowania dla tych, ktorzy jeszcze nie
uwierzyli w Chrystusa.

Osobista postawa wierzacych ksztattuje si¢ przede wszystkim poprzez
budowanie wigzi z Chrystusem, powinna wptywaé¢ rowniez na ksztattowanie sig
postaw tych, ktorzy sa daleko od Chrystusa.

Zatem, Kkiedy $w. Piotr podkresla w postawie chrzescijan czujnosc,
cierpliwosé, wytrwatosé¢, postuszenstwo (zob. 1 P 1, 14.22; 2, 12.15.21; 3, 7.9;
4, 7-8; 5,8) wskazuje na zrodto tych cech - Jezusa Chrystusa (zob. 1 P 4,1). Te cechy
upodabniaja wierzacych do Chrystusa.

Mozemy wiec powiedzie¢, ze zycie gminy chrzescijanskiej staje si¢ dla

innych propozycja tworzenia szczegoélnych wigzi z Chrystusem. Nie tyle stowa,

*H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 143.
* Tamze.
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co relacja z Jezusem uwidaczniajaca si¢ w postawie zewngetrznej chrzescijan,
motywuje innych do zmiany zycia i do przylgniecia do Chrystusa.

Taka postawa, z jednej strony ,,zmusza do milczenia niewiedze gtupich ludzi”
(1 P 2,15), natomiast z drugiej wskazuje na wiarygodnos¢, prawdziwos¢ wiary
chrzescijan i moze sta¢ sie dla innych istotnym motywem do nawrdcenia: ,,aby ci,
ktorzy was oczerniaja jako ztoczyncOw, patrzac na wasze dobre czyny, mogli
chwali¢ Boga w dniu nawiedzenia” (1 P 2, 12).

Zatem misja wiernych ma polegaé¢ na ujawnieniu w swoim zyciu osobistym
i wspolnotowym zycia przyktadnego, zakotwiczonego w mitosci Chrystusa. Ale na
tym nie koniec, gdyz oprocz dobrych czynéw osobistych autor wymaga prawego
postepowania wobec pogan (zob. 1 P 2,13n; 15,20; 3, 6.17).

Gtdéwna motywacje tych postulatbw mozna zauwazy¢ w 1 P 2,13: ,,Badzcie
poddani kazdemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Pana”. Tym Panem jest Jezus
Chrystus. Ci, ktorzy chca odziedziczy¢ btogostawienstwo, ze wzgledu na Pana
powinni réwniez podporzadkowa¢ sie kazdej wiadzy ustanowionej przez ludzi
(zob. 1P 2, 13.18).

»Podporzadkowa¢ si¢” w Pierwszym Liscie $w. Piotra, znaczy wigc
dostosowac sie¢ do aktualnych form i uwarunkowan spotecznych, z tym, ze nie wolno
ani na chwile utraci¢ swej godnosci chrzescijanskiej. ,,Pan” bowiem staje si¢ nie
tylko motywem prawego postgpowania chrzescijanina w spoteczenstwie, lecz takze
wzorem®®: | Chrystus za was cierpial i zostawit wam przykiad, abyscie szli Jego
sladami” (1 P 2,21). ,,Skoro wigc Chrystus cierpiat w ciele, rowniez i wy przyjmijcie
te sama postawe ducha” (1 P 4,1). Uswiecenie zdobyte i utrwalone przez
postuszenstwo wymaga sprawdzania go w zyciu chrzescijanskim. Sprawdzianem
tym jest przede wszystkim mitos¢ bratnia. Jest ona jeszcze czyms o wiele wigkszym,
bo celem catego chrzescijanskiego dazenia ku prawdzie, ku petnemu
chrzescijanskiemu objawieniu wprowadzonemu w czyn. Dlatego tez mitos¢
chrzescijanska powinna by¢ nieobtudna, czyli stanowi¢ autentyczny wyraz
wewngtrznego usposobienia i dazenia chrzescijanina. Mitos¢ musi by¢ réwniez
goraca, czyli angazowac si¢ bez reszty i zastrzezen w sprawy blizniego. Wreszcie
mito$¢ winna pochodzi¢ z czystego serca, nie zas$ tylko z czystych ludzkich form,

uprzejmosci, czy poczucia wspolnoty miedzyludzkiej. Do takiej mitosci dawny

* H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 144.
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cztowiek nie jest zdolny, ale tylko ten, kto pochodzi z niezniszczalnego nasienia,
ktorym jest stowo zycia. Stowo Boga, podobnie jak nasienie w porzadku naturalnym,
ma moc rozwijania nowego zycia - i to nieprzemijalnego, dlatego jest nazywane
stowem zycia (zob. Flp 2,16), faski ( zob. Dz 14,3) i zbawienia (zob. Dz 13,26)"'.

Dlatego tez wielokrotnie w listach swiety Piotr wzywa do wzajemnej mitosci
i szacunku: ,,jako studzy Boga okazujcie wszystkim szacunek. Mitujcie braci! Bojcie
si¢ Boga i szanujcie kréla!” (1 P 2, 16-17), ,,wytrwale mitujcie si¢ nawzajem,
bo mitos¢ zakrywa wiele grzechow” (1 P 4,8). W nasladowaniu Chrystusa
chrzescijanie powinni kierowac¢ si¢ dojrzata rozwaga, otwartoscia na drugiego
cztowieka, a przede wszystkim mitoscia, ktora ,,potrafi zakrywa¢ wiele grzechow”.
Bdg swoja mitoscia zakrywa czyli przebacza nasze grzechy. Nasza mitos¢ do innych
pomaga nam im przebacza¢, a wigc zakrywac ich przewinienia wobec nas.

Wierzacy w Chrystusa w stosunku do niewierzacych powinni by¢ mitosierni
i pokorni. Pierwsza z tych zalet odnosi sie do postepowania, druga do wewngtrznego
usposobienia wiernych do pogan, nakazuje ona, aby wierni nie pysznili sie z tego,
ze sa przedmiotem wyboru Boga. Piotr uzasadnia swoje polecenie nadprzyrodzonym
powotaniem wiernych. Stowa tego uzasadnienia: ,do tego bowiem jestescie
powotani” (1 P 2,21) odnosza si¢ zarowno do stdw, do polecenia: ,,btogostawcie”
(1 P 3,9), jak i do nastepnej obietnicy: ,,abyscie odziedziczyli btogostawienstwo”,
przy czym w tym drugim wypadku btogostawienstwo oznacza szczgscie w niebie.
| dalej swigty Piotr wzywa: ,,Badzcie jednomysini petni wspoétczucial Kochajcie,
badzcie mitosierni i pokorni! Nie odptacajcie ztem za zto, ani obelga za obelge”
(1 P 3,8). ,Nie oddawajcie ztem za zto, ani zlorzeczeniem za ztorzeczenie!
Przeciwnie za$, blogostawcie! Do tego bowiem jestescie powotani, abyscie
odziedziczyli btogostawienstwo” (1 P 3,9).

Nawet jesli chrzescijanie spotykaja przykrosci ze strony niewierzacych, winni
przyja¢ je w duchu cierpliwosci i nadziei. Wiasnie w ten sposOb stana sie
nasladowcami Chrystusa, ktory nawet w czasie meki nie odgrazal sie
przesladowcom. Taka postawa Chrystusa jest wzorem dla chrzescijan; tylko takie
znoszenie cierpien zastuguje na taske u Boga. Pojs¢ sladami Chrystusa znaczy odda¢
si¢ catkowicie Bogu w kazdej sytuacji zyciowej, tak jak to uczynit Chrystus.

A poniewaz nastapita juz sanacja - uzdrowienie - we krwi Chrystusa, nie powinno

T Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 513.



107

juz by¢ powrotu do przysztosci: ,,Zostaliscie bowiem uzdrowieni przez Jego rany!
Byliscie jak zabtakane owce, ale nawrdciliscie si¢ do waszego Pasterza i Strdza
waszych dusz” (1 P 2, 24-25). Swiety Piotr w swoim liscie zacheca réwniez do
goscinnosci (zob. 1 P 4,9) i do wzajemnej stuzby: ,,stuzcie sobie nawzajem zgodnie
z darem, jaki kazdy z was otrzymat” (1 P 4,10). W swoim liscie podkresla znaczenie
postuszenstwa: ,,zony niech si¢ beda poddane swoim me¢zom” (1 P 3,1), ,,Podobnie
mezowie we wspolnym pozyciu liczcie si¢ rozumnie ze stabszym ciatem kobiecym”
(1 P 3,7), ,,réwniez i wy mtodsi, badzcie postuszni starszym” (1 P 5,5). Swiety Piotr
zacheca do szacunku wobec 0sob, ktore sa za nas odpowiedzialne (zob. 1 P 2,18).
Nakaz ,badzcie poddani” ma na uwadze nie tyle ponizajace poddanstwo,
ile zadbanie o nalezyty tad i porzadek w danej instytucji, wickszej czy mniejszej*.

Droga $wigtosci jest droga braterskiej mitosci, cecha charakterystyczna
nowego zycia, do ktorego zostali odrodzeni, zycia podtrzymywanego przez trwate
stowo dobrej nowiny (zob. 1z 40,6-8)*°. Postawa dobrego postgpowania jest ,,czyste
sumienie” (1 P 3,16). Chrzescijanie zobowiazani sa do zachowania czystego
sumienia. Chrzescijanie musza zblizy¢ si¢ do Chrystusa, zeby zosta¢ wbudowanymi
- jako zywe kamienie — w duchowa $wiatyni¢ zatozona na Nim (zob. Ef 2, 20-22;
Mt 21,42n.)*°. Tego zobowiazania nie podejmuja tylko o wiasnych sitach, lecz taska
chrztu swietego, sam Bog staje si¢ dla nich pomoca. Rozsadek i trzezwos¢ sa
warunkiem modlitwy (zob. 1 P 4,7). Dzigki mocnej wierze chrzescijanie beda
w stanie przeciwstawia¢ si¢ ztemu (zob. 1 P 5, 8-9).

Sw. Piotr réwniez swoje pouczenia moralne kieruje do tych, ktorym
powierzona jest wiadza, do prezbiterow: ,Pascie Boze stado, ktdre jest przy was
zgodnie w wola Boza - z oddaniem” (1 P 5,3), ,,Nie naduzywajcie wtadzy nad
powierzonymi wam ludzmi, lecz stancie si¢ wzorem dla owczarni” (1 P 5,3).

Wiele razy $w. Piotr zacheca to znoszenia cierpien dla Chrystusa
(zob. 1 P 4, 14.19). Wiara chrzescijanska stawia zadania swietosci, mitosci oraz
scislejszej wigzi z Chrystusem (zob. 1 P 1, 13-2.10).

W catym tym fragmencie widoczna jest typologia exodusu: ,,Gtoscie wigc dzieta
Tego, ktéry was wezwat z ciemnosci do swego przedziwnego swiattal” (1 P 2, 9).

Exodus gminy chrzescijanskiej polega na przechodzeniu ze sfery ,.ciata” do sfery

* H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 144,
W, Harrington, Klucz do Biblii, dz. cyt., s. 515.
% Tamze, s. 516.
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ducha. To przejscie dokonuje sie¢ migdzy innymi poprzez gotowosé, trzezwosé
(zob. 1 P 1,13), oczyszczenie dusz (zob. 1 P 1,22), odrzucenie zta (zob. 1 P 2,1).

Tak, jak niegdys lzrael doswiadczyt Bozego mitosierdzia w uwolnieniu
w niewoli egipskiej, tak teraz gmina chrzescijanska zostata ogarnigta Bozym
mitosierdziem, czyli troskliwa mitoscia Boga (zob. 1 P 2,10), dlatego tez moze
dokonywa¢ sie w niej proces upodabniania si¢ do Chrystusa (zob. 1 P 2,4).
Oczywiscie nie jest rzecza tatwa, zyjac w poganskim $rodowisku, wzrasta¢
w Chrystusie. Dlatego tez chrzescijanie musza przede wszystkim oprze¢ swe serca
w petni na zywej nadziei. Musza prowadzi¢ swe zycie w wierze i nadziei - w Bogu,
ktéry wzbudzit Jezusa Chrystusa z martwych (zob. 1 P 1, 13-21)°".

Cata egzystencja chrzescijanska jest wiec jakby ruchem, dazeniem
w kierunku petni niebianskiej i eschatologicznej. Samo zbawienie jest juz ,,gotowe”
(zob. 1 P 1,5) - jakby czeka na chrzescijanina. Ono juz istnieje, ale jest ukryte
i dlatego jest ,,gotowe objawi¢ si¢ w czasie ostatecznym” (1 P 1,5)%. Postgpowanie
chrzescijan wynika z ich powotania (zob. 1 P 2,9). Powotanie z kolei zobowiazuje do
Swiadectwa: ,,gtoscie wiec dzieta tego, ktory was wezwal z ciemnosci do swego
przedziwnego $wiatta!” (1 P 2,9). W trwaniu przy Chrystusie pomimo zyciowych
trudnosci pomaga nadzieja petna ufnosci: ,dziedzictwo niezniszczalne,
nienaruszalnei nieprzemijajace” (1 P 1,4), ,,jest zapewnione w niebie” (1 P 1,4).

Tym dziedzictwem niezniszczalnym jest zycie wieczne. Tym stowem byta
okreslana Ziemia Swigta dla wybranego narodu: ,,Pan nakazat tobie, panu naszemu,
da¢ lzraelitom losem kraj w dziedzictwo” (Lb 36,2). ,,Bo jeszcze nie przyszliscie
teraz do miejsca statego pobytu, do wiasnosci, ktora wam daje Pan, Bog wasz”
(Pwt 12,9), ,,Dlatego powiedziatem wam: wy posiadziecie ich ziemig, Ja sam daj¢
wam ja w dziedzictwo, ziemig optywajaca w mleko i midd. Ja jestem Pan, Bog wasz,
ktory oddzielitem was od innych narodow” (Kpt 20,24).

Jezus Chrystus w czasie swojego zycia ustanowit zasady uczestnictwa
w krélestwie Bozym, ktore jest naszym dziedzictwem. Naleza do nich migdzy
innymi btogostawienstwa. Jezus jest wzorem ich wypetniania. Kiedy chrzescijanie
Go nasladuja, staja sie btogostawieni, szczesliwi. Bo sa otoczeni szczeg0lna troska
Boga, ktory umacnia, pociesza, udziela mitosierdzia i wzywa do siebie.

,Btogostawieni cisi, albowiem oni na wilasnos¢ posiada ziemig¢” (Mt 5,5),

LW, Harrington, Klucz do Biblii, dz. cyt., s. 515.
52'S. Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 10.
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,Btogostawieni, ktorzy cierpia przesladowanie dla sprawiedliwosci, albowiem do
nich nalezy krolestwo niebieskie” (Mt 5,10); by¢ blogostawionym, posiasé
btogostawienstwo, to wedlug Nowego Testamentu uczestniczy¢ w dobrach
nadprzyrodzonych, ktore niesie ze soba Krolestwo Boze i udziat w Nim poprzez
Zwigzanie juz tu na ziemi z osoba Jezusa Chrystusa.

Swiety Piotr na okreslenie dziedzictwa uzywa w listach zwrotow: ,wieczne
krélestwa Pana naszego i Zbawcy, Jezusa Chrystusa” (1 P 1,11), ,,niewiednacy
wieniec chwaty” (1 P 5,4) ,wieczna chwata w Chrystusie” (1 P 5, 10). Ten
eschatologiczny dar w jeszcze innym miejscu nazwany jest taska, a wigc darem
Bozym: ,miejcie doskonata nadziej¢ na taske, ktora wam przypadnie przy
objawieniu sie Jezusa Chrystusa” (1 P 1,13)%.

Chrzescijanie staja si¢ wigC dziedzicami Dblogostawienstwa poprzez
»Zrodzenie na nowo przez Boga Ojca” (1 P 1,3). Zrodtem i podstawa tego zrodzenia
jest Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Chrzescijanie staja si¢ dziedzicami na
mocy zmartwychwstania Chrystusa i dzieki osobistemu zaangazowaniu, ktore
wyraza sie w nasladowaniu Jezusa. Btogostawienstwem, do ktérego powotani sa
chrzescijanie jest zycie wieczne, czyli udziat w chwale z Chrystusem i ze swigtymi
(zob. Dz 20,32; Rz 8, 17).

Aby uczestniczy¢ w chwale z Chrystusem trzeba rowniez z Nim cierpie¢: ,,skoro wspdlnie

z Nim cierpimy po to, by tez wsp6lnie mie¢ udziat w chwale” (Rz 8,17).

Sw. Piotr ujmuje t¢ postawe konkretnym stwierdzeniem: , Do tego bowiem
jestescie powotani. Chrystus przeciez rowniez cierpiat za was i zostawit wam wzér,
abyscie szli za Nim Jego sladami” (1 P 2,21), potem jeszcze dodaje, ze im bardziej
chrzescijanie staja si¢ uczestnikami cierpien Chrystusa, tym bardziej beda si¢
radowac, kiedy si¢ objawi w chwale. Cierpie¢ z Chrystusem, to by¢ btogostawionym
czyli szczesliwym. Duch, ktory spoczywa na chrzescijanach, jest potwierdzeniem
tego btogostawienstwa (zob. 1 P 4,13).

Wierni powinni wiec nieustannie szuka¢ tacznosci z Chrystusem, ktora
miedzy innymi objawia si¢ w pieleggnowaniu w sobie swigtosci i poboznosci,
W znoszeniu cierpien. W tym zyciu, na ziemi, posrod nieprzychylnej chrzescijanom

spotecznosci, wierni nie sa pozostawieni sami sobie, poniewaz Duch chwaty, Bozy

5% S. Hatas, Zmartwychwstanie Chrystusa w zyciu chrzescijanina, dz. cyt., s. 10.
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Duch na nich spoczywa (zob. 1 P 4,13) i jest zadatkiem naszego dziedzictwa, jest
poreczycielem, tak méwi o Nim $w. Pawet w Liscie do Efezjan: zostaliscie
naznaczeni pieczecia, Swietym Duchem obietnicy. Duchem, ktdry jest
Porgczycielem naszego dziedzictwa (zob. Ef 1, 13-14).

Duch Swigty dzialajac w cztowieku ochrzczonym, nieustannie potwierdza
Boze obietnice, spetnione w Jezusie Chrystusie. Najwieksza z nich jest odkupienie
i dar zycia wiecznego. Wierzacy sa wigc prowadzeni do Boga przez Ducha
Swietego.

Zycie wieczne - niebieskie dziedzictwo, jako duchowe najwyzsze dobro,
okresla Sw. Piotr trzema negatywnymi przymiotnikami: ,do dziedzictwa
niezniszczalnego i niepokalanego, i niewiednacego, ktére jest zachowane dla was
w niebie” (1 P 1,4). Tymi przymiotnikami Piotr uwydatnia jego trwatos¢. Wspdlne
dziatanie Boga i samych wiernych dazy do zbawienia tych ostatnich. Zbawienie to
jest gotowe, a tylko trzeba jeszcze czeka¢ na nadejscie czasu ostatecznego, aby
mogto dojs¢ do skutku. Mowiac o tym, ze zbawienie jest gotowe, sw. Piotr mogt
w czytelnikach wywota¢ wspotczesne wyobrazenia o niebie, wedle ktdrych sa tam
przygotowane dla wiernych szaty, trony i korony>*. Takie obrazy mozemy odnalezé
w Apokalipsie $w. Jana (zob. Ap 7,14; 12,1; 19, 19,14).

Whioskiem z pewnosci otrzymania niebieskiego dziedzictwa jest zacheta do
radosci: ,,dlatego cieszcie si¢ juz teraz, nawet jesli musicie odczuwaé smutek
z powodu réznych doswiadczen” (1 P 1,6). Jezeli chrzescijan spotykaja cierpienia
i réznego rodzaju trudne doswiadczenia, to nie jest niczym nadzwyczajnym ani
dziwnym; jest to konsekwencja ich zjednoczenia z Chrystusem.

Cierpienie pozwala na podporzadkowanie ciata duchowi: ,Jest zas rzecza
wiadoma, jakie uczynki rodza si¢ z ciala: nierzad, nieczystos¢, wyuzdanie”
(Ga 5,19). Uczestnictwo w mece Chrystusa pociaga za soba uczestnictwo w chwale
zmartwychwstania. Jezus juz przebywa w chwale, natomiast dla chrzescijan ten stan
jest przedmiotem eschatologicznego oczekiwania, zywej eschatologicznej nadziei®”.

Zatem uczestnictwo w cierpieniach Chrystusa warunkuje wspotuczestnictwo
w Jego chwale: ,Jak bowiem obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak tez wielkiej
doznajemy przez Chrystusa pociechy” (2 Kor 1,5), ,,Niewielkie bowiem utrapienia

naszego obecnego czasu gotuja bezmiar chwaty przysziego wieku” (2 Kor 4,17).

> F. Gryglewicz, Listy katolickie, dz. cyt., s. 179.
%% Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 530.
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Cierpienie w imi¢ Chrystusa stanowi czynnik taczacy doczesnos¢ z przyszioscia
eschatologiczna®. Wezwanie ,.cieszcie si¢” odnosi sie do czasu terazniejszego.
Doswiadczenia, ktore sa udziatem chrzescijan maja dla nich bardzo wielkie
pozytywne znaczenie. Przez nie bowiem okaze si¢ prawdziwa wartos¢ ich wiary,
ktora sw. Piotr porownuje do ztota (zob. 1 P 1,7). Cho¢ to niebieskie dziedzictwo jest
obiektem nadziei (zob. 1 P 1, 3-5), pozyskuje si¢ je przez wiare; nawet posréd
cigzkich doswiadczen tego rodzaju wiara i nadzieja sa zrodtem chrzescijanskiej
radosci. Postawa wiary chrzescijan i obiekt ich nadziei jest jeden: Jezus Chrystus.
Cho¢ Go nie widzieli, mituja Go - ich wiara w Niego jest zrodiem ,radosci
niewystowionej i wspaniatej”, stanowi bowiem gwarancje zbawienia (1 P 1, 6-9)°’.

Dramatyczna sytuacja swiata, ktory ,,lezy w mocy ztego” (1 J 5,19), sprawia,
ze zycie cztowieka jest wielka walka: w ciagu catej historii ludzkiej toczy si¢ cigzka
walka przeciw mocom ciemnosci; walka ta rozpoczeta na poczatku swiata trwac
bedzie do ostatniego dnia, wedtug stowa Pana. Wplatany w nia cztowiek musi si¢
trudzi¢, aby trwa¢ w dobrym, i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy oraz pomocy
taski Bozej osiagna¢ jednosé w sobie samym®. Od wniebowstapienia zamyst Bozy
wchodzi w swoje speinienie. Jestesmy juz w ,ostatniej godzinie” (1 J 2,18).
,Ostatnia godzina”, ,,godzina” nie ma znaczenia chronologicznego, jest okresleniem
pewnego stanu duchowego, pewnej wewnetrznej bliskosci konca®. Ta bliskosé
konca $w. Piotr wyraza w stowach: ,,nadchodzi juz koniec wszystkiego” (1 P 4,7).
Przed przyjsciem Chrystusa Kosciot ma przejs¢ koncowa probe, ktdra zachwieje
wiara wielu wierzacych: ,,Powiadam wam, ze predko wezmie ich w obrong. Czy
jednak Syn Cztowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?” (zob. Lk 18,8;
Mt 24, 12).

Okres przesladowania jest czasem préby dla chrzescijan. Musza oni zawsze
czuwac: ,,Czuwajcie wiegc, bo nie wiecie, w ktérym dniu Pan wasz przyjdzie”
(Mt 24,42). ,,Wszystkich zas koniec jest bliski” (1 P 4,7). Przeciwnik Boga znany
dobrze ze Starego Testamentu: ,,Potem [Pan] ukazat mi arcykaptana Jozuego, ktéry
stat przed aniotem Panskim, a po jego prawicy stat szatan oskarzajac go” (Za 3,1).
Szatan z pelna sita i dynamika dziata w sferze doczesnosci gotowy prowadzi¢ do

zguby wszystkich. Bezwzglednos¢ z jaka szatan to czyni, poréwnuje $sw. Piotr

% Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 528.
"W, Harrington, Klucz do Biblii, dz. cyt., s. 515.

*8 KDK 37.

% J. Ratzinger, Eschatologia - smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 216.
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do krwiozerczosci lwa, a zgube eschatologiczna - do pozarcia przez drapieznika:
.Wasz przeciwnik diabel, krazy jak ryczacy lew i szuka kogo pozre¢” (1 P 5,8)%.
Przesladowanie, ktdre towarzyszy Kosciotowi w jego pielgrzymce przez ziemie, jest
dla niego okazja do sktadania §wiadectwa (zob. Lk 21,12).

Jezus zapowiedziat w swoim przepowiadaniu sad, ktéry nastapi w dniu
ostatecznym. Zostanie wtedy ujawnione postepowanie kazdego cztowieka
(zob. Mt 12, 38-40) i wyjda na jaw tajemnice serc (zob. Lk 12, 1-3; Rz 2,16;
1 Kor 4,5). Postawa wobec blizniego objawi przyjecie lub odrzucenie taski i mitosci
Bozej (zob. Mt 5,22). Jezus powie w dniu ostatecznym: ,,Wszystko, co zrobiliscie dla
jednego z tych najmniejszych moich braci, zrobiliscie dla Mnie” (Mt 25,40)°".

Cate zycie chrzescijanskie nie moze ogranicza¢ sie¢ do postawy obronnej;
winno jej towarzyszy¢ pogiebiajace si¢ poznanie Jezusa Chrystusa i pomnazajaca si¢
Jego taska, ktéra rozumiemy jako petne mitosci ustosunkowanie sie Boga do
cztowieka, ktore przejawia sie szczeg6lnie w odpuszczeniu grzechow®?.

Odziedziczy¢ btogostawienstwo to otworzy¢ sie na dziatanie Boga.
Otwierajac si¢ na Boga jednoczesnie otwieramy si¢ na drugiego cziowieka,
a W sposob szczegolny na nieprzyjaciot: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i mddicie
sig za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego”
(Mt 5, 44-45). Tak postawa chrzescijan odroznia ich od innych. Chrzescijanie zostali
wykupieni od ztego postepowania odziedziczonego po przodkach, drogocenna krwia
Chrystusa (zob. 1 P 1, 18-20).

Wierzacy zostali powotani do tego, aby odziedziczy¢ btogostawienstwo, czyli
wieczne szczescie. Fundamentem tego szczescia jest Jezus Chrystus, Jego meka
smier¢ i Zmartwychwstanie. W czasie ziemskiej dziatalnosci Jezus ozywiat w tych

ktérzy Go stuchali nadzieje:

,Btogostawieni, ktdrzy cierpia przesladowanie dla sprawiedliwosci, albowiem do nich nalezy
krélestwo niebieskie. Blogostawieni jestescie, gdy [ludzie] wam uragaja i przesladuja was,
i gdy z mego powodu méwia klamliwie wszystko zte na was. Cieszcie si¢ i radujcie,

albowiem wasza nagroda wielka jest w niebie. Tak bowiem przesladowali prorokdw, ktérzy
byli przed wami” (Mt 5, 10-12).

%0 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 531.
I KKK 678.
62 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 547, 508.
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Btogostawienstwo kojarzy si¢ z obfitoscia, z hojnoscia i dobrocia. Bdg jest petnia
btogostawienstwa. Odziedziczy¢ btogostawienstwo, to mie¢ udziat w zyciu samego
Boga, czyli w szczesciu wiecznym, ktore nie przemija.

Sw. Piotr pragnie utwierdzi¢ w chrzescijanach wiare w Boga, ktory objawit
si¢ w Chrystusie, umocni¢ nadzieje wyrazajaca Si¢ W oczekiwaniu na zycie wieczne,
0zywi¢ mitos¢, czynnie stuzaca braciom.

Sw. Piotr podobnie jak swigty Jan w Apokalipsie i w swoich listach
rozpatruje temat wyjscia — exodus w perspektywie eklezjologicznej. Odkupienie
przez Baranka bez skazy (zob. 1 P 1,18n.; Wj 12,5; 1z 52,3), chrzescijanie zostali
przywotani (1 P 1,14n., zob. Oz 11,1) z ciemnosci do swiatta (zob. 1 P 2,9;
Mdr 17-18) i zostali wyprowadzeni z zycia rozwiaztego, ktore niegdys wiedli jako
poganie (zob. 1 P 1, 14.18; 4,3), po to by sta¢ si¢ ,ludem Bogu na wilasnosé¢
przeznaczonym” (zob. 1 P 2, 9n.; Wj 19,6; 1z 43,20n.), poddanym prawu $wigtosci
(zob. 1 P 1,15n; Kpt 19,2). Oczyszczeni przez pokropienie krwia Chrystusa, od tej
pory poddali si¢ catkowicie Bogu (zob. 1 P 1, 2.14.22; Wj 24,6 nn.) darzac Go
duchowym kultem (zob. 1 P 2, 5; Wj 4,23). Przepasawszy biodra (zob. 1 P 1,13;
Wj 12,11), gotowi sa wyruszy¢ w droge, ktéra ma ich doprowadzi¢ do ojczyzny
w niebie (zob. 1 P 1,17)%.

Od samego poczatku pojecie ,dziedzictwa” wiaze Sie z pojeciem
»przymierza”. W planach Bozych jest ono wyrazem trzech nastgpujacych relacji:
Izrael jest dziedzictwem Jahwe; Ziemia Obiecana jest dziedzictwem lzraela
i wskutek tego staje si¢ dziedzictwem samego Jahwe® . Zydowsko-chrzescijanska
historia wiary jest od samego poczatku historia nadziei. Rozpoczyna si¢ ona
obietnica: ,,Pan rzekt do Abrama: Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej, do kraju, ktory ci
ukaze. Uczynie bowiem z ciebie wielki nardd, bede ci btogostawit i twoje imig
rozstawi¢” (zob. Rdz 12,1n; 13, 14-17; 15, 1-5). Widoczne sa tu trzy klasyczne tresci
obietnicy kraju, potomstwa i Bozej zyczliwosci®.

Przygladniemy si¢ teraz, w jaki sposob ,dziedzictwo”, bylo rozumiane
w Starym Testamencie. Zwrécimy rowniez uwage na sposob pojmowania
»dziedzictwa” w historii zbawienia, w spos6b szczegdlny na stopniowe

przechodzenie z ujecia ,materialnego” do ,,duchowego”. Sw. Piotr, kiedy mowi

%3 Wyjscie z Egiptu, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 1094.
% Dziedzictwo, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 243n.
% F. J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 19.
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0 dziedzictwie niezniszczalnym i niepokalanym (zob. 1 P 1,4), nie ma na mysli
takiego znaczenia, jakie ukazuje nam Stary Testament. Obrazy dziedzictwa Starego
Testamentu stanowia figure i zapowiedz dziedzictwa eschatologicznego, o ktorym
mowi $w. Piotr w Pierwszym Liscie. Dlatego tez, warto przyjrze¢ sie w jaki sposéb
pojecie dziedzictwa rozwija si¢ i jaka niesie ze soba tres¢ w poszczegolnych etapach

historii zbawienia.

Izrael - dziedzictwem Jahwe

W tradycji lzraela to nardd wybrany jako spotecznos¢ religijna byt
dziedzictwem Jahwe. B6g go wybrat, aby zamanifestowa¢ swoja obecnosé¢ i swoja
troske o cztowieka.

Gdy BOg odnawiat przymierze z lzraelem, Mojzesz prosit Boga, aby byt

posréd narodu i uczynit go swoim dziedzictwem.

,,| natychmiast sktonit si¢ Mojzesz az do ziemi i oddat pokton, méwiac: Jesli darzysz mnie
zyczliwoscia, Panie, [to prosze¢], niech pdjdzie Pan w posrod nas. Jest to wprawdzie lud

o twardym karku, ale przebaczysz winy nasze i grzechy nasze i uczynisz nas swoim

dziedzictwem” (Wj 34, 8-9).

Jesli méwimy o dziedzictwie w odniesieniu do lzraela, to nalezy podkresli¢ bliskosé
pomigdzy Bogiem a Jego ludem, ktory jest ,,szczegdlna wiasnoscia Boga” (Wj 19,5):
»WYy bedziecie moim ludem, a Ja bede waszym Bogiem” ( Jr 24,7; Ez 37,27).
Pojecie dziedzictwa podkresla idee szczegllnej przynaleznosci, powodujacej
przejscie ze sfery profanum (wspdlnej dla innych narodéw) do sfery sacrum, do
$wiata Bozego.

Ziemia obiecana jako dziedzictwo lzraela

Rowniez ziemia obiecana jest rozumiana jako dziedzictwo Izraela. Bog ztozyt
swojemu ludowi obietnice: ,,Wy posiadziecie ich ziemig, Ja sam daj¢ wam ja
w dziedzictwo, ziemi¢ optywajaca w mleko i midd. Ja jestem Pan, Bog wasz, ktory
oddzielitem was od innych narodéw” (Kpt 20,24). Nadzieja lzraela na state

posiadanie kraju i spokéj od wrogdw taczy sie z nadzieja cztowieka, po ktorego
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stronie w szczegdlny sposéb stoi Jahwe®. Dziedzictwem jest ziemia, ale takze

i potomstwo.

,»A oto Pan stat na jej szczycie i mowit: Ja jestem Pan, Bog Abrahama i Bdg Izaaka. Ziemig,
na ktérej lezysz, oddaje tobie i twemu potomstwu. A potomstwo twe bedzie tak liczne jak
proch ziemi, ty za$ rozprzestrzenisz si¢ na zachdd i na wschod, na pétnoc i na potudnie;

wszystkie plemiona ziemi otrzymaja blogostawienstwo przez ciebie i przez twych

potomkow” (Rdz 28, 13-14).

Warto zauwazy¢, ze Kanaan nie zostat jeszcze dany Abrahamowi jako
dziedzictwo, zostat jedynie obiecany dziedzicom Abrahama. To wiasnie ta obietnica
I rodzace si¢ w zwiazku z niag nadzieje lzraela beda powodem stopniowego
pogtebiania si¢ tematu dziedzictwa. Rozczarowania jedno po drugim z powodu
nadziei zbyt materialnych dementowanych przez bieg wydarzen, pozwola podniesé
poziom oczekiwan lzraela do tego stopnia, ze zacznie on teskni¢ za prawdziwym
dziedzictwem, za tym, ktore jako jedyne moze zaspokoi¢ serce cziowieka. Zatem
podstawa nadziei lezy z jednej strony w historycznych doswiadczeniach: ,,wyscie
widzieli, co uczynitem Egiptowi” (Wj 19,4), z drugiej za$ strony objawieniu si¢
Boga jako Boga przymierza Jahwe: ,,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3,14). Obie
obietnice wiaza si¢ $cisle ze soba. W historycznych doswiadczeniach,
w historycznych wydarzeniach i ich interpretacji w wierze, Izrael poznat swego Boga

i ten historycznie ukonkretniony Bég jest podstawa zywej nadziei®’.

Ziemia Obiecana jako dziedzictwo Jahwe

Ziemia jest dziedzictwem Jahwe, bo rzeczywistos¢ Jahwe jest Panem catej ziemi:
»reraz jesli pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie
szczeg6lng moja wiasnoscia posrod wszystkich naroddw, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia”

(Wj 19,5).

Jezeli Kanaan stat sie dziedzictwem Pana to dlatego, ze dat On ten kraj
Izraelowi i konsekwentnie t¢ wiasnie ziemig wybral na miejsce swego przebywania:
~Wprowadzites ich i osadzites na gorze twego dziedzictwa, w miejscu, ktore

uczynites swym mieszkaniem, w swiatyni, ktora zatozyty Twoje rece, Panie Pan jest

% F. J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 20.
" Tamze, s. 22.



116

krélem na zawsze, na wieki!” (Wj 15, 17-18). Stad tez bierze si¢ gicboki sens
podziatu Ziemi Swictej, w ktorej kazde pokolenie Izraela otrzymuje swoja czastke,

tj. swoje dziedzictwo:

,»Tak méwi Pan Bdg: To jest granica, w ktorej obrebie podzielicie kraj pomiedzy dwanascie
pokolen lzraela jako ich dziedzictwo. Dla Jozefa dwie czesci. Wy wszyscy bedziecie
posiadali po rownej czesci, albowiem podnoszac reke przysiagtem daé go waszym

przodkom, a wiec kraj ten przypadnie w udziale wam jako dziedzictwo” (Ez 47, 13-14).

Otrzymuja ja od samego Boga; dlatego granice kazdego pokolenia sa nietykalne:
»,Pan nakazal tobie, panu naszemu, da¢ lzraelitom losem kraj w dziedzictwo”
(Lb 36,2)%. 1zrael na swej ziemi jest jedynie dzierzawca Boga i tylko dla Niego,
a nie dla siebie powinien tam zy¢. ,,Ocal Twoj lud i btogostaw Twemu dziedzictwu,

badz im pasterzem, [na reku] nies ich na wieki” (Ps 28,9)

Dziedzictwo eschatologiczne

W miarg rozwoju historii zbawienia pojecie dziedzictwa nabiera charakteru
bardziej duchowego. Podbdj Kanaanu mogt si¢ wydawac realizacja obietnicy
z Rdz 15:

,Nie obawiaj sie, Abramie, bo Ja jestem twoim obronca; nagroda twoja bedzie sowita. Ten
po tobie dziedziczy¢ bedzie, ktéry od ciebie bedzie pochodzit. Spoéjrz na niebo i policz
gwiazdy, jesli zdotasz to uczynié¢»; potem dodat: Tak liczne bedzie twoje potomstwo”
(Rdz 15, 1.4).

Lecz od VIII wieku p. n. e., dziedzictwo Jahwe przechodzi stopniowo w rece pogan.
Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze Bdg nie dotrzymat obietnicy, lecz dlatego, ze grzechy
Izraela postawily na jakis czas wypelnienie obietnicy pod znakiem zapytania.
Dopiero gdy nadejda ostateczne czasy, lud Bozy zredukowany w swej liczbie do
reszty, posiadzie ziemig jako swe dziedzictwo na zawsze i zakosztuje w niej petnego
szczescia. Takie mysli odnajdujemy réwniez u prorokéw z czaséw niewoli
(zob. Ez 45-48, w 47,14 aluzje do Rdz 15); ostatecznie tylko sprawiedliwi bede
korzystali z dobr dziedzictwa: ,,Ztoczyncy bowiem wygina, a ufajacy Panu posiada

% b 36.
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ziemig. Natomiast pokorni posiada ziemig i beda si¢ rozkoszowa¢ wielkim pokojem.
Pan zna dni nienagannych, a ich dziedzictwo trwa¢ bedzie na wieki. Btogostawieni
przez Pana posiada ziemig, przekleci przez Niego beda wyniszczeni”
(Ps 37, 9.11.18.22). ,,Bedzie on przebywat wsrdd szczescia, a jego potomstwo
posiadzie ziemi¢” (Ps 25,13).

W przeksztatcaniu sie¢ nadziei Izraela byty czynione wzmianki o szczegdlnym
miejscu, jakie wyznaczono krolowi, pomazancowi Jahwe: , Tys Synem moim,
Ja Ciebie dzi§ zrodzitem. Zadaj ode Mnie, a dam Ci narody w dziedzictwo
i w posiadanie Twoje krance ziemi” (Ps 2, 7-8), ,,Krolowie ziemi powstaja i wiadcy
spiskuja wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Pomazancowi” (Ps 2,2).

Dziedzictwo Ziemi, dziedzictwo narodéw — eschatologia ta nie zawsze jest
wolna od perspektyw doczesnych: ,, Ty zas idz i zazywaj spoczynku, a powstaniesz,
by [otrzymac] swdj los przy koncu dni” (Dn 12,13).

.1 eunuch, co nie skalat swych rak nieprawoscia ani nic ztego nie myslat przeciw Bogu: za
wiernosé otrzyma taske szczeg6lna i dziat peten radosci w Swiatyni Panskiej”.

»Jakze wiec policzono go migdzy syndéw Bozych i ze S$wigtymi ma udziat?”
(Mdr 3,14; 5,5).

Lecz bedzie juz chodzito o dziedzictwo przemienione®. , Pokoleniu Lewiego nie dat
Mojzesz dziedzictwa. Pan, BOg lzraela, jest ich dziedzictwem, jak to sam im
oznajmi” (Joz 13,33). Obietnice dane Izraelowi dotycza rowniez chrzescijanskiego
Kosciota. W Starym Testamencie. dziedzictwem jest przede wszystkim Ziemia
Izraela (Pwt 15,4). W przeciwienstwie do ziemi, chrzescijanskie dziedzictwo jest
niezniszczalne: ,,B6g na nowo zrodzit nas do ,dziedzictwa niezniszczalnego”
(1 P 1,4). Dziedzictwo jest nagroda za wiernos¢: ,,Dobrze, stugo dobry i wierny!
Bytes wierny w rzeczach niewielu, nad wieloma ci¢ postawig: wejdz do radosci
twego pana!” (Mt 25,21). Dziedzictwo jest radoscia wyptywajaca z owej wiernosci:
»,Napomnienia Twoje sa moim dziedzictwem na wieki, bo sa radoscia mojego serca”
(Ps 119,111)".

W tym nowym ujeciu dawna formuta ,,posias¢ ziemig” coraz zdecydowanej

staje si¢ umownym wyrazem petnego szczescia: ,,Bedzie on przebywat wsrédd

% Dziedzictwo, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 245.
® Caly Psalm 119 wychwala Stowo Boga, ktére jest dziedzictwem. Jest ono zrédtem radosci
i rozkoszy.
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szczescia, a jego potomstwo posiadzie ziemig” (Ps 25,13). To szczescie stanowi
przedsmak drugiego btogostawienstwa ewangelicznego: ,,Blogostawieni, ktérzy sie
smuca, albowiem oni beda pocieszeni” (Mt 5,4). ,,O Boze, powstan, odbadz sad nad
ziemia, bo wszelkie narody sa Twoja wiasnoscia” (Ps 82,8).

Posiadanie Boga przez serce wierzacego jest dla niego w pewnym sensie

antycypacja dziedzictwa, ktére otrzyma w ,,przysztym zyciu”"*

. »Wprowadzites$ ich
i osadzites na goOrze twego dziedzictwa, w miejscu, ktdre uczynites swym
mieszkaniem, w swiatyni, ktora zatozyty Twoje rece, Panie” (Wj 15,17). ,,Cokolwiek
czynicie, z serca wykonujcie jak dla Pana, a nie dla ludzi, swiadomi, ze od Pana
otrzymacie dziedzictwo [wiekuiste] jako zaptate. Stuzycie Chrystusowi jako Panu!”
(Kol 3, 23-24).

Zatem w Starym Testamencie dziedzictwo wiazato si¢ poprzez wybranie
I przeznaczenie z przymierzem, jakie Jahwe zawierat ze swym ludem. Skutkiem tego
przymierza byto to, ze lIzrael byt dziedzictwem Jahwe: ,,Btogostawiony nardd, ktory
On wybrat na dziedzictwo dla siebie” (Ps 33,12). lzraela stat si¢ dziedzictwem
Jahwe, oznacza to, ze miedzy Bogiem a nim zaistniata szczegdlna relacja, ktora
cechowata wyjatkowa przynalezno$¢ ludu wybranego do Boga, a réwnoczesnie
oznaczata niezwykta bliskos¢ Boga wzgledem swego ludu. Zawierajacy z lzraelem
przymierze Bdog obdarzyt nar6d wybrany obietnica dziedzictwa, ktéra z czasem
zrealizowat dajac potomkom Abrahama przeznaczone dziedzictwo - Ziemi¢ Kanaan
(zob. Rdz 16,3; 35,12; Wj 6,8).

W miare dojrzewania narodu wybranego pogiebiato si¢ jego pojmowanie
dziedzictwa, nabierato sensu duchowego i wymiaru eschatologicznego. Ziemia
Obiecana rozumiana poczatkowo materialnie, jako dobra ziemskie, z czasem zaczeta
oznaczac¢ udziat w zyciu samego Boga. Antycypacja tego szczescia eschatycznego
w doczesnosci byto posiadanie Boga przez serce sprawiedliwego, bedacego
przedstawicielem Reszty lzraela, tej czesci narodu wybranego, ktora oczekiwata
spetnienia Bozych obietnic.

Wszystkie Boze obietnice wypelnity si¢ ostatecznie w Jezusie Chrystusie.
Jako Pierworodny jest On jedynym dziedzicem dobr Bozych. Po swej Mece

i $mierci, po wykonaniu zbawczego planu zmartwychwstat i stat sic Panem catego

™ pg 37.
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stworzenia (zob. Kol 1,18; Flp 2,8). Jako Pan, jest dziedzicem wszystkich tych,
ktérych odkupit (zob. Rz 14,9)".

Chrystus - jedynym dziedzicem

Stary Testament godnos¢ dziedzica obietnic wiazat poczatkowo tylko
z Narodem Wybranym, a potem z Reszta sprawiedliwych. Jedynym i wilasciwym
dziedzicem dobr Bozych jest Jezus Chrystus, On jest bowiem Synem Pierworodnym
(zob. Kol 1, 15-18; 19-20; Rz 8,29).

W Chrystusie skoncentrowato si¢ potomstwo Abrahama: ,,0t6z to wiasnie
Abrahamowi i jego potomstwu dano obietnice. | nie mowi [Pismo]: ,,i potomkom”,
co wskazywatoby na wielu, ale [wskazano] na jednego: i potomkowi twojemu,
ktoérym jest Chrystus” (Ga 3,16). Jezus Begdac Synem przez samo urodzenie posiadat
On juz prawo dziedzictwa: ,Lecz rolnicy zobaczywszy syna moéwili do siebie:
To jest dziedzic; chodzcie zabijmy go, a posiadziemy jego dziedzictwo” (Mt 21,38).
W Chrystusie gromadzity si¢ nadzieje lzraela, z Nim weszty w histori¢ ludzka

najwazniejsze obrazy nadziei " .

Uczestnictwo w Chrystusowym dziedzictwie

W Chrystusie znajduje sie wypetnienie ,dziedzictwa”, ktdre w Starym
Testamencie bylo rozumiane jako ziemia, potomstwo. Chrystus przez Boga za$
zostat ustanowiony dziedzicem wszystkich rzeczy: ,w tych ostatecznych dniach
przemOwit do nas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy,
przez Niego tez stworzyt wszechswiat” (Hbr 1,2; zob. Hbr 1.4; Flp 2,9; Hbr 2, 1-10;
Flp 2, 7-11; Ga 4, 3.8; J 8,34).

Przez krzyz Jezus potozyt kres tej sytuacji i umozliwit przejscie ze stanu
niewolnictwa do stanu dzieciectwa a zatem dziedzica: ,,aby wykupit tych, ktérzy
podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac¢ przybrane synostwo” (Ga 4,5). Dzigki
$mierci mozemy teraz otrzyma¢ odwieczne przyobiecane nam dziedzictwo
(zob. Hbr 9,15)".

2 E. J. Jezierska, Zyjemy dla Pana. Umieramy dla Pana. Proegzystencja chrystocentryczna
chrzescijan w mysli Pawfowej, Wroctaw 1993, s. 50n.

" F.J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 57.

" Dziedzictwo, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 246.
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Wobec powyzszego nalezy podkresli¢, ze w Nowym Testamencie pojecie
dziedzictwa wiaze si¢ z 0soba Jezusa Chrystusa i z tymi, ktorych ,,zrodzit do zywej
nadziei” (1 P 1,3) w wymiarze wspolnotowym i eschatologicznym.

W aspekcie chrystologicznym - Jezus jest prawdziwym dziedzicem obietnic
Bozych; poniewaz jest Synem, ktéremu przystuguje prawo dziedziczenia: ,,W koncu
postat do nich swego syna, tak sobie myslac: Uszanuja mojego syna. Lecz rolnicy
zobaczywszy syna mowili do siebie: ,,To jest dziedzic; chodzcie zabijmy go,
a posiadziemy jego dziedzictwo” (Mt 21, 37-38), zostal przez Boga ustanowiony
»dziedzicem wszystkich rzeczy” (zob. Hbr 1,12) i imienia, jest wiec rdwniez Panem
(zob. Hbr 1,6).

W aspekcie eklezjalnym dziedzictwo Boze chrzescijan wyptywa z ich
synostwa Bozego: chrzescijanie sa dziedzicami Boga, wspétdziedzicami Chrystusa
(zob. Rz 8, 14-17); poniewaz wierzacy w Chrystusa weszli w prawa narodu
wybranego: ,,Bo gdyby dziedzictwo pochodzito z Prawa, tym samym nie mogtoby
pochodzi¢ z obietnicy. A tymczasem przez obietnice Bog okazat taske Abrahamowi”
(Ga 3,18). Wokét Chrystusa Dziedzica tworzy sie ,,swicte kaptanstwo, lud Bogu na
wiasnos¢ przeznaczony” (1 P 12, 5.9).

W aspekcie eschatologicznym Jezus dat obietnice ,dziedzictwa
niezniszczalnego, niepokalanego, niewiednacego, ktdére jest zachowane (...)
w niebie” (1 P 1,4), wspolnie ze wszystkimi swictymi” (Dz 20,32), bedace
»bogactwem chwaty (...) wsrdd swietych” (Ef 1,18). Tak pojete dziedzictwo
pogtebia temat taski i odkupienia, dzigki ktéremu chrzescijanie stali si¢ wiasnoscia
Boga (zob. Ef 1,14) i przez zmartwychwstanie Jezusa zastuzyli na zycie wieczne™.

Kazdy wierzacy obdarzony taska synostwa przybranego ,,w Nim”, jako syn
przybrany wspétdziedziczy z Chrystusem dobra niebieskie i réwnoczesnie jest
wspotuczestnikiem Jego chwaty.

Chrzescijanie sa przybranymi dzie¢mi Boga, bo ozywia ich Duch Bozy.

Z tego tytutu sa dziedzicami Boga i co za tym idzie wspétdziedzicami Chrystusa:

»Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi. Nie otrzymaliscie
przeciez ducha niewoli, by sie¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliscie ducha przybrania
za synow, w ktérym mozemy wota¢: Abba, Ojcze! Sam Duch wspiera swym $wiadectwem

naszego ducha, ze jestesmy dzie¢cmi Bozymi. Jezeli zas jestesmy dzie¢mi, to i dziedzicami:

75 3. Chmiel, Dziedzictwo Boze, w: EK, t. 4, Lublin 1985, s. 570-571.
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dziedzicami Boga, a wspdtdziedzicami Chrystusa, skoro wsp6lnie z Nim cierpimy po to, by

tez wspdlnie mie¢ udziat w chwale” (Rz 8, 14-17).

Dziedzicem Boga i jego obietnic mozna stac¢ si¢ poprzez wiare i cierpliwosé¢
(zob. Hbr 6,12). Dziedzictwo w Nowym Testamencie nie ogranicza si¢ do
konkretnego narodu lecz ma charakter powszechny. Dziedzicami obietnic Bozych
staja Sie chrzescijanie, czyli ci, ktérzy uwierzyli w Chrystusa’ (zob. Rz 3, 21-26; 11,
25-29). Wazne jest jedynie przylgniccie do Chrystusa przez wiare: ,,Albowiem nie
od [wypelnienia] Prawa zostala uzalezniona obietnica dana Abrahamowi i jego
potomstwu, ze bedzie dziedzicem s$wiata, ale od usprawiedliwienia z wiary”
(Rz 4,13)". Wynika to stad, ze w tajemnicy Chrystusa chrzescijanie sa
wspoétuczestnikami obietnicy (zob. Ef 3,6; Ga 3,28n.). Wokdt Chrystusa, jedynego
Dziedzica, tworzy sie wiec lud nowy, ktéremu poprzez taske dane jest prawo do
dziedziczenia: ,,I stad to [dziedzictwo] zalezy od wiary, by byto z taski i aby w ten
sposOb obietnica pozostata nienaruszona dla catego potomstwa, nie tylko dla
potomstwa opierajacego si¢ na Prawie, ale i dla tego, ktére ma wiar¢ Abrahama.
On to jest ojcem nas wszystkich” (Rz 4,16).

Dziedzictwo jakie ,BOg zgotowat wszystkim $wigtym” (Dz 20,32),
»dziedzictwo pomiedzy swigtymi” w $wiattosci (Ef 1,18), ukazuje w peini swoja
prawdziwa nature. Ziemia Kanaan nie byla dobrem w pelni odpowiadajacym
przedmiotowi obietnic; byta ona tylko zapowiedzia ojczyzny niebieskiej: ,,Do Syna
za$: Tron Twoj, Boze na wieki wiekdw, berto sprawiedliwosci bertem krolestwa
Twego” (Hbr 1,8).

Dziedzictwo przygotowane przez Ojca Jego wybranym od zatozenia $wiata”
(Mt 25,34) jest taska (zob. 1 P 3,7), zbawieniem (zob. Hbr 1,14), zyciem wiecznym
(zob. Mt 19,29; Tt 3,7).

"® Chrzescijanie pochodzili wiec albo z Zyd6w albo z pogan. Czasami w NT zamiast nazwy ,,ethnoi”
uzywa sie tez stowa ,,Grecy”, jako synonimu. Greckie stowo "ethnoi" ttumaczone jest na jezyk polski
jako ,,poganie”. Stowo ,.ethnoi” uzywane w Nowym Testamencie znaczy po prostu ,ludy” albo
»harody” (stad stowo "etniczny"). Narody - w znaczeniu INNE narody, czyli inne niz lzrael.
Stad oznaczato dwie rzeczy naraz: inny nardd (np. Grek) oraz inna religie (jako ze judaizm byt
etniczny, czyli dla Izraela). Swiat dzielit si¢ na Zydow i pogan (,.ethnoi”). Ale pozniej stowo poganin
oznaczato nie tyle ,nie-Zyda” co raczej ,,nie chrzescijanina”. Swiat dzielit si¢ wiec na chrzescijan,
Zydow i pogan. Nie moze wiec by¢ ,,chrzescijanina, ktory jest poganinem”.

" Dziedzictwo, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 246.
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Powyzsze wyrazenia uwydatniaja charakter nadprzyrodzony dziedzictwa.
Nie znajduje si¢ ono w zasiegu ,ciata i krwi”; jest natomiast dostepne dla istoty,

ktora zostata przeksztatcona na wyobrazenie Chrystusa (zob. 1 Kor 15,49n.).

,»Niech bedzie btogostawiony Bdg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On w swoim
wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit nas do
zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego, i niewiednacego, ktére jest

zachowane dla was w niebie” (1 P 1, 3-4).

Obietnice dane Izraelowi dotycza rowniez Kosciota. W Starym Testamencie
dziedzictwem byta przede wszystkim Ziemia lzraela. W przeciwienstwie do ziemi
chrzescijanskie dziedzictwo jest niezniszczalne. Sw. Piotr pisze: ,,B6g na nowo
zrodzit nas do dziedzictwa niezniszczalnego” (1 P 1,4). Nadzieja spetnienia opiera
si¢ na doswiadczeniach i buduje ostatecznie na obietnicach Boga. On sam
gwarantuje pomyslnos¢ tego, co rozpoc2ql78.

Dla ludu Starego Testamentu dziedzictwem byt kraj optywajacy w mleko
i midd: ,,stapitem, aby go wyrwac z reki Egiptu i wyprowadzi¢ z tej ziemi do ziemi
zyznej i przestronnej, do ziemi, ktéra optywa w mleko i miod” (Wj 3,8). Ziemia
Obiecana nastepnie rozumiana coraz bardziej duchowo, a w okresie apokaliptyki
czesto juz niemal symbolicznie. Biblijne obrazy nadziei wyznaczaja jednoczesnie
sposob postepowania. W konkretnych celach dziatania, nadzieja przybiera
historyczny ksztatt; w poszukiwaniu Ziemi Obiecanej, w rozwoju porzadku
spotecznego w lzraelu, czy podstawowych zasadach zycia wspdlnoty
chrzescijanskiej. Obrazy nadziei nigdy nie sa definitywnymi opisami ostatecznej
przysztosci, lecz zawsze wskazuja ponad siebie, nie mozna absolutyzowaé¢ zadnego
konkretnego celu. Kazdy cel moze byé najwyzej czesciowy .

Przedmiotem chrzescijanskiej zywej nadziei jest zycie wieczne.
W Ewangeliach synoptycznych pojawia sie¢ nawet pytanie, ktére zadaje bogaty
mtodzieniec Jezusowi: ,,Nauczycielu dobry, co mam czyni¢, aby osiagnac¢ zycie
wieczne?” (zob. Mt 19,16; Mk 10,17; £k 18,18). Zycie wieczne nie podlega
zmiennym kolejom doczesnosci, jest dziedzictwem niezniszczalnym. Jest wolne od

wszelkiego skazenia nieprawoscia, od niesprawiedliwosci, co towarzyszy czesto

8 F.J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 58.
" F. J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 59.
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ziemskiemu dziedzictwu®. Chrystus odkupit wybrany lud od tego ztowieszczego

dziedzictwa za ceneg swojej krwi:

,»Jego to ustanowit Bdg narzedziem przebtagania przez wiare moca Jego krwi. Chciat przez
to okaza¢, ze sprawiedliwos¢ Jego wzgledem grzechow popetnionych dawniej - za dni
cierpliwosci Bozej - wyrazata si¢ w odpuszczeniu ich po to, by ujawni¢ w obecnym czasie
Jego sprawiedliwosci aby pokaza¢, ze On sam jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kazdego,

kto wierzy w Jezusa” (Rz 3, 25-26)%".

Bdg nie ogranicza sie do dania obietnicy i udzielania swego zbawienia, ale zapewnia
swoja taske pelne jego osiagnigcie w czasach ostatecznych. Dziedzictwo to
eschatologiczna petnia swiata, zbiegajaca si¢ z powtornym przyjsciem Pana. Do tej
chwili, ktora nie wydaje si¢ bardzo odlegta, jest ono przedmiotem wiary
i chrzescijanskiej nadziei. Bliskos¢ paruzji powinna napawaé uczniow radoscia
wyptywajaca ze swiadomosci, ze cierpienia eschatologiczne przygotowuja juz
bezposrednio na powtérne spotkanie z Panem®” .

Udziat chrzescijan w dzieciectwie Bozym opiera sie na tacznosci z Jezusem
Chrystusem. Jako potomek Abrahama (zob. Ga 3,29), chrzescijanin, nalezac do
Chrystusa na mocy Jego zbawczego dzieta, jest dziedzicem wszystkich obietnic
Bozych danych patriarchom. Dziedzictwo jednak chrzescijan jest pelniejsze od
obiecanego lIzraelicie w Starym Testamencie. Dziedzictwem wierzacego jest zycie

wieczne® :

»Wyscie przez Niego uwierzyli w Boga, ktéry wzbudzit Go z martwych i udzielit Mu chwaty,
tak ze wiara wasza i nadzieja sa skierowane ku Bogu. Skoro juz dusze swoje uswieciliscie,
bedac postuszni prawdzie celem zdobycia nieobtudnej mitosci bratniej, jedni drugich goraco

czystym sercem umitujcie. Jestescie bowiem ponownie do zycia powotani nie z ginacego

nasienia, ale z niezniszczalnego, dzigki stowu Boga, ktore jest zywe i trwa” (1 P 1, 21-23).

Chrzescijanie patrza z nadzieja w przysztos¢. Moga rozumieé terazniejszosé
jako czes¢ biegu historii, ktory wbrew wszelkim przejawom nie wymknat sie Bogu

z reki, lecz poruszany jest przez Niego naprzod, by mogt si¢ wkrotce rozpoczaé

80K omentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 509.

8 Tamze, s. 512.

82 Tamze, s. 509.

8 E.J. Jezierska, Zyjemy dla Pana. Umieramy dla Pana, dz. cyt., s. 51.
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nowy czas. Ta forma nadziei jest wyrazem wiary w Boga, ktéremu historia podlega
i ktory jest zarazem blisko niej®.

Biblijne obrazy nadziei zmieniaja si¢ w biegu historii. Odciskaja si¢ na nich
kazdorazowo wptywy doswiadczen i nadziei czasu, w ktérym powstawaty, dlatego
trudno utozy¢ poszczegdlne obrazy w jeden catosciowy®.

Istnieje specyficzna sita wypowiedzi metafor, obrazow oraz analogiczny
charakter catego jezyka wiary. Dla eschatologii rozréznienie miedzy doktadnym
jezykiem informacji, a otwartym jezykiem obrazu jest szczegOlnie wazne. Jezyk
obrazu jest z jednej strony konkretny i dlatego zdolny nawiaza¢ do aktualnych
doswiadczen i oczekiwan. Z drugiej strony oznacza pewna otwartos¢: obrazy moga
przechodzi¢ w inne, przekracza¢ siebie, oczekiwania moga si¢ rozszerzac, bez utraty
kontynuacji historii nadziei i obietnicy. W zwiazku z tym obserwujemy przemiang -
transpozycje biblijnych obrazéw nadziei np. pastwiska staja si¢ krajem mleka
i miodu, pierwszy exodus zostaje przewyzszony przez drugi, jeszcze wspanialszy,
pierwsze przymierze przez nowe®.

List sw. Piotra, ktéry jest wezwaniem do zywej eschatologicznej nadziei,
taczy w sobie nadzieje starotestamentowe z nowotestamentowymi. Nadzieja zawsze
skierowana jest na  jakie§ dobro, ktérego  zrédiem  jest  BOg.
Zycie chrzescijanskie jest miejscem, w ktorym rodzi sie nadzieja. Ta nadzieja
wzmacniana jest przez objawianie si¢ i udzielanie si¢ Boga.

W tym rozdziale przedstawilismy eschatologi¢ nadziei. Przedmiotem nadziei
zarowno w Starym jak i w Nowym Testamencie sa Boze obietnice dotyczace
btogostawienstwa i zwiazanego z nim dziedzictwa. W Starym Testamencie
dziedzictwo bylo zwiazane z ziemia, z potomstwem i Boza zyczliwoscia, czyli
btogostawienstwem. Zatem nadzieja starotestamentalna ukierunkowana byla na
dobra widzialne, mozna powiedzie¢ materialne. Liczne potomstwo, obietnica
ztozona Abrahamowi, wejscie do ziemi Kanaan stanowity realizacje obietnicy,
na ktora skierowana byta nadzieja. Z czasem przedmiot nadziei przeksztatcat sie
nabierat charakteru bardziej duchowego. W Pierwszym Liscie $w. Piotra nadzieja
przybiera charakter eschatologiczny. Zywa nadzieja, do ktorej zacheca $w. Piotr

w Pierwszym Liscie ukierunkowana jest na dziedzictwo, ktorym jest niebo, komunia

8 F.J. Nocke, Eschatologia, dz. cyt., s. 22.
8 Tamze, s. 52.
8 Tamze, s. 55.
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zycia z Bogiem. Ta zywa nadzieja ma bogata historic w Starym Testamencie
i dynamiczny rozwdj. Rozwoj nadziei na przestrzeni Starego i Nowego Testamentu
wyraza si¢ przede wszystkim w przechodzeniu z rozumienia jej przedmiotu typowo
materialnie do rozumienia duchowego.

Spojrzenie sw. Piotra na dziedzictwo wpisuje si¢ w historiozbawcze ujecie
nadziei. W Liscie $w. Piotra zywa nadzieja ma swoje potwierdzenie
w Zmartwychwstaniu Chrystusa. To zbawcze wydarzenie jest potwierdzeniem
nadziei, ukierunkowanej eschatologiczne.

Eschatologia Pierwszego Listu $w. Piotra ma charakter szczeg6lnej obietnicy,
ktora dla wierzacych staje si¢ podstawa zywej nadziei. Eschatologiczna nadzieja
z kolei staje sie podstawa wewnetrznego dynamizmu, ktéry wyraza si¢ przede
wszystkim w przywiazaniu do Boga, a nabraniu dystansu do s$wiata
(zob. 1P 2, 11-25).
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Rozdzial IV
Apokalipsa jako ksiega niebianskiej liturgii

Wielkanoc jest uprzywilejowanym okresem czytania Apokalipsy. Czas
wielkanocny nazywany jest rowniez czasem paschalnym. Pascha to wyraz
aramejski, bedacy odpowiednikiem hebrajskiego stowa pesach - przejsé. Ksigga
Wyjscia opisuje wyjscie lzraela z niewoli egipskiej, przez pustynig, do Ziemi
Obiecanej. Ewangelie opisuja przejscie Jezusa przez krzyz do Nieba Jezus sam
0 sobie méwit, ze wyszedt od Ojca i do Ojca wraca (zob. J 14,12; 18,37). Kosciot
przechodzac przez to doswiadczenie zmierza do Niebieskiej Ojczyzny, do
niebieskiego Jeruzalem.

Wielki Post mozemy odnies¢ do wychodzenia (exodus), do oczyszczenia,
natomiast Wielkanoc do przejscia (pascha), do wejscia w nowa rzeczywistose,
zupetnie inng od dotychczasowej. Apokalipsa wprowadza nas w t¢ nowa
rzeczywistos¢, do Nowego Nieba®.

Ksigga Apokalipsy zajmuje centralne miejsce w Godzinie czytan okresu
wielkanocnego. Okazuje sig, ze niewielkie fragmenty tej ksiegi czytane sa rowniez
w Godzinie czytan poza okresem wielkanocnym. W okresie wielkanocnym,
w Godzinie czytan czytana jest cata Apokalipsa. Czytania te jednak nie obejmuja
wszystkich dni. W oktawie Wielkanocy czytany jest Pierwszy List sw. Piotra,
natomiast w szostym tygodniu listy Janowe i jeden raz List do Efezjan
(na Wniebowstapienie Panskie).

Czytanie Apokalipsy obejmuje okres od poniedziatku drugiego tygodnia
wielkanocnego do soboty szostego tygodnia wielkanocnego. Jest to czytanie ciagte -
lectio continua. W adwencie i w czterdziestodniowym przygotowaniu do
uroczystosci Zmartwychwstania Panskiego nie ma zadnego fragmentu z Apokalipsy.
Natomiast w okresie zwyklym Apokalipsa czytana jest dwa razy.

W niedziele Chrystusa Krola czytane sa fragmenty z Ap 1, 4-6.10.12-18;
2,26.28; 3, 5.12.20-21 ,Widzenie Syna Cziowieczego w majestacie”. Kontekst
liturgiczny niedzieli Chrystusa Kréla ma zwiazek tresciowy z okresem

wielkanocnym, jest tu mowa o panowaniu Chrystusa wskutek Jego

! Introduzione al Nuovo Testamento, t. 4. La tradizione giovanea, red., A. George, P. Grelot, Roma
1994, s. 38. Zob., J. Buxakowski, Wiecznos¢ i czfowiek. Eschatologia. Teologia prawd wiary, t. VIII,
Pelpin 2001, s. 202, 198-201.
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zmartwychwstania oraz o paschalnej wspdlnocie zbawionych w niebie zebranych
wokdt Chrystusa®.

Uroczystos¢ Chrystusa Krdla Wszechswiata zostala ustanowiona przez
Papieza Piusa XI i obchodzona jest w niedzielg przed uroczystoscia Wszystkich
Swietych. Niedziela Chrystusa Krdla konczy rok liturgiczny i jednoczesnie ukazuje
cel naszego zycia - Krolestwo Boze. Uwydatnia prawde, ze Chrystus jest Krdlem
wszystkich czaséw i On na koncu czaséw przekaze Ojcu Niebieskiemu wieczne
i powszechne krélestwo. Zgromadzi wszystkich w powszechnym Kosciele u Ojca®.
Chrystus ukazuje sie jako Krol eschatyczny (zob. Ap 19,16), przychodzacy w mocy
i majestacie, ktéry godzien jest otrzymaé czes¢ i btogostawienstwo®. Jako Krol
otoczony jest swietymi w niebie, ze wszystkich pokolen, ludéw, jezykow i czasdw,
ktérzy zawdzieczaja Mu swoje zbawienie i petnie wiecznego szczescia®.

Ci, ktorzy sa juz w niebianskim Jeruzalem, maja wspotudziat w krélowaniu
Chrystusa. Caty Kosciot jest powotany do udziatu w krélewskiej wiadzy Chrystusa.

To powotanie wypetni sie w ostatecznym przejsciu (pascha) Kosciota:

,»Beda oglada¢ Jego oblicze, a na ich czotach bedzie Jego imie. Nie bedzie juz nocy i nie
beda potrzebowa¢ $wiatta lampy ani swiatla stonca poniewaz Pan Bog bedzie $wiecit nad
nimi” (Ap 22, 4-5)°.

Sw. Cezary z Arles w swoim komentarzu do Apokalipsy pisze, iz piersi
przepasane pasem to dwa Testamenty. Z tych piersi nar6d chrzescijanski bierze
pokarm na zycie wieczne’.

Kolejny raz Apokalipsa czytana jest pierwszego listopada w uroczystosc
Wszystkich Swietych: ,,Odkupieni ze wszystkich pokolen, jezykéw, ludow

2 A. Lancellotti, Apocalisse, Torino 1992, s. 49n.

*KK 2.

* B. Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 124n. Zob., W. Hryniewicz, Ten, ktéry przychodzi. Chrystus
L, Apokalipsy”” w mysli Sergiusza Bufgakowa, w: AK 2(2001), s. 235-248.

® T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakéw 1997, s. 142. Zob., J. Pasciak, Biblijny obraz Chrystusa Kréla
(ze szczegblnym uwzglednieniem Apokalipsy), w: RBL 3(1972), s. 183-189. Zob., F. Mickiewicz,
Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21,1- 22,5, w: ComP 4(2000), s. 20-38. Zob., A. Jankowski,
Chrystus Apokalipsy Janowej a eon obecny, w: ACr 14(1982), s. 263-265. J. Buxakowski, Wiecznos¢
i cziowiek, dz. cyt., s. 192-194.

® Fragment z Ap 22, 4-5 nie jest przewidziany na Uroczystos¢ Chrystusa Kréla. W tym wypadku
postuzyt nam jako wyjasnienie i potwierdzenie prawdy o naszym wspoétudziale w sprawowaniu
wiadzy krélewskiej Chrystusa.

" Cezary z Arles, Objasnienia Apokalipsy swietego Jana, Krakéw 2002, s. 86.
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i narodow” (Ap 5, 1-14). Uroczystos¢ ta zwiazana jest tresciowo okresem
paschalnym. Cho¢ rozdzielone w czasie, to zwiazane sa trescia.

Uroczystos¢ Wszystkich Swietych w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
obchodzono po Zestaniu Ducha Swigtego, aby w ten sposob podkresli¢ udziat
Swigtych w tajemnicy paschalnej Chrystusa. W pdzniejszych wiekach t¢ uroczystosé
przeniesiono na pierwszego listopada. Odtaczono ja od okresu wielkanocnego, nie
widzac zwiazku pomigdzy paschalnym charakterem $mierci, a Pascha Chrystusa®.

Dopiero Sobdér Watykanski Il na nowo ukazat paschalny charakter kultu
Swietych Panskich. W uroczystos¢ Wszystkich Swietych szczegélnie zywa jest
pamig¢ i pragnienie przebywania ze swictymi w chwale Boga. W takie obrazy bogata
jest Apokalipsa, dlatego tez Koscidt na ten dzien proponuje czytanie z tej ksiegi.

Warto wspomnie¢, ze centralng mysla Apokalipsy jest zwyciestwo Baranka,
w ktérym uczestnicza wszyscy zbawieni®. Gléwna postacia Apokalipsy jest
.Baranek, , jakby zabity” (Ap 5,6), ktéry odbiera chwale od czterech istot zywych?®,
dwudziestu czterech starszych, czyli prezbiterow, tych, ktorzy przewodza liturgii
Niebianskiego Kosciota. Baranek przez swoja $mier¢ odkupit Kosciot. Sw. Pawet

w Liscie do Efezjan pisze:

»-Mezowie mitujcie swoje zony, tak jak Chrystus umitowat swoj Kosciét i wydat za niego
samego siebie. On go uswigcit, oczysciwszy kapiela w wodzie i stowem, aby stanat przy Nim
Kosciot chwalebny, bez skazy i zmarszczki czy czegos podobnego, lecz swiety i nieskalany”
(Ef 5, 25-27).

Jest to ludzkos¢ konsekrowana jako lud krolewski i kaptanski. Cate otoczenie
Baranka $piewa piesn, ktdra stopniowo ogrania cate stworzenie. W centrum tej piesni

jest tajemnica paschalna:

~Spiewali oni nowa piesn: Jestes godny wzia¢ zwoj i ztamaé jego pieczecie, bo zostates

zabity i swoja krwia nabyles Bogu ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu.

8. Sinka, Zarys liturgiki, dz. cyt., s. 162.

% J. Wilk, Triumf Baranka jako idea przewodnia Apokalipsy, w: CT 3(1970), s. 45-60. Zob., J. Szlaga,
Apokaliptyczne ,,co ma nastgpié¢ niebawem” a oczekiwanie paruzji, w: RBL 4-5(1975), s. 230-233.
Zob., K. Koch, Eschatologia chrzescijasiska w krzyzowym ogniu apokaliptyki, w: ComP 4(2000),
s. 99.

19 Introduzione al Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 39. Zob., A. Jankowski, Chrystus Apokalipsy
Janowej a eon obecny, dz. cyt., s. 245-263.
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Uczynite$ ich krdlestwem i kaptanami dla naszego Boga, wiec beda krélowaé na ziemi”
(Ap 5, 9-10).

Ta piesn jest wezwaniem skierowanym do Kosciota, aby uswiadomit sobie wielkos¢
swej godnosci i powotania.

Réwniez trzeciego maja w uroczystos¢ Krolowej Polski wstuchiwaé sie
w stowa (Ap 12, 1-9.13-17) ,,Wielki znak na niebie”**.

Papiez Jan XXIII ogtosit Najswietsza Maryje Panne Krélowa Polski gtéwna
patronka kraju. W tym dniu, w hymnie Godziny czytan, Maryja nazywana jest
Krbélowa, ostoja i moca, obtokiem s$wietlanym, Bogurodzica. W Niej mozna
poktada¢ nadzieje, poniewaz wskazuje droge wiary, jednosci pokoju i zgody.
Te okreslenia ukazuja istote krolestwa Bozego, w ktorym ma udziat Maryja - Ona
z Chrystusem kréluje na wieki. ,,Niewiasta obleczona w stonce i ksiezyc pod jej
stopami, a na Jej gtowie wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12,1)*.

Niewiasta w Starym Testamencie to ,,oblubienica” i ,,matka”. Niewiasta
obleczona jest w stonce. To Bdg przyobleka ja w stonce. Pod stopami ma ksiezyc.
Mozna powiedzie¢, ze Niewiasta dotyka wiecznosci, podczas gdy ziemia jest objeta
jeszcze przemijaniem czasu. Jej gtowe wienczy korona z dwunastu gwiazd, jest to
nagroda, znak zwycigstwa. Dwanascie gwiazd oznacza transcendentny wymiar
Kosciota, ktory nie jest instytucja czysto ziemska, lecz stale siega do odwiecznej
nadprzyrodzonosci.

Niewiasta wielkiego znaku umieszczona jest pomigdzy niebem a ziemia,
pomiegdzy czasem a wiecznoscia, obecna na ziemi a objeta niebem?®. Niewiasta ma
rysy indywidualne matki Mesjasza. Juz prorok Izajasz zapowiadat: ,,Pan sam da wam
znak: ,,Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel”
(I1z 14,7) i prorok Micheasz réwniez wskazuje na Matke Mesjasza: ,,Przeto [Pan]
wyda ich az do czasu, kiedy porodzi majaca porodzi¢. Wtedy reszta braci Jego

powrdci do synéw Izraela” (Mi 5,2)*.

! Introduzione al Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 49nn. Zob., J. Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale
Apokalipsy, w: ,,Seminare” (1981), s. 23-40. Zob. H. Lempa, Badania nad Apokalipsq sw. Jana
we wspdiczesnej biblistyce polskiej (1945-1985), w: RBL 3(1986), s. 267-269. Zob., H. Lempa,
Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, w: RBL 1(1988), s. 36-37.

2 A. Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 114.

3 E. Ehrlich, Apokalipsa ksiega pocieszenia, Poznan 1996, s. 131n. Zob., Introduzione al Nuovo
Testamento, dz. cyt., s. 41n.

Y Tamze, s. 43.
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,,Oto przechodzitem obok ciebie i ujrzatem cie. Byt to twdj czas, czas mitosci. Rozciagnatem

pote ptaszcza mego nad toba i zakrytem twoja nagos¢. Zwiazalem sie z toba przysiega

i wszedtem z toba w przymierze - wyrocznia Pana Boga - statas si¢ moja” (Ez 16,8).

W uroczystos¢ Krolowej Polski Lekcjonarz Mszalny podaje nam czytanie
z Ap 11,19; 12, 1-10, ktore rysuje nastepujaca sceng: w otwartej Swiatyni w niebie,
przy towarzyszeniu blyskawic, gromdw, trzesienia ziemi ukazuje si¢ Arka
Przymierza. Nastgpnie widzimy niewiaste obleczona w stonce, a na gtowie ma
wieniec z dwunastu gwiazd. Potem rozpoczyna sie walka' ze smokiem, ktdry
zostaje stracony na ziemig. W tej scenie widzimy realizacje - wypetnienie

protoewangelii (Rdz 3,15):

»Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie i niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje

a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete”.

Rowniez we wspomnienie jednego meczennika czytamy Ap 7, 9-17,
-Widzenie wielkiego ttumu w niebie”. Swigci sa miejscem spotkania migdzy
zbawczym dziataniem Chrystusa i mistycznym dziataniem Jego Kosciota. Pierwsze
miejsce wsréd $wigtych nalezy sie meczennikom®. Ojcowie Kosciota uwazali,
ze meczennicy i dziewice naleza w sposob petny do Boga i do Chrystusa.
Meczennicy sa nasladowcami Chrystusa. Krew meczennikow staje si¢ krwia
Kosciota. Wspomnienia swictych nie cofaja uczestnikow liturgii w przesztose,
swiadczy o tym uzywane okreslenie: ,,dzisiaj” meczennik wielbi Boga przelaniem
krwi'’. Kult $wictych byt i jest integralna czescia misterium Chrystusa®®.
Megczenstwo jest najwyzszym s$wiadectwem ztozonym prawdzie wiary. Jest to
swiadectwo az do smierci. Meczennik daje $wiadectwo Chrystusowi, ktory umart
i zmartwychwstat, z ktdrym jest zjednoczony przez mitos¢™®.

Apokalipsa w swej tresci nawiazuje do zwyczajow starotestamentowych
zwiazanych ze $piewem. Jednak powdd spiewu jest nieco inny - jest nim uwielbienie

Boga i Baranka za dar stworzenia, odkupienia i zmartwychwstania.

15 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 15.

1 A, Zadto, Liturgia o meczernstwie, Kielce 2000, s. 74-76. Zob., F. Sieg, Okreslenia chrzescijan
w Apokalipsie sw. Jana 4-22, w: ,,Bobolanum” 1(1988), s. 89-93.

7 A. Zadlo, Liturgia o meczeristwie, dz. cyt., s. 54 -76. Zob., U. Vanni, Postawa chrzescijanina wobec
swiata zewnetrznego: przesladowanie w Apokalipsie, w: ComP 5(1987), s. 47-55.

'8 B, Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 158n., s. 68.

19 KKK 2473. Zob., A. Zadlo, Liturgia o meczeristwie, dz. cyt., s. 62.
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Liturgia niebianska ukazana w Apokalipsie nie jest tylko hymnem, adoracja,
ale jest obrazem doskonatej mitosci pomiedzy Osobami Boskimi. Mozna nawet
powiedzie¢, ze whasnie ta mitosc jest istota liturgii niebieskiej, sprawiajac, ze liturgia
jest nieustannym $wictem, radujaca sic mitoscia, afirmacja bytu®. Liturgia
sprawowana w Kosciele jest eikon - obrazem, odbiciem liturgii nieba. Jest ona takze
wprawianiem sie w pelny udziat w liturgii nieba, jest zakosztowaniem liturgii
sprawowanej przez tych, ktrzy juz sa poza $wiatem znakow?".

Ksiega Apokalipsy ukazuje nam obraz niebieskiej liturgii??. Liturgia ziemska
jest odbiciem liturgii, ktéra sprawowana jest w niebie?*.

Apokalipsa $§w. Jana jest ksicga Nowego Testamentu, Ktora najczesciej
odwotuje si¢ do Starego Testamentu (nie liczac Listu do Hebrajczykow). Stad
znaczenia wielu symboli i obrazéw trzeba szuka¢ w starotestamentalnym nauczaniu
i liturgii®.

Symbol zwiazany jest w pierwszym rzedzie z dziedzing sacrum, z poznaniem
Boga i catego $wiata trancendentnego. BOg, ktdry jest tajemnica i przekracza
mozliwosci poznawcze cztowieka. Dlatego tez, misterium Boga moze by¢ wyrazone
tylko przez obrazy, podobienstwa i symbole. Odkrywaja one bowiem strukturg
rzeczywistosci, niedostegpna empiryczno-racjonalnej zdolnosci pojmowania. Celem
symboli jest dotarcie do gtebszego, odbieranego intuicja, znaczenia.

Do istoty symbolu nalezy to, ze ma on oznacza¢ inng rzeczywistosé, ma utatwic
poznanie - na zasadzie analogii - czegos, co jednak w pelni nie jest wyrazane
w znaku®.

Szczegdtowe badania symboliki Janowej ujawniaja, ze jest ona zakorzeniona
w Starym Testamencie®. Dlatego tez dokonujac interpretacji Apokalipsy w kluczu
eschatologicznym, uwzgledniamy podstawowa zasade hermeneutyczna, ktora

przypomina, ze miedzy dawna, a nowa ekonomia zbawienia istnieje kontynuacja.

20 |iturgia nieba (niebiasiska), w: Leksykon liturgii, red., B. Nadolski, Poznan 20086, s. 787.

* Tamze. Zob. KKK 1136.

22 J. Klinowski, Refleksje nad Apokalipsg, Legnica 2005, s. 22n.

2 KL 8. Zob., M. Paternoster, Liturgia e spiritualita cristiana, Bologna 2005, s. 68-70.

2% Obrazy nieba odwolujace si¢ do symboliki $wiatyni i liturgii niebianskiej, mocno rozbudowanej
w literaturze zydowskiej tamtego czasu, znajdujemy w Liscie do Hebrajczykéw i Apokalipsie
$w. Jana. Opis liturgii w $wiatyni niebianskiej jest przesycony symbolika, az do najdrobniejszych
szczegOtow, zob., Z. Danielewicz, Niebo historia przyszfosci, Warszawa 2005, s. 64-62.
Zob., F. Gryglewicz, Interpretacja Apokalipsy sw. Jana, w: RBL 1(1965), s. 348-345. Zob.,
K. Borowicz, Mistyka hebrajska u sw. Paw/a i w Apokalipsie sw. Jana, w: RBL (1950), s. 187-206.

% H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, w: RBL 1(1988), s. 27.

% Tamze, s. 28n.
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Gwarantuje ja osoba Jezusa Chrystusa, obecna w obydwu ekonomiach. Obydwie
ekonomie sa bowiem, na rozny sposob, ,objawieniem Jezusa Chrystusa”.
Jan korzysta z bogatego skarbca symboliki starotestamentalnej, czyni to w sposob
oryginalny i tworczy.

Autor zaktada, ze czytelnicy, stuchacze zdaja sobie doskonale sprawe z faktu
przytoczonej, okreslonej aluzji biblijnej i znaja jej historyczne odniesienie.
Uwzglednienie wigc relacji pomigdzy poszczegdlnymi symbolami a ich pierwotnym
zrodtem, to znaczy Starym Testamentem?’, odgrywa istotna role w zrozumieniu
eschatologicznego przestania Apokalipsy. Dlatego tez w tej czesci pracy bedziemy
obficie czerpa¢ z ksiag Starego Testamentu, aby wyjasni¢ znaczenie i symbolike
niebianskiej liturgii.

Czlowiek jest istota psychofizyczna, jest duchem i ciatem. Dlatego tez
mozemy powiedzie¢, ze cztowiek do Boga zbliza si¢ posrednictwem znakéw. One
zapowiadaja nasz udziat w liturgii niebianskiej.

Wsrod znakow ukazanych w Apokalipsie sa znaki osobowe, np. asysta
Swiatynna, aniotowie kaptani, aniotowie lewici, lud wierny. RoOwniez sa znaki
rzeczowe np. ottarz, zlote naczynia, czasze, morze miedziane, $wiecznik,
instrumenty muzyczne. Te znaki z jednej strony przypominaja nam rzeczywistosé¢
przeszia - starotestamentowa, natomiast z drugiej wprowadzaja nas w celebracje
niebianskiej liturgii i radosci zbawionych.

Sprébujmy wiec, przyjrzeé¢ si¢ scenerii, w jakiej sprawowana jest niebianska
liturgia.  Sceneria ta  zostanie podzielona na aspekty:  dynamiczny
i statyczny. Mdwiac o aspekcie statycznym mamy na mysli sprzet i osoby. Natomiast
mowiac 0 aspekcie dynamicznym mamy na mysli czynnosci liturgii niebianskiej
I inne gesty liturgiczne.

Omawiajac sceneri¢ niebianskiej liturgii, bedziemy wzorowac si¢ na swiatyni
Salomona. Zaczniemy od Miejsca Najswigtszego, potem przejdziemy do miejsca
Swigtego 1 wychodzac z przybytku przez przedsionek, zatrzymamy si¢ przed
przybytkiem, na dziedzincu swiatyni.

Ten spos6b omowienia niebieskiej scenerii utatwi nam wyobrazenie

| zrozumienie tego, co widzi w niebie sw. Jan - niebieskiej liturgii.

" H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, w: RBL 1(1988), s. 27.
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Tak naprawde to przeciez Przybytek w niebie byt modelem dla i Przybytku
ziemskiego (zob. Wj 25,9). Parzac na swiatynie ziemska, ktorej struktura dostepna
jest empiryczno-racjonalnej zdolnosci pojmowania, wchodzimy niejako w gicbie
znaczenia tego, co ogladamy na ziemi i w ten sposob fatwiej jest nam zrozumieé
i poja¢c wymowe apokaliptycznej liturgii, ktéra sprawowana jest w okreslonej
scenerii.

Swiatynia Salomona, a w niej Przybytek stanowi pomoc. Jest on
odwzorowaniem tego, co si¢ dzieje w niebie. Czlowiek jest istota symboliczna.
Ludzie tworza symbole i przez nie wyrazaja siebie samych, swoje doswiadczenia.
Dlatego tez nasze czeste odwotywanie si¢ do Starego Testamentu bedzie stanowito
niejako komentarz do liturgii niebianskiej i do scenerii, w ktdrej jest ona
sprawowana.

Jan w ksiedze Apokalipsy objawia niebo za pomoca obrazéw z ziemi?.
Dziegki temu tatwiej jest nam zrozumie¢ tres¢ Apokalipsy, odczyta¢ jej znaczenie.
Osoby biorace udziat w niebieskiej liturgii, uzywane sprzety, wykonywane
czynnosci, nawiazuja do kultu Starego Testamentu.

Jako wyznajacy chrzescijanstwo Zydzi od razu rozpoznalibysmy $wiatynie
w opisie nieba w Apokalipsie”®. Rozpoznalibysmy réwniez postugujacych
w Swiatyni i czynnosci, ktdre wykonuja.

Przejdziemy teraz do omdwienia $wiatynnej scenerii w Apokalipsie.
Zaczniemy od Migjsca Najswietszego w Przybytku - Swigtego Swigtych, w ktorym
znajdowata si¢ Arka Przymierza. Zaczniemy od sprzetu, a potem przejdziemy do

0s6b i czynnosci, ktdre sktadaja sie na liturgie niebianska.

28 S, Hahn, The Lamb’s Supper, dz. cyt., s. 77.
» Tamze, s. 67.
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1. Swigtynna sceneria w Apokalipsie

Swiatynna sceneria w Apokalipsie stanie si¢ zrozumiata wowczas, gdy
siegniemy do ksiag Starego Testamentu®°, a w sposéb szczegélny do Ksiegi Wyjscia,
Pierwszej Krolewskiej i Pierwszej Kronik.

Sw. Jan w Apokalipsie ukazuije liturgie niebieska. Jej celebracja w catej petni
jest komunia i swigtem™. W stuzbie Boga i w wypelnianiu Jego zamystu uczestnicza
»Zjednoczeni” w Chrystusie: moce niebieskie, cate stworzenie cztery istoty zywe,
ktore sa reminiscencja starotestamentalnych cherubdw, dwudziestu czterech
starszych-prezbiteréw, stug Starego i Nowego Przymierza, sto czterdziesci cztery
tysiace® - odkupieni przez Chrystusa, wéréd nich sa réwniez meczennicy, zabici dla
Stowa Bozego (Ap 6,9), Najswietsza Matka Boza, a wreszcie wielki ttum, ktérego
nikt nie mdgt policzy¢, z kazdego narodu i wszystkich pokolen ludéw i jezykow (Ap
7,9)%.

W Apokaliptycznej $wiatyni oprécz sprzetu liturgicznego i instrumentéw
muzycznych znajduja sie rowniez osoby, ktore biora czynny udziat w liturgii. One te
liturgig celebruja. Gtdwnym celem liturgii jest dzigkczynienie za dzieto odkupienia
I uwielbienie Boga i Baranka.

Jak zobaczymy w Apokalipsie, liturgia nie jest sprawowana przez jednostke,
lecz przez wspdlnote. Ta wspdlnota jakby przenika poza granice czasu. Modlaca sie
wspodlnota na ziemi, taczy sie ze wspolnota niebieska, trwajaca w nieustannym
wielbieniu Boga®. Ksiega Apokalipsy opisuje kult sprawowany przez aniotéw
i Swigtych w niebie. Ojcowie Kosciota uwazali ksiege Apokalipsy za klucz do
liturgii, a liturgie za klucz do ksicgi Apokalipsy. W tej ksicdze podobnie jak
w $Swiatyni jerozolimskiej mozemy zobaczy¢ kaptandw odzianych w szaty,

$piewajace zgromadzenie, przyzywanie aniotéw i $wigtych, ottarz, kadzidta®.

% A. Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 30-32. Zob., S. Kobielus, Niebiasiska Jerozolima miejscem
szczescia, w: ComP 3(1989), s. 119-127.

KKK 1136.

%2 Introduzione al Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 17.

¥ KKK 1138.

% R. Guardini, O duchu liturgii, Krakéw 1996, s. 71.

%'S. Hahn, The Lamb’s Supper, The Mass as Heaven on Earth, Auckland 1999, s. 9.



135

W niebieskiej swiatyni widzimy ,,sprzety liturgiczne”: kadzidto, czasze, kadz,
lampy, instrumenty muzyczne, ktdre nie sa obce, poniewaz nawiazuja do tradycji
liturgicznej Starego Testamentu. W $wiatyni obecni sa réwniez kaptani, lewici i lud
wierny. Kazdy obecny petni wyznaczone funkcje liturgiczne, ktérymi sa migdzy
innymi $piew, sktadanie ofiary kadzielnych, adoracja, milczenie, czytanie Pisma,
procesja.

Liturgia starozytnego Kosciota korzystata obficie z rytéw i Pism starozytnego
Izraela®, co uwidacznia sic w Apokalipsie Jana. Ksiega ta wraz z Listem do
Hebrajczykéw w poréwnaniu z innymi ksiggami Nowego Testamentu najczesciej
odwotuje si¢ do Starego Testamentu. Czytajac Apokalipsg, widzimy w niej
reminiscencje liturgii, kultu Starego Testamentu. Jednak w Apokalipsie wszystkie
akty liturgiczne, nabieraja nowego znaczenia i nowego charakteru, wprowadzajac
nas tym samym w nowa rzeczywistosc.

Sw. Jan przenosi sprzety, osoby, czynnosci liturgiczne z liturgii
starotestamentowej do liturgii niebianskiej. Aby zrozumie¢ znaczenie symboliki
Apokalipsy musimy wréci¢ do czaséw Starego Testamentu. Kult sprawowany
w $wiatyni jerozolimskiej, szczegOlnie za czasow Salomona, a nawet jeszcze
wczesniej za czasOw Mojzesza, przed budowa $wiatyni, staje si¢ kluczem
interpretacyjnym do zrozumienia liturgii niebianskiej.

Liturgia Starego Testamentu wraz z wyposazeniem $wiatyni i personelem,

stanowi komentarz do liturgii niebianskiej.

%'S. Hahn, The Lamb’s Supper, dz. cyt., s. 31.
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1.1 Sprzet
a. Arka Przymierza

Sw. Jan widzi jak ,,w niebie otworzyta si¢ $wiatynia Boga, a w $wiatyni
ukazata si¢ Arka Jego Przymierza” (Ap 11,19). Ten obraz odnosi nas do
Starotestamentowej Arki, ktora zostata wykonana podczas postoju lzraelitow u stép
Synaju (zob. Wj 25, 10-22; 37, 1-9, Pwt 10, 1-5) i towarzyszyta lzraelitom podczas
ich wedréwki przez pustyni¢ (zob. Lb 10, 33-36; 14,44), przejscia przez Jordan (zob.
Joz 3-4) i zdobywania Ziemi Obiecanej (zob. Joz 6). Nastepnie przy réznych
okazjach wspomina si¢ ja w czasie pobytu narodu wybranego w Kanaanie, taczac
z lokalnymi sanktuariami w Gilgal (zob. Joz 7,6), Sychem (zob. Joz 8,33), Betel
(zob. Sdz 20,27), Szilo (zob. 1 Sm 4), skad w koncu po wielu perypetiach zostaje
przeniesiona do Jerozolimy (zob. 1 Sm 5-7,1; 2 Sm 6), a po wybudowaniu $wiatyni
Salomonowej umieszczona w Swietym Swigtych tego sanktuarium (zob. 2 Krn 5).
Od tego momentu informacje o Arce sa coraz rzadsze®’.

Wedtug Wj 26, 33; 40, 21 w Arce znajdowato si¢ ,,Swiadectwo” albo
,2uroczyste Prawo”, czyli dwie tablice Prawa, otrzymane od Boga (zob. Wj 31,18;
25,16; 40,20). Namiot, ktory miescit w sobie Arke zostat nazwany Namiotem
Swiadectwa (zob. Lb 9,15; 17, 22; 18,2).

Opis swigtej Arki podany jest w Wj 25, 10- 22; 37, 1-9. Byla to skrzynia
z drewna akacjowego, dtuga na 1,25 metra, szeroka i wysoka na 0, 75 metra, pokryta
ztotem 1 zaopatrzona w pierscienie, gdzie wsuwa si¢ drazki stuzace do jej
przenoszenia. Na Arce byla umieszczona ptyta szczeroziota kapporet, czyli
przebtagalnia®®. Na przeciwlegtych konicach przebtagalni zamocowano dwie figury
cherubéw, ktérych skrzydta ostaniaty ja°.

Wedtug Pwt 10, 1-5 Mojzesz sporzadzit na rozkaz Bozy pewna skrzyni¢
z drewna akacjowego i ztozyt w niej dwie tablice kamienne, na ktérych Jahwe
wypisal Dekalog. Ta skrzynia zostata nazwana Arka Przymierza, poniewaz miescita

40

w sobie ,tablice Przymierza”™, jakie Jahwe zawart ze swoim ludem (zob. Pwt

). Lemanski, Arka Przymierza w dziejach Narodu Wybranego. Pomiedzy historig a teologig,
Szczecin 2002, s. 25. Zob., R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1 - 2, Poznan, 2004, s. 113-118.
%8 E. Ehrlich, Apokalipsa Ksiega pocieszenia, Poznan 1996, s. 127.

% R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 313.

03, Flawiusz, Dawne dzieje Izraela , t. 1, Warszawa 2001, s. 379.
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9,9)". Kiedy zostala ukonczona budowa $wiatyni Salomona przeniesiono Arke
przymierza do sanktuarium $wiatyni, do Miejsca Najswietszego pod skrzydta
cherubdw.

Autor Drugiej Ksiggi Kronik opisuje to wydarzenie: kaptani wyszli z miejsca
Swietego i uwielbiali Boga przy akompaniamencie instrumentoéw (zob. 2 Krn 5, 11-
13), wtedy ,,$wiatynia napetnita si¢ obtokiem chwaty Panskiej (...) chwata Panska
wypetnita swiatynie Boza” (2 Krn 5, 13-14).

W czasie poswigcenia $wiatyni ,.kiedy Salomon zakonczyt modlitwe, spadt
ogien z nieba i strawil catopalenie oraz zertwy, a chwata Panska wypetnita dom”
(2Krn7,1).

Arka, ktora ukazuje si¢ w apokaliptycznej swiatyni, odnosi nas do Arki
Starego Testamentu, jednak to nie jest Arka Starotestamentalna ze S$wiatyni
Salomona. Ziemska Arka zostata wykonana przez Mojzesza wedtug wzoru, ktdry
zobaczyt w gorze (zob. Wj 25,40). Arka, ktdra widzimy niebieskiej swiatyni, jest
niebianska Arka, wedlug ktérej zostata uczyniona jej ziemska kopia**. Apokalipsa

ukazuje nam ,,swiatyni¢ Boga w niebie i Arke¢ Jego przymierza:

»W Niebie otworzyta sie $wiatynia Boga, a w $wiatyni ukazala sie Arka Jego Przymierza.
Pojawily sig btyskawice, gtosy, gromy, trzesienie ziemi i wielki grad” (Ap 11,19).

.Potem zobaczylem, ze w niebie zostata otwarta $wiatynia Namiotu Swiadectwa”*

(Ap 15, 5).
,Od chwaly Boga i Jego mocy $wiatynia napetnita si¢ dymem i nikt nie mogt do niej wejs¢”
(Ap 15,8).

Otwarcie Swigtego Swictych w Apokalipsie wyraza samoobjawienie sie
Boga. Ukazaniu si¢ Arki towarzysza typowe kosmiczne przejawy teofanii Boga™:

btyskawice, gromy, trzesienie ziemi i wielki grad. Te znaki maja swoje zrodto

* R, Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 314. Zob. S. Ph. Vries, Obrzedy i symbole
Zydéw, Krakéw 1999, s. 18-21

2 A, Lancellotti, Apocallisse, dz. cyt., s. 113.

* W greckiej wersji Starego Testamentu (LXX) Namiot Spotkania byt nazywany Namiotem
Swiadectwa. Arka Przymierza przebywata w Namiocie Spotkania podczas wedrowki Izraelitow
z Egiptu (Wj 40nn), az do czasu wybudowania $wiatyni. Swiatynia i Namiot Spotkania byty
widzialnym znakiem obecnosci Boga posrdd ludu, w: Pismo Swiete Nowego Testamentu. Najnowszy
przekfad z jezyk6w oryginalnych z komentarzem 2005, s. 600.

* Katolicki komentarz biblijny, red., W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1559.
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w tradycji starotestamentowej, wielokrotnie towarzyszyty Bogu przychodzacemu
i objawiajacemu sie® (zob. Wj 19, 16.19; 20,18).

Arka Przymierza Boga, ktdra mozemy oglada¢ w niebieskiej swiatyni jest
znakiem przymierza, ktore Bog zawart z Narodem Wybranym. Jest ona znakiem
obietnic, ktdre Bdg na przestrzeni historii sktadat ojcom tego narodu. Te obietnice
niegdys$ odnosity sie tylko do Narodu Wybranego, ale dzigki Chrystusowi staty sie

rowniez naszym udziatem. Autor listu do Hebrajczykow pisze:

,B0g wielokrotnie i na wiele sposob6éw przemawiat dawniej przez ojcow do prorokdw.

W tych dniach ostatnich przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1).

Apokaliptyczna Arka jest znakiem przymierza i znakiem nieustannego
wychodzenia Boga ku cztowiekowi. Laczy ona w sobie historig Starego Testamentu
I Nowego Testamentu, histori¢ mitosci Boga do cztowieka.

Nakazujac Mojzeszowi sporzadzenie Arki Przymierza i przybytku, Bog
obiecat ukaza¢c mu wzér, wedtug ktoérego miat je wykona¢. Bdg nakazat mu:
,Uwazaj pilnie, aby go wykona¢ wedlug wzoru, jaki zobaczyles na gorze”
(Wj 25,40). Apokalipsa zdaje si¢ ukazywaé¢ nam teraz ten prototyp niebieski.
Znaczenie symbolu jest o wiele giebsze niz tylko proste wspomnienie historyczne.
Arka bowiem byta $wiadectwem Przymierza, jakie Bog zawart z ludzmi*. Samo
przymierze nie tylko nie zostato zniweczone wraz z upadkiem $wiatyni Salomona
i zniknicciem Arki, ale rozkwita na nowo w Nowym Testamencie, jako nowe
Przymierze zawarte z ludem Bozym*'. Arka ukazujaca si¢ znowu w niebie, wskazuje
na jednos¢ i ciagtos¢ obu Testamentow, od Prawa Mojzeszowego, ktdrego szczytem
jest Dekalog ztozony w Arce Przymierza, poprzez prorokéw, spogladajacych
z oddali wiekéw ku czasom, gdy nastapi odnowienie wszystkiego®: .1 dam wam
serce nowe i ducha nowego tchng do waszego wnetrza” (Ez 36,26).

To wszystko, co stanowi 0 wielkosci Starego Przymierza, znajduje teraz swe
najwyzsze spetienie. Kiedy$ Bdog spotykat sic z Mojzeszem przy Arce®, ktorej

przebtagalnia byta tronem Jego mitosierdzia i przebaczenia. Dla nas dzisiaj taka

* A Lancellotti, Apocallisse, dz. cyt, s. 113.

*® Introduzione al Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 18.

*"E. Ehrlich, Apokalipsa Ksiega, dz. cyt., s. 128.

“® Tamze, s. 129.

9], Lemanski, Arka Przymierza w dziejach Narodu Wybranego, dz. cyt., s. 239-242.
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Arka Przymierza, miejscem, gdzie spotykamy sie z Bogiem jest tabernaculum®.
Starotestamentalna Arka Przymierza jest wiec typem nowotestamentowych tajemnic,
jest symbolem wecielonego Syna Bozego™. Jezus jest nasza przebtagalnia:
,BAg uczynit Go ottarzem przeblagania® (zob. Rz 3,25; Hbr 7, 22; 10, 5-7.12-13).

Arka jest symbolem zbawienia, ktore dokonato si¢ w Chrystusie. Jest ona
rowniez potwierdzeniem realizacji eschatologicznych obietnic Boga w stosunku do
Narodu wybranego Starego Testamentu i Ludu Bozego Nowego Testamentu.
W  Apokaliptycznym niebie widzimy Arkg Przymierza Boga ukazujaca sig
niebianskiej $wiatyni. Arka w $wiatyni Salomona znajdowala si¢ w Swigtym
Swietych. Do tego miejsca mogt wejsé tylko Arcykaptan i tylko raz w roku.

Arka, ktora ukazuje si¢ w s$wiatyni, nie jest juz zakryta. Ona staje si¢
widoczna dla wszystkich, kazdy ma do niej dostep. Ten dostep jest bezposredni. Bog
swoje obietnice realizowat w historii Narodu wybranego, Arka Przymierza jest jakby
swiadkiem tych obietnic.

Kiedy w Apokalipsie ukazuje sie Arka, to wraz z nia obecna jest cata historia
Izraela, a takze historia Kosciota - Ludu Bozego. Arka niebieska jest zatem znakiem
nowego czasu, znakiem petni czasu (zob. Hbr 9, 1-10). Arka znajduje sig
w ,,$wiatyni Namiotu Swiadectwa” (Ap 15,5), czyli w miejscu Swigtym Swigtych,
w $Swiatyni Boga (zob. Ap 11,19). Jednak nie jest juz s$wiatynia ziemska, lecz
niebieska.

Swiete Swigtych staje si¢ dostepne dla wszystkich. Zatem w Arce, ktora
ogladamy w otwartej $wiatyni, mozemy widzie¢ znak zrealizowanej eschatologii
Starego i Nowego Testamentu. Ta eschatologia, bedaca niegdys tajemnica Boga
objawiana stopniowo w historii, jako spetniona, wypetniona, staje si¢ udziatem tych,
ktorzy maja wypisane ,,na czole Jego imi¢ (Baranka) i Jego Ojca” (Ap 14, 1).

0 E. Ehrlich, Apokalipsa Ksiega, dz. cyt., s. 129

1 Sjownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 60. Zob., Arka, w: D. Forstner, Swiat symboliki
chrzescijanskiej, Warszawa 2001, s. 388.

>2 W Septuagincie (LXX) czytamy: ilasthrion - przeb/agalnia, chodzi tu o ztota pokrywe Arki.

>3 Ottarz przebtagania, dost. przebtagalnia czyli wieko skrzyni zwanej Arka przymierza, w ktorej
ztozone byly tablice z przykazaniami. Podczas $wigta zwanego Dniem Pojednania przebtagalnig
skrapiano krwia zwierzat ofiarnych (zob. Kpt 16,15n). Byta to zapowiedz doskonatego oczyszczenia
z grzech6w, ktorego dokonat Chrystus, przelewajac na krzyzu wiasna krew, w: Pismo Swiete Nowego
Testamentu i Psalmy, Czestochowa 2005.
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Swiatyni ziemskiej juz nie ma, trwaé bedzie tylko niebieska. Niebieskie
Jeruzalem nie potrzebuje juz $wiatyni (zob. Ap 21,22), poniewaz obecnos¢ Boga
stanie si¢ udziatem wszystkich>.

Arka Przymierza znajdowata si¢ w Swigtym Swigtych. Wychodzac z tego
miejsca, ktore byto oddzielone od nastepnego zastona (zob. 2 Krn 3,14; Wj 36,35n.),
schodzito sie schodami przed ztoty oftarz kadzenia, ktéry znajdowat si¢ w drugiej

czesci Sanktuarium, w miejscu swigtym.

b. Ohtarz kadzenia

W S$wiatyni jerozolimskiej oprdcz oftarza catopalenia byt rowniez ottarz
kadzenia. Ottarz kadzenia przeznaczony byt do spalania kadzidta. Zrobiony byt on
podobnie jak oftarz catopalenia z drzewa akacjowego. Ottarz kadzenia byt
kwadratowy. Bok kwadratu wynosit jeden tokie¢, czyli pigédziesiat centymetrow.
Natomiast wysoki byt na dwa tokcie czyli metr. Z bokéw ottarza wychodzity rogi.
Caly oftarz pokryty byt szczerym ztotem. Dokota byt na nim ztoty wieniec. Ponizej
wienca znajdowalty si¢ pierscienie na drazki do przenoszenia ottarza. One rowniez
byty zrobione z drzewa akacjowego i pokryte ztotem.

Ottarz kadzenia stat przed miejscem Najswigtszym (zob. 1 Krl 6,22). Spalano
na nim kadzidto, w sktad ktérego wchodzita pachnaca zywica, muszelki, pachnace
galbanum (prawdopodobnie bursztyn) i czyste kadzidto>. Sktadnie ofiary kadzielnej
byto jedynym przeznaczenie ofttarza, ktére wynikatlo z nakazu Boga danego

Mojzeszowi:

,»Nie mozecie na nim ofiarowaé kadzidta $wieckiego ani tez sktada¢ catopalenia, ani ofiary

pokarmowej. Nie mozecie tez na niego wylewaé zadnej ofiary z ptynéw. Bedzie on bardzo
$wiety dla Pana” (zob. Wj 30, 9-10).

5 K. Romaniuk, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, Krakéw - Poznan 1999, s. 634.
Zob., P. Prigent, Spojrzenie na Apokalipse, Warszawa 1986, s. 91-92.

% Kadzidlo (sensu stricto) jest zywica pozyskiwana z kilku gatunkéw roslin z rodzaju boswelliab -
kadzidtowca. Do najwazniejszych nalezy kadzidtowiec cartera boswellia carteri BIRDWOOD.
Jest to krzew lub niewielkie drzewo z rodziny osoczynowatych burseraceae, dorasta do 2, 5-3m
wysokosci. Pien ma krotki, galezie popielatoszare. Liscie, podobne do lisci jesionéw, sa
nieparzystopierzaste, ztozone z 7-9 par pitkowanych listkéw Kwiaty zebrane w kwiatostany na
szczytach pedbw, sa bladoczerwone, pigcioptatkowe. Najistotniejszym jednak produktem
kadzidtowca jest zywica, wyciekajaca przy zranieniu kory. Poczatkowo mleczny ptyn zwany lubanem
albo olibanem zastyga tworzac twarde, aromatyczne pertowe krople, z czasem staja sie przezroczyste
i lekko zottawe, w takiej formie sa zbierane, w: J. Branka, Wyprawy botaniczne w swiat Pisma
swietego, w: [http://www.jezuici.pl/chstss/biuletyny/05-8.htm, (2006)].
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Pan BAg powiedzial Mojzeszowi, z czego ma by¢ zrobione kadzidto: ,,muszelki
i galbanum pachnace, i czyste kadzidto, niech beda w rownej ilosci”. Te wszystkie
sktadniki byty starte na proszek i posolone by¢ moze w celu lepszego dymienia.
Kadzidto znajdowato si¢ przed Arka Przymierza (zob. Wj 30,34). Won kadzidia
nieustannie wznosita si¢ ku Bogu, jako wyraz nieustajacej modlitwy lIzraela.

Liturgia niebieska, jesli bysmy ja chcieli umiejscowi¢ w $wiatyni
jerozolimskiej, sprawowana jest w Przybytku. Przybytek swiatyni podzielony byt na
trzy czesci. Pierwsza czes¢ stanowit przedsionek, z ktérego wchodzito si¢ do drugiej
czesci zwanej Miejscem Swietym. W tej czesci znajdowat sig ottarz kadzenia, ktory
stat przed zastona miejsca Najswigtszego. Czytajac Apokalipse mamy wrazenie, jak
bysmy wchodzili do swietego przybytku mijajac szklane morze (Ap 4,6), nastepnie
wchodzimy do miejsca $wigtego, gdzie znajduje si¢ siedmioramienny $wiecznik
(zob. Ap 4,5) obok ktorego znajdowat si¢ ottarz kadzielny (zob. Wj 37, 25-29;
1 Krn 6,34).

W Apokalipsie Jan nawiazuje do ottarza kilka razy. Mozemy przypuszczaé,
ze najczesciej jest mowa o oftarzu kadzenia®. Apokaliptyczny oftarz jest
nawiazaniem do starotestamentowego kultu.

Kaptani izraelscy przenosili rozzarzone wegle na ottarz kadzenia z ottarza
catopalenia. Robili to za pomoca ztotej szufli, ktéra w Apokalipsie nazwana jest
kadzielnica. Ofiare kadzielna z dwdch garsci kadzidia sktadali kaptani dwa razy

dziennie przed pierwsza ofiara catopalna i po ostatniej:

»,Nastepnie wezmie petna kadzielnice wegli rozzarzonych z ottarza, ktdry jest przed Panem,
i dwie pelne gar$ci wonnego kadzidla w proszku i wniesie je poza zastone. Rzuci kadzidto

na ogien przed Panem, tak iz oblok kadzidia okryje przebtagalnie, ktéra jest na [Arce]
Swiadectwa” (Kpt 16,12).

Aniot w niebie ofiarowuje Bogu juz nie dwie garscie kadzidet, ale wiele kadzidet.
Sktada je wraz z modlitwami swigtych. W Ap 9,13 mowa jest o czterech rogach
oftarza. Natomiast w Ap 11,1 pojawia sie¢ scena mierzenia oftarza. Rdéwniez
w Ap 14,18; 16,7 jest mowa 0 oftarzu. Z ottarzem niemal zawsze zwiazani sa

aniotowe. Aniotowie sa reminiscencja starotestamentowych kaptanow i lewitow.

% 7 jednym wyjatkiem Ap 6, 9: Kiedy Branek ,,otworzyt pieczeé piata ujrzatem pod ottarzem dusze
zabitych dla Stowa Bozego i dla swiadectwa jakiem mieli”, ten obraz by¢ moze nawiazuje do ottarza
catopalenia, ktory stat na dziedzifcu swiatynnym.
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Ottarz ukazany w Apokalipsie, jest miejscem ofiary kadzielnej i modlitwy.
Z tego miejsca réwniez wychodza rozkazy Boze, dotyczace ludzkosci i ziemi®’.

Jeden raz w Apokalipsie pojawia si¢ réwniez wzmianka o oftarzu, pod
ktérym znajduja sie ,,dusze zabitych z powodu stowa Bozego i danego swiadectwa”
(Ap 6,9). Z jednej strony mozna sadzi¢, ze jest to oltarz catopalenia. Jednak, jesli
wezmiemy pod uwage, ze znajdujemy si¢ w niebieskim przybytku, ktéry jest
nawiagzaniem do Przybytku w swiatyni Salomona, to okaze sie, ze oltarz, o ktorym
mowa, jest ottarzem kadzenia, poniewaz ottarz catopalenia znajdowat si¢ przed
przybytkiem, na dziedzincu s$wiatyni. By¢ moze $w. Jan nawiazuje do ottarza
catopalenia, jednak nie ma w tym wzgledzie okreslonego stanowiska wsrdd
biblistow.

»,Dusze zabitych”, ktore znajduja si¢ pod ottarzem sa znakiem, ze ofiara
ludzkiego zycia, wiernos¢ Stowu Boga jest nieustannie przed Jego oczami, jak dym
kadzita, ktory wciaz wznosi si¢ ku gorze, przed oblicze Najwyzszego.

Z oftarzem kadzenia zwiazane byly réwniez ziote naczynia, ktore
w Apokalipsie nazwane sa ztotymi kadzielnicami; ,,Aniot stanat przy ottarzu
trzymajac ztota kadzielnicg” (Ap 8,3).

c. Zlote naczynia

W czasach Starego Testamentu z oftarzem kadzenia zwiazane byto ztote
naczynie na zar, czyli ptaska szufla do przenoszenia zaru z ottarza na ottarz (zob. Wj
25,29; Wj 27,3; 38,3; 1 Krn 28, 14-18, 1 Krl 7,50).

Wszystkie sprzety przybytku byly wykonane ze szczerego ziota.
W Apokalipsie aniot ma ztote naczynie na zar:

,» | przyszedt inny aniot, i stanal przy oltarzu, majac ztote naczynie na zar, i dano mu wiele
kadzidet, aby dat je w ofierze jako modlitwy wszystkich swietych, na ztoty ottarz, ktory jest
przed tronem. | wzniést sie dym kadzidet, jako modlitwy swietych, z reki aniota przed

Bogiem. Aniot za$ wzial naczynie na zar, napehit je ogniem z ottarza i zrzucit na ziemig,

a nastapily gromy, gtosy, btyskawice, trzesienie ziemi” (Ap 8, 3-5).

Aniot napelnit ztote naczynie ogniem z ofttarza, prawdopodobnie z ottarza kadzenia.

Jezus Baranek ztozyt najdoskonalsza ofiare. Ofiara ta zawiera w sobie wszystkie

5 K. Lijka, Dzier Pasiski wed/ug Apokalipsy, w: LitSac 3(1997), s. 35.
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wczesniejsze ofiary, ktére byly niedoskonate. Jezus swoja ofiara je udoskonalit.
Liturgia sprawowana w niebie jest wyrazem wieczystej liturgii sprawowanej we
wnetrzu Trojcy Swigtej. Zrodiem i celem tej liturgii jest Bog, ktdry jest nieskoficzona
mitoscia. Cztowiek ze swej natury jest istota symboliczna, potrzebuje, aby to,
co duchowe miato zewnetrzny wyraz w tym, co materialne, nie duchowe.

Liturgia niebianska w Apokalipsie zakorzeniona jest w liturgii
starotestamentowej, nie dziwi nas wigc obecnos¢ w niebie sprzetéw pochodzacych ze
Swiatyni jerozolimskiej, na przyktad ottarza, ztotych naczyn, arki, ,,morza” .

W przybytku $wiatyni jerozolimskiej wszystkie sprzgty byty wykonane ze
zlota. Ztoto oznacza jednoczesnie kolor i swiatto. Ztoto oznacza jasnos¢ Bozej
chwaty, w ktorej przebywaja $wieci, jest to Swiattos¢ niestworzona, nie dajaca
dychotomii ,,Swiattosé-ciemnos¢”. Ztoto jest symbolem Niebianskiej Jerozolimy, jej
rynek to ,,czyste ztoto, jak szkto przezroczyste” (Ap 21,21). Ztoto jako najcenniejszy
materiat na ziemi, stuzy do wyrazenia tego, co jest najcenniejsze w swiecie ducha.
Zatem Kkolor zioty naczyn z starotestamentalnego przybytku, jesli tak mozna
powiedzie¢, jest figura chwaty Bozej w niebianskiej swiatyni.

W Przybytku obok ztotego ottarza kadzenia, ktory znajdowat si¢ przed

zastona Swietego Swigtych, stat ztoty, siedmioramienny $wiecznik - menora®®.

d. Swiecznik

W Apokalipsie tak jak w przybytku swiatyni jerozolimskiej znajduje si¢
rowniez siedmioramienny swiecznik - menora, zostat on wykonany przez Mojzesza
wedtug polecenia Boga (zob. Wj 25, 31-40; 26,35; 37, 17-24).

Menora miata siedem ramion, trzy ramiona wychodzity z jednego jego boku

i trzy ramiona z drugiego jego boku, ramig siédme stanowito trzon $wiecznika™.

%8 Menora u Zyd6w siedmioramienny swiecznik liturgiczny dostat sie¢ wraz z innymi kosztownosciami
tupdw wzietych w czasie zdobycia Jerozolimy w roku 70 ( ukazany jest jako jeden z tupéw na
ptaskorzezbie tuku triumfalnego Tytusa w Rzymie), zob., W. Kopalinski, Sfownik Mitéw i Tradycji
Kultury, Warszawa 2006, s. 679. Zob., A. Lancellotti, dz. cyt, s. 76. Zob., W. Popielewski, Obecnos¢
Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty, w: PzST, t. 10(2001), s. 60.

% Siedmioramienny ksztatt menory ma wartoé¢ symboliczna. Liczba szesé (szes¢ ramion) wyraza
bowiem $wiat fizyczny, ktdry zostat stworzony w szes¢ dni i dopetniony siddmym dniem - ktéry
niczym $rodkowy pien menory, zwienczony lampa, symbolizuje Byt Nadprzyrodzony i ludzkie
dazenie do Niego: ,[...] srodkowe [siddme] $wiatto, ktore skierowane jest bezposrednio w strone
Boga, pokazuje, ze dominuje nad $wiatem materialnym (symbolizowanym przez liczbe szes¢)” -
wyjasnia w komentarzu do Szemot rabin Sacha Pecaric . Ten siedmioramienny $wiecznik miat by¢
zapalany przez kaptana i ptona¢ od zmroku az do poranka w Swigtym Swigtych Przybytku, stad inna
nazwa - wieczne $wiatto (hebr. ner tamid). Interesujacy jest fakt, ze w ,,proroczym objawieniu”
Apokalipsy $w. Jana, mowi si¢ 0 siedmiu $wiecznikach, w nawigzaniu do symboliki $wietej liczby
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Na swieczniku byty umieszczone cztery kielichy, ktére miaty ksztatt kwiatéw
migdatowych z pakami i kwiatami. Swiecznik zrobiony byt ze szczerego ziota.
Na $wieczniku byto umieszczonych siedem lamp®® (zob. Wj 25, 31-36). Swiecznik
stat naprzeciw chlebow poktadnych (zob. Wj 26,35). Lampy $wiecznika nieustannie
sie pality, wlewano do nich czysta oliwe z oliwek (zob. Wj 27,20). Swiecznik byt
obrazem narodu zydowskiego, ktéry miat przed Jahwe $wieci¢ $wiattem znajomosci
Boga i promieniowac¢ wsréd ciemnosci poganstwa®.

W Apokalipsie kilka razy sw. Jan méwi o lampach-swiecznikach: ,,Ten, ktory
si¢ przechadza wsrdd siedmiu ztotych swiecznikow” (Ap 2,1).

Siedem $wiecznikow oznacza Kosciot powszechny. Chrystus przechadza sig,
doglada wszystkiego w kosciolach jak ogrodnik kwiatow®?. Stowa z Ap 2,5: ,rusze
Swiecznik twdj z jego miejsca jesli sie nie nawrdcisz”, czy tez z Ap 18,23: ,,i $wiatto
lampy juz w tobie nie rozbtysnie”, sa z jednej strony wyrazem mitosci i zatroskania
Chrystusa o Koscidt, natomiast z drugiej stanowia ostrzezenie.

Opis z Ap 4,5: ,,A z tronu wychodza btyskawice i gtosy, i gromy, i ptonie
przed tronem siedem lamp ognistych, ktore sa siedmiu Duchami Boga” przypomina
nam druga czesé przybytku $wiatyni, za czasow Salomona - Miejsce Swigte. Palito
si¢ siedem lamp, ktore byty umieszczone na swieczniku.

Sw. Jan w Apokalipsie uzywa réwniez okreslenia swiecznik w stosunku do

swiadkdéw: ,,0ni sa dwoma drzewami oliwnymi i dwoma s$wiecznikami, co stoja

semickiej: ,,[...] obrociwszy sie, ujrzalem siedem zitotych $wiecznikéw i posrod swiecznikéw kogos
podobnego do Syna Cztowieczego” (Ap 1, 12-13). Wizja ta zwiazana jest ze Swiatynia Jerozolimska,
ktdrej juz nie ma i nie ma tez $wiecznikdw, bo wszystko zostalo zburzone, ale Jan opisuje tu nowy
porzadek Zbawienia, zapoczatkowany przez Jezusa Chrystusa. W innym fragmencie mowa jest
o dwdch swiecznikach i o dwoch drzewach oliwnych po bokach (zob. Ap 11, 4), co jest nawiazaniem
do wizji Zachariasza. To wiasnie u proroka Zachariasza wystepuje najwczesniejsze symboliczne
znaczenie siedmioramiennego $wiecznika: ,,Siedem owych [lamp] to oczy Pana, ktore przenikaja cata
ziemie” (zob. Za 4, 2-10). W nauczaniu Chrystusa to On sam stat sie ,,$wiattoscia swiata” (J 8, 12),
$wiattem na drodze prowadzacej do petni zycia. W ten sposob historia i tradycja Narodu Wybranego
przenika i wplata si¢ w dzieje Kosciota Chrystusowego, zob., J. Stranz , Menora dialogu - znak
dialogu chrzescijasisko - Zydowskiego w Poznaniu. Dialog w symbolice Zyciodajnego drzewa,
w: [http://coexist.org.pl/index.php?strona=wydarzenie_menora (05.2007)].

80 7 Jednego i drugiego boku $wiecznika wychodzity po trzy ramiona. Szes¢ lamp byto
umieszczonych na ramionach $wiecznika i jedna na trzonie $wiecznika, z ktérego wychodzity
ramiona. Czytajac opis swiecznika w Ksiedze Wyjscia, moze wydawac sie, ze jest tam niezgodnosc,
bo mowa o swieczniku, ktéry ma szes¢ ramion, a na ktérym pali sie siedem lamp. Trzon $wiecznika
stanowit srodkowe ramig (z nim byto w sumie siedem ramion). W Pismie Swigtym zaréwno Starego
Testamentu jak i Nowego nie pojawia si¢ okreslenie siedmioramienny swiecznik, czy tez menora,
tylko swiecznik. Ten $wiecznik moze symbolizowaé Drzewo Zycia jako madrosé i zyciodajna moc
Boga.

61 E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, Pelplin 1995, s. 89. Zob., S. Kobielus, Niebiasiska Jerozolima
miejscem szczescia, w: ComP 3(1989), s. 124-125.

62 A. Jankowski, Apokalipsa. Komentarz, Poznan 1959, s. 147.
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przed Panem ziemi” (Ap 11,4). Zastosowanie swiecznikdéw do swiadkdéw zgodne jest
z idea apostolstwa: ,\Wy jestescie $swiattem $wiata. Nie moze si¢ ukry¢ miasto
potozone na gorze” (Mt 5,14), ,,Tak niech swieci wasze $wiatto przed ludzmi, aby
widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie”
(Mt 5,16)%.

Lampa w Apokalipsie réwniez jest Baranek - przede wszystkim On:
»I Miastu nie trzeba stonca ni ksiezyca, by mu $wiecity, bo chwata Boga je
oswietlita, a jego lampa - Baranek” (Ap 21, 23) i podobny fragment: ,,I odtad juz
nocy nie bedzie. A nie potrzeba im swiatta lampy i $wiatta stonca, bo Pan Bog bedzie
swiecit nad nimi i beda krélowaé na wieki wiekow” (Ap 22,5).

Sw. Jan poprzez ,znaki” Starego Testamentu wprowadza nas w nowa
rzeczywistos¢. Mowiac miedzy innymi o siedmiu lampach, sw. Jan kieruje nasze
mysli ku starotestamentowemu Przybytkowi.

Kluczem do zrozumienia znaczenia $wiecznikow w apokaliptycznym niebie
jest eschatologia. Swiatto, ktore palito w miejscu $wietym, w $wiatyni Salomona
mozemy odnie$¢ do obrazu samego Chrystusa, ktéry jest swiattem w niebieskim
przybytku ,,a miastu nie potrzeba tez stonca ani ksi¢zyca, bo oswietla je chwata
Boza, a Baranek jest jego lampa” (Ap 21,23) i dalej pisze sw. Jan ,,i nie beda
potrzebowa¢ swiatta lampy ani $wiatta stonca, poniewaz Pan BAg bedzie swiecit nad
nimi” (Ap 22,5). Liturgia sprawowana w Niebieskim Jeruzalem jest wielkim
hymnem uwielbienia Boga i Baranka. W tej swiatecznej liturgii nie moze zabrakna¢
$piewu, ktéremu towarzysza instrumenty. Wychodzac z przybytku, wchodzimy na
dziedziniec $wiatyni Salomona, na ktorym po prawej stronie (zob. 2 Krn 4,10)

ustawiono basen zwany - ,,morze”.

e. miedziane morze

Kolejnym elementem znajdujacym si¢ w $wiatyni jerozolimskiej i majacym
swéj odpowiednik w niebie, jest morze miedziane®. W Apokalipsie kilka razy
pojawia si¢ wzmianka o ,morzu”. Ma ono swoja figure w kulcie
starotestamentalnym. W tym miejscu chcemy zaznaczy¢, ze odwotujac si¢ do opisow
kultu w Starym Testamencie, czesto korzystamy z rdznych tradycji biblijnych.
W Ksigdze Wyjscia odnajdujemy przepisy o zorganizowaniu kultu, a w sposéb

63 A. Jankowski, Apokalipsa,dz. cyt., s. 199.
* Tamze, s. 77.
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szczegOlny otrzymujemy informacje o przeznaczeniu poszczegolnych ,sprzetow”
w przybytku. W Ksiedze Wyjscia réwniez pojawiaja si¢ informacje dotyczace
budowy i wygladu poszczeg6lnych sprzetow. Te opisy znajduja sie rowniez w
Pierwszej Ksicdze Krdlewskiej, ktéra miedzy innymi opisuje budowle Salomona, a
w tym s$wiatyni¢ jerozolimska. Korzystajac z informacji dotyczacych organizacji
kultu za czasow Mojzesza, a potem przeniesienie kultu do swiatyni jerozolimskiej,
mamy pelniejszy obraz kultu Starego Testamentu, ktory jest figura liturgii
niebianskiej, sprawowanej przez swigtych i aniotow.

W Apokalipsie pojawia si¢ kilka razy ,,morze”, ktore jest nawiazaniem do
morza ze $wiatyni Salomona. Na dziedzincu, przed wejsciem do $wiatyni stat ottarz
catopalny. Obok oftarza ustawiono duzy basen miedziany zwany ,morzem
miedzianym”. Basen umieszczony byt na dwunastu posagach wotéw, z ktorych
kazde trzy zwrécone byly w jedna ze stron $wiata®. Jego opis i przeznaczenie

odnajdujemy w Ksigedze Wyjscia. Tak tez powiedziat Pan do Mojzesza:

,uUczynisz kadz z brazu, z podstawa réwniez z brazu, do obmy¢, i umiescisz ja miedzy
przybytkiem a ottarzem, i nalejesz do niej wody. Aaron i jego synowie beda w niej obmywaé
rece i nogi. Zanim wejda do Namiotu Spotkania, musza si¢ obmy¢ w wodzie, aby nie
pomarli. Tak samo, gdy si¢ beda zbliza¢ do ottarza, aby pehni¢ stuzbg i aby sktada¢ ofiarg
spalana dla Pana, musza obmy¢ rece i nogi, aby nie pomarli. | bedzie to prawo zawsze
obowiazywaé Aarona i jego potomstwo po wszystkie czasy” (W] 30, 17-21).

Mojzesz uczynit kadz z brazu, ktérej podstawa rowniez byta z brazu, pokryta byla lusterkami

czyli zwierciadtami z polerowanego metalu” (W] 38,8).

Jesli chodzi o ,,morze” w swiatyni Salomonowej, byto ono nazywane ,,jam”,
to stowo oznacza morze, jezioro, albo wielka rzeke, ale w jezyku hebrajskim
pézniejszym takze ,zbiornik”, ,kadz”®. Byla ona basenem unoszonym przez

12 rzezbionych wotow:

»Nastepnie sporzadzit odlew morza o srednicy dziesigciu tokci, okragtego, o wysokosci
pieciu tokci i o obwodzie trzydziestu tokci. Ponizej jego krawedzi opasywaly je dokota
rozchylone kielichy kwiatowe. Na trzydziesci tokci otaczaty "morze" w krag. W jego odlewie
byly razem odlane dwa rzedy rozchylonych kielichéw kwiatowych. Stato ono na dwunastu

wotach. Trzy zwracaty sie ku poétnocy, trzy na zachdd, trzy na potudnie i trzy na wschéd.

% E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 96.
% R. Vaux, Instytucje biblijne Starego Testamentu, dz. cyt., s. 335.
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Morze to znajdowato sie nad nimi u gory, a wszystkie ich zady [zwracaty sie] do wewnatrz.

Grubos¢ jego byta na [szerokos¢] dioni, a brzeg byt wykonany jak brzeg kielicha kwiatu lilii.

Jego pojemnos¢ wynosita dwa tysiace bat”® (1 Krl 7, 23-26) .

Basen czyli inaczej kadz stuzyta do obmywania rak i ndg kaptanom
wchodzacym do Przybytku i stata migdzy oftarzem a drzwiami wejsciowymi do
przybytku (zob. Wj 30, 17-21; 2 Krn 4, 6-10). Apokalipsa kilka razy nawiazuje do
»,morza”. W opisie niebianskiej liturgii wokot tronu Baranka:

»Przed tronem byto tez jakby morze szklane podobne do krysztatu. Na srodku tronu i wokot

tronu staly cztery istoty zywe, ktére miaty mnostwo oczu z przodu i z tytu” (Ap 4,6).

Obraz ten jest nawigzaniem do wyposazenia $wiatyni Salomona. Kadz,
w ktorej obmywat si¢ kaptan przypominata mu prawdopodobnie przejscie przez
Morze Czerwone, wyzwolenie z niewoli egipskiej. Z perspektywy czasu mozemy
widzie¢ w kadzi zapowiedz sakramentu chrztu swigtego. Zanurzenie w wodzie jest
symbolem pogrzebania w $mierci Chrystusa, z ktorej powstaje si¢ przez
zmartwychwstanie z Nim do nowego zycia®.

»SzKlane morze” znajdujace si¢ przed tronem, jest dla niektérych znakiem
odlegtosci dzielacej transcendentnego Boga od Stworzenia®. Jednak zdecydowanie
tak nie jest, poniewaz ,,morze” jest wzigte ze swiatyni.

W kontekscie Nowego Testamentu, a w sposob szczegolny wcielenia, meki,
smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa - ,,apokaliptyczne morze” staje sie
zrodtem nadziei na spotkanie z Barankiem i Bogiem. Zanurzajac si¢ w tej
krystalicznie przejrzystej wodzie rodzimy si¢ z wody i Ducha. Bez tego narodzenia
nie mozemy wejs¢ do Krélestwa Bozego™ czyli nie mozemy stana¢ przed tronem
Baranka i Jego Ojcem wraz z czterema istotami zywymi i dwudziestoma czterema

starszymi czyli prezbiterami.

%7 Jeden bat to hebrajska miara ptynéw, réznie przeliczana, réwna 21 lub 40 litréw, w czasach
Nowego Testamentu ok. 22 litréw, zob., Stownik, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu,
Poznan 2000.

% KKK 1214.

% A. Jankowski, Apokalipsa, dz. cyt., s. 167. Zob., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
dz. cyt., s. 611.

335
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To przejscie - nowe narodziny jest rowniez znakiem wiary. Jest brama do
zycia w Duchu™.

Ap 15,2 po raz drugi wspomina o ,,szklanym morzu”, jest ono pomieszane
z ogniem. Prawdopodobnie $w. Jan nawiazuje do Morza Czerwonego. Argumentem
potwierdzajacym te¢ teze jest nawiazanie w Ap 15, 3-4 do Piesni dzigkczynnej
z Wj 15, 1-19, po przejsciu Narodu Wybranego przez Morze Czerwone. Nawet
Ap 15,3 mowi dostownie: ,,A taka Spiewaja piesn Mojzesza, stugi Bozego”. Jest ona
rowniez Piesnia Baranka. Tak jak Nardd Wybrany Starego Testamentu pod
przewodnictwem Mojzesza przeszedt przez wody Morza Czerwonego i zostat
wyzwolony z Niewoli egipskiej, tak lud Nowego Testamentu pod przewodnictwem
Nowego Mojzesza - Jezusa zanurzajac Si¢ W Jego mece i $mierci zostaje wyzwolony
z niewoli grzechu, z ciemnosci i przechodzi do swiatta, do zycia w Chrystusie.
Dlatego ci, ktorzy zwycigzaja bestig, spiewaja Piesn Mojzesza i Baranka.

Mojzesz uczynit przybytek wedtug wzoru, ktory widziat w gorze (Wj 26,8).
Zatem nie cala $wiatynia Jerozolimska byta kopia wzoru niebieskiego, ale tylko
przybytek .

W niebieskim przybytku nie ma ottarza catopalenia, aczkolwiek mozna
przypuszczaé, ze Ap 6,9 nawiazuje do oltarza catopalenia, jednak jest to sprawa
dyskusyjna. Z naszych oczu znika réwniez ,morze” (Ap 21,1), ktore w Swiatyni
Salomona znajdowalto si¢ na dziedzincu.

W niebie liturgia sprawowana jest w przybytku. Swiatynia niebieska jest
przybytek, miejsce, ktore w czasach starego Testamentu byto dostepne tylko dla
arcykaptana i kaptanow, w scisle okreslonym czasie. W Niebieskim Jeruzalem
wszyscy moga przebywaé¢ w Bozej obecnosci, w komunii z Bogiem. Podobienstwo
pomigdzy niebem a ziemska swiatynia stanowi paralelizm pomigdzy uwielbieniem
Boga w niebie a liturgia na ziemi’.

Liturgia sprawowana na ziemi jest przedsmakiem chwaty liturgii niebianskiej,
sprawowanej w $wigtym miescie Jeruzalem™, jest réwniez przedsmakiem
ostatecznej szczesliwosci.

Okazuje sie, ze najwitasciwszym kluczem swiatynnej scenerii apokaliptycznej

liturgii jest eschatologia, poniewaz zawiera ona w sobie miedzy innymi historie.

T KKK 1213.

72 Zob. Hbr 9, 1-7.

™ p_ Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 141.
" EdeE 70
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Na dziedzincu $wiatyni Salomona naprzeciw drzwi wejsciowych do

Przybytku stat ottarz catopalny.

f. Ottarz calopalenia

Ottarz w Starym Testamencie byt miejscem skladania ofiar™. Przy podziale
poszczegblnych rodzajow ofiar sktadanych w $wiatyni jerozolimskiej mozemy
wzia¢ rozne podstawy podziatu.

Biorac pod uwage osobe ofiarujacego mozemy moéwi¢ o ofiarach
indywidualnych i zbiorowych.

Natomiast biorac pod uwage przedmiot ofiary, mozemy mowi¢ o ofiarach
kadzielnych i pokarmowych. Odnosnie ofiar pokarmowych mozemy mowic
o ofiarach krwawych i bezkrwawych.

Ze wzgledu na przeznaczenie mozna wskaza¢ na ofiary catopalne i ofiary
przeznaczone do spozycia lub tez ofiary, z ktérych cze$¢ byla palona i czes¢
spozywana przez kaptandéw, badZz tez przez samych ofiarujacych, ich rodzine
i najblizszych.

Ztozenie ofiary przez ofiarodawce mogto mie¢ na celu: uwielbienie Jahwe,
wejscie z Nim w komunig¢ lub dziekczynienie, oczyszczenie, ekspiacje za grzechy
lub $wictowanie’®.

Ksiggi Starego Testamentu podaja nam rozbudowane opisy wygladu ottarzy:
catopalenia i kadzenia’’. Ottarz catopalenia zrobiony byt z drzewa akacjowego,
budowany byt na planie kwadratu. Za czaséw Mojzesza bok ottarza miat piec¢ tokci
czyli dwa i p6t metra. Narozniki wystawaty p6t metra ponad ottarz, stanowily one
rogi oltarza, bedace jego istotna czescia. Symbolizowaty one moc Boza, a zarazem
skutecznos¢ modlitwy i ofiary, ich usuniecie pozbawiato oftarz jego wartosci:
,W dzien, kiedy bede karat wystepki lzraela, ukarze (rowniez) ottarze Betel.
Odrabane zostana rogi oltarza i upadna na ziemi¢” (Am 3,14)°.

7 J. Chmiel, Pigta piecze¢ Apokalipsy (6, 9-11), w: RBL 5(1984), s. 429.

"8 M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijasiskiej, dz. cyt., s. 61n.

" Podstawa kultu w Starym Testamencie byto skladanie ofiar. Ofiary byty skiadane na oftarzu
catopalnym i kadzielnym. Ksiegi Starego Testamentu podaja nam rozbudowane opisy wygladu ottarza
kadzenia i catopalenia (Wj 27, 1-8; 30, 1-10; 1 Krl 6, 19-22; 2 Krn 4,1).

8 Swiatynia Salomona miata ten sam podziat i proporcje, co Namiot Swiety, ale jej rozmiary
zwigkszona podwojnie. Na dziedzincu przed wejsciem do $wiatyni stal ottarz z brazu o rozmiarach
20X20 tokci i 10 tokci wysokosci do spalania ofiar, zob. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt.,
S. 95n.

® E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 86.



150

Przez wylanie krwi ofiar na rogi ottarza dokonywat si¢ liturgiczny obrzed
przebtagania. Na ottarzu byla krata miedziana (ruszt). Do ottarza byty rowniez
dotaczone drazki z brazu, ktére stuzyly do jego przenoszenia (zob. Wj 27, 1-8).
Za czasbéw Salomona ottarz catopalenia stat na dziedzincu, przed wejsciem do
przybytku®. U géry oltarza znajdowato si¢ obejscie, a od potudnia pochyte wejscie
dla kaptanow.

W Apokalipsie sw. Jan nawiazuje kilka razy do ottarza (zob. Ap 6,9; 8,3; 8,5;
9,13; 11,1; 14,18; 16,7). Na pierwszy rzut oka mogtoby si¢ wydawa¢, ze mowa jest
o dwdch ottarzach, o ottarzu catopalenia® i kadzenia. Jednak wydaje sie, ze
w apokaliptycznym niebie jest tylko ottarz kadzenia. Chociaz w Ap 6, 9 mowa jest
oftarzu, pod ktorym znajduja si¢ dusze zabite dla Stowa Bozego, to ten obraz moze
nawiazywa¢ do ottarza catopalenia. W czasie konsekracji synéw Aarona wylewat
Aaron czg$¢ krwi zabitego cielca u podstawy oftarza (zob. Wj 29,12). Ottarz
z Ap 6,9 by¢ moze nawiazuje do oftarza catopalenia. W tym fragmencie nie ma
okreslonego koloru ottarza i to dostarcza dodatkowych trudnosci, poniewaz jesli
pojawia si¢ okreslenie zioty ottarz, czy tez ztote naczynia mozemy sadzié, ze mowa
0 oftarzu kadzenia.

Skad takie przekonanie? ,Aniot stanat przy oftarzu trzymajac ziota
kadzielnice (...), dano mu duzo kadzidet, aby razem z modlitwami wszystkich
swigtych ofiarowat je na ztotym ottarzu” (Ap 8,3). ,,(...) z czterech rogbéw zitotego
oftarza, ktory stat przed Bogiem ustyszatem gtos (...)” (Ap 9,13). Od czasdéw
Mojzesza sprzet, ktory znajdowat sie w Przybytku byt pokryty ztotem
(zob. Wj 25,29). Druga Ksiega Kronik réwniez potwierdza te prawde.
Za czasOéw Salomona, w budowanej przez niego swiatyni cate miejsce Najswigtsze
I wszystkie sprzety przynalezace do niego byty pokryte ztotem (2 Krn 3, 8-13;
4,19-22).

Ztoto byto i jest jednym z najszlachetniejszych metali, nie ulega zniszczeniu
przez ogien i rdzg. Juz w kulturach pierwotnych ztoto bylo symbolem czegos
wartosciowego i wielkiego. Bogate zastosowanie ztota w kulcie starotestamentalnym
byto symbolem Boskiego $wiatta i przymiotow Boga. Swiatynia Salomona byta
bogato upickszona tym szlachetnym metalem (zob. 1 Krl 6, 20-35). Szerokie

zastosowanie ztota w kulcie ma charakter czynnosci symbolicznej. Salomon a z nim

80 E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt, s. 95.
81 A Salas, Apokalipsa. Symbolizm czy rzeczywistos¢ historyczna?, Czestochowa 2004, s. 88.
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caly lzrael chciat okaza¢ czes¢ Najwyzszemu tym, co najcenniejsze na ziemi®.

Z ottarzem catopalenia zwiazane byty réwniez czasze.

g. Czasze

W Apokalipsie pojawiaja si¢ rowniez czasze (Ap 15, 5-21). Czasza to
naczynie bez podstawy i bez ucha®®. Czasze podobnie jak misy, patery, dzbanki
stuzyty do skfadania ofiar ptynnych (zob. Wj 25,29). Czasze utozone byly na
fioletowej purpurze na stole poktadnym, obok chlebdéw poktadnych (zob. Lb 4,7).
Siedem ztotych czasz stuzy aniotom do zrzucania plag na ziemig, nad ktorymi nie
maja wiadzy. Sa one napetnione gniewem Boga - sadem Bozym i sprawiedliwoscia,
kt6ra objawi si¢ w catej petni (zob. Ap 16,1nn)%*,

Warto zauwazy¢, ze w Apokalipsie czasze przeznaczone sa na kadzidio
i modlitwy sprawiedliwych, swictych (zob. Ap 5,8). Aniotowie trzymaja czasze
gniewu. Po catopaleniu i po ztozeniu ofiary przed tronem Bozym, wylewaja czasze
prawdy, ktéra w zetknicciu z ziemia przemienia si¢ w gniew®.

Po wstepnym opisie liturgii niebianskiej wokdt Bozego tronu Jan kieruje
nasza uwage na osobe Baranka, ktoremu Bdg wrecza ksiege przeznaczen. Wokot
Baranka gromadza sie cztery istoty zywe i prezbiterzy. W akcie adoracji upadaja
przed Nim, trzymajac harfy i zlote czasze peine kadzidet, ktorymi sa modlitwy
swigtych. Wzmianka o czaszach pojawia si¢ rowniez w Ap 15,7. Tym razem czasze
nie sa wypetnione modlitwami lecz gniewem ,,Boga zyjacego na wieki wiekow”.
Siedem czasz gniewu zostaje wylanych na ziemie (zob. Ap 16, 1-19).

W tych czaszach mozemy widzie¢ nawiazanie do kultu starotestamentalnego.
W dzien Paschy (po siedmiu godzinach dnia) zamykano bramy S$wiatyni
jerozolimskiej i rozlegat si¢ gtos rogu baraniego (szofar).

Kaptani stali w uporzadkowanych szeregach, trzymajac w rekach ziote
i srebne naczynia przeznaczone do zbierania krwi barankdéw. Pielgrzymi zabijali
ofiary, wypetniajac krwia naczynia kaptandw, ktorzy przelewali ja z jednego
naczynia do drugiego, podajac sobie nawzajem az do kaptana stojacego najblizej

oftarza, ktory wylewat nan dostarczana krew. Dziato si¢ to zgodnie z przepisem

82 ZIoto, w: D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijasiskiej. Leksykon, Warszawa 2001, s. 146-149.

8 A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, dz. cyt., s. 234. Zob., Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 649-652.

8 p_ Ostanski, Apokalipsa. Praktyczny komentarz, dz. cyt., s. 276.

8 A. Mien, Apokalipsa. Komentarz, Krakéw 2000, s. 133n.
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zanotowanym przez kronikarza®: ,kaptani stali tez na swoich miejscach wedtug
swego urzedu i wedtug prawa Mojzeszowego, meza Bozego. Kaptani wylewali krew,
ktora brali z rak lewitéw” (1 Krn 30,16). Zebrana krew wylewano réwniez przed
oftarz, skad specjalnie do tych celow przygotowanym systemem kanatdéw sptywata
do potoku Cedron (zob. 2 Krn 30,16; 35,11)%.

Rytuat krwi wyptywat z silnego przekonania lzraelitow, ze wiasnie krew jest
pierwiastkiem zycia zaréwno cziowieka (zob. Rdz 4,10), jak i zwierzat
(zob. Pwt 12,23)%. Wszystko, co wiaze si¢ z zyciem, pozostaje w bezposredniej
tacznosci z Bogiem, ktory jest jedynym Panem zycia. Wylewanie zawartosci czasz
na ziemig, jest znakiem gniewu Bozego. Przemiana zawartosci czaszy w krew by¢
moze symbolizuje utrate zycia, czyli odwrocenie si¢ od Boga.

Aniotowie ubrani w szaty kaptanskie kolejno wylewaja zawartos¢ swoich
czasz na poszczegoblne czgsci kosmosu. Nastepstwem tego sa plagi, ktdre wyraznie
si¢ wzoruja na plagach egipskich®. Sad Bozy ma tu charakter kosmiczny. Upér ludzi
sadzonych okazuje si¢ wielki i nawet w obliczu kleski nie chca si¢ odwrdci¢ od
swego ztego postepowania. W Apokalipsie sad jest czesto potaczony z krélowaniem
(zob. Ap 11, 15.18)*. W apokaliptycznym niebie liturgia wciaz trwa, a w migdzy
czasie dokonuje si¢ sad nad swiatem.

W niniejszej pracy ograniczamy sie przede wszystkim do elementow
liturgicznych. Jesli wspominamy migdzy innymi o ottarzu catopalnym, o czaszach,
ktore nie sa elementem liturgii niebieskiej, to tylko dlatego, ze w liturgii swiatynnej
Starego Testamentu mialy one swoja okreslona funkcje liturgiczna. W liturgii

Swiatynnej znaczaca role odgrywaty instrumenty muzyczne, muzyka.

h. Instrumenty muzyczne

Muzyka odgrywata wazna role w zyciu Narodu Wybranego. Towarzyszyta
ona kazdemu aspektowi zycia lzraelitbw w poszczegdlnych okresach ich historii.
Rozbrzmiewata podczas powitan i pozegnan (zob. Rdz 31,27; Lk 15,25). Przy jej

dzwigkach wstgpowano w zwiazek matzenski i sktadano bliskich do grobu

8 M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijasiskiej, dz. cyt., s. 50.

8 Tamze, s. 88.

8 Tamze, s. 60.

8 J. Wilk, Triumf Baranka jako idea przewodnia Apokalipsy, w: CT 3(1970), s. 53.
% p_ Prigent, Spojrzenie na Apokalipse, Warszawa 1986, s. 72-73.
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(zob. Jr 7,34; 48,36). Rozlegata si¢ gdy mezczyzni szli na wojne i gdy z niej wracali
(zob. Sdz 6,34; 1z 30,32).

Ludzie czasow biblijnych $piewali, grali na instrumentach muzycznych
(zob. 1 Sm 16,18; Hi 30,31). Gldwne wydarzenia z zycia narodu jak wyjscie
z Egiptu, podboj Kanaanu, odzyskanie Arki Przymierza, poswiccenie $swiatyni,
koronacja kréla i powrdt z wygnania w Babilonie obchodzono przy dzwickach
instrumentow i uroczystym $piewie. Muzyka rowniez stanowita istotny element
kultu Bozego sprawowanego w §wiatyni (zob. 2 Sm 6, 5.14; 1 Krl 10, 12; 1 Krn 15,
15-16). Tradycja ta przetrwata rowniez po wzniesieniu drugiej $wiatyni
(zob. 2 Krn 15, 19-21; 16, 4-6. 39-42; 23, 5-8; 2 Krn 5, 1-13; Ezd 3, 10-11).

Izraelici znali instrumenty dete, strunowe i perkusyjne. Muzyke postrzegano
jako naturalna i wiasciwa reakcje na to, co Bég uczynit dla swojego ludu®.

Ksigga Apokalipsy w pewnym sensie podsumowuje role muzyki w Biblii.
Traby spetniaja tam funkcje obrzedowe oznaczaja nastanie czasu sadu i odkupienia.
Wzmianki na temat harf oddaja kosmiczny wymiar sfer niebieskich (zob. Ap 5,8;
14,2; 15,2)%. Liturgia niebieska jest bardzo uroczysta, $wiadczy o tym migdzy
innymi obecnos¢ kadzidet, a takze instrumentow muzycznych, ktére nawiazuja do
kultu sprawowanego w $wiatyni Jerozolimskiej.

Harfy nawiazuja do kultu w $wiatyni Starego Testamentu. To tradycyjny
instrument towarzyszacy psalmodii liturgicznej, a w Apokalipsie uzywany w liturgii
niebianskiej. Gra na cytrze stanowita jeden z elementdw zycia religijnego Izraelitow.
Wyznaczeni muzycy byli odpowiedzialni za gr¢ na cytrze podczas obrzeddw
religijnych (zob. 1 Krn 15, 16.21; 16,5; 25, 3.6). Wydaje si¢ réwniez, ze gra na
cytrze towarzyszyta petnieniu czynnosci prorockich (zob. 1 Sm 10,5; 2 Krl 3,15).
Cytry byty wigc instrumentami, na ktorych grano podczas obrzedéw religijnych
i ogtaszania proroctw®.

Poczawszy od czwartego rozdziatu Apokalipsy nieustannie styszymy $piew
i dzwieki instrumentow, ktdre sa nam znane z ksiag Starego Testamentu naleza do
nich: harfy, cytry, traby, bebenki. Z Ksiggi Krolewskiej dowiadujemy sig, ze krol

Salomon zrobit cytry i harfy dla spiewakdow, ktérzy postugiwali w $wiatyni Panskiej

% Muzyka, w: Sfownik wiedzy Biblijnej, Warszawa 1996, s. 549-550.
% Tamze, s. 551.
% Harfa, cytra, w: Sfownik wiedzy Biblijnej, dz. cyt., s. 241.
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(zob. 1 Krl 10,12). Zatem instrumenty te nalezaty do liturgicznych. Ich dzwick

wyrazat rados¢, oddawat wewnetrzny stan ducha:

,,Gdy zajdziesz do miasta, napotkasz gromade prorokéw zstepujacych z wyzyny. Beda mieli
z sobg harfy, flety, bebny i cytry, a sami beda w prorockim uniesieniu. Ciebie tez opanuje
duch Panski i bedziesz prorokowat wraz z nimi, i staniesz sie¢ innym cztowiekiem”
(2 Sm 10, 5-6).

Réwniez w Ksigdze Psalmdw wielokrotnie wzywa sie wierzacych do gry na
cytrze lub harfie. Spiew i akompaniament stanowia wiasciwy wyraz mitosci
i poswiecenia sie Bogu™. Miedzy innymi dzwick instrumentéw sprawia, ze cztowiek
serce cztowieka wznosi si¢ ku Bogu, czuje si¢ opanowany przed Ducha. Przyktadem
takiego radowania si¢ w Duchu przed Jahwe sa stowa psalmistéw: ,,Radosnie bede
Cie chwalit przy wtdrze harfy, Boze, moj Boze!” (Ps 43,4), ,,Radosnie wykrzykuj na
cze$¢ Pana, cata ziemio, cieszcie si¢ i weselcie i grajcie! Spiewajcie Panu przy
wtdrze cytry, przy wtorze cytry i przy dzwigku harfy, przy trabach i dzwigku rogu:
radujcie si¢ wobec Pana, Krola” (Ps 98, 4-6). Z kolei brak instrumentéw jest

wyrazem smutku, moze nawet rozpaczy.

,Od Jakuba odeszta rados¢, nie stycha¢ juz fletu ni harfy” (1 Mch 3,45 ).
»Nad rzekami Babilonu - tam mysmy siedzieli i ptakali, kiedysmy wspominali Syjon.
Na topolach tamtej krainy zawiesilismy nasze harfy. Bo tam zadali od nas piesni ci, ktérzy

nas uprowadzili, piesni radosci ci, ktérzy nas uciskali” (Ps 137, 1-3).

Réwniez w Apokalipsie pojawiaja si¢ harfy. Cztery istoty zywe i dwudziestu
czterech starszych trzyma harfy (zob. Ap 5,8). Zbawieni stojacy na gorze Syjon
z Barankiem $piewaja, a ich spiew podobny jest do brzmienia harf (zob. Ap 14, 1-2).
Wzmianka o harfiarzach, trebaczach pojawia si¢ rowniez w (Ap 18,22). Harfy
z Apokalipsy sa najbardziej wymownym obrazem harf w Pismie Swigtym. Oprdcz
ich brzmienia i dzwieku, nalezy podkresli¢ znaczenie materiatu, z ktdérego zostaty
wykonane. Harfy z wizji nieba, w Ksigdze Apokalipsy (Ap 5,2; 14,2; 15,2)

wykonane sa ze ztota. Sa one czescia schematu, w ktorym twardos¢ materiatu taczy

% Tamze, s. 241.
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si¢ z blaskiem swiatta, co wskazuje na sfer¢ wykraczajaca poza migkki, ulegajacy
cyklicznym przemianom $wiat ziemskiej egzystencji®.

W Apokalipsie obecne sa rowniez traby. W Pismie Swigtym traba oznacza
najczesciej rég barani stuzacy do wydawania dzwickéw®®. Réwniez traby nalezaty
do instrumentow liturgicznych. Gtos trab po raz pierwszy rozlega si¢ kiedy Mojzesz

rozmawia z Bogiem na Gorze Synaj:

»Trzeciego dnia rano rozlegty sie grzmoty z btyskawicami, a gesty obtok rozpostart si¢ nad
gora i rozlegt si¢ gtos poteznej traby, tak ze caty lud przebywajacy w obozie drzat ze strachu.
Mojzesz wyprowadzit lud z obozu naprzeciw Boga i ustawit u stop gory. Gora zas Synaj byla
cafa spowita dymem, gdyz Pan zstapit na nia w ogniu i uniost si¢ dym z niej jakby z pieca,
i cala gora bardzo sie trzesta. Glos traby sie przeciagat i stawat sie coraz donosniejszy.

Mojzesz mowit, a Bog odpowiadat mu wéréd grzmotow” (Wj 19, 16-19).

W Starym Testamencie glos trab nie tylko towarzyszyt teofanii synajskiej
(zob. Wj 19,16), ale rowniez nawotywat Izraela do powrotu (lz 27,13), zwotywat na
sad Dnia Jahwe. Z Ksiggi Liczb dowiadujemy sig, ze traby byty wykuwane ze srebra
i stuzyly do zwotywania catej spotecznosci lzraela (zob. Lb 10,2). Podczas
oczyszczenia $wiatyni za proroka Ezechiasza, sktadaniu ofiar towarzyszyty spiewy
przy wtdrze harf, cymbatdw, cytr i trab (zob. 2 Krn 29, 1-36).

U lzraelitow szczego6lnie uroczyscie obchodzono siodmy néw w roku.
Nazywano go swiectem trab, gdyz kaptani w ten dzien ogtaszali gtosem trab poczatek
roku cywilnego®. Ofiarnicy zgromadzeni na terenie S$wiatyni, u wejscia do
dziedzinca kaptanskiego odbierali wybrane baranki, i na dzwigk trab zabijali
zwierzeta zgodnie z rytuatem®. Kaptanskie sygnaly dawane trabkami w czasie
liturgii $wiatynnej, zapewniaty kontakt z chérem lewitéw i ze stuchaczami®.

W  Apokalipsie styszymy dzwick trab miedzy innymi w wizji trab
(zob. Ap 8-9. 11,14-15) . Aniotowie - kaptani graja na trabach.

% Harfa, cytra, w: Sfownik wiedzy Biblijnej, dz. cyt., s. 1015.

% Tamze, s. 1015.

% E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 128.

% M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery, dz. cyt., s. 87.

% J. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, Krakéw 2002, s. 270.
100 A Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 97.
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Glos trab zwiastuje kare¢ Boza. Grzeszny swiat zostanie ukarany, modlitwy
kosciota zostaty wystuchane (zob. Ap 8-9, 21). Granie na trabach poprzedza cisza
i ofiara kadzenia. Najpierw styszymy dzwigk traby, a po nim nastepuje jakas plaga.

Symboliczne plagi wzorowane sa na plagach egipskich. Pierwsza traba ogien
i grad pomieszane z krwia odpowiada siodmej pladze egipskiej (zob. Wj 9, 22-26).
Pierwsza plaga egipska podzielona zostata a na skutki drugiej i trzeciej traby. Morze
czesciowo staje sie w krwia (Ap 8,8), stodkie wody staja Sie gorzkimi, by¢ moze sa
zatrute. Czwarta traba nawiazuje do dziewiatej plagi egipskiej (zob. Wj 10, 21-23).
Pigta traba w Apokalipsie wzorowana jest na O6smej pladze egipskiej
(zob. Wj 10, 12-15). Kara szostej traby ma analogic w dziewiatej pladze egipskiej,
kiedy to Aniot s$mierci, przechodzac w noc Paschy przez Egipt, zabijat
pierworodnych (zob. Wj 11, 4-7).

Instrumenty odgrywaty istotna rolg¢ w kulcie Starego Testamentu. W czasie
liturgii niebianskiej styszymy brzmienie tych samych instrumentéw, ale nie graja na
nich ludzie, lecz aniotowie. W ten sposOb zostaje jeszcze bardziej podkreslony
niebianski charakter apokaliptycznej liturgii, ktora jest wzorem dla liturgii ziemskiej.
Sprzet ukazany w apokaliptycznym niebie mozemy zaliczy¢ do znakéw rzeczowych.
Te znaki staja si¢ czytelniejsze, kiedy odwotujemy si¢ do pierwotnego ich znaczenia,
ktore ma swoje zrédto w starotestamentowym kulcie.

Omawiajac wyposazenie swiatyni niebieskiej zauwazamy, ze nie ma w niej
migdzy innymi stotu z chlebami poktadnymi, ktore byty forma niekrwawej ofiary
pokarmowej nakazanej przez Prawo Mojzeszowe (zob. Kpt 24, 5-9).

Chleby poktadne w ttumaczeniu dostownym z jezyka hebrajskiego, to chleby
oblicza, ustawiczne. Byto to dwanascie plackéw z maki przasnej (zob. Kpt 24,5),
uktadanych w dwa stosy, po szes¢ na zitotym stole w kazdy szabat
(zob. Wj 25, 23-28; Lb 4,7). Na kazdym stosie lezato troche swiezego kadzidta.
Stot z chlebami poktadnymi stat na przeciw siedmioramiennego swiecznika. Ofiara
ta byta symbolem wdzigcznosci dwunastu pokolen lzraela dla Jahwe za chleb
powszedni.

Przyjrzyjmy sig teraz poszczegdlnym osobom i czynnosciom, ktére widzimy
w Apokaliptycznym niebie, a ktére odnosza nas do Swiatyni Jerozolimskiej
w czasach Starego Testamentu.

W Apokalipsie, teraz przed obliczem Pana moga Stana¢é wszyscy

(zob. Ap 14,1). W obecnosci Boga i Baranka stoi nie tylko Narod Starego
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Testamentu i Lud Bozy Nowego Testamentu. Dwudziestu czterech starszych
zasiadajacych na dwudziestu czterech tronach, moga reprezentowa¢ dwanascie
pokolen lzraela i dwunastu Apostotéw Baranka (zob. Ap 21, 12-14), ale moga
rowniez reprezentowac¢ dwadziescia cztery klasy kaptanskie (zob. 1 Krn 24) i by¢
moze taka interpretacja bedzie trafniejsza, poniewaz zgromadzeni w niebianskiej
Swiatyni to lud kaptanski (zob. Ap 1,6; 5,10; 20,6).

Niegdys na chlebach oblicza byto potozone kadzidto. W Apokalipsie
prezbiterzy kosciota niebianskiego trzymaja ,,ztote czasze napetnione kadzidiem”
czyli ,,modlitwami swigtych” (Ap 5,8). Kadzielnice z kadzidtem nie tylko trzymaja
prezbiterzy, ale rowniez aniotowie (zob. Ap 8,3). Sto czterdziesci cztery tysiace
z wypisanym na czole imieniem Ojca i Baranka (zob. Ap 14,1), majacy swoich
przedstawicieli w dwudziestu czterech starszych, sa ludem Bozego oblicza.

W niebianskiej $wiatyni nie ma rdwniez oftarza catopalenia. Znakiem
doskonatej ofiary jest Baranek: ,na srodku tronu wsrod czterech istot zywych
i posrdd starszych zobaczytem stojacego Baranka - jakby ztozonego w ofierze”
(Ap 5,6). Ottarz catopalenia w $wiatyni Salomona stat na dziedzincu przed
przybytkiem.

Niebieskie Jeruzalem mozemy odnies¢ do przybytku w $wiatyni Salomona.
Warto przypomnie¢, ze Mojzesz zobaczyt wzér niebieski, i na jego obraz uczynit
przybytek ziemski (zob. Wj 26,30). Swiatynia, ktora widzi Jan w niebie, ma
charakter duchowy. Niebieski przybytek tworza zbawieni, trwajacy w komunii
z Ojcem i Barankiem. Wyposazenie niebieskiej swiatyni jest w stuzbie duchowego
kultu, w ktérym sprawuja zbawieni przez Baranka. Liturgia niebieska jest obrazem
petni eschatologicznej, ktora juz tu na ziemi staje sie naszym udziatem - jest
przedsmakiem liturgii niebieskiej.

W $wiatynnej scenerii niebianskiej liturgii obecne sa rowniez osoby, petniace
okreslone funkcje liturgiczne. W tych osobach mozemy widzie¢ nawiazanie do
personelu $wiatynnego w czasach Starego Testamentu. Kult w $wiatyni
jerozolimskiej byt zapowiedzia doskonatego kultu. Jezus kiedys w rozmowie

z Samarytanka powiedziat:

,Oto nadchodzi czas, ze ani na tej gorze, ani tez w Jerozolimie nie bedzie sie juz wielbito

Ojca (...). Nadchodzi jednak godzina, a wiasciwie juz jest, kiedy prawdziwi czciciele begda
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wielbili Ojca w Duchu i prawdzie. Bog jest duchem stad tez ci, ktérzy Go wielbia, winni to

czynié¢ w Duchu i prawdzie” (J 4, 20.23.24).

Liturgia sprawowana w niebie ma charakter duchowy. Ci, ktorzy wielbia Boga
w Apokaliptycznej $wiatyni oddaja Mu czes¢ w Duchu i prawdzie.

Na obraz niebianskiej liturgii sktadaja si¢ nie tylko sprzety liturgiczne, ale
rowniez osoby. Te, ktore widzimy w Apokaliptycznej swiatyni nawiazuja do

personelu swiatynnego w Starym Testamencie.
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1.2 Osoby
a. Asysta swiatynna

W Starym Testamencie osoba szczegdlnie poswigcona stuzbie Bozej byt
Arcykaptan, ktory posiadat petnie wiadzy kaptanskiej i byt posrednikiem catego
narodu przed Bogiem. Tylko on mdgt sktadac¢ ofiary w Dniu Pojednania i wchodzi¢
z krwia w tym dniu do miejsca Najswictszego. On wydawatl ostateczna decyzje
w sprawach religii. Jego wysokiej godnosci musiata odpowiada¢ $wietosé
osobista'®. Réwniez kaptani petnili swoje funkcje w $wiatyni. Jedynie Arcykaptan
i kaptani mieli mozliwos¢ wchodzenia do Przybytku. Rowniez lewici przeznaczeni
byli do stuzby Bozej. Lewici pomagali kaptanom podczas ich czynnosci
kultycznych'%.

Asysta swiatynna w Apokalipsie to ci, ktdérzy gromadza si¢ wokot tronu
i Baranka. W Ksiggach Starego Testamentu Arka nazywana byla tronem Boga
i znajdowata si¢ w Przybytku, do ktérego mogt wejs¢ jedynie Arcykaptan i kaptani
w wyznaczonym czasie. W rozdziale czwartym Apokalipsy $sw. Jan opisuje
zgromadzonych wokot tronu™®.

Dokota tronu gromadzi si¢ dwudziestu czterech starszych - to prezbiterzy
niebianskiego kosciota. Ubrani sa w biate szaty i na gtowach maja ztote wience.

Kolor biaty jest kolorem chwaty i triumfu®*

, @ Zlote wience 0znaczaja zwycigstwo.
Wsrod zgromadzonych przy tronie (posrodku tronu i dokota tronu) znajduja
si¢ rowniez cztery istoty zywe. Mozemy w nich widzie¢ reminiscencje¢ cherubindw

Ezechiela'®

oraz szescioskrzydtych serafindw u lzajasza, ale przede wszystkim
nawiazanie do cherubinow ze $wiatyni Salomona. Apokaliptyczne ,,istoty zywe” sa
bytami duchowymi, podobnie jak serafini i cherubini'®.

Cata $wiatynia jerozolimska i wszystko, co si¢ w niej znajdowato byto
wyobrazeniem i nasladowaniem wszechswiata. Natomiast liczba cztery symbolizuje

wszechswiat.

101 B Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 107n.

192 Tamze, s. 105n.

103 A Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 76-79.

14 Ww. Popielewski, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga,
dz. cyt., s. 114,

105 A, Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 77.

1% Kiedy B6g wygnat cztowieka z raju, ,umiescit na wschod od Edenu cherubéw i miecz
z potyskujacym ostrzem, aby strzec drogi do drzewa zycia” (Rdz 3,24).
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Mozemy uwazaé, za najtrafniejsze odniesienie czterech ,istot zywych” do
czterech cherubdw, ktére znajdowaty sie w $wiatyni Salomona. W Swiatyni
Salomona w przybytku znajdowaty si¢ cztery cheruby, dwa mate umieszczone na

arce ze ztota i dwa wielkosci 10 tokci zrobione z drzewa oliwkowego:

»W sanktuarium sporzadzit dwa cheruby dziesigciotokciowej wysokosci z drzewa
oliwkowego. Jedno skrzydto cheruba miato pie¢ tokci i drugie skrzydio cheruba miato tez
pie¢ tokci. Wiec od konca do konca jego skrzydet byto dziesie¢ tokci. Drugi cherub miat ten
sam rozmiar dziesieciu tokci, i obydwa cheruby miaty takie same ksztatty. Wysokosé¢
jednego i drugiego cheruba wynosita dziesie¢ tokci. Gdy umiescit te cheruby w gtebi wnetrza
Swiatyni, to rozposcieraty swe skrzydia tak, ze skrzydio jednego dotykato jednej sciany,
a skrzydto drugiego cheruba dotykato drugiej sciany. Skrzydta zas ich skierowane do srodka

Swiatyni dotykaty si¢ wzajemnie. Cheruby te pokryt ztotem. Ponadto na wszystkich §cianach

$wiatyni wokoto wyryt jako ptaskorzezby podobizny cherubow” (1 Krl 6, 23-29).

Reprezentowana w nich catosé¢ stworzenia bierze udziat w liturgii niebieskiej'®’.
Patrzac na sceny z Ap 4 i Ap 19 odnosimy wrazenie jakbysmy stali
w Starotestamentalnym Przybytku, z ta zasadnicza réznica, ze wokoét tronu gromadza
si¢ wszyscy razem. Ten przybytek jest otwarty.

Synoptycy przekazuja, ze kiedy Jezus umieral na krzyzu, zastona Przybytku
rozdarta si¢ na dwie czesci. Ta zastona oddzielata miejsce swigte od najswigtszego,
do ktorego wczesniej mogt wchodzi¢ tylko arcykaptan. Oto relacje synoptykow

odnosnie rozdarcia zastony przybytku:

A oto zastona przybytku rozdaria sie na dwoje z géry na dét; ziemia zadrzata i skaty zaczety
pekac. Groby si¢ otworzyly i wiele ciat Swigtych, ktérzy umarli, powstato. | wyszedtszy

z grob6w po Jego zmartwychwstaniu, weszli oni do Miasta Swigtego i ukazali si¢ wielu”
(Mt 27,51).

,»A zastona przybytku rozdarta sie na dwoje, z géry na dol. Setnik za$, ktéry stat naprzeciw,
widzac, ze w ten sposéb oddat ducha, rzekt: Prawdziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym”
(Mk 15,38)

,»BYy!o juz okoto godziny szdstej i mrok ogarnat cata ziemig az do godziny dziewiatej. Stonice

sig¢ za¢mito i zastona przybytku rozdarta si¢ przez srodek. Wtedy Jezus zawotat donosnym

107 A Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, dz. cyt., s. 168.
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glosem: Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego. Po tych stowach wyzionat ducha”
(Lk 23,44).

W czasach Starego Testamentu zastona zostata zrobiona na polecenie Boga. Pan Bog
wydal polecenie Mojzeszowi dotyczace oddzielenia miejsca $wigtego od

najswigtszego:

»Zrobisz tez zastone z fioletowej i czerwonej purpury, z karmazynu i z krgconego bisioru,
z cherubami wyhaftowanymi przez biegtego tkacza. Powiesisz za$ zastone na koétkach

i umiescisz wewnatrz poza zastona Arke Swiadectwa, i bedzie oddzielata zastona [Miejsce]

Swigte od Najswietszego” (Wj 26, 31.33).

Zastona zostata rozdarta w momencie $mierci Chrystusa na krzyzu. Warto
podkresli¢, ze ta zastona zostata rozdarta z ,,z gory na dot’- rozdart ja Bog!
W rozdarciu zastony tradycja chrzescijanska widziata zniesienie kultu
Mojzeszowego i otwarcie przez Jezusa wstepu do przybytku. Autor Listu do

Hebrajczykdw bardzo konkretnie opisuje nowa rzeczywistosé:

»,Mamy wicc, bracia, pewnosé, iz wejdziemy do Miejsca Swietego dzigki krwi Jezusa. On
otworzyt dla nas nowa i zyciodajna droge, przez zastone, jaka jest Jego ciato swoje”
(Hbr 10,19).

Zatem Smieré Chrystusa - Arcykaptana zerwata zastong nie tylko Swiatyni
Jerozolimskiej, ale i $wiatyni niebieskiej, dajac jednoczesnie nam dostep do samego
Boga.

Apokaliptyczna liturgia, jesli chcielibysmy ja odnies¢ do s$wiatyni
jerozolimskiej, sprawowana jest w miejscu najswictszym. Wskazuje na to obecnosé¢
tronu i zasiadajacego na nim oraz obecnos¢ czterech istot zywych.

Bdg powiedziat do Mojzesza, zeby na krancach przebtagalni umiescit dwa
cheruby, jednego na jednym krancu a drugiego na drugim. Cheruby skrzydtami
miaty zakrywa¢ przebtagalnig, a twarze miaty zwrdcone jeden, ku drugiemu. Bog
przemawiatl do Mojzesza sponad przebtagalni. (zob. Wj 25,10-22).

Czytajac opis $wiatyni Salomona dowiadujemy sie, ze oprdcz cherubow na
arce byty jeszcze dwa, ktorych skrzydta siggaty scian przybytku (1 Krn 3, 10-13).

W Swiatyni jerozolimskiej cheruby razem z Arka reprezentowaty tron Jahwe.
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W czterech cherubach ze swiatyni Salomona mozemy widzie¢ figure czterech istot
zyjacych z Apokalipsy™®.

Kiedy wpatrujemy si¢ w Janowy opis, czujemy si¢ tak, jak bysmy byli
w przybytku swiatyni jerozolimskiej. W apokaliptycznej $wiatyni widzimy tron
i zasiadajacego na nim (zob. Ap 4, 2-3). A w Ap 5,1 zobaczymy ,,miedzy tronem
z czterema istotami zywymi, a kregiem prezbiteréw Kosciota niebianskiego,
stojacego Baranka jakby zabitego, a ma siedem rogow i siedmioro oczu”. W tym
Baranku Arka znalazta swoje ,wypetnienie”. W Arce znajdowaty si¢ dwie tablice
Prawa - Dekalog czyli Stowo Boze. Tym stowem jest Chrystus: ,,a Stowo stato si¢
cialem zamieszkato wéréd nas” (J 1,14)%°.

W czasie niebianskiej liturgii, zgromadzeni woko6t Bozego tronu, a pdzniej
wokét Baranka trwaja w akcie wielbienia. Ci przy tronie, w ktérych widzimy
kaptanow ze Starego Testamentu nie sktadaja juz ofiar, poniewaz ofiara zostata juz
ztozona przez Arcykaptana - ,,stojacego Baranka jakby zabitego” (Ap 5,6).

Najblizej tronu znajduja si¢ prezbiterzy, ktorzy reprezentuja dwanascie
pokolen Izraela i dwunastu Apostotow Baranka (zob. Ap 21, 12-14).

Zasiadaja oni na dwudziestu czterech tronach. Natomiast posrodku tronu
i dookota znajduja Sie istoty zywe. Widoczni sa réwniez aniotowie™®, ktdrzy
wypetniaja rozkazy Boga.

Zatem asyste Swiatynna tworza istoty zywe, ktdre nawiazuja do czterech
cherubdw ze $wiatyni Salomona, a takze dwudziestu czterech prezbiterow-starszych,
oraz aniotowie, ktdrzy stanowia nawiazanie do starotestamentalnych kaptanow

i lewitow.

b. Aniotowie kaptani

W Starym Testamencie kaptani pemili stuzbe Boza, prowadzili nauczanie
religijne ludu, sprawowali sady przy Przybytku. Przed kultem cielca kaptanami byli
patriarchowie. Potem ofiary skiadali najstarsi synowie, po kulcie cielca, lewici.
Kaptani byli wybierani do obstugi konkretnego sanktuarium.

Na czele kolegium kaptanow stat arcykaptan (najwyzszy kaptan), sprawujacy

nadzor nad $wiatynia i kultem. Poszczegblne grupy zmieniaty si¢ w szabat,

198przybytek, w: Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 817-821.
199 Arka przymierza, w: Sfownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 59-60.
10 A Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 136.
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obejmujac na caly tydzien stuzbe w s$wiatyni. Kolejnos¢ funkcji kaptanskich
wyznaczano losem. Podczas stuzby w przybytku kaptani ubierali sic w specjalne
szaty, ktorych nie wolno im byto uzywaé¢ poza ta stuzba: spodnie Iniane do kolan,
suknia z biatego Inu do kostek, czterokolorowy pas (biato-niebiesko-purpurowo-
karmazynowy), zaw6j na gtowe™*.

W Apokalipsie aniotowie kaptani ubrani sa w czysty, btyszczacy len
| przepasani na piersiach ztotymi pasami (Ap 15,6).

Kaptan Starego Testamentu nie modgt zabija¢ ofiary, ale to zadanie
pozostawato zawsze sprawa drugorzedna i nigdy nie bylo jego wytacznym
przywilejem. Prawo ofiarnicze wyraznie mowito: ,,Potem zabije miodego cielca
przed Panem, a kaptani, synowie Aarona, ofiaruja krew, to jest pokropia nia dokota
oltarz stojacy przed wejsciem do Namiotu Spotkania” (Wj 29, 10-12).

Kaplan byl ,stuga oftarza” w bardzo $cistym znaczeniu tego stowa'2.
Dlatego tez, kiedy w Apokalipsie pojawia si¢ obraz oftarza, zawsze sa z nim
nieroztacznie zwiazani aniotowie kaptani (zob. Ap 8, 2-5).

Arcykaptan posiadat petlnie wiladzy kaptanskiej i byt posrednikiem catego
narodu przed Bogiem. Tylko on mdgt sktada¢ ofiary w Dniu Pojednania i wchodzi¢
z krwia ofiarng w tym dniu do miejsca najswigtszego. Kaptani w Starym
Testamencie: ,,zamieniali w dym ofiary na oltarzu catopalenia i na ottarzu kadzenia,
zgodnie z cata postuga w Miejscu Najswigtszym, aby dokonywaé przebtagania
za Izraela, wedtug tego wszystkiego, co nakazat stuga Bozy Mojzesz” (1 Krn 6,34).

Rézne funkcje kaptanskie maja jeden wspolny fundament: kiedy kaptan
udziela wyroczni czy tez przekazuje ludziom odpowiedz dana przez Boga,
wypowiada jakas instrukcje, wyjasnia Prawo, Torg, przekazuje interpretuje nauke,
ktoéra pochodzi od Boga, zanosi na ottarz krew i migso ofiarne, spala na ottarzu
kadzidto, przedstawia Bogu modlitwy i sprawy wiernych - zawsze jest posrednikiem
miedzy Bogiem a ludzmi'*®*. W Apokalipsie aniotowie-kaptani zgromadzeni sa
wokét tronu Ap 4,4. Maja na sobie biate szaty. Zawsze zawiazani sa z ottarzem lub
z tronem. W rozdziale siodmym Apokalipsy aniotowie kaptani stoja wokot tronu

i starszych, i czterech istot zywych (Ap 7,11).

U E Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 106n.
12 R Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 371.
3 Tamze, s. 372.



164

W Starym Testamencie do zadan kaptandw nalezata réwniez gra na trabach.
Glos trab mdgt zapowiadaé niebezpieczenstwo, wyruszenie na wojne (Lb 10, 1-9),
na dzwiek traby réwniez sic gromadzono: ,,Na miejscu, gdzie ustyszycie gtos traby,
tam si¢ przy nas zgromadzcie! Bég nasz bedzie za nas walczyt” (Ne 4,14). Dzwiek
trab towarzyszyt ludowi w czasie swiat, w czasie sktadania ofiar, one przypominaty
0 Panu Bogu, o Jego obecnosci (zob. Lb 29,10), ,Na Syjonie dmijcie w rog,
zarzadzcie swigty post, ogtoscie uroczyste zgromadzenie” (J1 2, 15).

W Apokalipsie aniotowie-kaptani, graja na trabach, zapowiadajac w ten
sposob nadejscie plagi (zob. Ap 8, 6-7.8.10.12;2,1.13). Kaptani starotestamentalni
stanowia figure aniotéw-kaptandbw w niebianskiej s$wiatyni. Czynnosci, ktore
wykonuja w czasie liturgii niebianskiej nawiazuja do kultu Starego Testamentu.
Réwniez w liturgii uczestnicza aniotowie-lewici majacy swoj odpowiednik
w starotestamentalnych lewitach, ktorzy rowniez byli obecni w $wiatyni
Jerozolimskiej.

W Starozytnym lzraelu wierni udawali si¢ do sanktuarium, ,,aby poradzi¢ si¢
Jahwe”, wtedy kaptani byli posrednikami w udzielaniu wyroczni. W Pwt 33, 8-10
zadanie udzielania wyroczni przez syndw Lewiego jest wyliczone przed funkcja

nauczania Tory a nawet przed stuzba ottarza™*:

,D0 Lewiego powiedziatl: Twoje tummim i urim sa dla oddanego ci meza, wyprébowates$ go
w Massa, spierates si¢ z nim u wdd Meriba. O ojcu swym on méwi i 0 matce: Ja ich nie
widziatem, nie zna juz swoich braci, nie chce rozpozna¢ swych dzieci. Tak stowa Twego
strzegli, przymierze Twoje zachowali. Niech nakazéw Twych ucza Jakuba, a Prawa Twego -

Izraela, przed Toba pala kadzidto, na Twoim ottarzu - catopalenia”

Urim i tummim to byly $wigte losy. Losy te byly powierzone wediug powyzszego
tekstu pokoleniu Lewiego , natomiast wedtug Lb 27,21 kaptanowi Eleazarowi:
»Winien si¢ jednak stawi¢ przed kaptanem Eleazarem, a ten bedzie za niego pytat
Pana przez losy urim. Tylko na jego rozkaz winni wyrusza¢ i na jego rozkaz wracac,
zaréwno on, jak i wszyscy lzraelici i cala spotecznosé¢”**>. W blogostawienstwie nad
Lewim w Pwt 33,10: ,,Niech nakazow Twych ucza Jakuba, a Prawa Twego - Izraela,
przed Toba pala kadzidio, na Twoim ottarzu - catopalenia” - zlecono lewitom

podwdjna funkcje: postugiwanie si¢ urim i tummim oraz nauczanie ludu.

1R, Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 365.
15 R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 367.
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W czasie wedrowki po pustyni lzraelici, kiedy chcieli ,,poradzi¢ si¢ Boga”,
zwracali si¢ do Mojzesza: ,,Mojzesz odpowiedziat swemu tesciowi: Lud przychodzi
do mnie, aby si¢ poradzi¢ Boga” (Wj 18,15).

Nalezy podkresli¢, ze poczawszy od wygnania nauczanie Tory przestato by¢
wylaczna domena kaptanow. Lewici stali si¢ kaznodziejami ludu®®. Okreslenie
lewita czy kaptan uzywane sa rowniez jako synonimy. W Pwt 31,9 kaptani nosza
Arke, i w Pwt 31,25 czynia to lewici. Pwt 18, 6-7 postanawia, ze jaki$ lewita, ktory
przyjdzie do centralnego sanktuarium, bedzie tu mogt spetnia¢ funkcje kaptanskie
razem ze wszystkimi bra¢mi lewitami.

Czytajac  Apokalipse  widzimy  aniotow,  ktoérzy sa  typami
starotestamentowych kaptanow i lewitow. Aniotowie stoja przed tronem Baranka
i oddaja Mu cze$¢ mowiac gtosem donosnym: ,,Baranek zabity jest godzien wziaé¢
potege i bogactwo, i madros¢, i moc, i czes¢, i chwalg, i btogostawienstwo”
(Ap 5,12).

Gtos aniotow w Apokalipsie jest zawsze donosny, to znaczy, ze kazdy go
styszy i gtos ten ma w sobie moc Boga (zob. Ap 5,2; 7,2; 10,3). Aniotowie graja na
trabach: I ujrzatem siedmiu aniotéw stojacych przed Bogiem, ktérym dano im
siedem trab” (Ap 8,2). Aniotowie sktadaja ofiary kadzielne (zob. Ap 8, 2-4) na wzér
kaptanow w Swiatyni Jerozolimskiej. Jeden z aniotéw podaje ksiege do czytania
(zob. Ap 10, 2.8-9). Aniotowie walcza ze Smokiem (zob. Ap 12,7). Aniotowie
obwieszczaja Dobra Nowing: ,,Zobaczylem tez innego aniota lecacego srodkiem
nieba. Miat on ogtosi¢ wieczna Ewangelie przebywajacym na ziemi: wszystkim
narodom, szczepom, jezykom i ludom” (Ap 14,6). Aniotowie rowniez wzywaja do
oddania chwaty Bogu: ,,Bojcie si¢ Boga i oddajcie Mu chwate, bo nadeszta godzina
Jego sadu! Poktoncie sie Stworcy nieba, ziemi, i morza i zrodet wody!” (Ap 14,7).
Sa wykonawcami Bozej woli, Jego rozkazow: ,,Ustyszalem jak potezny gtos ze
Swiatyni méwit do siedmiu aniotdéw. Idzcie, i wylejcie na ziemi¢ siedem czasz
gniewu Boga” (Ap 16,1). Aniot zaprasza na uczte: ,,Zobaczytem tez aniota, ktory stat
w stoncu i wotal poteznym gtosem do wszystkich ptakéw latajacych po niebie:
Chodzcie! Zgromadzcie si¢ na wielka uczte Boga!” (Ap 19,17).

116 R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 370.
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c. Aniotowie lewici
Lewici zastapili pierworodnych z catego lzraela przeznaczonych do Stuzby

Bozej na podstawie cudownego ocalenia pierworodnych izraeliskich w Egipcie:

,Oto Ja wziatem lewitow sposrdd synow lzraela na miejsce wszystkich pierworodnych,
ktorzy sie narodzili z tona matek, dlatego lewici sa moja wiasnoscia. Do Mnie bowiem
nalezy wszystko, co jest pierworodne. W dniu, kiedy zabijatem wszystko, co byto

pierworodne w ziemi egipskiej, poswiecitem dla siebie wszystko pierworodne w lzraelu,

poczawszy od cztowieka az do bydlecia. Do mnie naleza; Ja jestem Pan” (Lb 3, 12-13).

Podstawowym ich obowiazkiem byta opieka nad Namiotem Swigtym, pzniej
nad $wiatynia oraz pomoc kaptanom podczas ich czynnosci kultycznych’.

W Starym Testamencie lewitom powierzono ofiary kadzenia i catopalenia,
przekazywanie lIzraelitom woli Boga. Byli straznikami Sanktuarium. Od czasow
Dawida byli spiewakami swiatynnymi*®. Lewici troszczyli si¢ o chleby poktadne™®.
Mieli stawa¢ kazdego rana, by dzickowa¢ i wychwala¢ Pana, i tak samo wieczorem;
aby ofiarowac¢ wszystkie catopalenia Panu w Szabat, przy nowiu ksigzyca i w Swigta
w ilosci ustalonej przepisem na state - przed obliczem Pana mieli pieczg nad
namiotem spotkania, piecze nad miejscem swigtym (zob. 1 Krn 23, 29-31). Lewici
dbali o Przybytek Swiadectwa, o wszystkie sprzety (zob. Lb 1, 50-53; 1 Krn 5, 27-

37; 2 Krn 29, 1-36)

,»Synowie moi, nie badzcie teraz niedbali, bo wybrat was Pan, abyscie stali w Jego obecnosci,

abyscie byli dla Niego stugami do Jego rozporzadzenia i sktadali Mu ofiary kadzielne”
(zob. 2 Krn 29, 11-14).

Odwotujac sie do ksiag Starego Testamentu, mozemy widzie¢ w apokaliptycznych

aniotach niebianskich lewitow. Stoja dokota tronu (zob. Ap 4,4), uwielbiaja Boga

W E Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 105n.

18 ewici, w: Stownik, Biblia Tysigclecia, Poznan 2000.

119 Chleby byly wypiekane dzien przed Szabatem. Rankiem w dzien Szabatu byly wnoszone do
Przybytku i uktadane na stole w dwdch przeciwlegtych rzedach, po sze$¢ w kazdym. Na nich stawiane
byty ztote p6tmiski zwane tez pucharami petne kadzidta. Wszystko to pozostawato do nastepnego
Szabatu. Gdy nadchodzit nowy szabat, przynoszono nowe bochenki, a poprzednie przeznaczano na
pokarm dla kaptandw, kadzidto natomiast spalano na oftarzu catopalenia, a nowe kadzidto sktadane
byto na bochenkach. Zob., J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, t. 1, Warszawa 2001, Ksigga trzecia, 1X,
s. 196.
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(zob. Ap 5,11), sktadaja ofiary kadzielne (zob. Ap 8,3), graja na harfach i spiewaja
,NOWa piesn” (zob. Ap 5,9n.)*%°.

d. Lud wierny
Liturgia ukazana w Apokalipsie jest sprawowana przez aniotdw i swigtych.

Izrael byt narodem wybranym przez Jahwe. Pan Bog ztozyt Abrahamowi obietnice:

»Jam jest Bog Wszechmogacy. Stuz Mi i badz nieskazitelny, chce bowiem zawrze¢ moje
przymierze pomiedzy Mna a toba i da¢ ci niezmiernie liczne potomstwo” (Rdz 17, 1-2).
»Przymierze moje, ktére zawieram pomiedzy Mna a toba oraz twoim potomstwem, bedzie

trwato z pokolenia w pokolenie jako przymierze wieczne, abym byt Bogiem twoim, a potem
twego potomstwa” (Rdz 17,7).

»Bede ci btogostawit i dam ci potomstwo tak liczne jak gwiazdy na niebie i jak ziarnka

piasku na wybrzezu morza; potomkowie twoi zdobeda warownie swych nieprzyjaciot”
(Rdz 22,17).

Potomstwo Abrahama bedzie tak liczne, ze nikt nie bedzie mégt policzy¢, tak
jak nikt nie moze policzy¢ gwiazd na niebie i piasku na pustyni czy na brzegu morza.
| oto w Apokalipsie widzimy wielki ttum (zob. Ap 19,1), ktérego nie nikt nie moze

policzyé, z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykéw'?

. Wszyscy
odziani sa w biale szaty i w rekach trzymaja palmy (zob. Ap 7,9). Te szaty staly si¢
biate dzieki krwi Baranka (zob. Ap 7,14). Wierni oczyszczaja Swe Szaty
dwustopniowo: najpierw piora je, a potem wybielaja. Pranie szat oznacza usuniecie
i darowanie grzechdw: Bog przebacza cztowiekowi zabrudzenie szaty i usuwa z niej
wszelkie zanieczyszczenia. Bielenie szat przywraca im pierwotng biel. Oznacza
napetnienie czlowieka taska. Bog przywraca cztowiekowi pierwotna $wietosé'??.

Rzesze ludzi stoja przed tronem i przed Barankiem (zob. Ap 7,9). Lud wierny
ukazany w Ap 14,1-5 to sto czterdziesci cztery tysiace majacych wypisane na
czotach imig Baranka i jego Ojca’?.

W Starym Testamencie imi¢ Boga miat wypisane na nakryciu gtowy Aaron:

»poswiecony dla Pana”:

1207 M. Dabek, Aniofowie opiekunami Koscio/a w Apokalipsie sw. Jana, w: RBL 4(1984),

s. 305-313.

2L K. Lijka, Dzies Pasiski wedfug Apokalipsy, w: LitSac 3(1997), s. 34.

122 p_Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 176.

12 A, Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 126n. Zob., Introduzione al Nuovo Testamento, dz. cyt.,
s. 17n. Zob., Pseudo-Orygenes, Uwagi do Apokalipsy, Krakéw 2005, s. 56-57.
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,»l zrobisz tez diadem ze szczerego ziota i wyryjesz na nim, jak si¢ ryje na pieczeci:
Poswiecony dla Pana. | zwiazesz go sznurem z fioletowej purpury, tak zeby byl na tiarze
i zeby na przedniej stronie tiary byt umieszczony. | bedzie on na czole Aarona, poniewaz
Aaron poniesie uchybienia popetnione przy ofiarach, ktdre beda sktada¢ lzraelici, i przy

wszystkich swietych darach. A bedzie na jego czole ciagle dla zjednania mu taski w oczach
Pana” (W] 28, 36-38).

W Ksigdze Ezechiela ci, ktorzy ocaleja na czotach maja znak TAW: ,,Pan rzekt do
niego: Przejdz przez srodek miasta, przez srodek Jerozolimy i nakresl ten znak TAW
na czotach mezOéw, ktérzy wzdychaja i biadaja nad wszystkimi obrzydliwosciami
w niej popetnianymi” Ez 9,4. to znak zbawienia - krzyz jest pieczecia i nowym
imieniem Boga.

Wsrod wykupionych sa dziewice, meczennicy: ,,ci sposrdd ludzi zostali
wykupieni na pierwociny dla Boga i dla Baranka” (Ap 14,4) ,dusze scigtych dla
$wiadectwa Jezusa i dla Stowa Bozego” (Ap 20,4). Ci wszyscy, to lud kaptanski
Starego i Nowego Testamentu (Wj 19,6)"%.

Pierwociny wiaza Si¢ z idea ofiar Starego Testamentu. Nie pociagaja jednak
koniecznosci meczenstwa w sensie scistym. Zgodnie z uzyciem w Nowym
Testamencie terminu ,,pierwociny” wystarczy tu widzie¢ pierwszy plon taski,
pierwsze pokolenie Kosciota a moment ofiary odnies¢ do nastawienia woli na wierna
stuzbe'®®. Réwniez widzimy ,tych, co zwyciezaja Bestic i obraz jej, i liczbe jej
imienia, stojacych nad morzem szklanym'?®, majacych harfy Boze” (Ap 15,2).
Zbawieni przed wejsciem do chwaty nieba, oczyscili si¢ w morzu ziemskich
doswiadczen. Stoja nad morzem. Postawa stojaca podkresla zwycigstwo. Cata scena
nawiazuje do Ksiegi Wyjscia®’, do wyzwolenia narodu wybranego z niewoli
egipskiej, przejscia przez Morze Czerwone i smierci Egipcjan w Morzu Czerwonym.

Niezliczone tlumy zgromadzone przy tronie i przy Baranku zostaty obmyte Jego

124 A, R. Sikora, Miejsce realizacji kapfaistwa chrzescijan wedfug Apokalipsy sw. Jana,
w: RT 1(1996), s. 162-184. Zob., H. Langkammer, G/6wne tematy Apokalipsy sw. Jana, w: RTK
1(1984),

s. 95. Zob., U. Vanni, Postawa chrzescijanina wobec swiata zewnetrznego, w: ComP 5(1987), s. 50.
125 A Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, dz. cyt., s. 222n.

126 A, Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 132.

127 Introduzione al Nuovo Testamento, dz. cyt., s. 19.
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krwia i ,,0znaczone” pieczecia Boga i Baranka'?®. O tym znaku méwit swicty Pawet
w Liscie do Koryntian: ,Tym zas, ktory umacnia nas wespot z wami
w Chrystusie, i ktory nas namascit, jest Bog. On tez wycisnal na nas pieczeé
i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych” (1 Kor 21-22). Sw. Pawel w tych
wersetach zapowiada to, co ogladamy w Apokalipsie. Mowiac o zadatku Ducha
podkresla, ze bedac na ziemi mozemy miec¢ przysztego szczescia w niebie. Rowniez
w 2 Tm 19 podkresla znaczenie pieczeci. Jest ona bowiem znakiem wybrania.

W Starym Testamencie Bdg tez ,,dawat znaki”:

,Gdy to Mojzesz ustyszat, upadt na twarz. Potem rzekt do Koracha i calej jego zgrai: Rano
da pozna¢ Pan, kto do Niego nalezy, kto jest swiety i moze zblizy¢ sie do Niego. Jedynie

temu, kogo wybrat, dozwoli zblizy¢ sig do siebie” (Lb 16,4).

Piecze¢ jest znakiem wybranstwa, przynaleznosci i s$wigtosci. Chyba
najlepszym opisem zgromadzonych wokot tronu i Baranka sa stowa z Pierwszego

Listu $w. Piotra:

»Wy za$ jestescie ludem wybranym, krolewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem,
ktory jest szczegblna wiasnoscia Boga. Gloscie wiec wielkie dzieta Tego, ktéry was wezwat
z ciemnosci do swego przedziwnego swiatta! Dawniej nie byliscie ludem, teraz zas staliscie

sie ludem Bozym! Nie byto dla was mitosierdzia teraz za$ zaznaliscie mitosierdzia!”

(1P 2, 9-10).

Wierni sa ludem wybranym, w nim Bog kontynuuje realizacje swoich obietnic.
W stowach sw. Piotra styszymy jakby echo stow Boga skierowanych do lzraela:
,Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptandw i ludem swietym” (Wj 19, 6).
Swiatynna sceneria w Apokalipsie odnosi nas do wyposazenia wnetrza
Swiatyni Jerozolimskiej, a takze do osob, ktére w niej postugiwaty. Ottarz, ztote
naczynia, czasze, morze miedziane, menora, instrumenty muzyczne byty scisle
zwigzane z kultem starotestamentowym. Asysta $wiatynna, kaptani, lewici,
spiewacy, lud wierny byli zaangazowani w liturgi¢, kazda z wymienionych grup

miata swoje okreslone zadanie i funkcje.

128 Tamze, s. 16n. Zob., J. Wilk, Triumf baranka jako idea przewodnia Apokalipsy, w: CT 3 (1970),
s. 46-60. Zob., A. Kiejza, Zbawienie w ujeciu Ap 7, 9-17, w: RT 1(2000), s. 174- 176.
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Kiedy przygladamy si¢ liturgii sprawowanej w niebianskiej Swiatyni,
widzimy w niej reminiscencje do kultu sprawowanego w Starym Testamencie.
Liturgia Starego Testamentu staje si¢ jakby komentarzem do liturgii apokaliptyczne;.

Dlatego tez w tej czesci pracy odwotywalismy si¢ i bedziemy nadal sig
odwotywa¢ do fragmentow Starego Testamentu, Kktore stuza jako wyjasnienie
znaczenia sprzetow i 0sob tworzacych scenerie liturgii niebianskiej, w jej aspekcie
statycznym. Kult Starego Testamentu stanowi figure liturgii niebieskiej, ktéra z kolei
przekracza go, jest o wiele doskonalsza, posiada charakter duchowy. Liturgia
apokaliptyczna jest eschatologicznym  wypetnieniem  wszystkich  obietnic
starotestamentowych i nowotestamentowych

Na swiatynna sceneri¢ w Apokalipsie oprocz aspektu statycznego sktada sie

rowniez aspekt dynamiczny, bowiem liturgia ze swej natury jest dziataniem.
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1. 3 Czynnosci liturgii niebianskiej
a. Spiew

Ze wszystkich sztuk pieknych w lIzraelu najbardziej rozwineta sie muzyka
i $piew, ktory znalazt szerokie zastosowanie w kulcie religijnym. Z instrumentow
muzycznych najbardziej znane sa instrumenty strunowe: kinnor - prostokatna rama
z rozpietymi strunami i pudiem rezonansowym u dotu, nebel - w ksztatcie harfy
z 3-12 strunami. Z instrumentow detych uzywanych w $swiatyni byt rog (jobel),
trabka (szofar). Instrumenty perkusyjne stuzyly wytacznie do zaznaczenia taktu
w muzyce i tancu: begben, cymbaty, sistrum (metalowa rama z przymocowanymi
obraczkami metalowymi)**®. Pierwsza wzmiank¢ o0 codziennym $piewie
odnajdujemy w Biblii po przejsciu Morza Czerwonego. lzrael zostat wyzwolony
z niewoli egipskiej i doswiadczyt w ten spos6b wybawiajacej mocy Boga.
To doswiadczenie stato sig impulsem do uwielbienia Boga: ,Wtedy Mojzesz
i Izraelici razem z nim zaspiewali taka oto piesn ku czci Pana” (Wj 15,1). Do tej
piesni dzigkczynnej, piesni chwaty wiacza si¢ rowniez prorokini Miriam siostra

Aarona. Ogarnieta Bozym wyspiewata piesn uwielbienia:

»Miriam prorokini, siostra Aarona, wziela bebenek do reki, a wszystkie kobiety szty za nia
w plasach i uderzaty w bebenki. A Miriam przyspiewywata im: Spiewajmy piesn chwaty na
cze$¢ Pana, bo swa potege okazat, gdy konie i jezdzcow ich pograzyt w morzu”
(Wj 15, 20-21).

Wybawienie z Morza Sitowia pozostato na zawsze gtéwna inspiracja piesni
wychwalajacej Boga. Zasadniczym tematem $piewu lzraela skierowanego do
Stworcy **°. Jednak nie tylko to wydarzenie zapalato serca lzraelitow do $piewu.
Sama juz obecnos¢ Boga posrdd narodu byta zrddiem radosci. Kiedy Dawid
sprowadzat Arke Boza z domu Obed-Edoma do Miasta Dawidowego, to caty dom
Izraela spiewat i tanczyt przy akompaniamencie cytr, grzechotek, cymbatow, harf.
Arka byla prowadzona wsrod radosnych okrzykéw i grania na rogach
(zob. 2 Sm 6, 1-17).

129 Zawiszewski, Instytucje Biblijne, dz. cyt., s. 60. ,
130 ), Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 123n. Zob., E. Kapellari, Swiete znaki, Krakéw 2001,
S. 40-42.
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Dla lIzraelitow gtownym powodem wielbienia Boga byta Jego obecnosé
i wyzwolenie niewoli Egipskiej. Dla chrzescijan natomiast, jak zobaczymy
w Apokalipsie, gtownym powodem uwielbienia jest smieré i zmartwychwstanie
Chrystusa. Z tej tajemnicy wynika teologiczna podstawa s$piewu liturgicznego.
Spiewanie jest uzewnetrznieniem zachwytu duszy dla pickna, uwidacznia
zafascynowanie serca czyms niewypowiedzianym. Duch ludzki zawtadniety,
pobudzony i zachwycony tym, co go otacza i do siebie pociaga, zostaje przeniesiony
na wyzszy poziom, gdy czuje si¢ wypetniony czyms naprawde wielkim, doswiadcza
wewngtrznej wolnosci. To, co rodzi si¢ w sercu cztowieka zostaje uzewngtrznione
poprzez $piew™.

Posrod wielu $wiadectw zawartych w Pismie Swigtym, odnoszacych si¢ do
$piewu indywidualnego i wspélnotowego w lzraelu, do muzyki swiatynnej, Psafterz
jest najcenniejszym zrédtem, na ktdrym mozemy sie oprze¢™2. Spiew w Ksicdze
Psalmow jest wyrazem radosci. Psalm 47 doskonale ukazuje sposob wielbienia

Boga, ktory jest krélem i jako krdl zasiada na tronie:

»Wszystkie narody, klaskajcie w dtonie, wykrzykujcie Bogu radosnym gtosem, bo Pan
najwyzszy, straszliwy, jest wielkim Krélem nad cala ziemia. Spiewajcie naszemu Bogu,
Spiewajcie; spiewajcie Krdlowi naszemu, $piewajcie! Gdyz Bbg jest Krolem catej ziemi,

hymn zaspiewajcie!” (Ps 47, 1-9).

W psalmie podkreslona jest zacheta do $piewania. Spiew nazwany jest réwniez
»Wykrzykiwaniem radosnym gtosem” (zob. Ps 47,2). Ta rados¢ jest tak wielka, ze
spiewajacy klaskaja w dionie. Zradtem radosci jest rowniez $swiadomosé obecnosci
Boga, Jego panowania, Jego mitosci wzgledem narodu wybranego. Takze Psalm 95

jest wezwaniem do dzigkczynienia Bogu:

»Przyjdzcie, radosnie $piewajmy Panu, wznosmy okrzyki na czes¢ Skaty naszego zbawienia:
przystapmy z dzigkczynieniem przed Jego oblicze, radosnie $piewajmy Mu piesnil”

(Ps 95, 1-2)

B A. Donghi, Gesty i sfowa, Krakéw 1999, s. 53. Zob., D. Mojsiejewicz, Hymny w Apokalipsie
sw. Jana, w: ScrSac 6(2002), s. 173-198.
32 Tamze, s. 125.
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Spiew jest wyrazem dzigkczynienia Bogu, ktory jest Skata, czyli jest niezmienny
i mocny, dlatego tez mozna poklada¢ w Nim nadzieje. Spiew to wznoszenie
okrzykdw na cze$¢ Boga. To petne zaangazowanie ze strony cztowieka i uznanie, ze
Bog jest wielki, godzien wszelkiego wielbienia. Psalm 138, ukazuje kolejny wymiar

Spiewu:

,,Bede Cie stawit, Panie, z catego mego serca, bo ustyszates stowa ust moich: bede $piewat Ci
wobec aniotéw. | bede dzickowat Twemu imieniu za taske Twoja i wiernosé, bo

wywyzszyles ponad wszystko Twoje imig i obietnice”.

Piesn jako wyraz uwielbienia pochodzi z serca modlacego si¢ lzraelity. Ten $piew
jest odpowiedzia na wiernos¢ Boga i Jego taskawos¢ wzgledem narodu wybranego.
Jest réwniez dzigkczynieniem za wystuchane modlitwy. Modlacy sie pragnie
wyspiewac to czego doswiadczyt ze strony Boga wobec aniotow.
Psalm 98,4 jest wezwaniem do spiewu calej ziemi, calego stworzenia: ,,Radosnie
wykrzykuj na cze$¢ Pana, cata ziemio, cieszcie si¢ i weselcie, i grajcie!” Uczucia
radosci  towarzyszace modlitwie psalmistow sa  zjawiskiem naturalnym
I uzasadnionym. Poniewaz kiedy lzraelita staje przed Panem to w pierwszej
kolejnosci chce Go uwielbi¢ i1 odda¢ Mu czes¢. Gtoszenie wielkich dziet Boga jest
niewyczerpanym zrodtem radosci. Ta rados¢ wyraza si¢ w okrzykach, w muzyce
codziennych w gestach**.

Spiewanie jest przejawem radosci i nadziei, wyraza zywa relacje z Bogiem
i konkretyzuje to doswiadczenie, ktdre przerasta cztowieka. Cztowiek poprzez $piew
pragnie uzewnetrzni¢ stany swojej duszy, bez wzgledu na to, czy sa one radosne czy
smutne, aby méc wzrastac w wewnetrznej harmonii, ktéra go jednoczy z catym
kosmosem. Spiewanie przesycone jest bogatym kontekstem transcendencji, jego
korzenie znajduja si¢ w zjednoczeniu z Bogiem i jest ono wyrazem zywego dialogu
z Niewypowiedzianym*®.

W Psalmach spotykamy rowniez aluzje do czynnosci liturgicznych

sprawowanych prawdopodobnie w $wiatyni. Kilkanascie psalméw w obecnym

133 Piesni lzraela. Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych, t. 7, red., J. Frankowski,
Warszawa 1988, s. 54 n. Zob., F. Sieg, Okreslenia chrzescijan w Apokalipsie sw. Jana 4-22,
w: ,,Bobolanum” 1(1990), s. 96-97.

134 A. Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 54.
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Psatterzu zawiera kompletna strukture ceremonii odnowienia przymierza, lub tez
niektore jej elementy*®.

Przy codziennych ofiarach - tamid **® gpiewacy lewiccy stali na podium na
stopniach prowadzacych do wiezy znajdujacej si¢ pomigdzy dziedzincem dla kobiet
a dziedzincem dla mezczyzn i $piewali psalmy przeznaczone dla uczestnikdw,
wediug sygnatow dawanych trabkami przez kaptanéw stojacych na podium
znajdujacym si¢ na obrzezu dziedzinca kaptanskiego. Rano $piewano
Psalm 105, 1-15, a wieczorem Psalm 96 ( zob.1 Krn 16, 8-36). Poza tym regularnie
$piewano okreslone psalmy codziennie: niedziela Psalm 24, poniedziatek 48, wtorek
Psalm 82, sroda Psalm 94, czwartek Psalm 81, piatek Psalm 91, sobota Psalm 92.
Psalmy te znalazty swoja kontynuacje w liturgii synagogalnej, poniewaz nie
dotyczyly dokonywanego przez kaptandw aktu kultycznego na ottarzu, ale wiernych
znajdujacych si¢ na zewnatrz na dziedzincu®’.

Spiew w Starym Testamencie byt czynnoscia zwiazana ze $wiatynia,
a w pdzniejszym czasie z Synagoga, miat wiec charakter liturgiczny.

Zrédiem $piewu jest dziekczynienie za Boza obecnosé i dziatanie Boga
w zyciu Narodu Wybranego. W liturgii $wiatynnej w sposob szczegblny do $piewu
powotani sa lewici. Oni to przewodniczyli w $piewie, oczywiscie w $piew wiaczat
si¢ caty lud.

Rozdziat czwarty Apokalipsy, przedstawia uwielbienie Boga Stworzyciela,

Pana, Swictego i nawiazuje do liturgii starej ekonomi zbawienia'®

. W piatym
rozdziale Apokalipsy, poprzez wprowadzenie na areng dziejow Chrystusa Baranka,
rozposciera si¢ przed nami wizja liturgii nowej ekonomi zbawczej, zwiazanej z
osoba i dzietem Chrystusa, ,,nowa piesna $piewaja” (Ap 5,9; 14,3)**, dotad nieznana,

bo stawi ona juz nie tylko Jahwe, jak bylo w Starym Testamencie, ale i Chrystusa™*.

135 piegni Izraela, dz. cyt., Warszawa 1988, s. 89n.

1% Tamid — tak okreslano ofiare catopalna. Nazwa ofiary pochodzi od hebrajskiego czasownika
0znaczajacego wstepowacd i nawiazuje bez watpienia do idei dymu unoszacego sie w gore ,, jako mita
won dla Pana” (Lb 15,13) Wyjatkowy charakter ofiary catopalnej polegat na jej ciagtosci: byla to
ofiara stata, nie wolno byto przerwa¢ jej pod zadnym pozorem. Stad czesto okreslana byta terminem
tamid, zob., M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijasiskiej, dz. cyt., s. 62.

137 3. Maier, Miedzy Starym a Nowym Testamentem, dz. cyt., s. 270.

138 \W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspdlnoty,
w: PzST 10(2001), s. 65.

139 A, Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt, s. 82-84. Zob., W. Hryniewicz, Ten, ktéry przychodzi, art. cyt.,
S. 242-243.

10 A Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, dz. cyt., s. 171.
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Uwielbienie, ktére odbierat Bog, obejmuje teraz osobe Baranka: w akcie
adoracji upadnie przed Nim dwudziestu prezbiterbw oraz cztery istoty zyjace
(Ap 4,8). Taki sam akt adoracji taczy sie z uwielbieniem Boga w Ap 4, 9-10™**.

Baranek stojacy na goérze Syjon (zob. Ap 4,1) odpowiada
Zmartwychwstatemu Chrystusowi, ktory jest uprawnionym przez Boga wiadca
Syjonu. Barankowi towarzyszy sto czterdziesci tysiace odkupionych, ktorzy spiewaja
jakby piesn nowa. Rozdziat czwarty Apokalipsy konczy sie piesnia uwielbienia Boga
Stworzyciela. Natomiast dwie piesni w rozdziale piatym Apokalipsy skierowane sa
do Baranka®*?. Nowa piesh ksiegi Apokalipsy jest proklamacja i celebracja nowego
aktu odkupienia dokonanego w misterium Paschalnym baranka, jego dzieto ma
wymiar uniwersalny wrecz kosmiczny. Piesn rozpoczynaja Cztery istoty zywe oraz

dwudziestu czterech prezbiteréw. Nastepnie podejmuja ja miriady miriad'*®

oraz
tysiace tysiecy aniotdbw. W trzeciej czesci odzywa si¢ glos catego stworzenia
- W niebie, i na ziemi i pod ziemia, i na morzu i wszystko, co w nich przebywa.
Spiewy na czes¢ Baranka w piatym rozdziale Apokalipsy skoncentrowane sa na Jego
smierci i zmartwychwstaniu. Dzieto zbawienia dokonane przez Chrystusa pobudza
mieszkancéw nieba i ziemi do oddawania Jemu czci i chwaly. Wyrazaja to
donosnym gtosem w stowach: ,Baranek zabity jest godzien wzia¢ potege,
i bogactwo, i madros¢, i moc, i czes¢, i chwale, i btogostawienstwo” (Ap 5,12) oraz:
~zbawienie u Boga naszego, siedzacego na tronie, i u Baranka” (Ap 7,10)***. Spiew
rozbrzmiewa z wielka sita i przypomina gtos mnogich wad, gtos wielkiego gromu
i muzyke harfiarzy (zob. Ap 14,2). Zmartwychwstanie taczy si¢ wiec z wielka
chwata, ktdra odkupieni wyrazaja spiewem.

Glos cztowieka bedac styszalnag konkretyzacja wewngtrznego $piewu jest
zywa manifestacja czystosci serca, jest gtoszeniem nieogarnictej petni bostwa, ktora
mieszka w najgtebszych poktadach osoby ludzkiej. Spiew swiadczy o przelewajacej
si¢ obfitosci serca. Spiewanie to wchodzenie w nieskonczonosé, porzucenie
przypadkowosci, aby da¢ uniesé sie pieknu®.

W czasie niebianskiej liturgii Spiewaja cztery istoty zywe i dwudziestu

czterech prezbiterow. Kazdy z nich ma harfe i ztote czasze petne kadzidet. Spiewaja

11 W, Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty, dz. cyt.,
S. 65.

2 Tamze.

143 Miriada jest greckim terminem oznaczajacym dziesie¢ tysiecy.

Y4 K. Lijka, Dzier Pariski wedfug Apokalipsy, w: LitSac 3(1997), s. 34.

15 A Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 54.
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nowa piesn (zob. Ap 5, 8-9). | tu uderza nowy temat Baranek i jego dzieto
uwypuklony w nowej piesni (zob. Ap 5,9nn.). Jej tematem jest paschalny charakter
dokonanego przez Baranka dziela. W Starym Testamencie wyrazenie ,,piesn nowa”
oznacza piesn dzigkczynna za nowe dobrodziejstwa doznane przez nardd ze strony
Boga’*°.

W czternastym rozdziale Apokalipsy liczba spiewajacych zdecydowanie si¢
zwigksza, bowiem do tych, ktérzy spiewali nowa piesn dotaczaja sto czterdziesci
cztery tysigce tych, ktdérzy majacych na czotach imie Baranka i Jego Ojca.
W imieniu, ktore jest zapisane na czofach stu czterdziestu czterech tysiccy™’,
widzimy scisty zwiazek z Wj 28,36: ,,I zrobisz tez diadem ze szczerego ziota
i wyryjesz na nim, jak si¢ ryje na pieczeci: ,,Poswiecony dla Pana”. Aaron -
arcykaptan miat na czole ztota ptytke, na ktorej wyryty byt napis ,,poswigcony dla
Boga”, byl to tetragram, JHWH Bozego imienia Jahwe'*®. Podczas zawarcia

przymierza Bog przeméwit do Mojzesza:

»reraz jesli pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie
szczeg6lna moja wiasnoscia posréd wszystkich narodow, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia.

Lecz wy bedziecie Mi krolestwem kaptanéw i ludem $wigtym. Takie to stowa powiedz
Izraelitom” (Wj 19, 5-6).

Te same stowa pojawiaja sie¢ w Ap 1,6: i uczynit nas krélestwem - kaptanami dla
Boga i Ojca swojego. Jemu chwata i moc na wieki wiekow! Amen”.

Spiew tego hymnu si¢ rozszerza na nieprzeliczony $wiat anielski:
,Gdy miatem widzenie, ustyszatem tez gtos licznych aniotdw wokot tronu istot
zywych i starszych. Byto ich miriady miriad i tysiace tysiecy” (Ap 5,11). Ten $piew
podobny jest do gtosu mnogich wdd, do gtosu wielkiego gromu. Stuchajacemu
wydaje si¢, jakby styszat harfiarzy grajacych na harfach (zob. Ap 14, 1-3). Nikt tej
piesni nie jest wstanie si¢ nauczyé, moga ja $piewac¢ tylko wykupieni — sto
czterdziesci cztery tysiace (zob. Ap 14,3).

W (Ap 15, 2-4) mowa jest 0 $piewajacych piesn Mojzesza i piesn Baranka

jest to piesn dzigkczynna. Spiew jest sita nadziei, jest wyrazem dyspozycyjnosci

146 \W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty, art. cyt.,
S. 65.

17 A, Lancellotti, dz. cyt., s. 126n. Zob., J. Wilk, Triumf baranka jako idea przewodnia Apokalipsy,
w: CT 3(1970), s. 52-53.

148 3. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, t. 1, ksiega 3,VII, 6, Warszawa 2001, s. 188.
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wobec Transcendencji, ktdrej pozwalamy si¢ ksztaltowa¢ majac na uwadze petnie

doswiadczenia, o ktorym wspomina Apokalipsa:

»,Ustyszatem tez gtos z nieba podobny do szumu wielu wod i do wielkiego gromu. Glos,
ktory ustyszatem, byt jakby gtosem harfiarzy grajacych na swych harfach. Spiewali oni jakby
nowa piesn przed tronem, przed czterema istotami zywymi i przed starszymi. Piesni nikt nie

potrafi sie nauczy¢, z wyjatkiem stu czterdziestu czterech tysiecy odkupionych z ziemi”
(Ap 14, 2b-3).

W niebieskim Jeruzalem $piew jest wielka celebracja pemni zycia**®. Spiew
towarzyszy nieustannie liturgii niebianskiej. Piesn dziekczynna Mojzesza i Izraelitdw
po przejsciu Morza Czerwonego (zob. Wj 15, 1-20) stanowi zapowiedz nowej piesni
Hymnu Mojzesza i Baranka (zob. Ap 15, 3-4) stawiacej wielkie dziata Boga™®.

Spiew w Apokalipsie podkresla uroczysty nastroj liturgii. Spiew wychodzi od
tronu Boga i Baranka (zob. Ap 5, 8-14) i obejmuje wszystkich zgromadzonych na
niebianskiej liturgii (zob. Ap 14,3nn.; 15,3nn).

Spiew jest najpickniejszym wyrazem uwielbienia Boga, jest on réwniez
wyrazem jednosci tych, ktdrzy gromadza si¢ wokét tronu. Oprocz stu czterdziestu
czterech tysiecy opieczetowanych (zob. Ap 14,3), czyli tych ktérzy maja na czotach
imi¢ Baranka i imig Ojca (zob. Ap 14,1) i czterech istot zywych i starszych nikt nie
jest wstanie uwielbi¢ Boga: ,,a nikt tej piesni nie mogt si¢ nauczy¢” (Ap 14,3).

Spiew w czasie niebianskiej liturgii jest potezny i peten harmonii,
wewnetrznego piekna i delikatnosci: ,,A gtos, ktdry ustyszatem, brzmiat jakby
harfiarze uderzali w swe harfy” (Ap 14,2).

Spiew nalezy réwniez do czynnosci liturgicznych. W kulcie Starego
Testamentu pelnit zasadnicza role i réwniez towarzyszy niebianskiej liturgii.
Ten $piew w Apokalipsie ma wymiar kosmiczny i transcendentny (zob. Ap 5, 9-14;
15, 2-4). Piesni i hymny $piewaja aniotowie, prezbiterzy, istoty zywe i wielki ttum
zbawionych. Przedmiotem $piewu jest Baranek i Jego zwyciestwo. Spiew w trakcie

apokaliptycznej liturgii jest wyrazem petni eschatologicznej.

19 A Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 55. Zob., K. Borowicz, Canticum Moysi et Canticum Agni
(Ap 15,3), w: RBL, 2(1964), s. 81-87. Zob., H. Lempa, Badania nad Apokalipsq sw. Jana
we wspdiczesnej biblistyce polskiej (1945-1985), w: RBL 3(1986), s. 269-270.

150 Ciekawa rzecza jest to, ze Piesn dzigkczynna znajduje siec w Wj 15,1nn., a Hymn Mojzesza
i Baranka w Ap 15,3nn. Podobnie jest z Rdz 3,15n (zapowiedz zwyciestwa potomstwa niewiasty)
i J 3,16nn. Zob., K. Borowicz, Canticum Moysi et Canticum Agni (Apoc. 15, 3), art. cyt., s. 81-88.
Zob., H. Lempa, Badania nad Apokalipsq sw. Jana, dz. cyt., s. 269-274.
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b. Czynnosci ofiarnicze
Ofiara kadzielna

Dla ztozenia ofiary kadzielnej brato si¢ zarzace wegle z ottarza catopalen za
pomoca ftopatki czy szufelki. Na tych zarzacych wegielkach rozsypywato sie
pachnacy proszek i wszystko zanoszono na oftarz kadzenia przed Miejscem
Najswigtszym. Ofiara kadzielna miata by¢ sktadana rankiem i wieczorem kazdego

dnia:

,»Kazdego zas ranka bedzie spalat Aaron na nim wonne kadzidto, gdy bedzie przysposabiat
lampy do $wiecenia. A gdy Aaron zapali 0 zmierzchu lampy, zapali réwniez kadzidto, ktére

bedzie spalane ustawicznie przed Panem poprzez wszystkie wasze pokolenia”
(Wj 30, 7-8).

Kaptani sktadali ofiar¢ kadzielna przed pierwsza ofiara catopalna i po ostatniej.

W ten sposéb zamykali jakby w wonnym dymie wszystkie ofiary lzraela®".

Skiadanie tej ofiary nalezato do kaptanow'*?

. Wyznaczony losem kaptan wchodzit
do miejsca swigtego, rzucat kadzidto na wegle zarzace si¢ na ottarzu, modlit si¢
I zlozywszy pokton wychodzit na dziedziniec, gdzie btogostawit zebranemu
ludowi®>. Taki przyklad ofiary kadzenia odnajdujemy w Lk 1, 5.8 -23: Zachariasz
z oddzialu Abdiasza zgodnie ze zwyczajem kaptanskim wszedt do przybytku
Panskiego, zeby ztozy¢ ofiare kadzenia, a lud modlit si¢ na zewnatrz.

Prawdopodobnie autor Apokalipsy nawiazuje to tego zwyczaju:

,»Przybyt tez inny aniot, i stanat przy oftarzu, trzymajac ztota kadzielnice. Dano mu duzo
kadzidet, aby razem z modlitwami wszystkich swietych, ofiarowat je na ztotym ottarzu, ktéry

jest przed tronem. A dym z reki aniota wzniost sic od Boga wraz z modlitwami $wigtych”

Aniot, pelniacy czynnosci kaptanskie bierze z ottarza zewnetrznego zar™* i przenosi

go na oftarz zioty, to jest na ottarz kadzenia. Na te rozzarzone wegle rzuca kadzidto.

11 p Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 180.
152 R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 435n.
153 £, Zawiszewski, Instytucje Biblijne, dz. cyt., s. 111.

134 A, Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 96.
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Swiety Jan podkresla, ze ,dano mu wiele kadzidet”, te kadzidta, a w sposob
szczegOlny dym kadzidet wskazuje modlitwy swigtych ich wielos¢ i moc.

Przed Barankiem upadaja cztery istoty zyjace i dwudziestu czterech
prezbiterébw. Kazdy z nich ma ztote czasze petne kadzidet (Ap 5,8). Kadzidta sa
wyrazem modlitw wszystkich swigtych. Autor Apokalipsy przypomina nam, ze
modlitwa swietych podobna jest do woni unoszacej sie z kadzielnicy: ,,I wzniost sie
dym kadzidet, jako modlitwy swigtych, z reki aniota przed Bogiem” (zob. Ap 8,4).
Wznoszenie si¢ woni jest znakiem wstepowania duszy ku Bogu: jest to sens naszego
istnienia, jest to ukierunkowanie serca catkowicie zwroconego ku Absolutowi.
Cztowiek fizycznie zwiazany jest z ziemia, lecz nie moze pozostac jej niewolnikiem.
W tym wznoszeniu si¢ woni, ktéra pochodzi z kadzielnicy, zawiera sie dusza, ktora
pragnie oglada¢ oblicze Boga zyjacego: ,,Jak tania pragnie wody ze strumieni, tak
dusza moja pragnie Ciebie Boze. Dusza moja Boga pragnie Boga zywego, kiedyz
wiec przyjde i ujrze oblicze Boze?” (Ps 42, 2-3). Takze gest podnoszenia
kadzielnicy, z ktorej unosi sie¢ pachnacy dym, nie jest zwyktym gestem, lecz rytualna
konkretyzacja wewngtrznej postawy: ,,Do Ciebie Panie wznosz¢ moja duszg”
(Ps 25,1)™°.

Kadzidto ma takze znaczenie oczyszczajace. Podobnie jak mity zapach oddala
nieprzyjemne wonie, tak kadzidto oddala potege ztego. Kiedy przedstawiamy Bogu
nasze dary ofiarne, musimy mie¢ czyste serca. Okadzenie oséb i miejsc podkresla
znaczenie tego wymogu, stwarza w celebrujacych swiadomos¢ potrzeby bycia we

wspdlnocie z Bogiem™®.

Ofiara catopalna

W kulcie Starego Testamentu oprdcz ottarza kadzenia i zwiazanej z nim ofiary
kadzielnej, byt réwniez ottarz catopalenia. W Apokaliptycznej Swiatyni
najprawdopodobniej nie ma ottarza catopalenia, poniewaz nie sklada si¢ ofiary
catopalnej, aczkolwiek niektorzy dopatruja si¢ obrazu ottarza catopalenia®’, ktory
jest jednoczesnie ottarzem kadzielnym. Ten poglad wynika z tego, ze w Ap 6,9

opisany jest ottarz, pod ktorym ,,znajduja si¢ dusze zabitych z powodu stowa Bozego

155 A Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 79.
1% Tamze, s. 80.
137 A Salas, Apokalipsa. Symbolizm czy rzeczywistos¢ historyczna?, Czestochowa 2004, s. 80.
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i danego $wiadectwa”*. Okreslenie ,,dusze zabite” nawiazuje do sposobu skladania
ofiary catopalnej w Starym Testamencie, krew ofiary wylewano na podstawe ottarza
catopalenia po wczesniejszym pomazania nia rogdw ottarza kadzenia. Jednak dusze
zabite zyja, ,,wolaja poteznym gtosem i otrzymuja biata szate (zob. Ap 6, 10-11).

Mozemy wigCc powiedzie¢, ze tak, jak zwierzeta w czasach Starego
Testamentu byly sktadane w ofierze Bogu, jako dzigkczynienie, uwielbienie,
przebtaganie, tak ofiara meczennikéw jest swiadectwem wiernosci stowu Bozemu
I oddaniu czci Bogu przez meczenstwo. Oni juz ztozyli ofiar¢ w czasie ziemskiego
zycia. Teraz w niebie trwaja w akcie ofiary, ktdra staje si¢ uwielbieniem Boga.

Widzimy, ze w niebie jest tylko ottarz kadzenia i na nim jest sktadana ofiara
kadzielna, natomiast ,,zabici z powodu Stowa Bozego”, ktorzy znajduja si¢ pod
oltarzem (zob. Ap 6,9), sa tylko przypomnieniem ottarza catopalnego. Mgczennicy
oddali Bogu swoje zycie, analogicznie do Starotestamentalnego kultu, stali si¢ ofiara
catopalna.

Warto jeszcze przypomnie¢ przebiegato sktadanie ofiary w $wiatyni
jerozolimskiej, poniewaz w Apokalipsie wystepuja podobne czynnosci, aczkolwiek
nie sa one ofiara catopalna. Przejdzmy najpierw do obrazu $wiatyni jerozolimskiej.
Swiatynia ziemska jest odbiciem, kopia $wiatyni niebieskiej. W sposdb szczegdiny
mamy tu na uwadze przybytek.

Dziedziniec swiatynny byt jedynym prawowitym miejscem dla przedstawienia
sktadanych ofiar. Wiasnie tam zwierz¢ byto przyjmowane i badane przez kaptana.
Jesli zwierze ofiarne przyprowadzat mezczyzna, wchodzit z nim na dziedziniec
Zydow i oddawat je kaptanowi przy wejsciu do dziedzinca kaptanow. Kobiety
przynoszace najczesciej gotebie lub synagorlice, z dziedzinca kobiet przykazywaty
swe ofiary lewitom, ktérzy dostarczali je kaptanom™®. Dokonanie uboju zwierzat
nalezato do samego ofiarujacego. Krew ofiary zbieral kaptan do czaszy miedzianej
i w zaleznosci od ofiary: rozlewat ja na ottarz lub pokrapiat nig ottarz. Krwia
najpierw skrapiano rogi oltarza, a nastgpnie wylewano na podstawe.

Tak byto przy ofiarach przebtagalnych, gdy sktadat je wiadca lub pojedynczy
cztowiek. Natomiast jesli byta to ofiara spotecznosci lub kaptandéw, najpierw

siedmiokrotnie dokonywano pokropienia w strone zastony swiatynnej, a nastepnie

158 A, Zadlo, Liturgia o meczeristwie, dz. cyt., s. 82n.
%% M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery, dz. cyt., s. 58.
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skrapiano rogi wewnetrznego ofttarza czyli ottarza kadzenia. Pozostata krew
wylewano na podstawe oltarza zewnetrznego czyli catopalenia®®.

Wedtug dawnego przekonania, we krwi byto zycie, dlatego wylewanie krwi,
wzglednie pokropienie krwia, byty istotnymi czynnosciami liturgicznymi, gdyz przez
nie oddawano Bogu zycie®*.

Podstawowa ofiara Izraelitdbw na czas Paschy byt baranek. Grupa od 10 - 20 oséb
ofiarowata jednego baranka. W dzien Paschy wieczorny ,,tamid” rozpoczynat si¢ juz
po siedmiu godzinach dnia. Przyjmowano pielgrzyméw podzielonych na trzy grupy.
Gdy pierwsza grupa wchodzit na dziedziniec, zamykano bramy $wiatyni i rozlegat
si¢ ,Szofar” (rog barani lub innego czystego zwierzecia). Kaptani stali
uporzadkowani w szeregach, trzymajac w reku ztote i srebrne naczynia przeznaczone
na zebranie krwi barankdw.

Pielgrzymi zabijali swe ofiary wypetniajac krwia naczynia kaptanow, ktdrzy
przelewali ja z jednego naczynia do drugiego, podajac sobie nawzajem az do kaptana
stojacego najblizej ottarza, ktdry wylewat na ottarz dostarczana mu krew. Dziato si¢
to zgodnie z przepisem zanotowanym przez kronikarza: ,Stali tez na swoich
miejscach wedtug swego urzedu i wedtug Prawa Mojzesza, megza Bozego. Kaptani
wylewali krew, ktdora brali z rak lewitow” (2 Krn 30,16). Gdy pierwsza grupa
opuszczata dziedziniec, na ktéry wchodzity kolejno dwie nastepne. Przez caty czas
trwania ofiary lewici $piewali psalmy Hallelu (zob. Ps 113-118). Psalmy te wyrazaty
rados¢ i dziekczynienie®®?,

Ksigga Apokalipsy ukazuje nam podobna czynnos¢. Oto siedmiu aniotdéw
trzyma czasze. W tych czaszach nie ma krwi tak jak w Starym Testamencie, lecz
gniew Bozy: ,,Potem postyszatem donosny gtos ze swiatyni, méwiacy do siedmiu
aniotow: ldzcie, a wylejcie siedem czasz gniewu Boga na ziemig!” (Ap 16,1).
Aniotowie wylewaja zawartos¢ czasz na: na ziemig, na morze, na wody, na stonce,
na tron Bestii, na rzeke Eufrat i na powietrze (zob. Ap 16, 2-17).

Wymienione przez Jana ziemia, morze, stonce, woda, powietrze nie sa
przypadkowe, by¢ moze maja one swoje zrodto w wygladzie zastony Przybytku,

ktora oddzielata miejsce Swicte od Najswietszego. Zastona byta zrobiona z tkaniny

1% Tamze., s. 60.
161 . Zawiszewski, Instytucje biblijne, dz. cyt., s. 112.
162 M. Rosik, Judaizm i poczqtkéw ery, dz. cyt, s. 49n.
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babilonskiej, wyhaftowana btekitha wetna i biatym ptotnem, réwniez weina
szkarlatna i purpurowa. Tkanina przedstawiata cate sklepienie niebieskie®*.

Oprdcz opisanych wyzej czynnosci liturgicznych, mozemy réwniez odnalez¢
inne gesty liturgiczne, z ktorych niekoniecznie wszystkie maja odzwierciedlenie

w ziemskiej liturgii.

163 3. Flawiusz, Wojna Zydowska, Poznan 1980, s. 327n.



183

1.4 Inne gesty liturgiczne

a. Adoracja
Adoracja w Pismie Swietym Starego i Nowego Testamentu jest wyrazem
wewnetrznego uznania wielkosci Boga i catkowitego oddania sie Mu*®.

Gléwnym powodem zgromadzenia liturgicznego w Apokalipsie jest
nieustanna adoracja. Sw. Jan kolejno ukazuje tych, ktorzy adoruja Boga i Baranka.
Rozpoczyna od czterech istot zyjacych a konczy na wielkim ttumie, ,,ktérego nikt nie
moze policzy¢ z kazdego narodu wszystkich pokolen ludow i jezykdéw” (Ap 7,9).

Postawa adorujacego serca wyraza si¢ W zewnetrznych gestach, naleza do

nich miedzy innymi poktony, padanie na twarz, postawa siedzaca, stojaca’®”.

Padanie na twarz

Padanie na twarz w Starym Testamencie byto wyrazem szacunku do Boga,
uznaniem Jego wielkosci i jednoczesnie przyznaniem si¢ do swojej
niewystarczalnosci i matosci. Pobozny lzraelita wyrazat swoj zwiazek z Bogiem
w codziennej modlitwie. Czynit to takze w pielgrzymowaniu. Udawat si¢ do
»miejsca swigtego”, aby poktoni¢ si¢ Bogu, rzuci¢ si¢ na twarz przed Jahwe.

Proskyneza jest intensywna postacia kleczenia tak czynit rowniez Jozue przed
wystannikiem Boga (zob. Joz 5,14nn). Pokton jest wyrazem pokory ducha i unizenia.
Czlowiek sktania sig¢ tym giebiej im wigkszy jest ten, kto przed nim stoi, a im mniej
on sam znaczy we wiasnych oczach'®. Gest proskynezy'®’ byt bezstowna modlitwa.
A zatem nie byt pasywnoscia, bezczynnoscia. Wrecz przeciwnie jawi sie jako
odpowiedz na wielko$¢ Boga i Jego obecnos¢.

Kiedy Pan Bog ukazat sie¢ Abrahamowi jako Wszechmogacy: ,,Abram padt na
oblicze, a Bég do niego méwit” ( zob. Rdz 17, 1-3)'®®. Réwniez kiedy Pan Bdg

ukazat mu si¢ pod debami Mamre, wtedy Abraham oddat pokton do ziemi Bogu:

»Pan ukazat si¢ Abrahamowi pod debami Mamre, gdy ten siedziat u wejscia do namiotu

W najgoretszej porze dnia. Abraham spojrzawszy dostrzegt trzech ludzi naprzeciw siebie.

164 Adoracja, w: Leksykon duchowosci, red., M. Chmielewski, Lublin, Krakéw 2002, s. 35.

165 p_ Clerck, Zrozumie¢ liturgie, Kielce 1997, s. 42-47.

166 R. Guardini, Znaki Swiete, Wroctaw 1994, s. 29n.

167 A Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 79. Zob., E. Kapellari, Swiete znaki, dz. cyt., s. 86-88.
168 70b., Rdz 24,48; 2 Krn 7,3; 1 Krl 8,54; Ezd 9, 5-6; Dn 6, 11-12.
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Ujrzawszy ich podazyt od wejscia do namiotu na ich spotkanie. A oddawszy im pokion do
ziemi” (Rdz 18,2).

W Apokalipsie cztery istoty zywe i dwudziestu czterech starszych
-prezbiterow pada przed Barankiem. Kazdy z nich ma cytre i ztota czasze napetniona
kadzidtem, to jest modlitwami $wigtych (zob. Ap 5,8). | dalej cztery istoty zywe
mowia ,,amen” a prezbiterzy upadaja i oddaja pokton (zob. Ap 5, 14).

W Kkolejnej scenie z Apokalipsy wszyscy aniotowie, ktdrzy stoja wokot tronu,
Starsi i cztery istoty zyjace, padaja przed tronem i oddaja Bogu pokton moéwiac:
»,Uwielbienie, chwata, madros¢, dzigkczynienie, czesé¢, moc i potega naszemu Bogu
na wieki wiekdw. Amen” (Ap 7,11). W wizji trab rowniez widzimy jak dwudziestu
czterech starszych, ktorzy siedzieli przed Bogiem na swych tronach, upada na twarz
i oddaje pokton Bogu (zob. Ap 11,16).

Padanie na twarz jest wyrazem oddania czci Bogu. Ten, kto pada na twarz,
swiadomy jest swojej matosci i nicosci, a osoba, przed ktora si¢ znajduje jest godna
czci, uwielbienia.

Przygladnijmy si¢ obrazom ze Starego Testamentu, ktore ukazuja znaczenie
padania na twarz. Kiedy do Sodomy przybyli Aniotowie, Lot widzac ich oddat im
pokton do ziemi (por. Rdz 19,1). Oddajac pokton Aniotom oddat pokton samemu
Bogu. Kiedy stuga Abrahama znalazt zone (Rebke) dla jego syna lzaaka, padt na
kolana i dzigkowat Bogu:

»Wtedy 6w cztowiek padt na kolana i oddat pokton Panu i rzekt: Niech bedzie btogostawiony
Pan, Bég mego pana, Abrahama, ktory nie omieszkat okaza¢ swej taskawosci i wiernosci

memu Panu , poniewaz prowadzit mnie droga do domu krewnych mego pana”

(Rdz 24, 26-27)

Stuga Abrahama gicboko sktonit si¢ przed Bogiem. Jego postawa zewngtrzna
wyrazata postawe serca, i $wiadomosé, ze Rebeka jest darem Najwyzszego dla jego
syna lzaaka. A takze wiarg w to, ze BOg zrealizuje swoje obietnice.

Réwniez Jozue padt na twarz na ziemi¢ przed Arka. Ale tym razem ta
postawa byla wyrazem pokuty, wotaniem o przebaczenie Najwyzszego Boga.
Poniewaz lzraelici dopuscili si¢ przestepstwa (zob. Joz 7,1n.). Druga Ksigga kronik

opisuje modlitwe Jozafata przed walka z Amonitami:
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,,Jozafat wiec upadt na kolana twarza ku ziemi, i wszyscy mieszkancy Judy i Jerozolimy
padli przed Panem, aby Go uczci¢. Wéweczas lewici sposréd syndw Kehatytow i Korachitow

poczeli wielbi¢ Pana, Boga Izraela, donosnym i wysokim gtosem” (2 Krn 20,18).

Tu mamy obraz zbiorowego oddawania czci Bogu, uwielbienie wyrazone zostaje
rowniez w donosnym $piewie. Ksigga Druga Kronik opisuje modlitwe krola
Ezechiasza i lewitow: ,,Oni zas wystawiali az do radosnego uniesienia, padali na
kolana i oddawali pokton” (zob. 2 Krn 29,30). Ten obraz bardzo nam przypomina
sceny oddawania czci Bogu w Apokalipsie. Rzeczywiscie mozemy powiedzieé, ze
cate stworzenie, ktore wielbi Boga, jest w stanie radosnego uniesienia. Podobny

obraz mamy w Ne 8,6:

| Ezdrasz btogostawit Pana, wielkiego Boga, a caty lud z podniesieniem rak swoich
odpowiedziat: Amen! Amen! Potem oddali pokton i padli przed Panem na kolana, twarza ku

ziemi”.

Amen - niech tak bedzie, niech tak si¢ stanie, to wyraz zgody na realizacje Bozych
planbw w naszym zyciu. Ezdrasz btogostawi Pana, a caty lud podnosi rece.
Te podniesione rece to rowniez wyraz ulegtosci i poddania, rece, ktérymi sie
bronimy, zostaja oddane Bogu - to réwniez wyraz otwartosci na Boga,
nieskrepowania, nie zamykania si¢ w sobie. Ezdrasz z catym ludem oddaje pokton
Bogu i pada na kolana twarza ku ziemi, co jest wyrazem gtebokiego zaufania Bogu.
Ztozenie wszystkiego w Jego dtonie. Réwniez w Apokalipsie zobaczymy
wyciagnigte dionie, ale w tych dioniach beda gatazki oliwne - znak zwycigstwa,
radosci i chwaly. Rdéwniez Syr 50, 17-19 opisuje rowniez modlitwe unizenia

i chwaty.

,,Caty lud wspdlnie $pieszyt i padat na twarz na ziemie, aby odda¢ pokton Panu swojemu,
Wszechmogacemu, Najwyzszemu Bogu. Spiewacy wychwalali Go swoimi glosami
i poteznym echem ptyneta mita melodia. Lud prosit Pana Najwyzszego w modlitwie przed
Mitosiernym, az sie skonczyty wspaniate obrzedy Pana i doprowadzono do konca Jego

Swieta stuzbe”.
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Ezechiel padt na twarz, kiedy chwala Panska napetnita $wiatyni¢ Panska
(zob. Ez 44,4). Natomiast Daniel trzy razy dziennie padat na kolana modlac sie
i uwielbiajac Boga (zob. Dn 6,11).

W Starym Testamencie prostracja jest gestem adoracji i modlitwy. W Ksigdze
Powtorzonego Prawa jest wyrazne polecenie, aby przynoszacy pierwociny z owocow
ziemi, z radoscia, wdzigcznoscia, dziekowali za nie ,upadnij na twarz przed
Bogiem” (zob. Pwt 26,10). Padanie na twarz byto wiec postawa bardzo wyrazista,
ekspresywna, wyrazajaca adoracje Boga.

Jak wida¢ taka postawa towarzyszyta nie tylko modlitwie wspolnotowej ale
rowniez prywatnej. Wyrazata ona to, czego domaga sig liturgia czyli pokore. Pokton,
padanie na twarz wyrazal wewnetrzna postawe serca, czyli przyjecie ofiarowanej
duchowej tresci zycia, ktdra wychodzi daleko poza kregi wiasnego bytu. Ta postawa
wskazywata réwniez na wyrzeczenie si¢ wlasnej samodzielnosci i samowoli*®.

Liturgia istnieje nie ze wzgledu na cztowieka, ale ze wzgledu na Boga.
W liturgii cztowiek patrzy nie na samego siebie lecz na Boga. Celem tego patrzenia
jest kontemplacja Boga, zjednoczenie z Nim, zycie Jego zyciem®”. W Psalmach
wiele razy powraca wezwanie o uznanie wielkosci Boga przez ukorzeni sig,
upadnigcie na twarz, na kolana, bo Pan jest swiety, bo ponad wszystko Jego imig.

O takim wielbieniu Boga méwi sw. Pawet w Liscie do Filipian 2, 9-11.:

,Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt i darowat Mu imie¢ ponad wszelkie imie, aby
na imie Jezusa zgieto sie¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych. | aby

wszelki jezyk wyznat, ze Jezus Chrystus jest PANEM - ku chwale Boga Ojca”.

Ten fragment wydaje sie opisywa¢ liturgie $wiata, w ktdrej szczegdlne
miejsce zajmuje wielbienie imienia Jezus'™*. Padanie na twarz przed Jahwe bylo
jakby przejsciem z codziennosci w inne nowe zycie. Byto ono wyrazem szukania
oparcia, ,,gruntu dla zycia” w Bogu, ktéry jest jedynym zrédtem zycia'’?. Padanie na
twarz jest gestem wyrazajacym pokore. Wielokrotnie w Ksiedze Psalmow pojawia
si¢ zacheta do oddawania Bogu czci i chwaty wiasnie przez oddanie gicbokiego
poktonu. W Psalmie 99,5 mamy zachete do wystawiania Pana: ,,Wystawiajcie Pana,

169 R. Guardini, Znaki Swiete, Wroctaw 1994, s. 74 n.
70 Tamze, s. 106,

171 B Nadolski, Liturgika, dz. cyt., s. 123.

2Tamze, s. 118.
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Boga naszego, oddajcie pokton u podnozka stop jego: On jest $wiety”. Bardzo czesto
pojawia si¢ w psalmach okreslenie: ,,oddawa¢ pokton u podndzka stdép Jego”.
Ma ona swoje uzasadnienie w ksiggach Starego i Nowego Testamentu. Mysli
starotestamentowej i (nowotestamentowej) towarzyszy przekonanie, ze niebiosa sa

tronem Boga a ziemia podndzkiem Jego stop

»Tak mowi Pan Niebiosa sa moim tronem a ziemia podnézkiem nég moich” (1z 66,1).

»Slyszeliscie rowniez, ze powiedziano przodkom: nie bedziesz falszywie przysiegat, lecz
dotrzymasz panu swej przysiegi. A Ja wam powiadam: wcale nie przysiegajcie ani na niebo
bo jest tronem Bozym, ani na ziemig bo jest podndzkiem stdp jego; ani na Jerozolime, bo jest

miastem wielkiego Kréla” (Mt 5, 33-35).

Podnézkiem stép Boga byta Arka Przymierza w $wiatyni Salomona'”.
Cheruby, ktére byly umieszczone na Arce Przymierza, symbolizowaty tron. Bdg
zasiadat na tronie ponad cherubami (zob. 1 Sm 4,4; 2 Sm 6,2; 2 Krl 19,15, Ps 80,2;
99,1; 1z 37,16; Lb 7,89; Ez 9,3).

W Pierwszej Ksiedze Kronik czytamy, ze Krdl Dawid zwr6cit si¢ do swojego
ludu i wyrazit swoje pragnienie: pragneg ,,zbudowa¢ dom odpoczynku dla Arki
Przymierza Panskiego jako podnézek stép Boga naszego” (1 Krn 28,2). Zatem
w $wiatyni jerozolimskiej cheruby razem z Arka reprezentowaty tron Jahwe'™,
ale rowniez Jego podnézek. Réwniez Psalm 5, 8 méwi o tym najwyzszym akcie czci
oddawanej Bogu: ,,Ja zas dzieki obfitej twej tasce, wejde do Twojego domu, upadne
przed swictym przybytkiem Twoim, przejety Twoja bojaznia”.

Psalm 22 méwiacy 0 mece Mesjasza i jej owocach konczy si¢ zapowiedzia
proroctwem dotyczacym czasOw eschatologicznych, ktére odnajduja swdj obraz
w ksigdze Apokalipsy:

» (...) tylko Jemu oddadza pokion wszyscy, co $pia w ziemi, przed nim zegna Sig¢ wWszyscy,
ktdrzy w proch zstgpuja. Potomstwo moje jemu bedzie stuzy¢, opowie o Panu pokoleniu

przysztemu, a sprawiedliwos¢ Jego o ogtosza ludowi, ktory si¢ narodzi, Pan to uczynit”
(Ps 22, 30-32).

17 A, Jankowski, Transcendencja Chrystusa wed/ug Apokalipsy, art. cyt., s. 91.
174 R. Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 335.
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Psalmista uznaje za taske to, ze moze stawac przed Bogiem, ze moze wej$¢ do Jego
domu. Ta obfito$¢ taski i Boza obecno$¢ napetnia go bojaznia. Réwniez Psalm 132
i 138 mowia oddawaniu Bogu czci poprzez oddanie poktonu Jego Swigtemu

Przybytkowi:

»Wejdzmy do Jego mieszkania, padnijmy przed podnézkiem stop Jego” ( Ps 132,7).
,Oddam Ci pokton ku Twemu swigtemu przybytkowi. | bede dzigkowat Twemu imieniu za
taske twoja i wiernos¢, bo wywyzszyles ponad wszystko twoje imig¢ i obietnicg”
(Ps 138, 1- 2).

Pokton jest wyrazem dzigkczynienia Bogu za wiernosc i faske. Padanie, oddawanie
poktonu Przybytkowi jest gestem adoracji, upokorzenia i uznania wielkosci Boga.
Adoracja jest jednym z tych zasadniczych aktow, ktére dotycza catego cztowieka.
Stad w obecnosci Boga zywego nie mozna porzuci¢ gestu ugiecia kolan.

Padanie na twarz zawiera w sobie element cielesny i duchowy, ktérych nie
mozemy oddzieli¢. Poniewaz ten gest cielesny padania, klgkania jest nosnikiem
duchowego sensu- adoracji, bez ktdérej sam gest bytby bezsensowny. Akt duchowy
musi si¢ ze swej strony i ze wzgledu na cielesno - duchowa jednos¢ cztowieka
wyrazi¢ koniecznie w gescie ciata'™.

W Nowym Testamencie odnajdujemy obrazy oddawania czci Jezusowi
poprzez pokton, padanie na twarz'’®. Przed Jezusem padaja nie tylko ci, ktérzy
poktadaja w Nim nadzieje, ale réwniez Jego wrogowie zamieszkujacy $wiat
widzialny i niewidzialny. Czgsto adoracja Jezusa, bo tak mozna nazwa¢ te akty czci
I poddania, potaczona jest z Igkiem, bojaznia. Majestat Chrystusa ,powala”
przesladowcow.

W Starym Testamencie Naréd Wybrany padat na twarz przed Arka
Przymierza, ktora byta podndzkiem stop Boga Jahwe. Nowy Lud Bozy pada u stép
Jezusa. Bowiem w Nim arka znalazta swoje wypetnienie, jako Stowie Bozym, ktore
zamieszkato miedzy ludzmi (zob. J 1,14).

Od pierwszych chwil po narodzeniu Jezus odbiera uwielbienie i czes¢.
Juz w Betlejem po narodzinach Jezusa przybyli do Niego Medrcy i oddali Mu
pokton. Medrcy dostownie magowie nalezeli do stanu kaptanskiego (zob. Mt 2,2).

175 3. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 169n.
176 7ob., £k 5,12; £k 17, 15-16.



189

Kiedy Jezus uciszyt burze, ,uczniowie upadli przed Nim” i mowili
»prawdziwie jestes Synem Bozym”. Uczniowie uwielbili Jezusa, poniewaz uznali Go
za Syna Bozego (zob. Mt 14, 22-33). Kiedy Jezus uzdrowit niewidomego od
urodzenia, ten oddat Mu pokton (zob. J 9, 35-38). W ten sposéb wyznat wiarg wiary
i adorowat Jezusa®’’. Przetozony Synagogi proszac Jezusa o u zdrowienie céreczki
upadt do nég Jezusa (zob. Mk 5,22n.).

Kobieta cierpiaca na krwotok dotkneta ptaszcza Jezusa wierzac, ze zostanie
uzdrowiona i rzeczywiscie tak si¢ stato. Kiedy Jezus spostrzegt sig, ze moc z niego
wyszta, kobieta wystraszona upadia przed Nim i wyznala Mu cata prawde
(zob. Mk 5, 25-34).

Przed Jezusem padaja réwniez duchy nieczyste. Gdy Jezus przeprawit si¢ na
druga strong Jeziora ,,zaraz wybiegt Mu naprzeciw z grobow cztowiek opetany przez
ducha nieczystego. Skoro z daleka ujrzat Jezusa przybiegt, oddat Mu pokion”
(MK 5, 1.6).

Jezus wziat ze soba Piotra Jakuba i Jana i przemienit si¢ wobec nich na
Gorze Tabor. Gdy zobaczyli jak Jezus rozmawia z Eliaszem i Mojzeszem i ustyszeli
stowa Ojca ,,to jest moj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie”, wystraszyli
si¢ i upadli na twarz (zob. Mt 17, 1-8).

Przed Jezusem rdéwniez padaja jego widzialni wrogowie. Gdy Judasz
przyszedt do Ogrodu Oliwnego kohorta, Jezus wyszedt im naprzeciw z zapytaniem:
,Kogo szukacie?” oni odpowiedzieli: ,,Jezusa z Nazaretu”. Jezus im odpowiedziat:
,»Ja jestem” i na te stowa ,,cofneli si¢ i upadli na ziemi¢” (zob. J 18, 1-11).

Adoracja Boga i Baranka-Jezusa znajduje w Apokalipsie swoje wypelnienie.
Stworzenie trwa w nieustannym adorowaniu Ojca i Baranka. Cztery istoty zywe
przewodza adoracji. Kazda z nich ma po szes¢ skrzydet. Te istoty przypominaja nam
Cherubinéw umieszczonych na dwdch krancach Arki Przymierza ze Starego

Testamentu:

.| uczynisz przebtagalnig ze szczerego ziota: dlugos¢ jej wynosi¢ bedzie dwa i pot tokcia,
szeroko$¢ zas péttora tokcia; dwa tez cheruby wykujesz ze ztota. Uczynisz za$ je na obu
koncach przebtagalni. Jednego cheruba uczynisz na jednym koncu, a drugiego cheruba na
drugim koncu przebtagalni. Uczynisz cheruby na koncach gdrnych. Cheruby beda miaty
rozpostarte skrzydta ku gorze i zakrywac beda swymi skrzydtami przebtagalnie, twarze za$

beda miaty zwrécone jeden ku drugiemu. | ku przebtagalni beda zwrécone twarze cherubdw.

77 3. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 186.
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Umiescisz przebtagalnie na wierzchu arki, w arce za$ ztozysz Swiadectwo, ktére dam tobie.
Tam bede si¢ spotykat z toba i sponad przebtagalni i sposréd cherub6w, ktére sa ponad Arka

Swiadectwa, bede z toba rozmawial o wszystkich nakazach, ktére dam za twoim

posrednictwem Izraelitom” (Wj 25, 17-22).

Arka Przymierza byla od czaséw niewoli jedynym przedmiotem, ktoéry mogt
znajdowa¢ sie¢ w Swietym Swigtych i nadawat temu miejscu szczegdlny charakter.
Arka byla rozumiana jako tron Boga, na ktérym spoczywa obtok obecnosci Bozej'™.
Obecnos¢ Boga w lzraelu przejawiata si¢ na wiele rdznych sposobow. Jednym ze
znakdéw widzialnych tej obecnosci jest arka. Poprzez arke Bog przymierza objawiat
swoja obecno$¢ posrodku ludu, by kierowaé i opiekowaé sie nim. Arka byla
pomieszczeniem Stowa Bozego, poniewaz ztozone byty w niej dwie tablice Prawa.

W czasach pomojzeszowych ludzie przychodzili przed ark¢ na spotkanie
z Bogiem; albo by jak Samuel (1Sm 3), stucha¢ jego stowa i zasiegnac¢ u Niego rady
za posrednictwem kaptanow, ktorzy sa strézami i ttumaczami Prawa. Judaizm zywit
nadzieje na ponowne pojawienie arki przy koncu $wiata (zob. 2 Mch 2, 4-8)'"°,
co jest ukazane w Apokalipsie (zob. Ap 11,19).

Anonimowy autor Litanii Loretanskiej odnidst okreslenie ,,Arka Przymierza” do
Maryi. Tak réwniez na Maryje patrzyt ewangelista Lukasz. W scenie zwiastowania
archaniot Gabriel powiedzial do Maryi: Duch Swigty stapi na ciebie i moc
Najwyzszego cig ostoni (jak obtok) Lk 1,35. Widzimy tu wyrazna aluzjg do obtoku
okrywajacego Arke przymierza w Przybytku:

»,Caly lud widziat, ze stup obtoku stawat u wejscia do namiotu. Caty lud stawat kazdy
oddawat pokton u wejscia do swego namiotu” (Wj 33,10).

,»A kiedy kaptani wyszli z Miejsca Swigtego, obtok wypetnit dom Panski” (1 Krl 8,10).

Dla Lukasza Maryja jest Nowa Arka Przymierza. Kiedy sprowadzano Arke
przymierza do Jerozolimy, po drodze zatrzymata ona trzy miesiace w domu Obed-

Edoma (zob. 2 Sm 6,11). Podobnie Maryja, zmierzajac z Jezusem pod sercem

178 3. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 61.

%' W 2 Mch 2, 4-8 mamy wzmianke o tym, ze prorok Jeremiasz wszedt na Gore Nebo i tam znalazt
pomieszczenie w postaci pieczary. Jeremiasz umiescit tam Namiot Spotkania, arke i oftarz kadzenia,
natomiast wejscie zarzucit kamieniami. Ci, ktérzy mu towarzyszyli wrdcili, aby zaznaczy¢ droge,
lecz nie mogli jej juz odnalez¢. Wtedy Jeremiasz powiedziat, ze to miejsce pozostanie nieznane do
czasu kiedy Bdg na nowo zgromadzi swoj lud i bedzie mozna oglada¢ chwate Panska.
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z Nazaretu ku Jerozolimie (Ain Karem lezy bliski Jerozolimy), zatrzymata si¢
w domu Elzbiety i Zachariasza na trzy miesiace (zob. L.k 1,56).

Kiedy krol Dawid sprowadzat Arke z domu Obed-Edoma do Jerozolimy, osobiscie
prowadzit Arke ,, wraz z catym domem izraelskim i tanczyt z calym zapatem
w obecnosci Pana, wsrod radosnych okrzykow i grania na rogach” (2 Sm 6, 5.14).
W scenie spotkania Maryi ze $w. Elzbieta mamy znamienne podobienstwo do
tamtego wydarzenia. Ewangelista pisze, ze na widok Maryi ,,Dzieciatko poruszyto
si¢ w tonie Elzbiety” (Lk 1,41), uzyt przy tym czasownika skirtao, ktory oznacza
»podskakiwa¢ z radoscia”, ,,porusza¢ si¢ jak w tancu”, jakby chciat powiedziec,
ze Maryja, ostaniajaca soba Jezusa, jest Nowa Arka, a Jan Chrzciciel - drugi Dawid -
tanczy przed Nia z zapatem w tonie swej matki. Lukasz patrzy na nawiedzenie
Elzbiety, ofiarowanie Jezusa w $wiatyni i odnalezienie Go po trzech dniach (réwniez
w $wiatyni) jako na wedrowke Arki Przymierza - Maryi - na Syjon ($wiatynne
wzgorze w Jerozolimie), do miejsca naleznego Chrystusowi. Spotkani po drodze
ludzie: Elzbieta, Jan Chrzciciel, Symeon i Anna - oddaja Zbawicielowi hotd

chwaty*®. | teraz wracajac do Apokalipsy, kiedy czytamy tacznie Ap 11, 19-12,2:

»W niebie otworzyta sie $wiatynia Boga, a w $wiatyni ukazala sie Arka Jego Przymierza.
Pojawily sie blyskawice, gtosy, gromy, trzesienie ziemi i wielki grad. Na niebie ukazat sie
wielki znak: Kobieta obleczona w stonce. Pod jej stopami ksiezyc, a na jej gtowie - wieniec

z dwunastu gwiazd. Jest brzemienna i krzyczy ogarnieta b6lami i cierpieniem z rodzenia”

W Arce mozemy widzie¢ Maryje. Tak jak Arka w Starym Testamencie byta
pomieszczeniem dla Stowa Bozego. Tak tono Maryi Nowej Arki stato si¢ miejscem
schronienia dla Wcielonego Stowa Boga.

W apokaliptycznym niebie jak w $wiatyni jerozolimskiej, w Swigtym
Swietych widzimy czterech cherubinéw. Moga one symbolizowaé cztery zywioty
Swiata, asystuja tronowi; nie sa samowiladnymi bdstwami, lecz wyrazem sit
stworzenia uwielbiajacych Boga jedynego'®!. Cztery istoty zywe znajduja
nasladowcéw w dwudziestu czterech prezbiterach. Mozemy przypuszczac,

ze reprezentuja oni caly lud Bozy, zwycieski i triumfujacy Kosciét w Niebie'®.

180 p_Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 218n.
181 3. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 61.
182 p_ Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 144.
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,Ktory zasiadasz nad cherubinami”, tak zwracamy si¢ od Boga, ktérego niebo nie

moze obja¢, ktdry jednak wybrat Arke na ,,podndzek stop swoich”.

»(...) powtarzaty one nieustannie w dzien i w nocy: Swiety, Swiety, Swicty, Pan Bdg
wszechmogacy, ktéry byt i ktory jest, i ktory przychodzi. A gdy istoty zywe oddawaty
chwate, czesé, i dziekczynienie Siedzacemu na tronie, Zyjacemu na wieki wiekow,

dwudziestu czterech starszych padato na twarz przed Siedzacym na tronie. Klaniali sig

Zyjacemu na wieki wiekow i rzucali swoje wience przed tronem” (Ap 4, 8-10).

Rzucaja wience na znak uleglosci i uznania, ze pochodza one od Boga™®®

. Wiedza, ze
zrodtem ich zwycigstwa jest Bog. W niebie nie ma nocy, jest wieczne dzis. Boga
i Baranka adoruje caly swiat anielski, ktéry jest nieogarniony, cate stworzenie.
Adoruje bez wytchnienia to znaczy ciagle, bez przerwy'®. Trzykrotne uzycie
przymiotnika swigty hagios, jest semityzmem i w jezyku hebrajskim tworzy stopien
najwyzszy. | w tym wypadku oznacza, ze BOg jest najswigtszy, i ze w swigtosci nikt
Mu nie doréwnuje.

Adoracji towarzyszy spiew przy akompaniamencie harf i zapachu kadzidta,

ktore jest znakiem wznoszacych si¢ ku Bogu modlitw aniotow i swigtych:

,Cztery istoty zywe i dwudziestu czterech starszych upadio przed Barankiem. Kazdy nich

miat cytre i ztota czasze napetniona kadzidtem, to jest modlitwami swietych” (Ap 5,8).

Od momentu pojawienia si¢ Baranka liturgia niebianska poszerza si¢ o adoracje
Chrystusa. Do uwielbienia, przytaczaja si¢ aniotowie, a nastepnie caty stworzony
$wiat. Adoracja Chrystusa Baranka odstania Jego wielkos¢ i bostwo™®.

.| ujrzatem, i ustyszatem gtos wielu aniotéw dokota tronu i istot zywych, i starszych, a liczba
ich byta miriady miriad i tysiace tysigcy, méwiacych gtosem donosnym: Baranek zabity jest
godzien wzia¢ potege i bogactwo, i madros¢, i moc, i czes¢, i chwale, i btogostawienstwo.
A wszelkie stworzenie, ktore jest w niebie i na ziemi, i pod ziemia, i na morzu, i wszystko, co
w nich przebywa, ustyszalem, jak mowito: Zasiadajacemu na tronie i Barankowi
btogostawienstwo i czes¢, i chwata, i moc, na wieki wiekdw! A cztery istoty zywe

powiedziaty: Amen. Starsi zas upadli i oddali pokton” (Ap 5, 11-14).

183 A Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, Poznan 1959, s. 169.

184 p_Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 143.

185 Tamze, s. 151. Zob., S. Kobielus, Niebiasiska Jerozolima miejscem szczescia, w: ComP 3(1989),
s. 122,
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W uwielbieniu bierze udziat caly kosmos. Koncowa doksologia nawiazuje do
Flp 2,10:

»(-..) aby na imig Jezusa zgigto si¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.

| aby wszelki jezyk wyznat, ze Jezus Chrystus jest PANEM - ku chwale Boga Ojca”.

Dziewigtnasty rozdziat Apokalipsy ukazuje rado$¢ mieszkancOw nieba. Z ta radoscia
taczy si¢ rowniez oddanie poktonu Bogu: ,,A dwudziestu czterech starszych razem
z czterema istotami zywymi upadto na twarz i oddali pokton Bogu siedzacemu na
tronie, méwiac: Amen! Alleluja” (Ap 19,4).

Réwniez swiety Jan pada do stép aniota, lecz aniot wzywa go, aby oddat
pokton Bogu (zob. Ap 19,10). Ci, ktérzy sa w niebie, adoruja Boga migdzy innymi
poprzez giebokie poktony, ktore wyrazaja z jednej strony ,,marnos$¢” stworzenia,
natomiast z drugiej odnosza nas do Boga, ktory jest godzien wszelkiej chwaty, czci

I uwielbienia. Kolejna postawa w czasie adoracji jest postawa stojaca.

Postawa stojaca

Postawa stojaca od poczatku byta najbardziej charakterystyczna dla liturgii,
istniata w zwyczaju dawnych ludéw i w judaizmie. Sobor w Nicei w kanonie
dwudziestym przypisywat postawg stojaca w okresie od Paschy do Pigc¢dziesiatnicy

i w kazda niedziele®®®

. Stojac cztowiek oczekuje przyjscia chwalebnego Pana,
natomiast w odniesieniu do Apokalipsy postawa stojaca jest postawa zwyciezcy.
Ci, ktérzy stoja w Apokalipsie wyrazaja zwyciestwo Chrystusa™®’.

Przed tronem i Barankiem stoi rowniez wielki ttum. Odziani sa w biate szaty
i w rekach trzymaja palmy: ,,1 gtosem donosnym tak wotaja: Zbawienie u Boga
naszego, Zasiadajacego na tronie i u Baranka” (Ap 7, 9-10). W akcie adoracji trwaja

meczennicy | wszyscy swigci . Stoja przed tronem Boga:

18 Nie nalezy modli¢ si¢ na kolanach w niedziele i w dniach Pieédziesiatnicy. Poniewaz sa tacy,

ktorzy klecza w niedziele i w dniu pieédziesiatnicy, $wicty sobor postanowit, ze modlitwa do Pana ma
by¢ zanoszona w postawie stojacej, by wszedzie byt przestrzegany jeden i ten sam porzadek”,
w: Dokumenty Sobordw Powszechnych, t. 1, red., A. Baron, H. Pietras, Krakdw, 2001, s. 47.

187 postawy w liturgii, w: Leksykon Liturgii, dz. cyt., s. 1211. Zob., E. Kapellari, Swiete znaki, dz. cyt.,
s. 82-84.
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»Witedy odezwat sie jeden ze starszych i zapytat mnie: Kim sa Ci ubrani w biate szaty i skad
przyszli? | powiedziatem do niego: Panie, ty wiesz. Odrzekt do mi: To ci, ktdrzy przychodza
z wielkiego ucisku. Wyprali swoje szaty i wybielili je w krwi Baranka Dlatego sa przed

tronem Boga i stuza Mu dniem i noca w Jego $wiatyni. W$réd nich zamieszka siedzacy na
tronie” (Ap 7, 13-15).

Przenosnia ,,ptukali i wybielili” ukazuje moc oczyszczajaca krwi Chrystusa jako
ofiary przebtagalnej Nowego Przymierza. Natomiast okreslenie ,,rozciagnie namiot”

nawiazuje do szczegblnej obecnosci Jahwe posrod swego ludu:

.l uczynia Mi swiety przybytek, abym mogt zamieszka¢ posrod was” (W) 25,8).
Nie plamcie przeto ziemi, w ktorej mieszkacie, posrodku ktérej jest rowniez moje

mieszkanie. Ja bowiem, Pan, mieszkam posrod Izraelitow” (Lb 35,34).

W apokaliptycznej $wiatyni zgromadzeni adoruja rowniez Boga w postawie
stojacej, ktora wskazuje na zmartwychwstanie, na zwyciestwo. Adorujacy sa
zwroceni
w strong Boga i Baranka tak jak Cherubini w Arce Przymierza: ,,1 ku przebtagalni
beda zwrdcone twarze cherubow” (Wj 25,20b). Ci, ktérzy wielbia Boga i Baranka,
stoja przed tronem i dokota tronu.

Mozna wigc przypuszczaé, ze twarze maja zwrocone ku sobie, tak jak
Cherubini w Arce Przymierza: ,,Cheruby beda miaty rozpostarte skrzydta ku goérze
i zakrywac beda swymi skrzydtami przebtagalnie, twarze za$ beda miaty zwrdcone
jeden ku drugiemu” (Wj 25,20a).

W Ap 7 sw. Jan przekazuje, ze ujrzat czterech aniotéw stojacych a czterech
naroznikach ziemi (Ap 7,1). Swiat wedtug niektorych starozytnych wyobrazen byt
czterokatna ptaszczyzna. Ta czworokatna ptaszczyzna przypomina nam Miejsce
Najswietsze z $wiatyni Salomona, ktérego podioga weditug 2 Krn 3,8 byla
w ksztalcie czworokata o wymiarach dwadziescia tokci na dwadziescia tokci.
Pierwsza Ksigga Krolewska podaje nam kolejne informacje odnosnie Miejsca
Najswigtszego, a mianowicie, jego dtugosé¢, wysokos¢ i szerokosé: ,,Sanktuarium
byto dwadziescia tokci diugie, dwadziescia tokci szerokie i dwadziescia tokci

wysokie” (1 Krl 6,20) i wytozone byto szczerym ztotem. Rowniez apokaliptyczne
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miasto uktada si¢ w czworobok. W Ap 21,16 podane sa wymiary miasta, jego

diugos¢, wysokos¢ i szerokosé sa sobie rowne:

,»A Miasto uktada sie w czworobok i dtugosc¢ jego tak wielka jest, jak i szerokos¢. | zmierzyt
Miasto trzcina poprzez dwanascie tysiecy stadiow: dtugosé, szerokosé i wysokosé jego sa

réwne”.

Apokaliptyczne miasto cale jest ze ztota: ,,(...) a Miasto - to czyste ztoto do
szkta czystego podobne” (Ap 21,18). Zatem w Miejscu Najswietszym ze Swiatyni
Salomona mozemy widzie¢ figure - zapowiedz Nowego Jeruzalem, duchowej
Swiatyni, ktora opisuje $w. Jan w Apokalipsie. Oczywiscie wymiary
apokaliptycznego miasta przekraczaja wymiary starotestamentowego Swigtego
Swigtych.

Ci, ktdérzy adoruja Boga, ogarnigCi sa Jego uswigcajaca obecnoscia. Boga
adoruja nie tylko aniotowie, prezbiterzy i cztery istoty zyjace, ale rowniez ,wielki
ttum, ktorego nikt nie mogt policzy¢, ze wszystkich pokolen, ludow i jezykow. Stoja
przed tronem Boga i przed Barankiem ubrani w biate szaty, a w rekach trzymaja
palmy” (Ap 7,9). Wielki ttum w postawie stojacej wyraza zwyciestwo Boga
i Baranka. W Ap 7,14 czytamy: ,.to ci, ktorzy przychodza z wielkiego ucisku”, zatem
oznacza to, iz rzesza zbawionych, nieustannie si¢ powicksza. Z ziemi, z kosciota
pielgrzymujacego przybywaja do Kosciota triumfujacego w niebie wciaz nowi
zwyciczey*®, ktérzy beda adorowaé¢ Boga i Baranka wraz z tymi, ktérzy juz teraz
trwaja w akcie adoracji.

Warto przytoczy¢ jeszcze jedna sceng: ,,Oto baranek stat na Gorze Syjon,
a z Nim sto czterdziesci cztery tysiace osob” (Ap 14,1) czyli wszyscy odkupieni.
Chrystusowi na gorze Syjon towarzyszy ttum zwyciezcow. Naznaczeni imieniem
Boga i Baranka (zob. Ap 14,1) biora udziat w niebianskiej liturgii odkupionych.
Odkupieni przez Chrystusa maja na czole wypisane podwaojne imi¢ Boga i Baranka.

W Starym Testamencie kaptan miat na czole wypisane imi¢ Boga. Zatem ci,
ktorzy zwyciezyli dzigki krwi Baranka sa kaptanami. Przyjmuja oni postawe stojaca,
poniewaz rados¢ ze spotkania we wspolnocie wyraza si¢ poprzez postawe stojaca:

podkresla ona cata game uczu¢ i wewnetrznych przekonan, ktére ozywaja, kiedy

188 p_ Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 173. Zob., Introduzione al Nuovo
Testamento, dz. cyt., s. 41.
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dusza staje w obecnosci Boga i czuje sie w petni soba, wchodzac z Nim w dialog*®.
Ta postawa wydaje si¢ mie¢ szczegblne znaczenie podczas naszego wyznawania
wiary, poniewaz zaswiadczamy, ze prawda, ktdra pochodzi z wysoka i oswietla
naszego ducha, jednoczy nas wewngtrznej wspolnocie z Chrystusem. Wyznajemy
wowczas publicznie, ze jego Pascha jest podstawa w naszej egzystencji we
wszystkich jej przejawach™®.

Jako wyraz konkretnej postawy ,,stanie” oznacza bycie w odkupieniu, kiedy
to cziowiek stoi w relacji do Boga zycia. Dlatego tez ,stanie” jest, wedtug
ukrainskiego liturgisty Fiedoriva nie tylko symbolem zmartwychwstania Chrystusa,
ale takze radosnego wznoszenia si¢ ludzkiego serca do nieba oraz duchowego,
i uskuteczniajacego si¢ na modlitwie zmartwychwstania cztowieka. Stanie jest
zasadnicza postawa liturgiczna i rozumiane jest od wiekdéw w sposéb symboliczny
jako znak wielkanocnej egzystencji zbawionych®®*.

Stojacy wyraza gotowos¢ do wypelnienia tego, co Duch Swigty mowi
Kosciotowi, i dzieki temu moze mie¢ wspétudziat w zwyciestwie paschalnym
Nauczyciela w niebieskim Jeruzalem®®?. Zaproszenie do przyjecia postaw stojacej,
ktore kieruje do nas liturgia, wyraza rados¢ naszego serca pragnacego wzrastac
w nasladowaniu Chrystusa umartego i zmartwychwstatlego podczas owocnego

pielgrzymowania przez pustynie zycia z wiara w misterium paschalne™®.

Postawa siedzaca

Pozycja ciala cztowieka siedzacego podkresla stan oczekiwania; utatwia
stuchanie i percepcje gloszonego oredzia, wreszcie sprzyja skupieniu, medytacji oraz
kontemplacji. Znaczenie odpoczynku, ktéremu oddaje sie ciato, odbija si¢
w zachowaniu osoby'®*. Znaczenie i wartos¢ spokoju wiasciwego dla postawy
siedzacej obrazuje dobrze odpoczynek eschatologiczny, jak to sugeruje autor
Apokalipsy wprowadzajac nas w kontemplacje wiecznej wspdlnoty: ,,Zwycig¢zcy
dam z soba zasias¢ na moim tronie, jak ja zwycigzytem i zasiadtem z mym Ojcem na

tronie” (Ap 3,21)'%. Postawa siedzaca podkreslajac rados¢ odpoczynku, jest

189 A Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 21.

190 Tamze, s. 22.

11 M. Kunzel, Liturgia Kosciofa, t. 10, Poznan 1999, s. 180.
192 A, Donghi, Gesty i slowa, dz. cyt., s. 23.

193 Tamze.

194 Tamze, s. 30.

1% Tamze, s. 31.
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ukierunkowana na ostateczne zjednoczenie w Bogu'®®. Siedzenie pozwala na
niewypowiedziang komunikacje z wiecznoscia. W akcie tym nastapi petne
zjednoczenie migdzy przemieniajacym spojrzeniem Boga i cztowiekiem.

Skoro spojrzenie pozwala na wymiang spojrzen, to owocnosé takich relacji
doczeka sie swego spetnienia w niebieskim Jeruzalem®’. Siedzenie jest postawa
typowa dla przyjmujacego i rozwazajacego podawane stowo stuchania, a takze
oznaka autorytetu. Postawa siedzaca u cztonkdéw danej wspdlnoty oznacza ich
gotowos¢ do stuchania, natomiast w przypadku kaznodziei, ktory siedzi na katedrze,
wskazuje na autorytet nauczycielski lub tez wiadze jurysdykcji*®.

W Niebianskiej swiatyni Baranka otaczaja dwadziescia cztery trony, na ktérych
zasiada dwudziestu czterech starszych. Ubrani sa w biale szaty*® i na gtowach maja
ztote wience (zob. Ap 4,4). Oni reprezentuja dwanascie pokolen lzraela i dwunastu
apostotow Baranka. Bog i Baranek rowniez siedza na tronie (zob. Ap 7,10; 21,5).
W Apokalipsie siedza na tronach ci, ktorym dano wiadze sadzenia (zob. Ap 20,4).

Postawa siedzaca jest wyrazem udzialu w chwale Boga, w Jego naturze.
Doswiadczenie postawy siedzacej moze by¢ szczegOlnie wznioste dla naszego
ducha; za kazdym razem kiedy siadamy, nasz duch osiaga 6w pokdj, ktory pozwala
przyja¢ Stowo Boze i radowa¢ si¢ stopniowym objawianiem sie¢ Boga
cztowiekowi®®. Postawa siedzaca wyraza gotowos¢ i otwartos¢ na stowo Boga. Jest
ona réwniez wyrazem postuszenstwa, a w niebie w sposob szczegolny wyraza hojne
otwarcie si¢ na obecnos¢ Boga.

Zgromadzeni na liturgii niebieskiej adoruja Boga i Baranka w postawie

gtebokiego uktonu, w postawie siedzacej i stojacej. Te postawy wskazuja na unizenie

19 A Donghi, Gesty i sfowa, s. 31.

7 Tamze, s. 32.

19 M. Kunzel, Liturgia KoscioZa, dz. cyt., s. 180.

%9 Motyw ,szaty” w przenosnym sensie byt obecny w Starym Testamencie, gdzie mowa jest
0 ,,5zatach zbawienia” i ,,ptaszczu sprawiedliwosci” (1z 61,10). W formie ,,szaty zabawienia” powraca
on takze w literaturze judaistycznej okresu miedzytestamentowego. W przypowiesci o uczcie weselnej
u Mt 22, 11-13 odnajdujemy wyrazenie ,szata weselna” (godowa) w sensie analogicznym jak
i lzajasza. Jest tu obrazem udzielonego przez Boga daru usprawiedliwienia i przynaleznosci do
»~wykupionych”. W Apokalipsie sw. Jana motyw ,,szat” znalazt bardziej precyzyjne okreslenie. | tak
w Ap 3,18: ,radze ci kupi¢ (...) biate szaty (...)”, ,(...) optukali swe szaty, i w krwi Baranka je
wybielili” (Ap 7,14). ,,Btogostawieni, ktorzy ptucza swe szaty, aby wiadza nad drzewem zycia do nich
nalezata i aby bramami wchodzili do miasta” (22,14). Metafora ,,ptukania” i ,wybielania” szat we
krwi Baranka oznacza korzystanie z oczyszczajacych srodkéw zbawienia, jakie Bdg Ojciec daje
ludziom w swoim umitowanym Synu (por. Mt 17, 5), zob., F. Sieg, Okreslenia chrzescijan
w Apokalipsie sw. Jana, art. cyt., s. 98.

200 A, Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 32. Zob., A. Jankowski, Transcendencja Chrystusa wed?ug
Apokalipsy Janowej, art. cyt., s. 82-95.
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i wielkos¢ Boga, wiadze, udziat w chwale Boga oraz zwyciestwo. Ci, ktory sa

w niebie na liturgii, zwyciezyli dzigki krwi Baranka.

b. Milczenie
Milczenie wyraza w Biblii szeroka game emocji, postaw i stanow ducha. Petni

ono czesto forme metafory®™. Dla prorokéw milczenie byto zwiastunem
zblizajacego si¢ Boga, ktdry chce si¢ objawi¢ cztowiekowi. W tym momencie ciszy,
zawiera si¢ gleboka prawda, ze obecnosci Boga najpetniej doswiadczamy
w atmosferze milczenia, wyciszenia. Daje ono mozliwos¢ wnikniecia w swoje
wnetrze 1 medytacji tego, co sig¢ ustyszato. Prorocy w Starym Testamencie
nakazywali milcze¢, gdy Jahwe nawiedzat swoj lud: ,,Zamilknij, wszelkie ciato,
przed obliczem Pana, bo juz powstaje ze swigtego miejsca swego” (Za 2,17).

Milczenie cztowieka jest objawem uznania swej winy, adoracja Swigtosci
Boga i wotaniem o mitosierdzie. Kiedy Eliasz byt na gorze Horeb (zob. 1 Krl 19, 11-
12), tam oczekiwat on nadejscia Pana. Na poczatku byta straszna wichura, ale Boga
nie byto w wichurze. Po wichurze zatrzesta si¢ ziemi, ale Pan nie byt w trzesieniu
ziemi. Potem powstat ogien, ale Pan nie byt w ogniu. Po owym ogniu Eliasz ustyszat
»,Szmer tagodnego powiewu”. Hebrajskie wyrazenie méwi tu raczej o ,,odgtosie
milczenia”. Gdy ta cisza ogarneta Eliasza, zrozumiat, ze Pan naprawde si¢ zbliza®.

Gdy Bog ma nawiedzi¢ cztowieka, cata ziemia zapada w milczenie: ,,Lecz
Pan mieszka w $wietym domu swoim, niechaj zamilknie przed Nim cata ziemia”
(Ha 2,20). Milczenie przygotowuje na zbawcze dziatanie Boga, a nade wszystko
poprzedza ,,dzien Panski”, z ktérym zwiazany jest sad Bozy. Milczenie wycisza
cztowieka i otwiera na Boza obecnos¢. Dzigki niemu odcinamy si¢ od tego, co dzieje
si¢ w $wiecie i otwieramy si¢ na wszystko, co Bog nam przygotowat, na Niego
samego. Cisza jest dotknieciem wiecznosci®®®. Milczenia nie mozna nigdy potaczyé
z pustka, ktdra cztowiek chce wypetni¢, aby przezwycigzy¢ trudnosci w utrzymaniu
go na site. BAg jest czczony przez milczenie, poniewaz jest on chwata Najwyzszego.

Pozostawac¢ w milczeniu, oznacza uznac siebie za stworzenie potrzebujace obecnosci

1 Milczenie, w: Sfownik wiedzy Biblijnej, dz. cyt., s. 518-519. Zob., Introduzione al Nuovo
Testamento, dz. cyt., s. 18. Zob., A. Kiejza, Zbawienie w ujeciu Ap 7, 9-17, art. cyt., s. 182.
Zob., E. Kapellari, Swiete znaki, dz. cyt., s. 45-47.

202 £ Ehrlich, Apokalipsa ksiega pocieszenia, dz. cyt., s. 82n.

203 3. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 188.
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Boga®®. Poza tym milczenie ukazuje intensywnos¢ btagania ludzkiego serca, aby
Bbog przyszedt. To zachowanie cziowieka jest odpowiedzia na wotanie Boga
i przyjeciem postawy autentycznego otwarcia si¢ na Boze objawienie?®. ,Milczcie
przed obliczem Pana Boga, gdyz bliski jest dzien Panski, bo juz przygotowat Pan
ofiare, poswiecit swoich zaproszonych” (So 1,7).

Milczenie jest poczatkiem i energetyczna zasada dogtebnej przemiany, ktéra
stawia nas w relacji do Boga. To sposob na przetrwanie kryzysow. Cierpienie
I Smier¢ wstrzasa do giebi kazdym cztowiekiem. Wiasnie owo milczenie jest droga,
ktora przechodza ludzie ze $mierci do zycia.

Nalezy takze wspomnie¢ o tradycji madrosciowej, w ktorej milczenie
funkcjonowato jako sposob dochodzenia do madrosci; osoba powsciagliwa w
stowach zawsze byla otaczana szacunkiem. Milczenie jest przeciwienstwem
roztargnienia, jest koncentracja?®®. Tu nie chodzi o koncentracje na osobie, lecz na
osobie Boga®®’.

Prorok lzajasz nawotuje: ,,Uciszcie sig, wyspy, azeby Mnie stucha¢! Niechaj
narody odswieza swe sity! Niechaj wystapia, wtedy niech mowia: Udajmy si¢ razem
do sadu!” (Iz 41,1).

Poprzez milczenie ,,od$wiezamy” swe sity duchowe, wzmacniamy nasza wig¢z
z Bogiem. Cisza stwarza przestrzen do stuchania.

Milczenie jest rowniez postawa, ktdra wyraza gotowos¢ do stuchania, a takze
postawa petna czci wobec obecnosci Najwyzszego, wyznaniem swojej bezsity wobec
Wszechmocnego. Poddane tworczej potedze milczenia, ludzkiej niedoskonatosci
ulegaja stopieniu jak wosk, pozostawiajac osobe w obliczu prawdy o jej
przemijalnosci. Innymi stowy, milczenie wiedzie ja do miejsca, w ktorym

doswiadcza swojej nicosci, w ktorym spoglada na siebie jak na przemijajacy cien

204 Tradycja chrzescijanska w jej wczesnym okresie, jak réwniez duchowi pisarze sredniowiecza nie
znali zadnego konfliktu pomigdzy liturgia a kontemplacja. Problem ten zostat podniesiony dopiero
w czasach wspoiczesnych. Liturgia bowiem juz z samej swej natury dazy do swego przedtuzenia
w indywidualnej modlitwie kontemplacyjnej. Istota kontemplacji jest stuchanie w milczeniu
i oczekiwaniu na Stowo Boze, zob., J. L.uczak, Rola milczenia w liturgii, w: ComP 3(1994), s. 98.

Jan Pawet Il w przeméwieniu do kamedutéw podkreslat, ze cztowiek potrzebuje postawy bardziej
»milczenia niz stéw, uwielbienia niz dociekania, ulegtosci niz wiasnej inicjatywy”, Jan Pawet II,
Przeméwienie w klasztorze kamedutéw, Fonte Avellano, w: O zyciu zakonnym, red., E. Weron,
Poznan - Warszawa 1984, s. 224.

205 A Donghi, Gesty i sfowa, Krakow 1999, s. 33.

206 3. Luczak, Rola milczenia w liturgii, w: ComP 3(1994), s. 90.

27 Najwyzsza forma modlitwy chrzescijanskiej jest kontemplacja. Sw. Jan od Krzyza napisat:
»Kontemplacja to madros¢ Boza tajemna i ukryta, w ktdrej bez szmeru stdw i bez pomocy zmystéw
cielesnych, czy duchowych, w milczeniu i ukojeniu , naucza BOg dusze skrycie i tajemnie”,
w: $w. Jan od Krzyza, Dziefa, (Piesr Duchowa), Krakéw 1986, s. 709.
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(Ps 39, 4-7). Nie znajduje juz pociechy i umocnienia ani w swiecie zewnetrznym, ani
w Swiecie wewnetrznym. Jedyna Osoba, ktora moze dostarczy¢ jej sensu zycia
i zapewni¢ dalsze trwanie, jest BOg. Stad, doswiadczywszy w milczeniu swojej
znikomosci, z glebi swego jestestwa skierowuje sie do jedynego Zrddta zycia:
»A teraz w czym mam poktada¢ nadzieje, o Panie? W Tobie jest moja nadzieja”
(Ps 39,8). Przeksztatcajaca potega milczenia sprawia, ze pojawia sie ptomyk cichego
oczekiwania;  pojawia sie  nieznana  dotad  przestrzen  oczekiwania
I nadziei. Wszystko, co osoba moze uczyni¢, to wyczekiwa¢ w milczeniu ratunku od
Jahwe (zob. Lm 3,26). Ciche wyczekiwanie w atmosferze nadziei jest owocem
postawy milczenia®®. Natomiast owocem prawdziwosci kazdego spotkania jest
milczenie duszy?®.

Milczenie jest roéwniez wyrazem bojazni i szacunku, wysitkiem duszy
cztowieka znalezienia oparcia dla swego zycia i zrealizowania si¢ w istocie
catkowicie innej budzacej bojazn, ale i fascynujacej?®: ,,Ogtosiles z nieba swoj
wyrok, przelekta sie ziemia, zamilkta,” (Ps 76, 9). Kiedy zas Bog przychodzi, to
milczenie z bojazni lub z szacunku jest wyrazem uwielbienia, ktorym cztowiek darzy
Boga: ,,Strach i przerazenie owladnety nimi. Wobec sity ramienia Twego stali si¢ jak
kamien, az przejdzie lud Twoj, o Panie, az przejdzie lud, ktérys sobie nabyt”
(Wj 15,16). Milczenie jest ekspresja dazenia cztowieka do Boga, znakiem mitosci.
To pokorne milczenie dla cztowieka oddanego wewnetrznej medytacji. Taka byta
Maryja petna cichosci i otwarta na gtos Boga i nieustannie Jego stowo rozwazata
w swoim sercu: ,Lecz Maryja zachowywata wszystkie te sprawy i rozwazata je
w swoim sercu” (Lk 2,19). Milczenie ma przygotowac¢ na objawienie si¢ Boga. Ma
rowniez moc jednoczaca. Jest ono dziataniem, modlitwa pomimo tego, ze na
zewnatrz wyglada jakby si¢ nic nie dzialo. W rzeczywistosci milczenie jest
przestrzenia, w ktorej zyje i rozwija si¢ zjednoczenie z Bogiem. Funkcja milczenia
polega zatem na doprowadzeniu do wspolnoty z Bogiem i na przygotowaniu takich
warunkow, w ktorych sam Bog bedzie mdgt objawié¢ swoje oblicze. Bog zamieszkuje

w milczeniu, poniewaz jego wewngtrzna zywotnoscia jest ,,milczenie”?!.

208 K ees Waaijman, Milczenie Karmel, w: [ www. Karmel.pl/duchowos¢/milczenie/ (2005)].

299 A, Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 35. Zob., J. Luczak, Rola milczenia w liturgii, dz. cyt.,
s. 83-84.

2108 Nadolski, Liturgika, t. 1, dz. cyt., s. 11.

11 A Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 34.
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W Apokalipsie jeden raz pojawia si¢ wzmianka o milczeniu, o ciszy. ,,cisza
w niebie”, przerywajaca nieustanne hymny uwielbienia przygotowuje na nowa
interwencje Boza: ,,Gdy Baranek otworzyl piecze¢ siddma, zapanowata w niebie
cisza jakby na pot godziny” (Ap 8,1)*2.
Ztamanie siédmej pieczeci wyciszyto w jednej chwili cate niebo. Zamilkty $piewy

wielbiace Boga i Baranka®*®

. Ale nie oznacza to, iz uwielbienie Boga zostato
przerwane, bowiem cisza, ktéra zapanowata jest rowniez wielbieniem Boga.
»Zapanowata w niebie cisza” - nastapito petne napigcia milczenie. Milczenie
swojego rodzaju oczekiwaniem, wyjsciem ku Bogu. Jest odpowiedzia na zwrdcenie
si¢ Boga do cztowieka. To owe pot godziny w Apokalipsie wyraza brak rownowagi
i pewnosci. Mozna powiedzie¢, ze cate niebo z napieciem i lekiem oczekuje tego, co
ma dalej nastapi¢. Kiedy stajemy wobec wielkiej tajemnicy wszelkie stowa sa
zbedne. Milczenie jest wyrazem pokory wobec Boga.

Kiedy w Apokalipsie pojawia si¢ wzmianka o ciszy, owa cisza nie przerywa
liturgii, lecz stanowi jej element. Wzmaga wewnetrzne napiccie i poteguje nasza
uwage - jest wyrazem kontemplacji. Kiedy osiagamy prawdziwe milczenie,
spostrzegamy, ze nasz duch zostal zdobyty przez Boga. Nasze zycie staje si¢
aktywnym odbiciem bdstwa zamieszkujacego w naszym sercu

Milczenie objawia koniecznos¢ zjednoczenia z Bogiem. Czesto uwazamy, ze
najwyzszym poziomem komunikacji migdzy osobowej jest stowo i nastepujacy po
nim dialog. Jesli jednak zanurzymy si¢ w $wiat Boga, to odkryjemy, ze milczenie
stanowi zwyczajny wyraz relacji miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym.
Milczenie staje sie niewyczerpanym, konkretnym wyrazem wspolnego

obdarowywania si¢®*.

c. Czytanie Pisma
Nardd Izraelski zyt stowem, ktore wyszto z ust Boga (zob. Pwt 8,3; Ne 9,29).
Publiczne czytania Stowa Bozego sktadato si¢ z dwdch elementdéw: jego uroczystej

proklamaciji i przyjecia go przez lud.

212 A, Kiejza, Zbawienie w ujeciu Ap 7, 9-17, w: RT 1(2000), s. 182.
213 A Jankowski, Apokalipsa swietego Jana, dz. cyt., s. 183.
214 A, Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 34-35.
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W Apokalipsie w rozdziatach od 2-3 odczytywane sa listy do siedmiu
koscioléow?®®. Przez siedem kosciotéw mozemy rozumie¢ caty Kosciét powszechny.
W listach Bog pokazuje to, co dla nich dobre: trud, wytrwatos¢,, ubdstwo, mitose,
wiare, ale rownoczesnie napomina. Fragment Ap 10,8-11 ukazuje, ze ,,jedzenie”
ksiegi Stowa Bozego objawienia oznacza przyjecie w siebie Bozego Stowa
i zespolenie si¢ z nim. Obraz spozywania ksiegi $w. Jan zaczerpnat ze Starego
Testamentu (zob. Ez 2, 8-9). Kiedy Ezechiel zjadt ksiege, w jego ustach byta ona
stodka jak miod, chociaz wczesniej napisano, ze byty w niej zapisane bardzo gorzkie
prawdy.

Modlitwa, trwanie w komunii z Bogiem ma moc przemieni¢ najtrudniejsze
prawdy w najstodsze przezycia. W Apokalipsie po zjedzeniu ksiegi przez Jana
nastepuje wielka walka w niebie i na ziemi, a potem sad (Ap 12-14).

W Liscie do Hebrajczykéw czytamy, ze ,,Stowo Boze jest zywe i skuteczne,
ostrzejsze od kazdego obosiecznego miecza” (Hbr 4,12). Ten tekst jest personifikacja
Stowa Bozego i opisem Jego mocy. To Stowo jest zyciodajne (zob. Pwt 32,47),
osiaga zamierzony cel (zob. Iz 55, 10-11), posiada boska zdolnos¢ przenikania
wszystkiego (zob. Mdr 1,6; Rz 8,27) i wiedz¢ o cztowieku (zob. Dz 1,24; 15,8).

W  Apokalipsie widzimy Chrystusa, z ktdérego ust ,wychodzi miecz
obosieczny, ostry” (Ap 1,16). Chrystus jest wcielonym Stowem Ojca (zob. J 1,14).
Bdg w swoim Stowie, w Jezusie Chrystusie dokonuje sadu nad swiatem. Listy do
siedmiu kosciotow, ktére odczytywane sa na poczatku niebianskiej liturgii, stanowia
przypomnienie, ze BOg nieustannie wzywa do nawrocenia i w Chrystusie o0sadzi

ludzkie czyny.

d. Procesja

Procesja, posuwanie si¢ to typowa ludzka postawa. Ruch angazuje cate ciato.
Procesja to posuwanie si¢ miarowe. Ten ruch jest wyrazem godnosci cztowieka.
Procesja jest symbolem wedrujacego ludu Bozego®®. Podazanie w procesji jest
wypowiadaniem wiary, jest deklarowaniem pewnosci, ze znajdujemy si¢ pod

dziataniem mocy Bozej, dzigki, ktorej zyjemy. Jest ono zatem modlitwa w dziataniu.

25 3. Harezga, Rola Sfowa Bozego i Eucharystii w zyciu chrzescijan wed/ug Apokalipsy sw. Jana,
w: AK 1(1990), s. 17-23. Zob., S. Chiad, Chrystus wobec Koscio/dw (Ap 2-3),
w: CzST, XVII/XVI111(1989/1990), s. 7-11. Zob., R. Rubinkiewicz, Nawrdcenie i pokuta w Ksiedze
Apokalipsy sw. Jana, w: RT 1(1996), s. 149-159.

218 postawy w liturgii, w: Leksykon Liturgii, dz. cyt., s. 1212-1213.
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Chcemy z catych sit krzycze¢, postugujac sie jezykiem naszego ciata bedacego
w ruchu, ze pragniemy wzrasta¢ w Chrystusie, aby by¢ w petni z nim, zgodnie z
zyczeniem $w. Pawla, zeby Chrystus byt wszystkim we wszystkich (zob. Kol 3,11,
Ga 3,27)%.

Ksiegi Starego Testamentu podaja nam opisy procesji. Takim obrazem jest
miedzy innymi wydarzenie méwiace o sprowadzeniu Arki do Jerozolimy. Dawid
zgromadzit wszystkich lzraelitbw w Jerozolimie w celu przeniesienia Arki do

Jerozolimy:

,Lewici niesli Arke Boza na drazkach na swoich ramionach, jak przykazat Mojzesz zgodnie
ze stowem Pana. | rzekt Dawid naczelnikom lewitéw, aby ustanowili swoich braci
$piewakami przy instrumentach muzycznych: cytrach, harfach, cymbatach, aby rozbrzmiewat
gtos donosny i radosny. Spiewacy (..) grali donosnie na cymbatach z brazu (...) na cytrach
w wysokim tonie; (...) na harfach, by dominowali w oktawie; Kenaniasz, przetozony lewitow
[przeznaczonych] do przenoszenia, kierowat przenoszeniem, poniewaz byt do tego
uzdolniony. Berekiasz i Elkana byli odzwiernymi przy arce. Kaptani: (...) grali na trabach
przed Arka Boza, a Obed-Edom i Jechiasz byli odzwiernymi przy Arce. Wowczas to Dawid
i starsi lzraela oraz wodzowie z wielka radoscia poszli, aby przenies¢ Arke Przymierza
Panskiego z domu Obed-Edoma. Kiedy Bdg wspomagat lewitow niosacych Arke Przymierza
Panskiego, ofiarowano siedem cielcow i siedem baranéw. A Dawid byt okryty ptaszczem z
bisioru i podobnie wszyscy lewici niosacy Arke i $piewajacy, oraz Kenaniasz, kierujacy
przenoszeniem. Dawid miat na sobie takze efod Iniany. Tak caty lzrael prowadzit Arke
Przymierza Panskiego wsréd radosnych okrzykow, grania na trabach, cymbatach, harfach
i cytrach” (zob. 1 Krn 15, 1-28).

Na te procesje Dawid zgromadzit wszystkich Izraelitbw. Na przedzie byta
arka niesiona przez lewitow i kaptandw. Kaptani grajacy na trabach szli przed arka.
Przy arce szli odzwierni. Za arka szli spiewacy i muzycy. Grali na cymbatach,
cytrach, harfach. Za nimi reszta Izraela. Wszyscy prowadzili arke wsrod radosnych
okrzykow i przy akompaniamencie instrumentow.

Patrzac na Apokalipse, szczegolnie na opis méwiacy o triumfie wybranych
Ap 7, 9-17 i o dziewiczym orszaku Baranka. Widzimy w nich starotestamentowa

procesje. Na samym przedzie stoi Baranek. Wokot Baranka gromadza sig istoty zywe

27 A. Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 47.
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i starsi, w ktorych mozemy widzie¢ kaptanow i lewitow. Za nimi wielki ttum - Nowy
Izrael, ktoéry donosnym gtosem $piewa nowa piesn. Gtos ich ma brzmienie jakby
harfiarze uderzali w harfy. Wszyscy sa zwrdceni w strone Baranka. Niegdys wszyscy
zwracali si¢ w strong Przybytku, w ktdrym umieszczona byta Arka przymierza
zawierajaca Stowo Boga czyli kamienne tablice z dziesiccioma przykazaniami®®.

W Apokalipsie przed tronem i przed Barankiem stoja rzesze zbawionych. Jest
to wielki ttum, ktérego nikt nie jest w stanie policzy¢. Sa to ludzie z kazdego narodu
i wszystkich pokolen, ludéw i jezykdw. Ubrani sa w biate szaty i w rekach trzymaja
palmy.

W s$wiecie antycznym gatazki palmowe towarzyszyty ludziom w chwilach
podniostej radosci. Réwniez w Biblii palmy oznaczaja triumf i rados¢. Kiedy
Izraelici pod wodza Judy Machabeusza wyzwoli Jerozolimg spod panowania
Seleucydow, lud z zielonymi palmami w rekach i $piewem na ustach wchodzit do
miasta, dzickujac Bogu za odniesione zwyciestwo (zob. 2 Mch 10,7). Palmy
towarzyszyty lzraelitom w ostatnim dniu Swicta Namiotow, kiedy dzigkowali Bogu
za czterdziesci lat pobytu na pustyni i prosili o przyjscie Mesjasza: ,\Wezcie sobie
pierwszego dnia owoce pigknych drzew, liscie palmowe, gatazki gestych drzew i
wierzb nadrzecznych. Bedziecie si¢ weseli¢ przed Panem, Bogiem waszym, przez
siedem dni” (zob. Kpt 23,40). Takze ttumy z palmami w rekach witaty radosnie
Jezusa (zob. J 12,13) *°.

W procesje w apokaliptycznym niebie wiaczaja si¢ rowniez $swigci.
Wymownym znakiem upodobnienia si¢ do Chrystusa, jest dazenie do Swigtosci
poprzez meczenstwo (zob. Ap 7, 9.14), poniewaz trudne doswiadczenia Sa
konsekwencja wiernosci Chrystusowi. Sa rowniez potwierdzeniem stéw sw. Pawta:
trzeba pokona¢ wiele trudnosci, aby wejs¢ do krolestwa Bozego (zob. Dz 14,22).

Cztowiek wyraza si¢ nie tylko przez mowe, ale takze przez swoje ciato
mimike, gestykulacje, elementy komunikacji pozajezykowej. Poprzez ciato wchodzi
W zwiazek z przestrzenia. Procesja jest wyrazem wiary, ekspresji Kosciota,
przypomina wkraczanie Boga w historig, pozwala doswiadczy¢é obecnosci

przychodzacego Boga i wejs¢ w ,,czas boski” w eschatycznej petni®®.

218 ). Lemanski, Arka Przymierza w dziejach Narodu wybranego, dz. cyt., s. 15-37, 237, 244n.
Przykazania sa stowem samego Boga, sa znakiem przymierza i objawieniem Bozej woli prawnej
(zob. Pwt 9, 9.11.15).

219 p_Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 173.

220 procesja, w: Leksykon Liturgii, dz. cyt., s. 1223.



205

Liturgia chrzescijanska jest liturgia w drodze, liturgia pielgrzymowania
w strone przemienienia $wiata, Ktore nastapi wowczas, gdy Bdg bedzie wszystkim

we wszystkich?!

. W momencie, kiedy nasze ziemskie pielgrzymowanie zblizy si¢
ku koncowi i zaczniemy kroczy¢ za Barankiem (zob. Ap 14,1nn.) w niebieskim
Jeruzalem, bedziemy $piewaé nowa piesn 0 naszym wiekuistym spetnieniu si¢?%.
Ta piesn juz rozbrzmiewa w Niebianskiej Swiatyni.

Typologia historyczno-zbawcza ozywia nasze obrzedy procesji, poniewaz
nasze zycie staje sie powtorzeniem Paschy Chrystusa, czyli przejsciem ze $mierci do
zycia??®. W liturgii przechodzimy nieustannie od terazniejszosci do wiecznosci,
ogarnieci przez Misterium Paschalne i pobudzani przez Ducha Swigtego. Taki jest
sens naszego uroczystego kroczenia w procesji podczas zgromadzen

liturgicznych?*,

e. Pieczetowanie

W Pismie Swietym kilka razy pojawia si¢ wzmianka o ,pieczetowaniu”.
W Pnp 4,12 mowa jest o Oblubienicy jako ,,zrédle zapieczetowanym” dostepnym
tylko Oblubiencowi. On sam jest ta pieczecia, ktdra Ona chce wycisna¢ na swoim
ramieniu i na sercu (zob. Pnp 8,6), aby wszystkie jej dziatania nosity slady Jego
pieczeci.

W Ksigdze Ezechiela (zob. Ez 9,4) Bog rozkazuje naznaczy¢ czota wiernych
litera TAW, aby zostali ocaleni. Podobnie w Apokalipsie od wschodu stonca ukazuje
si¢ Aniot z ,,pieczecia Boga zywego” (Ap 7,2).

Piecze¢ jest znakiem przynaleznosci do Boga: bycia ogarnigtym w samej

istocie, bycia oznakowanym w samych korzeniach.

,»| ujrzatem innego aniota, wstgpujacego od wschodu stonca, majacego pieczeé Boga
zywego. Zawotat on donosnym gtosem do czterech aniotéw, ktérym dano moc wyrzadzic¢
szkode ziemi i morzu: Nie wyrzadzajcie szkody ziemi ni morzu, ni drzewom,
az opieczetujemy na czotach stugi Boga naszego. | ustyszatem liczbe opieczetowanych: sto

czterdziesci cztery tysiace opieczetowanych ze wszystkich pokolen synéw Izraela”
(Ap 7, 2-4).

221 3. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 47.
222 A, Donghi, Gesty i slowa, dz. cyt., s. 48.
25 Tamze.

224 Tamze.
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,Potem ujrzatem: A oto Baranek stojacy na gdrze Syjon, a z Nim sto czterdziesci cztery

tysiace, majace imig Jego i imie Jego Ojca wypisane na czotach” (Ap 14,1).

Piecze¢ w reku aniota nawiazuje do starozytnych zwyczajow. Wschodni
wiadcy nosili na rece sygnet, ktérym pieczetowali dokumenty alby potwierdzi¢ ich
autentycznos¢. Cokolwiek nosito pieczec, nalezato od wiasciciela.

Najbardziej jednak Apokalipsa nawiazuje do proroctwa Ezechiela, w ktorym znak
TAW, litera przypominajaca swoim ksztattem krzyz, ratowata od $mierci

mieszkancow Jeruzalem?%:

,»Pan rzekt do niego: Przejdz przez srodek miasta, przez srodek Jerozolimy i nakresl ten znak
TAW na czotach mez6w, ktérzy wzdychaja i biadaja nad wszystkimi obrzydliwosciami
W niej popetnianymi. Starca, mtodzienca, panne, niemowle i kobiete wybijajcie do szczetu!

Nie dotykajcie jednak zadnego meza, na ktorym bedzie 6w znak” (Ez 9, 4.6).

W Starym Testamencie znak TAW miat chroni¢ przed smiercia, przed zniszczeniem.
W Apokalipsie opieczgtowani sa ogarnigci Boza obecnoscia i opieka. Piecz¢é Boga
zywego w wizji ma ksztatt sygnetu z wyrytym imieniem Boga i Baranka. Czynnos¢
pieczetowania w Apokalipsie ma znaczenie symboliczne, a samo znamie¢ jest
duchowe. Jest ono znakiem przynaleznosci do Boga, ktory ostania swa moca
opieczetowanego®®, , rozciaga nad nim swoj namiot” (Ap 7,15), to znaczy na state
B6g zamieszka posréd swego ludu?’. Opieczetowani wicc naleza do Boga, sa Jego
wiasnoscia??®.

By¢ wilasnoscia Boga nie oznacza bycia Jego niewolnikiem. Wiemy, ze
monarchowie nosili szczegolne pierscienie, stuzace jako pieczecie do znakowania
ludzi branych do niewoli. Bdg réwniez wycisnal swoja piecze¢ na czotach

wybranych. Jednak pieczeé¢ Boga nie zniewala, ale daje wolnog¢®?

25 E. Ehrlich, Apokalipsa ksiega pocieszenia, dz. cyt., s. 79. Zob., F. Gryglewicz, Interpretacja
Apokalipsy sw. Jana, w: RBL 1(1965), s. 348. Zob., F. Sieg, Okreslenia chrzescijan w Apokalipsie
sw. Jana, art. cyt., s. 88-111.

226 p_ Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 170. Zob., F. Mickiewicz, Wizja Nowego
nieba i nowej ziemi w Ap 21, 1- 22, 5, w: ComP, 4(2000), s. 24.

22T A, Kiejza, Zbawienie w ujeciu Ap 7, 9-17, w: RT 1(2000), s. 178. Zob., J. Wilk, Triumf Baranka
jako idea przewodnia Apokalipsy, w: CT 3(1970), s. 51

%28 Tamze, s. 174.

29 A, Salas, Apokalipsa. Symbolizm czy rzeczywistos¢ historyczna?, Czestochowa 2004, s. 91n.
Zob., A. Lancellotti, Apocalisse, dz. cyt., s. 126.
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Ta piecze¢ jest nie tylko znakiem przynaleznosci do Boga, ale rowniez
przypomina o szczeg6lnym Jego btogostawienstwie i opiece. Jest ona rowniez

znakiem wolnosci, wyzwolenia (zob. Ap 14,1) %°.

f. Mierzenie swiatyni
W Apokalipsie pojawia si¢ symboliczna scena mierzenia $wiatyni. Pomiar

Swiatyni pojawia si¢ dwa razy najpierw w Ap 11, 1-2nn:

,Potem dano mi trzcing podobna do mierniczego preta, i powiedziano: Wstan i zmierz Swiatynie
Boza i oltarz, i tych, co wielbia w niej Boga. Dziedziniec zewnetrzny Swiatyni pomin zupetnie

i nie mierz go, bo zostat dany poganom, i beda depta¢ Miasto Swiete czterdziesci dwa miesiace”.

Czynnos¢ symboliczna mierzenia swiatyni u proroka Ezechiela i Zachariasza jest
planowaniem idealnej przysztosci dla swiatyni, dla nowej Jerozolimy. W tym
fragmencie $wiatynia Boza nie jest swiatynia niebieska, lecz ziemska, ta do ktorej
odnosi sie proroctwo Jezusa z Ewangelii wedtug sw. Lukasza.

Mierzenie $wiatyni, moze mie¢ zatem taki sam sens jak odcisnigcie pieczeci na
czotach stug Boga®'. Drugi opis mierzenia $wiatyni odnajdujemy
w Ap 21, 15-17nn.:

,»A ten, ktéry mowit ze mna, miat ztota trzcine jako miare, by zmierzyé Miasto i jego bramy,
i jego mur. A Miasto uktada si¢ w czworobok i diugosé jego tak wielka jest, jak i szerokosé.
| zmierzyt Miasto trzcina poprzez dwanascie tysigcy stadiow: diugosé, szerokosé i wysokosé
jego sa rowne. | zmierzyt jego mur - sto czterdziesci cztery tokcie: miara, ktdéra ma aniot, jest

miara cztowieka”.

Réznice zachodzace migdzy ta scena, a poprzednia sa istotne. Tu pomiaru dokonuje
aniot a nie cztowiek, narzedzie jest ze ztota, jak naczynia w swiatyni. Cata czynnos¢
nie oznacza checi zabezpieczenia od zagtady lecz ukazanie doskonatosci dzieta
Bozego®®.

Whnetrze Przybytku Mojzesz podzielit jego ditugos¢ na trzy czesci

i w odlegtosci dziesieciu tokci od wewnetrznego kranca postawit cztery stupy, ktore

230 Tamze, s. 161-184.

BLA Salas, Apokalipsa. Symbolizm czy rzeczywistosé historyczna?, Czestochowa 2004, s. 202.

232 £, Ehrlich, Apokalipsa ksiega pocieszenia, dz. cyt., s. 121. Zob., W. Kasper, Rzeczywistos¢ wiary,
Warszawa 1979, s. 144nn.
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byly umieszczone w pewnej odlegtosci jedne od drugiego. Przestrzen odgraniczona
tymi stupami stanowita Sanktuarium; reszta przybytku byta dostepna tylko dla
kaptanow. Tak rowniez byta podzielona $wiatynia Salomona, tylko jej wymiary
zostaty zwigkszone podwadjnie. Taki podziat przestrzeni wzorowany byt na budowie
wszechswiata: trzecia czes¢ odgraniczona stupami, niedostepna byta dla kaptandw,
poniewaz jak niebo byla poswiecona Bogu, podczas gdy przestrzen o dtugosci
20 tokci przeznaczona byta dla kaptanow, tak jak ziemia i morze dostepne sa
ludziom. Z przodu, ktoredy wchodzili, stato pie¢ ztotych stupdw, opartych na
podstawach spizowych?*,

W Apokalipsie widzimy tylko Przybytek, a doktadniej miejsce Swigte
Swietych, ktore w Starym Testamencie byto ogdlnie niedostepna i niewidoczna.
Do tego miejsca tylko raz w roku mogt wejs¢ arcykaptan. To Apokaliptyczne niebo -
starotestamentalne Swicte Swietych, jest otwarte, dostepne dla wszystkich.

Wizja Jana z Apokalipsy pozwala méwi¢ o liturgii dokonujacej si¢ w niebie.
Bdg bowiem stanowi misterium trzech Oséb. Tylko Bdg Trdjosobowy umozliwia
relacje mitosci, istnienie na réwni trzech Os6b w jednej boskiej istocie oraz
zwrocenie si¢ do stworzen. Jezus Chrystus w swojej osobie wprowadzit do nieba
nature ludzka i cate stworzenie, ktore w imieniu Boga wielbi Ojca. W uwielbieniu
uczestniczy cate stworzenie?®*: ,w stuzbie uwielbienia Boga i w wypelnianiu Jego
zamystu uczestnicza zjednoczeni w Chrystusie: Moce niebieskie, cate
stworzenie”?*,

W  Apokaliptycznej liturgii duza rol¢ odgrywa nie tylko wyposazanie
Swiatyni, osoby w niej postugujace (aspekt statyczny), ale réwniez dziatanie
(aspekt dynamiczny). Podmiotem dziatania liturgicznego sa nie tylko istoty zyjace,
prezbiterzy czy tez aniotowie, ale wszyscy zgromadzeni w niebieskim przybytku.
Kluczem do zrozumienia liturgii apokaliptycznej, jest kult $wiatynny Starego
Testamentu, ktory jest zapowiedzia doskonatego kultu sprawowanego w niebie przez
aniotdw i rzesze zabawionych. W tej uroczystej liturgii, ktérej $wiadkiem naocznym
staje si¢ sw. Jan, a dzigki niemu kazdy z nas, mozemy widzie¢ wypelnienie
starotestamentowej obietnicy i zapewnienia Boga ,JESTEM KTORY JESTEM”
(Rdz 3,14).

3 J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, t. 1, ksiega |11, rozdziat V1, 4, Warszawa 2001, s. 183.
24 | iturgia nieba (niebiasiska), w: Leksykon Liturgii, dz. cyt., s. 786.
2% KKK 1138.



209

Zrodtem dynamizmu liturgii niebieskiej sa nie tylko czynnosci wyzej
wymienione. Wazna role odgrywaja rowniez dialogi liturgiczne, stanowiace jedna

z wielu form komunikacji w Apokalipsie.
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2. Dialogi liturgiczne w Apokalipsie

Istota liturgii jest dialog®®. Liturgia jako dialog pomigdzy Bogiem
i cztowiekiem, jako stowo i odpowiedz sa nierozdzielne, nieroztaczne z dzietem
Chrystusa, ktory wydaje si¢ ludziom i oddaje swemu Ojcu®’.

Stowa ,,liturgia” pochodzi z jezyka greckiego leitourgia sktada sie¢ z dwdch
cztondw: z czasownika ergon znaczacego tyle co czyn, dzieto i z przymiotnika leitos
czyli ludowy, nalezacy do ludu. Powyzszy termin oznacza wigc dzieto, czyn ludu,
ktory jest odpowiedzia na stowo Boga. Mozemy wiegC powiedzie¢, ze juz samo
pojecie liturgia zawiera w sobie cechy dialogu.

Dialog czyli sposéb komunikacji, w liturgii mozemy okresli¢ pojeciem ,,jezyk
liturgiczny”. Ten z kolei posiada rézne rodzaje (sposoby) mowy-stowa.

a. Stowo zwiastujace - teksty biblijne, homilia.

b. Stowo modlitewne - wspdlne modlitwy, modlitwy przewodniczacego

liturgii. c. Stowo dialogiczne - pozdrowienie, zyczenie, blogostawienstwo.

d. Stowo aklamacyjne - amen, aklamacje anamnetyczne i inne.

Przez ,jezyk liturgiczny”, ogolnie rzecz biorac, rozumie si¢ okreslony system
znakdw, ktore pozwalaja wchodzi¢ w komunikacje, tworza komunie (wspdélnote) i sa
w stuzbie ekspresji wiary?®,

»Jezyk liturgiczny” nie dotyczy zatem tylko wyrazen werbalnych, lecz kryje
w sobie rowniez inne formy wyrazu pozawerbalnego. Jezyk polski nie posiada
odpowiedniego terminu na okreslenie tych srodkow wyrazu, jak tylko ,,jezyk”. Na
przyktad jezyk wioski postuguje si¢ terminem linguaggio, ktory jest szerszym
znaczeniem anizeli lingua (jezyk) i w ten sposob pod pojeciem linguaggio zawarte sa
rownoczesnie wyrazenia werbalne jak i niewerbalne. Stad jezyk werbalny
i niewerbalny w liturgii®*®.

W liturgii, ktéra ma swe zrédto w Bogu-Tréjcy** jezyk jest dziataniem,

czynem Boga dla swego ludu. Trzeba w konsekwencji mowi¢ o jezyku

2% B, Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 88. Zob., W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa
Baranka w zgromadzeniu liturgicznym wspdlnoty, art. cyt., s. 56.

%37 Tamze, s. 88. Zob., KK 33,

238 7. Janiec, Jezyk w liturgii czy ,.jezyk liturgiczny, w: ,,Anamnesis” 3(2005), s. 90.

29 Tamze.

20 KKK 1077.
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objawiajacym, proklamujacym, konstatujacym, tworzacym, przemieniajacym.
Podobnie jak stowo, jezyk liturgiczny nie jest tylko informacja, stowna
wypowiedzia, lecz forma akcji, czynu ergon®*,

Sprawowana na ziemi liturgia jest wzajemnym komunikowaniem si¢ Boga ze
stworzeniem. Jest ona zawsze uczestnictwem w odwiecznym $wigcie liturgii
niebieskiej, w petni zycia Tréjjedynego, do ktdrego znalazt juz dostep niebianski
Kosci6t aniotéw i swigtych*,

Bdg, ktdry niegdys$ przemdwit, rozmawia nieustannie z Oblubienica swego
ukochanego Syna, a Duch Swigty, przez ktorego zywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, a przez Kosciét w swiecie, wprowadza wiernych we wszelka prawde
oraz sprawia, ze stowo Chrystusowe obficie w nich mieszka (Ko 13,16)%*.

W stuzbie dialogu oprocz gestow (postawa stojaca, siedzaca, kleczaca,
kreslenie znaku krzyza, przekazanie znaku pokoju) znaczace sa:

a. Stowa, czyli: modlitwy przewodniczenia, proklamowanie Stowa, homilia,
pozdrowienia, upomnienia i zachety btogostawienstwa.
b. Przedmioty liturgiczne: ottarz, ambona, elementy liturgiczne, naczynia, szaty
liturgiczne, $wiece, kwiaty.
c. Srodowisko liturgiczne: prezbiterium, nawa, miejsce przewodniczenia.
d. Muzyka liturgiczna: spiew liturgiczny, religijny i sakralny.
Te wszystkie elementy stanowia alfabet komunikowania liturgicznego. Skoro liturgia
kryje w sobie elementy boskie i ludzkie, niewidzialne i widzialne?*, musi
postugiwaé sie jezykiem werbalnym, jak i niewerbalnym?*. To wszystko sprawia, ze
liturgia przybiera forme komunikacji. Liturgia komunikuje o Bogu jezykiem
werbalnym i niewerbalnym?*. Dialog ten dokonuje si¢ za posrednictwem Logosu -
Stowa. Wyraznie to wida¢ w modlitwach liturgicznych, ktére koncza sie zwykle
stowami: ,,przez naszego Pana Jezusa Chrystusa”.

Liturgia jest nie tylko gtosem Kosciota, ale rowniez Chrystusa, bo w Jego

imieniu, to znaczy ,przez Pana naszego Jezusa Chrystusa”, modlitwy te sa

zanoszone?”’. Stowo Boze - Jezus Chrystus, ktéry jest ikona Boga niewidzialnego

21 7 Janiec, Jezyk w liturgii, art. cyt., s. 90n.

2 M. Kunzel, Liturgia Kosciofa, dz. cyt., s. 35-36. Zob., KK 50.
Ko 8.

2AKL 2.

245 7. Janiec, Jezyk w liturgii czy ,.jezyk liturgiczny™, dz. cyt., s. 93.
2Tamze, s. 92n.

2T OWLG 17.
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(zob. Kol 1,15): ,,Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdys Bog do ojcow
przez prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna”
(Hbr 1,1). Formuty sakramentalne sa rowniez forma dialogu Boga z cztowiekiem.
Jak wczesniej zostato wspomniane forma dialogu jest rowniez stowo spiewane.

Spiew w sposob szczegolny wyraza nasze dzigkczynienie i uwielbienie Boga.
Spiew jest przekroczeniem zwyklej mowy. Jest wydarzeniem pneumatycznym?*.
Mozemy powiedzie¢, ze jest darem Ducha Swigtego, ktory ,,przyczynia si¢ za nami
w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (zob. Rz 8, 26).

W Apokalipsie ci, ktorzy zwyciezyli bestie, spiewaja piesn Mojzesza, stugi
Boga, i piesn Baranka (zob. Ap 15, 3-4). Kosciot niebieski jest Kosciotem
$piewajacym. Ten $piew wynika ostatecznie z mitosci. To mitos¢ rodzi $piew.
Cantare amantis est - mowi $w. Augustyn - ,,$piewanie to sprawa mitosci”. Duch
Swigty jest mitoscia i to On powoduje spiew. On jest Duchem Chrystusa, pociaga nas
ku milosci do Chrystusa i tak prowadzi nas do Ojca®*®. Sw. Pawel w Liscie do

Efezjan zacheca:

»Napemiajcie sie Duchem, przemawiajac do siebie wzajemnie w psalmach i hymnach,
i piesniach petnych ducha, $piewajac i wystawiajac Pana w waszych sercach. Dziekujcie

zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imig Pana naszego Jezusa Chrystusa!” (Ef 5, 19-20).

Nasz spiew w czasie liturgii ziemskiej jest wiaczeniem si¢ w $piew, w modlitwe
wielkiej liturgii, ktora obejmuje cate stworzenie. Liturgia chrzescijanska jest zawsze
liturgia kosmiczna. Caty $wiat wtacza si¢ w odwieczny dialog. Oczywiscie nie tylko
$piew wskazuje na dialogicznos¢ liturgii. Jedna z istotnych form dialogu jest rowniez
milczenie, ktére czesto jest pozostawione na marginesie®®®, by¢ moze wynika to
z niezrozumienia znaczenia milczenia w liturgii.

Cztowiek Starego Przymierza znat milczenie adorujace Boga, ktdry mowi
zawierajac przymierze: ,,Zamilknij, Izraelu i stuchaj: w dniu dzisiejszym states sig
narodem Boga, Jahwe” ( Pwt 27,9).

Milczenie intensyfikuje stuchanie i przyjecie stowa: ,,Bedziesz stuchat gtosu

swego Boga i wypetniat Jego nakazy” (Pwt 27,10).

2%8 ). Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 126.

249 Tamze, s. 128.

0 Dzi jednak w dokumentach liturgicznych podkresla si¢ wymowe i znaczenie milczenia w liturgii:
po proklamacji Stowa (OWMR 23, OWLG 48, 202,) po homilii (OWMR 23, OWLG 4) - po psalmach
(OWLG 112), a szczegdlnie, gdy milczenie ma nastapi¢ po oracji psalmicznej (OWLG 202).
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Milczenie ma scisty zwiazek ze stuchaniem. Milczenie przygotowuje
objawienie si¢ Boga: ,,Gdy Bog przemawia, niechaj zamilknie prze Nim cata ziemia”
(Ha 2,20). Istot¢ milczenia podkresla rowniez Ksiega Apokalipsy swigtego Jana.
Przy otwieraniu siddmej pieczeci ,,nastata w niebie cisza jakby na pét godziny”
(Ap 8,1). To milczenie jest nie tylko przygotowaniem przyjscia Pana, ale znakiem
Jego zblizania si¢. Jest rowniez trwaniem przed obliczem Boga. Milczenie ma
charakter dynamiczny, jest odpowiedzia na wielkos¢ Boga i Jego obecnosé®.
Mozna powiedzie¢, ze jest milczaca uwaga®>?, ktéra ozywia $wiadomosé wiary albo
tez milczeniem adoracyjnym. Cisza daje mozliwos¢ przechodzenia z wymiaru stowa

i stuchania w wymiar faktu i dziatania, ktorego obraz mamy w Apokalipsie:

,»A gdy otworzyt pieczeé¢ sibdma, zapanowata w niebie cisza jakby na p6t godziny. | ujrzatem

siedmiu aniotow, ktorzy stoja przed Bogiem, a dano im siedem trab” (Ap 8, 1-2).

Milczenie jako czes¢ celebracji liturgicznej napetnione jest Bogiem. Staje sie¢
ekspresja doswiadczenia najwyzszego Boga, co wyraza Psalm 65,2: ,,Ciebie nalezy
wielbi¢, Boze na Syjonie. Tobie sluby dopetnia¢”. W ttumaczeniu $w. Hieronima
w Vulgacie (zob. Ps 64,2), powyzsze stowa zostaty przettumaczone ,,milczenie jest
chwata Boga”- ,.tibi silens laus Deus in Sion et tibi reddetur votum™. To ttumaczenie
lepiej oddaje znaczenie milczenia.

Dialog wigc dokonuje si¢ nie tylko przez wypowiadanie stow, ale réwniez
przez gesty, czynnosci, a takze poprzez milczenie. Jest ono bowiem przestrzenia
dziatania Boga. W ciszy, w milczeniu cztowiek otwiera si¢ na Misterium Boga.

Ogolne Wprowadzenie do Liturgii Godzin zacheca wiernych do zachowania
pelnego czci milczenia®® w odpowiednich momentach i wskazuje te momenty: po
kazdym psalmie i odmowieniu jego antyfony, po czytaniach przed i po
responsorium?®*,

Celem milczenia, ciszy nie jest biernos¢ lecz wstuchiwanie si¢ w gtos Ducha
Swigtego, przemawiajacego do serca. Dzieki temu osobista modlitwa bedzie scislej

ztaczona ze stowem Bozym i z oficjalna modlitwa Kosciota®.

1 B, Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 117n.
22 \N. Swierzawski, Misterium Christi, dz. cyt., s. 383.

53 OWLG 201.

24 OWLG 202.

25 OWLG 202.
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Dialogiczna natura liturgii wptywa na jej dynamizm, Kktory zostaje
wzmocniony poprzez inwokacje, czyli wyliczanie przymiotdw Boga, anamneze,
czyli przywolywanie i uobecnianie wielkich wydarzen moca Ducha Swigtego.
Aklamacje czyli potwierdzenie, zgoda zgromadzonych na wypowiedziana modlitwg.
Najczesciej uzywana aklamacija jest Amen®® a najbardziej uroczysta Alleluja.

Alleluja wraz z Amen stato si¢ rodzajem koncowej aklamacji po odspiewaniu
hymnow najstarszych uroczystosciach liturgicznych, przyktadem moze by¢ fragment
Psalmu 106,48: ,,Btogostawiony, Pan Bog Izraela, od wiekéw na wieki ! | lud niech
powie : Amen! Allelujal”.

Wotanie Alleluja w Starym Testamencie wyrazato rados¢ z okazji swigta
Paschy i ofiarowania barankdéw paschalnych, a w apokaliptycznej wizji swiety Jan
odstaniajac wzor, wypetnienie i sens ziemskiej liturgii, przedstawia wielki ttum
w niebie, oddajacy pokton ,Bogu =zasiadajacemu na tronie” i wyrazajacy
dzigkczynnym spiewem Alleluja triumf ,,Boga naszego”, najstarszych ktorego jest
.zbawienie najstarszych chwata najstarszych moc” (Ap 19, 1.3.4.6)%".

Do najstarszych inwokacji nalezy wezwanie: ,Pan z wami - | z Duchem
Twoim”. To wezwanie ma swoje zrodto w ksiegach Starego Testamentu. Wystepuje
ono w liczbie pojedynczej, np. Aniot Panski méwit do Gedeona: ,,Pan jest z Tobg”
(Sdz 6,12); Saul powiedziat do Dawida: ,ldz, niech Pan bedzie z Toba”
(1 Sm 17,37). Pojawiaja si¢ tez sformutowania w liczbie mnogiej, np., Booz
pozdrowit zniwiarzy stowami: ,,Niech Pan bedzie z wami” (Rt 2,4); Prorok Azariasz
zwrocit si¢ do pokolenia Judy z przestroga; ,,Pan jest z wami, gdy wy jestescie
z Nim” (2 Krn 15,2).

To hebrajskie pozdrowienie wyrazato zyczenia taskawosci, pomocy i opieki
Boga. W Nowym Testamencie Aniot Gabriel pozdrowit dziewice Maryje powyzej
Nazaretu: ,Pan z Toba” (Lk 1,28). Ta forma pojawia si¢ rowniez w Listach sw.
Pawla, ktory niektdre powyzej nich konczy stowami ,Pan niech bedzie z wami
wszystkimi” (2 Tes 3,16; zob. 2 Tm 4,22)%%®,

Jak juz wczesniej wspomnielismy amen jest wyrazeniem najczgsciej
stosowanym w liturgii. Zwiazane jest ze stowem aman i oznacza catos¢, trwalosc,

wiernos¢, skate prawde. Jezus czesto uzywat tego stowa, niestety jezyk polski oddaje

2% B Nadolski, Liturgika Fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 108.

57]. Janicki, U poczgtkéw liturgii Koscio/a, Krakéw 2002, s. 54. Zob., U. Vanni, Postawa
Chrzescijanina wobec swiata zewnetrznego, w: ComP, 5(1987), s. 54-55.

258 J. Janicki, U poczqtkéw liturgii Kosciofa, dz. cyt., s. 49n.
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to stowo migdzy innymi przez zwrot: ,zaprawde, zaprawde” (zalezy to od
tlumaczenia). Natomiast Septuaginta i Vulagata postuguja si¢ stowem amen
(zob. Mt 5, 18.26).

W liturgii zydowskiej stowo to znaczyto tyle co ,tak jest”. W Ksigdze
Apokalipsy $wigtego Jana amen potaczone jest z radosnym Alleluja i ogtasza chwate

Boga, ktorego wielbi cate stworzenie (zob. Ap 5,14; 7,12; 19,4)%°

. Wymienione
powyzej elementy podkreslaja dialogicznos¢ liturgii i sprawiaja, ze kazdy, kto
uczestniczy w liturgii, zostaje porwany i wprowadzony w wewngtrzna dynamike,
ktora ma swoje zrodto w wewnetrznym zyciu samego Boga.

Dialogicznos¢ nalezy do istotnych cech liturgii wptywa na jej dynamizm.
Dialog, czyli nieustanna wymiana, ma swoj poczatek w zyciu Trojcy Swigtej,
a zewnetrznym wyrazem tego dialogu jest liturgia, ktora ukazuje nam Ksigga
Apokalipsy. Liturgia sprawowana na ziemi jest odbiciem doskonalej liturgii
sprawowanej w Niebieskim Jeruzalem. Ta liturgia jest doskonata pod kazdym
wzgledem, réwniez pod wzgledem relacji, dialogdw jakie maja miejsce
w Niebieskim Przybytku. W Apokalipsie odnajdujemy kilka takich dialogow.
Mozemy je okresli¢ jako: dialog wprowadzajacy (zob. Ap 1, 4-8), dialog na czes¢
Baranka (zob. Ap 5, 6-14), dialog chwaty (zob. Ap 19, 1-10) i dialog koncowy
(zob. Ap 22, 6-21).

Historia zbawienia pokazuje nam rozwoj dialogu, stopniowe objawianie si¢
zycia, ktore jest w Bogu. Autor Listu do Hebrajczykdw streszcza to w jednym

zdaniu:

»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys Bég do ojcow przez prorokéw,

aw tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2).

Liturgia jest szczegllna przestrzenia rozmowy Boga z cztowiekiem i cztowieka
z Bogiem. Dialog, ktory wyplywa z wnetrza Trojcy Swigtej (zob. J 3,16), obejmuje
cate stworzenie, czego przepickny obraz mamy w Apokalipsie. Stworzenie wielbi
Swego Stworce, Kosciot uwielbia swego Odkupiciela- Zmartwychwstatego Baranka
(zob. Ap 19, 1-10). Ten nieustanny dialog nie ogranicza si¢ tylko do Nieba, lecz

obejmuje rowniez ziemig i na nowo powraca do Nieba.

2% B. Nadolski, Liturgika Fundamentalna, t. 1, dz. cyt., s. 108.
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Zatem dialogiczna natura liturgii jest obrazem wymiany miedzy niebem
a ziemiag. Warto w tym momencie przytoczy¢ stowa z Oredzia wielkanocnego:
,0O, zaiste btogostawiona noc, w ktorej si¢ taczy niebo z ziemia, sprawy boskie ze
sprawami ludzkimi”®®. Ta wymiana dokonala si¢ we wcieleniu, ale w sposéb
szczegOlny poprzez Misterium paschalne Chrystusa, Jego meke, $mieré
I zmartwychwstanie.

Na ziemi dialog dokonuje si¢ za posrednictwem kaptana, w Niebieskim
Jeruzalem Kosciot nie potrzebuje zadnego posrednika, poniewaz moze Boga ogladac
twarza w twarz. To ogladanie Boga i przebywanie z Nim mozemy nazwa¢ dialogiem
mitosci, ktéry nie ma konca. Wspaniale ta rzeczywistos¢ niebieska opisuje $w. Jan,

w Ksiedze Apokalipsy®*:

»10 Ci, ktérzy przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je
wybielili. Dlatego sa przed tronem Boga i w Jego $wiatyni czes¢ Mu oddaja we dnie
i w nocy. A Zasiadajacy na tronie rozciagnie namiot nad nimi. Nie beda juz takna¢ ani nie
beda juz pragnaé, i nie porazi ich stonce ani zaden upat, bo pas¢ ich bedzie Baranek, ktory
jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do zrédet wdd zycia: i kazda 1z¢ otrze Bog z ich oczu”

(Ap 7, 14-17).

Liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢ Kosciota i jednoczesnie

zrodtem, z ktorego wyptywa cata jego moc?®?.

Natura dialogiczna liturgii jest
widoczna nie tylko w Eucharystii i w pozostatych sakramentach, ale réwniez
w Liturgii godzin, ktora jest gtosem Kosciota, czyli catego Mistycznego Ciata,
publicznie wielbiacego Boga®®®. Kosci6t wielbiac Boga Liturgiq godzin aczy sie
z piesnia chwaly wiecznie rozbrzmiewajacej w niebianskim przybytku,
a rownoczesnie raduje sie przedsmakiem wieczystej chwaly wyspiewywanej
nieustannie przed tronem Boga i Baranka, opisanej przez Jana w ksigdze
Apokalipsy?®*.

Liturgia ukazana w Apokalipsie, to obraz stworzenia wielbiacego swego
Stwérce. To uwielbienie jest nieustanne ,,dniem i noca bez wytchnienia” (Ap 4,8)%.

Dwudziestu czterech starszych, czyli Kosciot niebianski, oddaje czes¢ Bogu widzac

%0 Oredzie wielkanocne, w: MRP, s. 161.
61 E Mickiewicz, Wizja nowego nieba i nowej ziemi w Ap 21, 1-22, 5, dz. cyt., s. 24-25.
262
KL 10.
263 KL 99.
264 OWLG 16.
265 p, Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 144.
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w Nim tego, ktory z nicosci i niebytu powotat caty swiat do istnienia. Ta scena
niebianskiej adoracji jest zaproszeniem pod adresem Kosciota pielgrzymujacego na
ziemi, aby i on przytaczyt si¢ do uwielbienia Boga - Stworzyciela swiata®®.

Wierni w Apokalipsie zgromadzeni na liturgii nie ograniczaja sig¢ tylko do
stuchania i medytacji, lecz reaguja na stowa celebransa odpowiedziami. Jezus
ukazany jest jako Bog i dawca Objawienia, natomiast aniot i sam autor ksiegi sa
narzedziami w jego przekazie?®’. Liturgia wicc angazuje cala osobe: ciato, dusze
i ducha. Ci, ktorzy biora udziat w liturgii niebieskiej stysza, widza®®, odczuwaja
smak, siedza, oddaja pokton, wstaja, ida, wznosza rece. Dialog w liturgii wyraza si¢
przez stowo czyli werbalnie ale rowniez nie werbalnie, przez gesty, wyglad twarzy
itd.

Teraz przejdziemy do omodwienia dialogow liturgicznych w Apokalipsie.
W dialogach zwrocimy uwage przede wszystkim na stowo mowione. Natomiast
problem komunikacji pozawerbalnej poruszymy jeszcze w dalszej czesci pracy.

Stowo dialog pochodzi z jezyka greckiego dialogos - rozmowa. Zeby
zaistniat dialog, rozmowa, musza istnie¢ przynajmniej dwie osoby. W Apokalipsie
odnajdujemy kilka dialogéw liturgicznych. Dialogi te dokonuja si¢ pomigdzy
celebransem a zgromadzona spotecznoscia w niebie. Gdybysmy potaczyli je w jedna
catos¢, daja nam obraz liturgii, ktéra z ziemi przechodzi do nieba, a z nieba wraca na
ziemig. Pierwszy dialog liturgiczny - wprowadzajacy (zob. Ap 1, 4-8) ma charakter
eschatyczny, ale to, co jest zapowiadane juz na naszych oczach si¢ realizuje.
Wskazuja na to zwroty: ,,ktory przychodzi”, ,,oto nadchodzi”, ,,i ujrzy Go wszelkie
oko”. Ten dialog, mozemy przypuszczaé, ma miejsce na ziemi w czasie
zgromadzenia liturgicznego.

Kolejny dialog dokonuje sie w niebie w obecnosci Baranka. Réwniez dialog
chwaty ma miejsce w niebie. Jest doskonatym uwielbieniem, ktore obejmuje niebo
i ziemig, caty kosmos. Czwarty dialog jak mozemy sadzi¢, ze ma miejsce na ziemi.
Wynika to z tego, ze wraca eschatologiczne napigcie, oczekiwanie. W dialogu na
czes¢ Baranka i w dialogu chwaty nie wyczuwamy takiego napigcia, lecz niejako
stajemy si¢ uczestnikami wielkiego uwielbienia, w ktérym bierze udziat caty swiat.

Apokalipsa ukazuje nam wazna prawde, ze liturgia jest z jednej strony anamneza

2% Tamze, s.144.

%67 Cyt., za R. J. Bauckham, The Worship of Jezus In Apocalyptic christianity, New Testament Studies
27(1981), s. 329, w: K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 84.

268 S, Hahn, The Lamb’s Supper, dz. cyt., s. 42.
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przesztosci, natomiast z drugiej wprowadza nas w przysztos¢, uobecniajac ja
w terazniejszosci®®®.

Sw. Jan postuguje si¢ w Apokalipsie jezykiem liturgicznym. Wsrdd licznych
elementow, ktore sktadaja si¢ na liturgiczny charakter Apokalipsy, wymieni¢ nalezy:
opis wielkich liturgii odbywajacych si¢ w niebie, hymny i kantyki liczniejsze niz
w jakiejkolwiek innej ksiedze Nowego Testamentu, formuty liturgiczne jak: amen,
alleluja, swiety, maran atha (w greckiej formie); liturgiczne gesty i czynnosci
kultowe, adoracje, procesje, modlitwy; przedmioty liturgiczne: ottarz, $wiatynia,
ksiggi, szaty; chory i religijne instrumenty muzyczne: traby, harfy; lampy, kielichy,
kadzidta; liturgiczne symbole, drogocenne kamienie, palmy; $wicta, celebracje;
aluzje sakramentalne?”°.

Nie tylko stownictwo, opis rytdw czy modlitw zapewnia ksi¢cdze charakter
liturgiczny. Takze w swej formie Apokalipsa juz od samego poczatku jawi si¢ jako
pismo do odczytywania w zgromadzeniu liturgicznym?"*.

Zatem to wszystko o czym mowilismy wczesniej sktada sie w catosci na
»jezyk liturgiczny”, ktéry jest ,,mowa” cztowieka wierzacego, wypowiada jego wiarg
(Jezyk ekspresji) i doswiadczenie Boga jako odpowiedz na pierwsze stowo Boga.
Poprzez jezyk liturgiczny wspolnota odpowiada Bogu na Jego dziatanie przez Jezusa
Chrystusa w Duchu Swigtym??. Przyklady jezyka liturgicznego szeroko
rozumianego, ktéry obejmuje nie tylko stowa, ale réwniez gesty, szaty liturgiczne,
sprzety liturgiczne, miejsca - odnajdujemy w Ksigdze Apokalipsy nie tylko
w czterech dialogach liturgicznych, a takze w wielu innych fragmentach tej ksiegi,
0 ktérych bedzie mowa pozniej.

Zatrzymajmy sie¢ wigc nad poszczegOlnymi dialogami z Apokalipsy.
Ta ksigga jest objawieniem tego, w czym juz teraz mamy udziat cho¢ nie w pelni.

Liturgia ziemska daje niejako przedsmak w liturgii niebianskiej, odprawianej
w miescie swigtym Jeruzalem, do ktorego pielgrzymujemy, gdzie Chrystus siedzi po

prawicy Bozej jako stuga $wiatyni i prawdziwego przybytku?’®.

269 \W. Swierzawski, Panie naucz nas si¢ modli¢, dz. cyt., 1983, s. 339. Zob., K. Borowicz, Canticum
Moysi et Canticum Agni, art. cyt., s. 81-88.

20 \W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty, art. cyt.,
s. 55.

2L Tamze, s. 55.

272 7. Janiec, Jezyk w liturgii, art. cyt., s. 92n. Zob. A. Jankowski, ,,Duch i oblubienica méwiq przyjdz:
(Ap 22, 17)”, w: ACr, 1(1969), s. 83-104.

23 KKK 1090.
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Poczatek dialogu liturgicznego - wprowadzajacego Ap 1, 4-8°™* stanowi
pozdrowienie i wiernych przez celebransa. Pozdrowieniu Jan mozna wyroznic¢
formute trynitarna, gdzie Bdg jest okreslony jak ten, Ktory jest i Ktory byt, i Ktéry
przychodzi®”®. Siedem duchéw oznacza Ducha Swietego. Chrystus ze swymi
przymiotami jest wymieniony na trzecim miejscu. Jest On wielbiony stowami
doksologii za dzieto odkupienia. Koncowe Amen stuzy na potwierdzenie, co
wczesniej zostalo wypowiedziane?”.

Zgromadzenie akceptuje stowa celebransa przez aklamacje Tak: Amen,
wyraza pragnienie, aby te stowa si¢ spetnity®’’.

Bdg okreslajacy si¢ jako Alfa i Omega chce przekaza¢, ze swiat pochodzi od niego
i do Niego zmierza, jako swego kresu i celu”,

Zgromadzenie wiernych swiadome przymiotow Bozych, staje si¢ w czasie
sprawowania liturgii czynnym elementem dialogu o tresci gieboko teologicznej?’®.
,Oto nadchodzi” uwydatnia tendencje eschatyczne, zwiazane z bliskim przyjsciem
Boga”®.

Obecnos¢ aniotdw w sprawowaniu liturgii wynika z faktu, ze liturgia
sprawowana na ziemi jest odbiciem liturgii nieba. A Koscidt jest zaproszony do
wiaczania si¢ w liturgi¢ nieba. To, w czym uczestniczymy na ziemi jest poczatkiem
wiecznego $wigta, wiecznej radosci, w ktorej kiedys bedziemy mieli petny udziat.
Koscidt sprawujac miedzy innymi Liturgie godzin przygotowuje sie do uczestnictwa

w niebieskiej liturgii.

274 Celebrans: ,Laska wam i pokéj od tego, ktéry jest i Ktory byt, i Ktéry przychodzi, i od Siedmiu
Duchdw, ktore sa przed jego tronem, i od krélow ziemi” (Ap 1, 4-5a).

Zgromadzenie: ,,Temu, Ktory nas mituje i ktdéry przez swoja krew uwolnit nas od naszych grzechéw,
i uczynit nas krolestwem- kaptanami, dla Boga i Ojca swojego, jemu chwata i moc na wielki wiekow.
Amen“ (Ap 1, 5b-6)

Celebrans: ,,Oto nadchodzi z obtokami i ujrzy, i ujrzy go wszelkie oko i wszyscy, ktorzy go przebili.
I beda go optakiwac¢ wszystkie pokolenia ziemi” (Ap 1,7).

Zgromadzenie: ,Jam Alfa i Omega, mowi pan Bdg, ktory jest, ktory byt i Ktory przychodzi,
Wszechmogacy” (Ap 1,8).

2> K, Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 85.

276 Tamze.

7" Tamze.

28 F, Kotoniecki, A i Q, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, s. 1.

219 K, Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 85

280 Tamze.
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Sw. Jan w Apokalipsie wyznaje: ,,Zobaczytem tez i ustyszatem gtos licznych
aniotéw wokat tronu i istot Zyjacych i Starszych, a liczba ich wynosita miriady
miriad”?® i ,,méwili doniostym gtosem” (Ap 5, 11-14)%%2,

Aniotowie zanosza modlitwy Kosciota i przedstawiaja je Bogu (zob. Ap 5,8;
8,3), sa szczegdblnie aktywni, gdy Kosciét wykonuje aklamacje doksologiczne®®.
Réwniez w Godzinie czytan kazdy psalm konczy sie doksologia. Dialog nie jest
tylko cecha charakterystyczna liturgii ziemskiej. Mozemy go rozpatrywaé¢ w kilku
plaszczyznach. Ta nieustanna wymiana dokonuje si¢ miedzy osobami Boskimi,
a nastepnie pomigdzy Barankiem, a tymi, ktdrzy zgromadzeni sa w niebieskim
Jeruzalem. Ta tacznos¢ istnieje rowniez pomigdzy Kosciotem ziemskim i niebieskim,
miedzy niebem a ziemia, a takze tymi, ktérzy sa w drodze do Ojczyzny niebieskiej.

Poprzez modlitwe liturgii godzin Kosciot wiacza si¢ w ten nieustanny dialog.
Mowimy ,,nieustanny”, poniewaz obejmuje godziny dnia i nocy. Szczegblnie wazna
jest dla nas godzina czytan, ktdra poczatkowo miata charakter wigilii, czuwania.
Oczekiwanie na powtorne przyjscie Chrystusa nie jest czyms$ biernym, lecz
przeciwnie przepetnione jest dynamizmem, nieustannym dialogiem miedzy Bogiem,
a Jego Kosciotem.

Przepickne obrazy tego dialogu odnajdujemy w Ksicdze Apokalipsy.
W dialog angazuje si¢ cate stworzenie. Porozumiewanie si¢, wzajemna relacja
miedzy Ojcem, Barankiem a stworzeniem dokonuje si¢ nie tylko poprzez stowa, ale
rowniez przez milczenie, adoracje, gesty, postawe ciata.

Zatem podstawa dialogu jest stowo, ale rozumiane w szerszym zakresie,
np. jako jezyk, spos6b porozumiewania sie. Jest ono zrédiem komunikacji, ktora
moze dokonywaé si¢ na rézne sposoby. Godzina czytan jest wiec dialogiem -
nieustannym poznawaniem. Dialog prowadzi Kosciét do coraz giebszego poznania
swego Pana i Zbawiciela.,,Wszyscy poswigcajacy sie tej modlitwie wypelniaja
zadanie Kosciota i zarazem uczestnicza w najwyzszym zaszczycie Oblubienicy
Chrystusa, poniewaz oddajac Bogu chwalg, stoja przed tronem Bozym w imieniu
Matki Kosciota™?®*,

81 Greckie myrias - dziesie¢ tysiecy to wielka nie dajaca sie obliczy¢ mnogos¢ - mnogosé tysiace
tysiecy.

282 B Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, dz. cyt., s. 125.

28 Tamze.

84 KL 85.
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»Wszyscy bowiem, ktorzy sa Chrystusowi, majac Ducha Jego zrastaja si¢
w jeden Kosciot i zespalaja sie wzajemnie ze soba w Chrystusie” (zob. Ef 4,16).
Laczac zatem pielgrzyméw z braémi, ktdrzy zasneli w pokoju Chrystusowym,
bynajmniej nie ustaja, przeciwnie, wedtug nieustannej wiary Kosciota, umacnia si¢
jeszcze dzigki wzajemnemu udzielaniu sobie débr duchowych. Albowiem
mieszkancy nieba bedac giebiej zjednoczeni z Chrystusem, jeszcze mocnigj
utwierdzaja caty Kosciot w swietosci, a czes¢, ktora Koscidt tutaj na ziemi oddaje
Bogu, uszlachetniaja roznorako obracaja na wigksze zbudowanie Kosciota
(zob. 1 Kor 12, 12-27)"?%°, Ta czes¢ i chwata, ktéra oddaje Kosciét na ziemi Bogu
jest odbiciem chwaty doskonatej, ktdra otaczany jest Ojciec i Baranek. Zatrzymajmy
si¢ wiec nad kolejnym dialogiem, ktéry pokazuje nam w jaki sposéb Kosciot
niebieski wielbi swego Pana.

W piatym rozdziale Apokalipsy odnajdujemy drugi dialog liturgiczny na

czes¢ Baranka®®

(zob. Ap 5, 6-14). Caly rozdziat piaty Apokalipsy jest
skoncentrowany na postaci Baranka i ujawnia interwencje chdru i zgromadzenia.
Chor wypowiada stowa przypisane czterem istotom zywym i dwudziestu czterem
prezbiterom, natomiast zgromadzenie wypowiada to, co si¢ przypisuje wielu aniotom
i wszelkiemu stworzeniu®’.

Stowa dialogu wskazuja na boski charakter Baranka, zwiaszcza, ze Jan
przypisywat mu siedem rogéw - symbol mocy, oraz siedmioro oczu - symbol

wiedzy. Zatem Barankowi przystuguje wszechmoc i wszechwtadza taka sama, jaka

285 KK 49.

%86 Celebrans: ,,Na srodku tronu, wéréd czterech zywych i posréd starszych zobaczylem stojacego
Baranka - jakby ztozonego w ofierze. Miat on siedem rog6w i siedmioro oczu, to jest siedem Duchéw
Boga postanych na cata ziemie. Poszedt, aby wzia¢ zwo6j z prawej reki Siedzacego na tronie. Gdy
wziat zwdj, cztery istoty zywe i dwudziestu czterech starszych upadto przed Barankiem. Kazdy z nich
miat cytre i ztota czasze napeiniona kadzidtem, to jest modlitwy $wigtych. Spiewali oni nowa piesn”
(Ap 5, 6-9a).

Chor: ,Jestes godny wzia¢ zwdj i ztamac jego pieczecie, bo zostates zabity i swoja krwig nabytes
Bogu ludzi z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu. Uczynites ich krolestwem i kaptanami dla
naszego Boga, wiec beda krélowaé na ziemi” (Ap 5, 9b-10).

Celebrans: ,,Gdy miatem widzenie ustyszalem tez gtos licznych aniotéw wokot tronu, istot zywych
i starszych. Byto ich miriady miriad i tysiace tysiecy. Mowili poteznym gtosem” (Ap 5, 11-12a).
Zgromadzenie: ,,Baranek zabity jest godny przyja¢ moc, bogactwo, madros¢ i potege, czes¢, chwate
i uwielbienie” (Ap 5, 12b).

Celebrans: Ustyszatem réwniez, jak cate stworzenie w niebie, na ziemi, pod ziemia i na morzu oraz
wszystko, co w nich znajduje, méwito:” (Ap 5,13).

Zgromadzenie: ,,Siedzacemu na tronie i Barankowi uwielbienie, czes¢, chwata, panowanie, na wieki
wiekéw” (Ap 5,13b).

Celebrans: ,,Woéwczas cztery istoty zywe powiedziaty:” (Ap 5,14a).

Chor: ,,Amen” (Ap 5,14a).

Celebrans: ,,Starsi za$ upadli i oddali pokton” (Ap 5,14b).

%87 K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie , art. cyt., s. 85.
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posiada B6g®®. Baranek oznacza Chrystusa, ktéry stat sie ofiara paschalna,
przebtaganiem u Ojca i odni6st tryumf na grzechem. Tajemnicze postacie - istoty
zywe, ktore z pewnoscia mozemy odnies¢ do cherubindw ze Starego Testamentu
(zob. Wj 25,20; 1 Krl 6,23) i starsi czyli prezbiterzy, ciesza si¢ przywilejem bliskiego
przebywania przy tronie i Baranku, wychwalaja Chrystusa za dzieto Odkupienia,
jakiego dokonal przez przelanie wilasnej krwi na ziemi®®. Liturgie opisana
w rozdziale piatym Apokalipsy charakteryzuje wzrost natezenia - crescendo - chwaty
oddawanej Barankowi. Pow6d do oddawania tej chwaty daje sam Baranek?%.
Kolejnym dialog odnajdujemy w Ap 19, 1-10, mozemy go nazwac¢ dialogiem
chwaty®®*. Pierwszymi, ktérzy te chwate oddaja, sa mieszkancy nieba: istoty zywe
i starsi, a potem niezliczone zastepy aniotdw. Istoty niebianskie wychwalaja
Chrystusa za dzieta dokonane na ziemi. W koncu liturgii chwalebnej dotaczaja

wszystkie stworzenia®?. Liturgie koficzy Amen wypowiedziane przez Istoty zyjace

%88 E. Gryglewicz, Apokaliptyczny Baranek, w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, Lublin 1974,

s. 381.

2% K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 86. Zob. Tenze, Dzies Pasiski wed?ug
Apokalipsy, w: LitSac 3(1997), s. 36.

2% K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 86.

#lCelebrans: ,,A w niebie ustyszatem jakby potezny glos niezliczonego ttumu, ktéry moéwit:”
(Ap 19,1).

Zgromadzenie: ,,Alleluja! Zbawienie i chwata i moc u naszego Boga, gdyz stuszne i sprawiedliwe sg
jego wyroki, bo ukarat wielka nierzadnice, ktdra rozpusta zepsuta ziemie i pomscit krew swoich stug,
ktorg przelata” (Ap 19,1b-2).

Celebrans: ,,Przemdwili jeszcze po raz drugi:” (Apl19,3a).

Zgromadzenie: ,,Alleluja! A jej dym unosi sie na wieki wiekéw” (Ap 19,3b).

Celebrans: ,,A dwudziestu czterech starszych razem z czterema istotami zywymi upadio na twarz.
I oddali pokton Bogu siedzacemu na tronie, mowiac:” (Ap 19,4).

Chor: ,,Amen! Alleluja“ (Ap 19,4).

Celebrans: ,,Wowczas od tronu rozlegt si¢ gtos, ktory powiedziat:” (Ap 19,5a).

Chor: ,,Stawcie naszego Boga wszyscy Jego studzy, wszyscy, ktérzy sie Go boicie mali i wielcy!”
(Ap 19,53).

Celebrans: ,,Ustyszatem tez jakby gtos niezliczonego ttumu i jakby szum wielkich waod, i jakby huk
potgznych groméw. Moéwity:” (Ap 19,6a).

Zgromadzenie: ,,Alleluja! Zaczat krdlowa¢ Pan nasz B6g Wszechmogacy. Cieszmy sig i radujmy,
i oddajmy Mu chwatlg. Bo nadeszty zaslubiny Baranka, a Jego Oblubienica jest juz gotowa. Ubrano ja
w I$niacy, czysty len, a tym Inem sa sprawiedliwe czyny swietych” (Ap 19, 6b-8).

Celebrans: ,,Aniot powiedziat do mnie” (Ap19,9a).

Aniok: ,,Napisz: Szczesliwi ci, ktérzy sa zaproszeni na uczte weselna Baranka!” (Ap 19,9b).
Celebrans: ,,I dodat:” (Ap 19,9c¢).

Aniok: ,,Te prawdziwie stowa Boga” (Ap19,9a).

Celebrans: ,Upadiem wiec do Jego stop, aby Mu si¢ poktoni¢. On jednak powiedziat mi:”
(Ap 19,10a).

Aniol: ,,Nie réb tego! Jestem stuga razem z toba i twoimi braémi, ktérzy posiadaja $wiadectwo
Jezusa: Oddaj pokton Bogu! A Duch proroctwa jest swiadectwem” (Ap 19,10b).

2 MRP, s. 24*
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oraz poklon starszych®*. Dialog ten charakteryzuje si¢ atmosfera kaptanstwa
(wspomnienie krwi), uwielbienia i chwaty.

Na dialog chwalebny rozdziatu dziewigtnastego Apokalipsy sktada si¢ wielka
doksologia (zob. Ap 19, 1-8)** blogostawienstwo (zob. Ap 19,9) i stowa
wyjasnienia (zob. Ap 19,10)*".

Doksologie apokaliptyczne cechuje uroczystosé¢, wspaniatosé i réznorodnosc.
Wielka doksologia z Ap 19, 1-8 ostatnia sposréd osmiu, nalezy do najbardziej
uroczystych i doskonatych. Nowa postacia w tym dialogu jest Aniot, ktérego
funkcje, w zgromadzeniu mogiby petni¢ jeden biskupoéw lub starszych gminy
chrzescijanskiej.

Wedtug opisu Janowego wielbienie i wychwalanie Boga rozpoczyna si¢
w niebie, schodzi na ziemie i powtdrnie wraca do nieba, by obja¢ eschatologiczne

zaslubiny Chrystusa - Baranka z Kosciotem - Oblubienica®®®

. Warto zatrzymac sig
jeszcze przy koncowym dialogu®®’ z Ksiegi Apokalipsy, ktéry w sposéb szczegélny

ma eschatologiczny charakter (zob. Ap 22, 6-21).

2% K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 87.

2% Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 660n. Zob. A. Lancellotti, Apocalisse,
dz. cyt., s. 151- 154, Zobh., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 662.

2% Tamze.

2% K, Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, art. cyt., s. 87.

297 Celebrans: ,,Powiedzial do mnie aniot:” (Ap 22,6a).

Aniol: ,, Te stowa sa wiarygodne i prawdziwe. Pan, Bog duchéw prorokdw, postat swego aniota, aby
pokaza¢ swoim, co wkrotce musi sig wydarzy¢” (Ap 22,6b).

Chrystus: ,,0to wkrétce przyjde. Szczesliwy, kto strzeze stow proroctwa tej ksiegi” (Ap 22,7).
Celebrans: ,,Ja, Jan, styszatem to i widziatem. A gdy ustyszatem i zobaczytem, upadtem do stop
aniota, ktéry mi to pokazat. On jednak powiedziat do mnie:” (Ap 22,8-9a)

Aniok: ,,Nie rob tego jestem stuga razem z toba i twoimi bra¢mi prorokami, oraz tymi, ktérzy strzega
stow tej ksiegi. Oddaj pokton Bogu!” (Ap 22,9).

Celebrans: ,,Powiedziat mi takze:” (Ap 22,10a)

Aniol: ,Nie pieczetuj stow proroctwa tej ksiggi, bo czas jest bliski. Krzywdziciel niech dalej
krzywdzi, nieczysty niech jeszcze bardziej si¢ brudzi, sprawiedliwy niech nadal postepuje
sprawiedliwie, a $wigty niechaj uswieca sig coraz bardziej” (Ap 22,10-11).

Chrystus: Oto wkrdtce przyjde i przyniose ze soba nagrode. Odptace nia kazdemu zgodnie z jego
czynami. Ja jestem Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec. Szczesliwi, ktorzy piora swe
szaty, aby mie¢ prawo spozywac z drzewa zycia i wejs¢ przez bramy do miasta. Na zewnatrz sa psy,
truciciele, rozpustnicy, zabodjcy, batwochwalcy i wszyscy, ktorzy lubia i méwia ktamstwa. Ja, Jezus,
postatem mojego aniota, by wam poswiadczyt w Kosciotach. Ja jestem korzeniem i potomkiem
Dawida, swiecaca Gwiazda poranna” (Ap 22,12-16).

Zgromadzenie: ,,A Duch i Oblubienica moéwia: Przyjdz!” (Ap 22,17a).

Celebrans: A kto stucha, niech powie: Przyjdz! Kto jest spragniony niech przyjdzie i pije i kto chce,
niech zaczerpnie wody zycia- za darmo. Ja kazdemu, kto stucha stéw proroctwa tej ksiegi,
zaswiadczam: Jesli ktokolwiek cos tu doda, Bog zesle na niego plagi opisane w tej ksiedze. A jesli
kto$ usunie cos$ ze stdw ksiegi tego proroctwa, to Bog odsunie go od drzewa zycia i usunie z Miasta
Swietego, ktdre sa opisane w tej ksiedze. To méwi $wiadek:

Chrystus: ,, Tak wkrotce przyjde” (Ap 22,20b).

Zgromadzenie: ,,Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22,20c).

Celebrans: ,,Laska Pana Jezusa ze wszystkimi!” (Ap 22,21).
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Obecnos¢ Chrystusa we wspolnocie modlacego si¢ Kosciota jest obecnoscia
aktywna. Chrystus bowiem jest tym, ktéry méwi?®. Dialog nastawiony jest na rychte
przyjscie Chrystusa. Chrzescijanie gromadzacy si¢ na Eucharystii odczuwali tesknote
za ogladaniem Go twarza w twarz. Zawotanie maranatha oraz Amen wskazuja na
liturgiczny charakter zgromadzenia®®. Dialog ten jest peten wewngtrznego napiccia,
ktore rodzi sie z oczekiwania na powtorne przyjscie Chrystusa. To napiecie
odczuwalne jest rowniez w liturgii sprawowanej na ziemi, szczeg6lnie w stowach:
,Chrystus umart, Chrystus zmartwychwstat, Chrystus powr6ci”, ,,Gtosimy smier¢
Twoja Panie Jezu, wyznajemy twoje zmartwychwstanie i oczekujemy Twego
przyjscia w chwale”, ,,lle razy ten chleb spozywamy i pijemy z tego kielicha gtosimy
$mier¢ Twoja Panie oczekujac Twego przyjscia w chwale”*%.

W czytaniach Godziny czytan réwniez widoczne jest oczekiwanie petne
nadziei. Juz sama godzina czytan ma charakter oczekiwania, byta ona poczatkowo
nocna godzina modlitewna. Kosciot starozytny ze szczegllna intensywnoscia
przezywat Wigilie Paschalna, catonocne czuwanie wypetlnione medytacja nad
Stowem  Bozym  zakonczone  sprawowaniem  Eucharystii - pamiatki
Zmartwychwstatego Pana. Wyrazata ona i stymulowata do oczekiwania Pana, ktéry
przyszedt, zmartwychwstat i powréci®®. Ogélne Wprowadzenie do Liturgii Godzin
daje mozliwos¢ przedtuzenia Godziny czytan na wzor dawnych wigilii, w niedziele
i uroczystosci>®.

Liturgia ziemi przygotowuje nas do peini uczestniczenia w liturgii nieba,
poniewaz w tej, i w tamtej spotykamy Jezusa Chrystusa, ktory zyje petnia tego zycia,
jakie my zaczelismy w Nim: ,,Nasze zycie ukryte jest z Chrystusem w Bogu”
(Kol 3,3). Tu dotykamy Jego ciata i mowimy Amen, gdy jestesmy zaproszeni na
Gody baranka, ktore opisuje Apokalipsa®®.

Apokalipsa nie opisuje szczegdtowo przebiegu zgromadzenia liturgicznego.
Ukazuje jednak istotne jego elementy. Zaliczy¢ do nich nalezy: wspdlne przezywanie
dnia Panskiego, wezwanie wspolnoty do oczyszczenia, nawrocenia i przemiany,

stuchanie Stowa, Eucharystia, bez, ktorej nie jest mozliwe petne przezycie

2%8 W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty, art. cyt.,
s. 61.

2% K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, w: CT 1( 1989), s. 89.

%% MRP, s. 350*

%01 B Nadolski, Liturgika, t. 2, dz. cyt., s. 249.

%92 OWLG 70-74.

%03 W. Swierzawski, Panie naucz nas sie modli¢, dz. cyt., s. 339.
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zgromadzenia w dzieh Panski®*.

Ksigga Apokalipsy ukazujac przebieg
zgromadzenia liturgicznego podkresla jego dialogiczna nature. To, co mozemy
oglada¢ w Niebieskim Jeruzalem ma swoje odbicie w ziemskiej liturgii. Dialogi
apokaliptyczne wypetnione sa z eschatologicznym napieciem, i petnia radosci, ktora

wyptywa z przebywania w obecnosci Boga, doswiadczaniu Jego bliskosci:

.| ustyszatem donosny gtos méwiacy od tronu: ,,Oto przybytek Boga z ludzmi: i zamieszka

wraz z nimi, i beda oni Jego ludem, a On bedzie BOGIEM Z NIMI” (Ap 21,3).

Czytania Godziny czytan okresu wielkanocnego rowniez wypetnione sa
oczekiwaniem na powtorne przyjscie Chrystusa. Zreszta juz sama Godzina czytan
wywodzaca si¢ z godziny nocnej wskazuje na czuwanie, oczekiwane. Zaréwno
teksty czytane w Godzinie czytan okresu wielkanocnego (w sposéb szczegolny

Apokalipsa) jak i rowniez budowa tej godziny ukazuje nature dialogiczna liturgii.

304 W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu wspélnoty, art. cyt.,
s. 59.
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3. Komunikacja cialem - ekspresja niewerbalna

W liturgii istnieja rézne sposoby mowy, stowa:

-mowa - stowo zwiastujace - teksty biblijne,

-stowo modlitewne - wspdlne modlitwy i przewodniczacego liturgii,

-stowo dialogiczne - pozdrowienie, zyczenie, btogostawienstwo,

-stowo aklamacyjne - amen®®, alleluja.

Sposéb komunikacji przez stowo zostat ukazany w dialogach liturgicznych
wystepujacych w Apokalipsie®®.

Nalezy jednak podkresli¢, iz poprzez jezyk liturgiczny rozumie si¢ system
znakdéw, ktore pozwalaja wchodzi¢ w komunikacje. Zatem oprécz elementow
werbalnych istnieja rowniez pozawerbalne np. system mowy ciata: mimika, ryty,
ekspresja gestualna, postawy, ruch, bliskos¢, dotyk.

Dzigki tym systemom znakowym liturgia staje si¢ komunikowaniem
dziataniem komunikatywnym, przez ktére uobecnia si¢ uwielbienie Boga®”’, liturgia.

Liturgia niebieska Apokalipsy jest petna ekspresji werbalnej i pozawerbalnej.
Dialogiczna natura liturgii wyraza si¢ w jezyku werbalnym i niewerbalnym inaczej
mowiac pozastownym, miedzy innymi poprzez wyglad twarzy, gesty, postugiwanie
si¢ ciatem, gtos- jego barwe, natezenie.

Dialogicznos¢ nie ogranicza sie w Apokalipsie tylko do dialogéw stownych,
ale obejmuje catos¢ liturgii niebieskiej, to rowniez ma miejsce w liturgii ziemskiej.

A oto kilka przyktadow jezyka niewerbalnego:

a. Wyglad twarzy

Twarz stanowi odbicie postaw i emocji cztowieka. Mozna wiele si¢ dowiedzie¢
przygladajac si¢ jego twarzy. Twarz dostarcza wskazowek na temat duchowego
stanu. Hebrajskie wyrazenie ,,przed obliczem” oznacza stanie przed kims lub wobec
kogos$ (zob. Wj 34,29; 2 Kor 3,7). Ogladanie oblicza Boga taczy si¢ z oddawaniem
Mu czci (zob. Ap 22, 3-4).

305 Jezyk liturgiczny, w: Leksykon Liturgii, dz. cyt., s. 585n. Zob., A. Jankowski, Chrystus Apokalipsy
Janowej a eon obecny, w: ACr XIV(1982), s. 276-277.

%06 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 660-662.

307 Jezyk liturgiczny, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 586.
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W odnowionym $wiecie bedzie mozna ogladac¢ twarz Boga (zob. Ap 22,4).
Najbardziej ekspresyjnym elementem twarzy sa oczy. Kontakt wzrokowy jest
waznym elementem komunikacji niewerbalnej®®.

W widzeniu wstepnym Jan widzi Syna Czlowieczego ,,a oczy Jego jak ptomien
ognia” (Ap 1,14). Oczy jak ptomien ognia sa symbolem wszechwiedzy Boga.
Jan widzi zatem Boga wszechwiedzacego. Oprdcz oczu Jan zauwaza, ze z Jego ust
wychodzi ,,miecz obosieczny, ostry” (Ap 10,16, zob. Hbr 4, 12-13). Mieczem
obosiecznym jest Stowo Boze Jezus Chrystus - osadzajacy ludzkie czyny.

Zmartwychwstaty Pan, ktérego widzi $w. Jan, przychodzi jako Sedzia, ktory ma
wiadze sadzenia na podstawie swych stow. Jan w apokaliptycznym niebie widzi
rowniez ,,innego poteznego aniota, a oblicze jego byto jak stonce” (Ap 10,1).
Ten widok jest symbolem chwaty. Tak wgladat Chrystus przemieniony na gorze
Tabor (zob. Mt 17,2)%%

b. Postugiwanie si¢ ,,postawa ciata”

Ciato wyraza ducha ludzkiego, jego wnetrze. Zgromadzeni w apokaliptycznej
Swiatyni przyjmuja postawe stojaca. W liturgii postawa stojaca jest postawa
zasadnicza, wyraza gotowos¢ do czynu. Jest ona takze wyrazem wolnosci dzieci
Bozych, otrzymanej na chrzcie swigtym. W Startym Testamencie przywilejem
»Stania przed Panem” byli obdarzeni kaptani. W Apokalipsie wielki niepoliczony
ttum (zob. Ap 7,9) to lud kaptanski (zob. Ap 5,10).

Kaptanstwo nie ogranicza si¢ do konkretnego narodu, ma ono charakter
powszechny. Kazdy moze stana¢ przed obliczem Boga: ,,Potem ujrzalem: a oto
wielki tlum, stojacy przed tronem i przed Barankiem” (Ap 7,9)%.

Postawa stojaca wielkiego ttumu w apokaliptycznym niebie jest wyrazem

udziatu w zwyciestwie Baranka:

»10, Ci ktorzy przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty i w krwi Baranka je

wybielili. Dlatego stoja przed tronem Boga i w Jego swiatyni cze$¢ Mu oddaja we dnie
i nocy” (Ap 7,14n.).

A oni zwyciezyli dzieki krwi Baranka i dzigki stowu swojego $wiadectwa” (Ap 12,12).

%08 Twarz, w: Sfownik wiedzy Biblijnej, dz. cyt., s. 1029-1031.
309 Tamze.
310 K omentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 619n.
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Postawa stojaca wyraza rowniez szacunek i czes¢ wobec Chrystusa i Jego
tajemnic, jest takze zewngtrznym znakiem gigbokiego uszanowania Boga jako
najwyzszego Pana.

W Apokalipsie postawe stojaca przyjmuja rowniez cztery istoty zywe, ktore
znajduja si¢ ,,na srodku tronu i wokét tronu” (Ap 4,6). One réwniez maja udziat
w zwyciestwie Chrystusa. Stoja rowniez aniotowie ,,na czterech naroznikach ziemi”
(Ap 7,1). W koncu widzimy Tego, ktory zwyciezyt - Baranka stojacego na srodku
tronu (zob. Ap 7,17), i dalej tego samego Baranka, ktdry stoi na gérze Syjon, a z Nim
sto czterdziesci tysiace 0sb (zob. Ap 14,1).

Zatem postawa stojaca jest wyrazem szacunku dla Boga, ale przede
wszystkim jest postawa cztowieka wyzwolonego spod wiadzy grzechu i $mierci®?,
jest rowniez znakiem uczestnictwa w nowej godnosci dzieci Bozych.

Kolejnym gestem, postawa, ktdra przyjmuja zgromadzeni na niebianskiej
liturgii jest pokton. W apokaliptycznej swiatyni Jan widzi jak ,,upada dwudziestu
czterech prezbiterow przed Zasiadajacym na tronie i oddaje pokton Zyjacemu na
wieki wiekow” (zob. Ap 4,10; 5,14).

Pokton wyraza, ze Bdg jest Panem, On ma wiadze, a my jestesmy w Jego
mocy. Wyzbywamy sie siebie, aby bardziej przylgna¢ do Boga i uznajemy prawde,
ze BAg jest najwyzszym dobrem, ktdrego potrzebujemy>*2.

W apokaliptycznej $wiatyni, jesli wezmiemy pod uwage znaczenie
prezbiteréw, czterech istot zyjacych, aniotéw, wielkiego tlumu, to mozemy
stwierdzi¢, ze pokton Bogu oddaje caty $wiat: ,,A wszyscy aniotowie, ktorzy stali
wokot tronu, Starszych, i czterech Istot zyjacych, upadli przed tronem i oddali Bogu
pokton” (zob. Ap 7,11; 19,4).

W tej scenie mozemy widzie¢ wypetnienie stow z Listu do Filipian: ,,aby na
imi¢ Jezusa zgieto sie kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych, aby
wszelki jezyk wyznat, ze Jezus jest Panem” — ku chwale Boga Ojca (zob. Flp 2,10).

Poprzez pokton zgromadzeni w $wiatyni oddaja chwate Barankowi i Bogu,
jednoczesnie wyrazajac swoja zaleznos¢ od Boga Dawcy zycia. Ta postawa wyraza

rowniez gtebie modlitwy.

311 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 620.
312 E_Ehrlich, Apokalipsa ksiega pocieszenia, dz. cyt., s. 55.
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W czasie liturgii w niebie ,niektorzy” przyjmuja postawe siedzaca. Tym,
ktory siedzi jest BOg: ,,A w niebie stat tron a na tronie ktos siedziat” (Ap 4, 2.10),
a przy Bogu, dookota tronu Boga stoja dwadziescia cztery trony, na ktorych
zasiadaja prezbiterzy (zob. Ap 4,4). Postawa siedzaca wyraza skupienie i moze
uswiadamia¢ bliskos¢ Chrystusa. Jednak w tym wypadku postawa ta jest przede
wszystkim wyrazem wiadzy, potegi, madrosci i godnosci.

Apokalipsa ukazuje nam wiele sposobow komunikacji liturgicznej. Okazuje
sig, ze do liturgii wigcej dynamizmu wprowadzaja gesty niz stowa.

Bardzo czgsto wigcej uwagi w czasie liturgii poswigcamy stowom niz
gestom. W Apokalipsie obserwujemy harmoni¢ pomiedzy jezykiem werbalnym
i pozawerbalnym. Stowa i gesty wzajemnie si¢ uzupetniaja i daja obraz piekna
liturgii.

Zewngtrzna postawa wyraza postawg wewngtrzna, czyli stan ducha.
Zgromadzeni w apokaliptycznym niebie w postawie stajacej, poprzez oddawanie
poktonow, uwielbiaja Boga i Baranka, wychwalaja Jego wielkie zwyciestwo i majac
jednoczesnie swiadomos¢, ze zwyciestwo Boga stato si¢ ich zwycigstwem?3®2.

Warto podkresli¢, ze wszystkie gesty, postawy w czasie niebianskiej liturgii
dokonuja si¢ w wewnetrznej wolnosci serca. Nie wyptywaja z zadnych zasad, norm
liturgicznych, lecz z giebi serca przepetnionego radoscia i wdziecznoscia. Ci, ktérzy
uwielbiaja Boga nie skupiaja si¢ na sobie, na swoich postawach, lecz na Bogu.

Patrzac na dziatanie liturgiczne zgromadzonych na liturgii niebieskiej,
odkrywamy, ze zewnetrzne postawy staja si¢ komunikatem o wewnetrznych

przezyciach i doswiadczeniach.

c. Brzmienie gtosu

Jesli méwimy o komunikacji pozawerbalnej, warto zatrzymac sie jeszcze nad
dwoma elementami, a mianowicie nad ekspresja twarzy i gtosu. Wydaje sig, ze
w Pismie Swigtym odnajdujemy wigcej obrazéw nawiazujacych do mowienia
i stuchania niz ogladania. Stuchanie czyjegos gtosu prowadzi do osobistej wigzi
z mowiacym. Kazdy cztowiek ma charakterystyczna dla niego barwe gtosu. Barwa

gtosu, natezenie wyraza wewngtrzne przezycia.

313 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 643n.
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Jan w pierwszym rozdziale Apokalipsy wyznaje: ,,Doznatem zachwycenia
w dzien Panski i postyszalem za soba potezny gtos jak gdyby traby mowiacej”
(zob. Ap 1,10; 16,1). W Biblii traba zwiastuje obecnos¢ Boza. Sw. Jan nie styszy
jednak wprost dzwigku traby, ale ,,jak gdyby gtos”. Ziemski jezyk jest zbyt ubogi,
aby oddac rzeczywistos¢ nieba. Takie mocne brzmienie moze oznacza¢ wezwanie do
skupienia uwagi. Takie brzmienie moze réwniez wywota¢ niepokoj czy tez strach,
moze réwniez obudzi¢ uspione serca.

Z jednej strony gtos Boga ma brzmienie podobne do dzwigku traby,
natomiast z drugiej ,,gtos Jego jak gtos wielu wod” (Ap 1,15). Szum wody dziata
raczej uspokajajaco, aczkolwiek gtos wielu wod moze mie¢ potezna site.

Glos Boga, cho¢ tajemniczy, jest w Pismie Swietym metafora calej Jego osoby®™.
Zwykle gtos objawienia nie jest zwiazany w sposéb bezposredni z Bogiem, lecz
mimo to wskazuje na komunikowanie si¢ z Nim®®®.

W Apokalipsie przemawia nie tylko Bog, ale rdwniez aniotowie: ,,1 zawotat
donosnym gtosem tak, jak ryczy lew. A kiedy zawotat, siedem gromow
odpowiedziato mu swoim grzmotem gtos (zob. Ap 10,3). ,Wotat on (aniot)
poteznym gtosem” (Ap 14,7). ,,I gtosem poteznym tak zawotat” (Ap 18,2).

Gtos aniotow podobnie jak gtos Boga jest potezny, to znaczy doniosty, styszy
go nie tylko niebo, ale rowniez ziemia (zob. Ap 14, 6-7). Glos Boga i aniotow
w pewnym sensie trudny jest do okreslenia w kategoriach ziemskich, jesli mozna tak
powiedzie¢, ma on wymiar transcendenty, to znaczy wykracza poza zwykty sposob
mowienia o barwie gtosu, jego brzmieniu. Gtos Boga odnosi nas do Jego istoty - Bog
jest niepojety, nieogarniony.

Zbawieni intonuja piesn w formie doksologii, czyli formuty gtoszacej chwate
Boga. W tej piesni Jan réwniez zwraca uwage na brzmienie gtosu, na jego barwe:
»gtosem donosnym wotaja” (Ap 7,10). Gtos donosny, mocny wyraza potege
zwyciestwa Boga i Jego moc.

Oto inne okreslenia wskazujace na potege gtosu: ,,I ustyszatem z nieba gtos
jakby gtos mnogich wod i jakby gtos wielkiego gromu. Gtos, ktory styszatam byt
jakby gtosem harfiarzy grajacych na swych harfach” (Ap 14,2).

314 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 644. Zob., W. Popielewski, Obecnos¢
Chrystusa Baranka w liturgicznym zgromadzeniu, art. cyt., s. 62.
315 Glos, w: Stownik wiedzy Biblijnej, dz. cyt., s. 213-214.
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Spiew odkupionych to harmonia gloséw, w ktorej nie ma zadnych
dysonanséw. Ta harmonia $piewu jest wyrazem wewnetrznej harmonii w sercu
kazdego odkupionego. Jan opisujac kolejny raz $piew odkupionych pisze: ,,Potem
ustyszatem jak gdyby gtos donosny wielkiego ttumu w niebie -mdwiacych”
(Ap 19,1).

Barwa gtosu, brzmienie zarébwno w odniesieniu do Boga, aniotéw
i odkupionych przekracza mozliwosci jezyka ziemskiego, poniewaz trudno jest
okresli¢ barwe gtos, ktory moze by¢ jednoczesnie jak ,,gtos wielu wod” i jak ,,gtos
traby méwiacej”. Trudno zebra¢ w jednym stowie, w jednym wyrazeniu dwie jakby
przeciwne rzeczywistosci ,,gtos harfiarzy” i ,,gtos wielkiego gromu”, ,,gtos traby”
i ,,gtos mnogich wod”. Jedynie w Bogu taczy si¢ potega i tagodnoscia, moc
I harmonia.

Cata liturgia niebieska, ktora opisuje Jan w Apokalipsie, ma swoje zrddto
w Bogu. Kazdy jej element, kazdy gest, kazde stowo ma swoje zrodio w Bogu.
Apokaliptyczna liturgia, ktéra wyraza sie w uwielbieniu Boga, jest tak naprawde
powrotem do Boga bedacego Poczatkiem i Koncem wszystkiego.

Jezyk liturgiczny oraz niewerbalne czynnosci rytualne skupiaja si¢
i przenikaja nawzajem w czynnosci liturgicznej, aby wyrazi¢ Boska tajemnice™®.
Mozna powiedzie¢ na przyktadzie liturgii ukazanej w Apokalipsie, ze zawartosé¢
tresciowa pojecia ,liturgia” blizsza jest stowu czyn (ergon) niz stowu (logos).
Poprzez liturgie i w liturgii Bdg realizuje eschatologiczne obietnice. Liturgia
Apokalipsy ukazuje nam eschatologie zrealizowana: ,,Oto przybytek Boga z ludzmi”
(Ap 21,3).

Godzina czytan jest przede wszystkim sprawowaniem liturgii stowa Bozego.
W ten sposob Kosciot dopetnia codziennego zadania - karmienia sie tym stowem, by
stawac si¢ coraz bardziej doskonatymi uczniami Pana i coraz bardziej wnikaé
w niezgtebione bogactwa Chrystusa®’.

Poprzez ta modlitwe dokonuje si¢ uswigcenie cztowieka i uwielbienie Boga.
Przez nia bowiem nawiazuje si¢ dialog pomiedzy Bogiem i ludzmi, gdy ,,Bdg

przemawia do swego lud, a lud odpowiada Bogu $piewem i modlitwa®*®.

316 Jezyk liturgiczny, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 595.

317 OWLG 29. Zob., KO 25. Zob., A. Jankowski, Duch i oblubienica méwig: Przyjdz!” art., cyt.,
s. 83-104.

318 OWLG 14. Zob., KL 33.
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To nie przypadek, ze Kosciot w Godzinie czytan okresu wielkanocnego
przedktada nam Apokalipse sw. Jana. Kazdego roku, wciaz na nowo, Kosciot
przezywa okres wielkanocny. Ten czas pigédziesieciu dni w sposob szczegolny jest
przypomnieniem naszego ,niebieskiego powotania” (Hbr 3,1), powotania do
komunii z Bogiem.

Tresci, ktorymi karmimy si¢ w okresie wielkanocnym, w Godzinie czytan,
posiadaja scisty zwiazek z naszym zyciem. Przede wszystkim ukazuja one gtowny
cel zycia - niebo, wspolnote zycia z Bogiem. Czas wielkanocny wprowadza nas
w przedsmak wiecznosci. Natomiast lektura Apokalipsy wzmaga nasze wewngtrzne
pragnienie komunii z Bogiem, przede wszystkim poprzez obrazy niebianskiej
liturgii.

Apokalipsa ksztattuje i uczy nas duchowosci eschatologicznej, ktora jest
duchowoscia charakterystyczna dla Kosciota. Apokalipsa jest réwniez wzorem
modlitwy liturgicznej. Rzeczywiscie odnajdujemy w niej odniesienia do kultu
Swiatynnego w Starym Testamencie. Te odniesienia jednak sa forma komentarza,
wyjasnienia. Kult Starego Testamentu byt zapowiedzia doskonatego kultu - liturgii
sprawowanej w apokaliptycznym niebie. W Apokalipsie widzimy realizacj¢ obietnic
eschatologicznych dotyczacych nowej $wiatyni, nowego kultu i powszechnego
kaptanstwa.

Liturgia sprawowana na ziemi jest odbiciem doskonatej liturgii nieba.
Apokalipsa jest zaproszeniem do udziatu w niebieskiej liturgii. Liturgia ziemska
bedaca ostatnim etapem eschatologii, stanowi przygotowanie do wiecznego
Swictowania przed obliczem Ojca i Baranka, we wspolnocie zbawionych. Liturgia
niebieska jest wzorem dla liturgii ziemskiej. W Apokaliptycznym niebie mozemy
oglada¢ petni¢ szczescia i radosci, ktora wyraza si¢ w dziataniu liturgicznym.
Liturgia ziemska jest zatem realizujaca si¢ na naszych oczach eschatologia. Wydaje
si¢ jednak, ze nie wszyscy maja swiadomos¢ tego, ze ile razy sprawujemy liturgie,
tyle razy otwiera si¢ dla nas dla Kosciota niebo. Sw. Jan relacjonuje ,,doznatem
zachwycenia w dzien Panski”, ,potem §wiatynia w niebie si¢ otwarla”
(Ap 1,10; 11,19).
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Rozdziat V
Listy Swietego Jana jako Ksigega zycia wiecznego

Przedmiotem eschatologii biblijnej jest zycie wieczne, komunia zycia
z Bogiem. Eschatologia Nowego Testamentu jest bardzo bogata i wieloaspektowa.
Mozemy o niej méwi¢ w kontekscie zywej nadziei, tak jak sw. Piotr w Pierwszym
Liscie. Mozemy rowniez mowic¢ o niej w perspektywie niebianskiej liturgii, tak jak
to przedstawia Apokalipsa sw. Jana. RGwniez mozemy o niej méwi¢ w kontekscie
zycia wiecznego, tak ja ujmuje $w. Jan w swoich listach. Eschatologia nie odrywa
nas od terazniejszosci, lecz ukierunkowujac nas na to, co przyszte, ukazuje sens tego,
co byto i jest. Sensem wszystkiego jest Bog i wieczna z Nim komunia.

W tym rozdziale zajmiemy si¢ najpierw zagadnieniem przemijania, ktore
$w. Jan odnosi przede wszystkim do $wiata. Swiat przemija, poniewaz nie ma w nim
miejsca dla Boga, ktory jest zrodtem i dawca zycia (zob. J 1, 10-11). Natomiast ci,
ktorzy Boga przyjeli, stali si¢ Jego dzie¢mi (zob. J 1, 12-13).

Dalej zatrzymamy si¢ nad udziatem cziowieka w zyciu wiecznym.
Przyjrzymy si¢ tematowi zycia wiecznego w Starym Testamencie, w Nowym
Testamencie, by w koncu dojs¢ do wniosku, ze zycie wieczne objawione w osobie
Jezusa Chrystusa jest z jednej strony wypetnieniem eschatologii Starego Testamentu,
natomiast z drugiej jest dla kazdego z nas zaproszeniem do otwarcia si¢ na
eschatologiczny dar naszego przeznaczenia do chwaty.

W ostatniej czesci tego rozdziatu przygladniemy si¢ eschatologicznemu
obrazowi Boga. Obraz ten na przestrzeni Starego i Nowego Testamentu staje si¢
petniejszy, coraz bardziej wyrazny. Zycie wieczne, udziat w chwale samego Boga
daje nam mozliwosé ogladania Boga ,twarza w twarz”. Sw. Jan w swoich listach
wszystkie zachety do dobrego postepowania i do umitowania woli Boga motywuje

obrazem ogladania Boga bez zastony ,,ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3,2).
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1. Przemijalny charakter §wiata

Przemijanie swiata wskazuje na jego skonczonos¢ w przeciwienstwie do Boga,
ktory jest wieczny i nieskonczony. W Starym Testamencie na okreslenie swiata
najczesciej jest uzywane wyrazenie ,,niebo i ziemia” (zob. Rdz 1,1), natomiast Bog
jest ukazany jako stwérca nieba i ziemi (zob. Rdz 1, 1-24) *.

W $wiadomosci religijnej cztowieka pojecie ,,$wiat” posiada dwa aktualne
znaczenia. Swiat wyszedt z rak Bozych i ukazuje dobro¢ Boga: ,,Na rozkaz Pana, na
poczatku, staty si¢ Jego dzieta i gdy tylko je stworzyt, doktadnie okreslit ich zadanie”
(Syr 16,26). ,,Nastepnie zwrocit Pan wzrok swoéj na ziemie i napetnit ja dobrami
swoimi” (Syr 16,29).

Pojecie ,,$wiat” rozumiane jest rowniez jako narzedzie, ktorym Bdg sie
postuguje, gdy wymierza cziowiekowi kare. Stad sie biora kleski, w ktdrych
niewdzigczna natura wystepuje przeciw cztowiekowi, od potopu (zob. Rdz 6-7) do
plag egipskich (zob. Wj 7, 14-12,12-13) i przeklenstw, jakie dosicgaja niewiernego
Izraela®.

W Nowym Testamencie jawi sic nam s$wiat jako wspaniaty twér Boga
powotany do istnienia za posrednictwem Jego Stowa: ,,Wszystko przez Nie sig stato,
a bez Niego nic sig¢ nie stato, co si¢ stato” (J 1,3). ,,Na swiecie byto [Stowo], a $wiat
stat sie przez Nie” (J 1,10).

Sw. Pawet i $w. Jan w swoich listach podkreslaja, ze $wiat jest na ustugach
szatana. Jest arena, na ktorej kréluje grzech odciagajacy ludzi od Boga. Swiat jest
skrotowym okresleniem ludzkosci bedacej w niewoli grzechu. Ta niewola nie jest
jednak statym uwarunkowaniem, gdyz dzigki dziataniu Boga ,,przemija posta¢ tego
swiata” (1 Kor 7,31).

Okreslenie ,,swiat” moze odnosi¢ si¢ do wszystkiego z wyjatkiem Boga, tak
jak lzrael w Starym Testamencie musial wybiera¢ migdzy lojalnoscia wobec Boga,
a lojalnoscia wobec sasiednich naroddéw poganskich. Chrzescijanie powinni trwaé
w Chrystusie (zob. 1 J 2,28). Komunia z Jezusem wyraza Si¢ przede wszystkim

w petnieniu woli Bozej (zob. 1 J 2,17). Judaizm mowit o przemijaniu $wiata

! Zycie wieczne, w: Encyklopedia Biblijna, dz. cyt., s. 1396.
2 Swiat, w: Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 954n.
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i réwniez o tym, ze Stowo Boga trwa na wieki (zob. 1z 40, 6-8)°. ,Swiat zas
przemija, a z nim jego pozadliwos¢; kto zas wypetnia wole Boza, ten trwa na wieki”
(1 J 1,17). To jest najpigkniejsze, ale i najtrafniejsze okreslenie wiernych, ktore
réwnoczesnie wyrdznia ich od $wiata. Swiat zyje bez Boga, wpatrzony w siebie,
szukajacy przyjemnosci cielesnej, opanowany przez ztego i zto®. Nie tylko $wiety
Jan zacheca do petnienia woli Bozej i podazania za tym co niewidzialne, ale rowniez

Swiety Pawet:

»Kazdy, ktéry staje do zapasdw, wszystkiego sobie odmawia; oni, aby zdoby¢ przemijajaca

nagrode, my zas nieprzemijajaca” (1 Kor 9,25).

Jan pamigtat o tym, ze chrzescijanie zyja w swiecie, a $wiat ich pociaga ku
sobie. Powinni wigc strzec sie $wiata i tego wszystkiego, co jest na $wiecie®, dlatego
tez wzywa: ,,Nie mitujcie swiata ani tego, co jest na swiecie” (1 J 2,15). Mitowanie
Swiata i wynikajace z tego grzechy odzwierciedlaja przywiazanie do tego, co ma
charakter doczesny. Umitowanie ciemnosci stanowi zasadnicza przeszkode na
drodze ku Ojcu. W ostrzezeniu przed umitowaniem swiata nie chodzi o widzialna
rzeczywistos¢ ziemska, ktora wyszta spod reki Stworcy, ale $wiat podpadty pod
panowanie grzechu i szatana, a wiec sfere przeciwna Bogu.

Dla chrzescijanina sfera $wiata pograzonego w doczesnosci zostata
przezwycigzona i przemija. Jan pragnie uswiadomic¢ przed wszystkim, ze doczesnosé
Swiata i pozadliwos¢ maja charakter chwilowy, ktory nie gwarantuje prawdziwej
egzystencji. Petnienie woli Bozej daje zycie, ktore trwa na wieki. Zycie wieczne to
zjednoczenie z Bogiem®. Mitos¢ Boga taczy chrzescijan w tym, co trwa na wieki’.

~Swiat przemija” (1 J 2,17) w tym okresleniu Jan przeciwstawia swiat Bogu.
Swiat przemija, natomiast Bog trwa wiecznie. W ten sposob Jan chce zwréci¢ uwage
wiernych na to, ze $wiat, w ktérym zyja i jego pozadliwosci (pozadliwos¢ ciata,
oczu, pycha tego swiata) ma charakter przemijajacy. To przemijanie dokonuje si¢
juz. Jan ujmuje te prawde w nastepujacych stowach: ,.ciemnos¢ przemija,

a Swiattos¢ prawdziwa juz swieci” (1 J 2,8).

 Komentarz historyczno kulturowy do Nowego Testamentu, red., K. Bardski, W. Chrostowski,
Warszawa 2000, s. 572.

* H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 131.

> Listy Katolickie, red., F. Gryglewicz, Poznan 1959, s. 372.

¢ Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 558.

" Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1529.
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To nie umitowanie $wiata, ale giteboka wig¢z z Bogiem, ktdra wyraza si¢
w petnieniu Jego woli, odrdznia wierzacych od swiata. Mysl o petnieniu woli Boga,
wziat $w. Jan od Chrystusa, ktory wypetniat wole Ojca (zob. J 4,34; J 6,38;
Mt 26,39) i wykonywanie jej polecat. Nagroda tego, kto wolg¢ Boza wykonuje, jest
trwanie na wieki, ktore rownoznaczne jest z zyciem wiecznym przy Bogu
(zob. J 6, 51. 58; 8,51n).

Mimo zywego przedstawienia niestatosci swiata i jego pozadliwosci, trwanie
na wieki jest tym momentem, ktory sw. Jan chce podkresli¢ jako moment istotny.
Ten, kto wykonuje wolg Boza, trwa zjednoczony z Bogiem®. Ciemnos¢ jest obrazem
btedu i zita, jakie dotychczas panowaly w swiecie. ,,Gdyz ciemnos¢ przemija,
a swiattos¢ prawdziwa juz swieci” (1 J 2,8). Natomiast swiatto to zwyciestwo nowej
nauki Chrystusowej, a szczegdlnie przykazania mitosci (zob. Rz 13,12). Swiatto
czyli Chrystus, ktory przyszedt na swiat przez swoje wecielenie i przez swoja nauke
oswiecit ludzi®.

Jan nie zaklada ucieczki ze $wiata, ale jedynie nabranie dystansu do tego,
co $wiat nam proponuje: ,,wszystko bowiem, co jest na swiecie: pozadliwos¢ ciala,
pozadliwos¢ oczu i pycha spraw doczesnych” (1J 2,15) .

Kiedy Jezus przebywat na pustyni czterdziesci dni, szatan kusit Go:
»Jesli jestes Synem Bozym, powiedz, zeby te kamienie staty sie chlebem” (Mt 4,3).
»Jesli jestes Synem Bozym, rzu¢ si¢ w dot, jest przeciez napisane: Aniotom swoim
rozkaze o tobie, a na rekach nosi¢ cig beda, bys przypadkiem nie urazit swej nogi
0 kamien” (Mt 4,6) ,,Dam Ci to wszystko, jesli upadniesz i oddasz mi pokton”
(Mt 4,9). Jezus swoja postawa ukazuje, ze najistotniejsze jest dla Niego petnienie
woli Ojca, postuszenstwo Ojcu. Odpowiedzi Jezusa na pokusy szatana sa wyrazem
postawy Jego serca - umitowania woli Ojca: ,,Nie samym chlebem zyje cztowiek,
lecz kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych” (Mt 4,4). ,Nie bedziesz
wystawial na probe Pana Boga swego” (Mt 4,7). ,Panu Bogu swemu bedziesz
oddawat pokton i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz” (Mt 4,10). Postawa Jezusa z jednej
strony w walce z szatanem, natomiast z drugiej w umitowaniu woli Ojca, jest
wzorem dla kazdego z nas.

Kuszenie Jezusa na pustyni ma wymiar eschatologiczny. Jest ono

zapowiedzia ostatecznego zwycigstwa Chrystusa nad szatanem, nad $wiatem,

8 F. Gryglewicz, Listy katolickie, dz. cyt., s. 375.
Tamze, s. 366.
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w ktorym ma udziat kazdy wierzacy. Sw. Jan pisze: ,,Wszystko bowiem, co z Boga
zrodzone, zwycigza Swiat; a kto zwyciezy swiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus
jest Synem Bozym?” (1 J 5, 4-5). Zty nie ma nad nami wiadzy, ale jesli pozwolimy
na to, moze mie¢ do nas dostep. Taka sytuacje okresla swigty Jan jako chodzenie
w ciemnosci (zob. 1 J 2, 9-10). Dlatego tez musimy by¢ uwazni, sam Jezus
powiedzial uczniom: ,,Oto Ja was posylam jak owce migdzy wilki. Badzcie, wigc
roztropni jak weze, a nieskazitelni jak golebie!” (Mt 10,16). Do tej roztropnosci
wzywa réwniez $w. Jan: ,Nie dziwcie sie bracia, ze $wiat was nienawidzi”
(1J2,13).

~Swiat przemija, a z nim jego pozadliwos¢”. Czas dziatania szatana jest
krétki: 1dzcie i gtoscie: ,,Bliskie juz jest krolestwo niebieskie” (Mt 7,10). Te stowa
gtosili Apostotowie idac do pogan z polecenia Jezusa. Jan powiada: ,,Dzieci, jest juz
godzina” (1 J 2,18), w ten sposob podkresla, ze konieczne jest dokonywanie wyboru
pomiedzy dobrem a ztem, w kazdym momencie naszego zycia. A $w. Piotr doda:
»Wszystkich zas koniec jest bliski. Badzcie wiec roztropni i trzezwi, abyscie Sie
mogli modli¢. Przede wszystkim miejcie wytrwata mitos¢ jedni ku drugim, bo mitos¢
zakrywa wiele grzechow” (1 P 4,7).

Swiat jest w mocy ztego i jest swiadomy swojej przemijalnosci, swego konca,
nienawidzi tych, ktrzy sa inni od niego. ,,Swiat przemija, a z nim jego pozadliwos¢,
kto natomiast wypelnia wole Boza trwa na wieki” (1 J 2,17). Swiat jest w mocy
ztego. Jednak zto, ktore jest w $wiecie nie napawa nas lekiem, poniewaz ,,wszystko,
co z Boga zrodzone, zwycigza swiat, a tym zwyciestwem, ktére zwycigzyto swiat
jest nasza wiara. Bo kto zwyci¢za $wiat, jak nie ten, kto wierzy, ze Jezus jest synem
Bozym” (1 J 5,5). Stad tez Jezus przed Whniebowstapieniem posyta Apostotow
stowami: ,ldzcie na caty swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu!”
(Mk 16,15). A jeszcze wczesniej podczas Ostatniej Wieczerzy modli si¢ do Ojca:
,Jak mnie postate$ na $wiat, tak i Ja postatem ich na swiat” (J 17,18).

Tak jak Chrystus przyjat ludzkie ciato, wszedt jako Swiatto w ciemnosé, tak
Kosciot zbudowany z ludzi, zostat ta $wiattoscia obleczony, aby byt znakiem
obecnosci Boga zywego posrdd tego swiata.

Swiat jest miejscem i przestrzenia dziatania Boga. Jest rowniez miejscem,
gdzie toczy si¢ nieustanna walka. Ona dokonuje si¢ na poziomie ludzkiego serca,
ale ma swdéj wydzwiek réwniez na zewnatrz: , Kto moéwi, ze trwa w $wiattosci,

a nienawidzi swego brata, wciaz jest w ciemnosci” (1 J 2,9), ,,i chodzi w ciemnosci’
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(1 J 2,11). | dalej pisze Sw. Jan ,,i nie wie dokad zmierza poniewaz ciemnosci
oslepity jego oczy” (1J 2,11).

Zatem trwanie w ciemnosci jest dazeniem do nikad, jest chodzeniem jakby po
omacku, jest zamykaniem si¢ w sobie samym. Sw. Jan wzywa ,,nie mitujcie $wiata
ani tego, co jest na swiecie” (1 J 2,15). Wedtug sw. Jana ,,mitos¢ swiata” polega na
zaspakajaniu  swoich potrzeb, a modwiac dosadniej swojej pozadliwosci
i wynika z poktadania ufnosci w tym, co czasowe. ,,Jesli ktos mituje Swiat nie ma
w nim mitosci Ojca”, ,,Kto mituje swego brata, trwa w $wiattosci i nie staje si¢ dla
nikogo przyczyna upadku” (1 J 2,10). Trwanie w Bogu nie zamyka nas w sobie,
lecz otwiera ku drugim. Chrzescijanin zaniedbujacy swoje obowiazki doczesne,
zaniedbuje swoje obowiazki wobec blizniego, co wiecej wobec samego Boga
i naraza na niebezpieczenstwo swoje zbawienie™.

»,Clemnos¢ przemija, a sSwiattos¢ prawdziwa juz swieci” (1 J 2,8.)
Wymownym komentarzem do tych stoéw jest fragment z Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele Soboru Watykanskiego Il: ,,Chrystus jest swiattoscia narodéw, Jego blask
jasnieje na obliczu Kosciota, gtoszac Ewangelic wszelkiemu stworzeniu”*. Swiat
przemija, ale Bég moéwi ,Ja jestem” (zob. J 18, 5-6; Wj 3,15). Kosciot zatem
zatozony w czasie wykracza poza ramy czasowe.

Jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia w ubdstwie i wsrdd przesladowan,
tak i Kosciot powotany jest do wejscia na te¢ sama droge, aby udziela¢ ludziom
owocoéw zbawienia'?. Przyjecie owocéw zbawienia wymaga postawy otwartosci
i zaufania, a przed wszystkim trwania w tacznosci z Bogiem: ,,Kto mowi ze trwa
w Nim powinien zy¢ tak, jak On zyt” (1 J 2,6). ,,Swiat przemija”, mowi $wigty Jan.
Cztowiek stanowiacy jednos¢ ciata i duszy skupia w sobie dzigki swej cielesnej
naturze elementy $wiata materialnego. Jednak tym, co zawiera jego wngtrze,
przerasta caly $wiat rzeczy™. Boég powolal i powotuje czlowieka, do zycia
wiecznego™.

,Nie dziwcie sig, ze $wiat was nie nienawidzi” (1 J 3,13). Zycie Chrystusa

byto naznaczone chwilami radosci, cierpien i chwaty, ktdra odbiera nieustannie

Y KDK 43.

' KDK 1. Zob. Mk 16,15.
12KK 8.

B KDK 14.

“KDK 18.
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zasiadajac po prawicy Ojca. Tak rowniez zycie Kosciota naznaczone jest

cierpieniem, meczenstwem™, Chrystus zapowiedziat:

,»Jezeli Mnie przesladowali, to i was beda przesladowac. Jezeli moje stowo zachowali, to
i wasze beda zachowywac. Ale to wszystko wam beda czyni¢ z powodu mego imienia, bo nie
znaja Tego, ktéry Mnie postat. Gdybym nie przyszedt i nie méwit do nich, nie mieliby
grzechu. Teraz jednak nie maja usprawiedliwienia dla swego grzechu” (J 15, 20-22)
i dalej:

,,Kto nie bierze swego krzyza, a idzie za Mna, nie jest Mnie godzien. Kto chce znalez¢ swe

zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 10,38).

Zycie w tacznosci z Bogiem naznaczone jest krzyzem, ale réwniez nadzieja
chwaty, w ktorej przebywa Jezus zasiadajac po prawicy Ojca. Dlatego tez
chrzescijan przynagla potrzeba i obowiazek walki ze ztem, wsérdd wielu utrapien, nie
wylaczajac $mierci, lecz wiaczony w tajemnice paschalna, upodobniony do smierci
Chrystusa, podaza umocniony nadzieja ku zmartwychwstaniu®®. ,Jesli kto mituje

swiat nie ma w nim mitosci Ojca” (1 J 2,15), a Jezus mowit:

,»,Nie gromadzcie sobie skarbéw na ziemi, gdzie mol i rdza niszcza i gdzie ztodzieje wlamuja

sie, i kradna. Gromadzcie sobie skarby w niebie, gdzie ani mél, ani rdza nie niszcza i gdzie

ztodzieje nie wlamuja sig, i nie kradna. Bo gdzie jest twoj skarb, tam bedzie i serce twoje”
(Mt 6, 19-21).

Tam, gdzie jest nasze serce, tam jestesmy my. Jesli sktadamy nasze serce, nas
samych, w rece Boga, to jednoczesnie mamy udziat w Jego zyciu. Jezeli natomiast
poktadamy nasza ufnos¢ w tym, co przemijalne, skazujemy si¢ na chodzenie
w ciemnosci. Przemija wprawdzie posta¢ tego $wiata znieksztatcona grzechem,
ale pouczeni jestesmy, ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemig, gdzie mieszka
sprawiedliwos¢ (zob. 1 Kor 5,5; 2 P 3,13)*".

Kosciot  zatozony w czasie przez Chrystusa, ma cel zbawczy

i eschatologiczny, ktory osiagnie w petni, w przysztym $wiecie. Ztozony jest z ludzi,

B KK 48.
1% KDK 22.
17 KDK 39.
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ktorzy sa obywatelami ziemskiego panstwa i powotani sa budowania Kosciota w tym
swiecie®.

Swiat przemija, bo nie ma w nim miejsca na mitos¢ Ojca. Kosciot istnieje
w $wiecie, ktdry przemija i pograzony jest w ciemnosciach grzechu. ldac ku swemu
zbawczemu celowi, Koscidt nie tylko daje cziowiekowi uczestnictwo w zyciu
Bozym, lecz takze rozsiewa na catym swiecie odbite swiatto Boze, zwlaszcza przez
to, ze podnosi godnos¢ osoby ludzkiej®.

Paradoks zycia w $wiecie polega na tym, ze Bog uzywa tego, co przemijalne,
czastkowe, skonczone, aby wyrazi¢ to, co wieczne, nieskonczone. Bog przeznaczyt
cztowieka do uczestnictwa w catej petni, w tym, co nieskonczone. Tak naprawde
Bdg od zawsze chcial, aby zycie wieczne byto atrybutem cziowieka. Jednak, aby
cztowiek doswiadczyt w eschatologicznej petni wiecznego zycia z Bogiem, juz tu na
ziemi, musi by¢ postuszny Bogu i Jemu zaufa¢. Postuszenstwo i zaufanie Bogu nie
jest wyrazem zniewolenia czy tez przymusu, ale mitosci, w ktdérej cztowiek
doswiadcza wewnetrznej wolnosci.

Sw. Jan pokazuje na zasadzie przeciwstawienia $wiat, ktory przemija
i Boga, ktory trwa wiecznie. Cztowiek, jako istota wolna, moze potozy¢ cata swoja
nadzieje w $wiecie, ktory przemija, ale wtedy skazuje si¢ na przemijanie. Moze on
réwniez ztozyé calego siebie w Bogu i wtedy Bog, ktory jest Zyciem wiecznym
(zob. 1 J 5,20) ocali jego zycie. Bog stworzyt cztowieka na swoj obraz i swoje
podobienstwo (zob. Rdz 1,27), ktére wyrazaja si¢ przede wszystkim w zyciu nie
majacym konca. Zatem od momentu stworzenia, zycie wieczne bylo atrybutem
cztowieka (zob. Rdz 2,7).

18 KDK 40.
¥ KDK 40.
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2. Zycie wieczne atrybutem czlowieka

a. Zycie ,,wieczne” w Starym Testamencie

W historii zbawienia zycie jest zawsze zwiazane z Duchem Bozym.
Od samego poczatku stworzenia, dzieki Boskiemu tchnieniu, ktére byto niejako
tchnieniem zycia”, ,,stat si¢ cztowiek istota zywa” (Rdz 2,7)%°. Adam i Ewa zostali
ukonstytuowani w stanie swigtosci i sprawiedliwosci pierwotnej. Ta taska swigtosci
pierwotnej bylo ,,uczestnictwo w zyciu Bozym™?.

Woczesniej promieniowanie taski umacniatlo wszystkie wymiary zycia
cztowieka. Dopoki cztowiek pozostawat w zazytosci z Bogiem, nie miat ani umierac,
ani cierpie¢ (zob. Rdz 2,17; 3,19; 3,16)%. Bég zywy powotat czlowieka do zycia
wiecznego. W Raju BAog umiescit drzewo zycia. Owoce tego drzewa przekazywaty
niesmiertelnos¢. Byty one symbolem nadprzyrodzonego daru niesmiertelnosci, jakim
si¢ cieszyt cztowiek przed upadkiem. Pomimo zakazu Boga, cztowiek skosztowat
owocu z drzewa zycia i z tego powodu droga do drzewa zycia zostata dla niego
zagrodzona. Objawienie jednak nie zostatlo przerwane przez grzech pierwszych
rodzicow. Bog po ich upadku wzbudzit w nich nadziej¢ zbawienia przez obietnice
odkupienia i bez przerwy troszczyt si¢ o rodzaj ludzki, by wszystkim, ktorzy przez
wytrwanie w dobrym szukaja zbawienia, da¢ zycie wieczne®: ,a gdy cztowiek przez
niepostuszenstwo utracit Twoja przyjazn, nie pozostawites go pod wiadza smierci.
Wielokrotnie zawierates przymierze z ludzmi”?*,

Caly bieg wydarzen historii swictej zmierza do tego, by pokaza¢, jak Bdg
przywraca cztowiekowi dostep do drzewa zycia. Ksiega Apokalipsy w sposob bardzo
obrazowy pokazuje nam Nowy Raj, Niebieskie Jeruzalem: ,,Pomiedzy rynkiem
Miasta a rzeka, po obu brzegach, drzewo zycia, rodzace dwanascie owocow,
wydajace swoj owoc kazdego miesiaca, a liscie drzewa [stuza] do leczenia narodow”
(Ap 22,2). Bog przeznacza od poczatku cztowieka do zycia wiecznego. Od momentu
stworzenia obecna jest w nim czastka Boga, Jego tchnienie, ktére wskazuje na jego

przeznaczenie do zycia z Bogiem, do zycia wiecznego.

20 Jan Pawet 11, Zycie w Duchu, Audiencja generalna, 21 pazdziernika 1998, w: ORp 1(1999), s. 49.
21
KKK 375.
2 KKK, 376.
#BKOT.
? KKK 55. Zob., ME IV, w: MRP, s. 328*- 329*.
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Zycie w Starym Testamencie bylo uwazane za przymiot Boga, ,albowiem
w Tobie jest zrodto zycia i w Twej swiattosci ogladamy swiattos¢” (Ps 36,10).
Ze Swiatlosci objawiajacego sie Boga ptynie dla cztowieka swiatto, tj. zycie
i zbawienie. Bog w Starym Testamencie udziela zycia migdzy innymi przez tchnienie
ust, przez swojego Ducha, przez stowo, przez ogien, swiatto. Jego Imig jest Jego
istotg - ,,JESTEM KTORY JESTEM” (Wj 3,15). Imi¢ Boga objawiajace Jego istotg,
jest ,,obrazem zycia”, do ktérego przeznacza BOg cziowieka. W powotaniu
cztowieka do zycia wiecznego wyraza si¢ jego podobienstwo do Boga: ,,Uczynmy
cztowieka na nasz obraz, podobnego nam. Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj
obraz, na obraz Bozy go stworzyt” (Rdz 1, 26-27).

Rézne sposoby wychodzenia Boga ku cztowiekowi sa propozycja do udziatu
w Jego zyciu. Jak powie autor listu do Hebrajczykdw: ,,Wielokrotnie i na rézne
sposoby przemawiat niegdys Bog do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych
dniach przemdwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1n.). Sposéb udzielania si¢ Boga na
przestrzeni Starego i Nowego Testamentu by} swoistego rodzaju przygotowaniem
ludzi do petni objawienia, ktora dokona sie¢ w Jezusie Chrystusie.

Oto kilka przyktadow ksiag Starego Testamentu, ktore przedstawiaja
wychodzenie Boga ku cztowiekowi. Najczesciej Bog udziela siebie przez Ducha -
tchnienie ust swoich?.

W dziejach narodu wybranego Duch Panski objawiat si¢ czesto, by ratowaé
Izraela i prowadzi¢ go za posrednictwem patriarchow, sedzidw, krolow i prorokow.
Ezechiel przedstawit sugestywnie sytuacje narodu upokorzonego przez wygnanie,
jako bezkresna doling petna kosci, ktérym Bdg daje nowe zycie: ,,Tak mowi Pan
Bdg: Oto Ja wam daje ducha po to, abyscie sie staty zywe (zob. Ez 37, 1-14) i duch
wstapit w nich, a ozyli i stangli na nogach” (Ez 37,10).

Psalmisci uwielbiali Boga, ktory jest zyciem i ma stowa zycia: ,,Za dnia udziela
mi Pan swojej taski, a w nocy Mu $piewam, stawie Boga mego zycia” (Ps 42,9). Bog
obdarza duszg cztowieka zyciem: ,, bo On obdarzyt zyciem nasza duszg, a nodze
naszej nie dat sie potkna¢” (Ps 66,9). Jego stowo daje zycie: ,,Przez swoje stowo
udziel mi zycia!” (Ps 119,37). Nie zapomne na wieki Twoich postanowien, bo przez
nie dates mi zycie” (Ps 119,93). Bdg réwniez zachowuje przy zyciu: ,,Panie, jestem
bardzo udreczony, zachowaj mnie przy zyciu wedtug Twego stowa” (Ps 119,107).

25 Zob., J. Buxakowski, Wiecznos¢ i czlowiek, dz. cyt., s. 52.
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Bdg jest tym, ktory stwarza stowem, powotuje do zycia, jest zrodtem zycia. Jego
stowo daje zycie. Szukanie Boga Jahwe daje zycie: ,,Tak méwi Pan do domu lzraela:
»Szukajcie Mnie, a zy¢ bedziecie, Szukajcie Pana, a zy¢ bedziecie!” (Am 5, 4.6).
,»,Chodzcie, powr6¢my do Pana! On nas zranit i On tez uleczy, On to nas pobit, On
rang zawiaze. Po dwu dniach przywrdci nam zycie, a dnia trzeciego nas dzwignie
i zy¢ bedziemy w Jego obecnosci” (Oz 6, 1-2).

W Starym Testamencie méwi nam o Bogu jako dawcy zycia, i tym, ktory
podtrzymuje zycie. Bég stwarza, ozywia, podnosi. Jego Stowo jest zyciem. Kiedy
Bdog Jahwe objawit sie Mojzeszowi przy gérze Horeb powiedziat: ,JESTEM,
KTORY JESTEM” (Wj 3,15). ,Jestem” jest nieustannym trwaniem Boga, Jego
dziataniem w czasie i troska o zycie cztowieka.

Bdg pragnie od samego poczatku dawac siebie cztowiekowi - dawa¢ zycie,
ktore nie ma konca, bo pochodzi od Niego samego. W Starym Testamencie tylko
jeden raz pojawia si¢ termin zycie wieczne: ,,Krol $wiata jednak nas, ktorzy
umieramy za Jego prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego” (Mch 7,7)%. Zycie,
ktore pochodzi od Boga, jest Jego wewnetrznym i wiecznym zyciem.

Na poczatku, kiedy stworzyt cztowieka, tchnat w niego swoje zycie, i w ten
sposob podarowat mu udziat w swoim zyciu, w swojej Boskiej naturze. Tyko
cztowiek jest wezwany do uczestnictwa w zyciu Bozym, poprzez poznanie i mitosc.
Posréd wszystkich stworzen widzialnych jedynie cztowiek jest zdolny do poznania
i mitowania swego Stwdrcy; jest on jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bdg
chciat dla niego samego?’.

Od chwili swego stworzenia jest kierowany ku swojemu celowi
nadprzyrodzonemu, a jego dusza jest uzdolniona do tego, by byta w darmowy sposéb
podniesiona do komunii z Bogiem?®.

W tajemnicy stworzenia Bog objawit siebie samego jako Wszechmoc, ktora
jest Mitoscia. Rownoczesnie objawit cztowiekowi, ze jako ,,obraz i podobienstwo”
swego Stwoércy zostaje wezwany, aby uczestniczyt w prawdzie i mitosci.
To uczestnictwo oznacza zycie w zjednoczeniu z Bogiem i jest zyciem wiecznym.

Jednak cztowiek oderwat si¢ od tego uczestnictwa. Zobaczyt w Bogu dla siebie

?® Tobiasz modlit sig: ,,Pozwdl mi uda¢ si¢ na miejsce wiecznego pobytu, nie odwracaj Twego oblicza
ode mnie, Panie” (Th 3, 60).

T KKK 356. Zob., B. Urs von Hans, W pefni wiary, Krakéw 1991, s. 166- 169. Zob., W. Hryniewicz,
Bog naszej nadziei, dz. cyt., s. 128-140.

8 KKK 367. Zob., J. Buxakowski, Wiecznos¢ i czlowiek, dz. cyt., s. 187. Zob., B. Urs von Hans,
W pefni wiary, dz. cyt., s. 142-144,
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ograniczenie, a nie zrédlo wyzwolenia i pelnic dobra®®. Pomimo grzechu
niepostuszenstwa i pychy, cztowiek nie zostat opuszczony przez Boga. Przeciwnie
Bbog wzywa go i zapowiada mu tajemnicze zwyciestwo nad ztem oraz podniesienie
go z upadku®: ,Wprowadzam nieprzyjazn micdzy ciebie i niewiaste, pomiedzy
potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu
picte” (Rdz 3,15).

Mozna sadzié¢, ze przed grzechem pierwszy cztowiek zyt w peinej komunii
z Bogiem. Mdégt Go oglada¢, rozmawia¢ z Nim twarza w twarz i nieustannie
przebywaé¢ w Jego mitujacej obecnosci. Wiadze zmystowe byty podporzadkowane
rozumowi oswieconemu $wiattem do Boga. Posiadanie tego daru przez pierwszych
ludzi wynika z opisu ich duchowej sytuacji (Rdz 3, 1-5). Lecz grzech zerwat te
komuni¢ mitosci w konsekwencji czego cztowiek utracit dary nadprzyrodzone.
Szczegblnym darem byto zycie wieczne, czyli udziat w zyciu samego Boga. Grzech
ostabit ludzka nature, ale nie uczynit jej zupetnie zta. Dlatego BOg nie mogt dawac
siebie cztowiekowi bezposrednio, lecz udzielat Siebie, swojego zycia na rozne
sposoby.

Autor Listu do Hebrajczykow przypomina w historii zbawienia
»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdys Bog do Ojcéw” (Hbr 1,1).
Bdg nie zrezygnowat z cztowieka, nie zrezygnowat z kochania go i nadal dawat mu
znaki swojej mitujacej obecnosci. W Starym Testamencie udziela cziowiekowi
swojego zycia na rézne sposoby. Te wszystkie sposoby wychodzenia Boga ku
cztowiekowi osiagnety petnie¢ w Jezusie Chrystusie, ktory sam o sobie mowit:
»Ja jestem zyciem” (J 11,25), ,,Ja jestem prawda” (J 14,6), ,Ja jestem $wiattoscia
swiata” (J 8,12), ,kto stucha moich stbw ma zycie wieczne”, ,,pomrzecie
w grzechach swoich. Tak, jezeli nie uwierzycie, ze Ja Jestem, pomrzecie
w grzechach swoich” (J 8,24), a sw. Jan w Pierwszym Liscie powie: ,,On jest
prawdziwym Bogiem i zyciem wiecznym” (1 J 5,20). W Jezusie skupiaja Sie
wszystkie przymioty Boga Starego Testamentu i przejawy Jego dziatania.

Omowilismy sposoby udzielania si¢ Boga w Starym Testamencie po to, aby
wskaza¢ ciagtos¢ historii zbawienia, ktora zmierza ku eschatologicznej petni,
ku Jezusie Chrystusie. Teraz sprébujemy sie zatrzymac nad osoba Jezusa Chrystusa,

ktory jest ,,wcielonym zyciem samego Boga”, poniewaz: ,Zechciat [Bog], aby

2 KO 37.
%0 KKK 410. J. Buxakowski, Wiecznos¢ i czlowiek, dz. cyt., s. 57.
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w Nim zamieszkata cata Petnia” (Kol 1,19), ,,Tajemnica ta, ukryta od wiekdw
i pokolen, teraz zostata objawiona Jego swietym, ktorym Bdg zechciat oznajmic, jak
wielkie jest bogactwo chwaty tej tajemnicy posréd pogan. Jest nia Chrystus posrod
was - nadzieja chwaty” (Kol 1, 26-27). Jezus jest pelnia i celem. Jest zejsciem Boga
ku cztowiekowi. Jest wecielona mitoscia, wewnetrznym zyciem Boga. Nie ma

poczatku ani konca:

,»Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono byto na poczatku
u Boga. Wszystko przez Nie sie stato, a bez Niego nic sie nie stato, co sie stato. W Nim byto
zycie, a zycie bylo $wiattoscia ludzi, a swiattos¢ w ciemnosci §wieci i ciemnos¢ jej nie

ogarneta” (J 1, 1-5).

Wedtug $wigtego Jana zycie wieczne jest owocem wiary i zjednoczenia
z Jezusem. Przedsmaku tego Zycia mozemy doswiadcza¢ juz tu na ziemi. Zycie
w Starym Testamencie bytlo uwazane za przymiot Boga, dzigki czemu
przeciwstawiano go bozkom, ktére nie miaty zycia. Moc zycia miato przede
wszystkim stowo Jahwe. BOg poprzez stowo powotat do istnienia $wiat i cztowieka.

Tym stowem podtrzymuje zycie cztowieka i je przemienia.

b. Jezus jest zyciem

W Nowym Testamencie Stowo Boga ,staje sie ciatem” (J 1,14). Inaczej
mowiac, zycie, ktore wiazato si¢ w Starym Testamencie ze stowem Jahwe, wciela
sig, staje si¢ czyms bardzo realnym, wregcz namacalnym. Jan w Pierwszym Liscie
opisuje to doswiadczenie: ,to wam oznajmiamy, co bylo od poczatku, cosmy
ustyszeli o stowie zycia, co ujrzelismy witasnymi oczami i na co patrzylismy i czego
dotykaty nasze rece, bo zycie objawito si¢” (1J 1, 1-2).

Zycie wieczne jest synonimem zycia Bozego i jest udziatem w zyciu samego
Boga®. Okreslenie Jezusa jako Stowa zycia nawiazuje do Starego Testamentu, gdzie
w tradycji kaptanskiej stowo Boze symbolizuje wszechmoc twdércza Boga,
a w tradycji prorockiej Jego zbawcze dziatanie®.

W Jezusie Chrystusie $wiat widzialny, stworzony przez Boga dla cztowieka,

odzyskuje na nowo swoja pierwotna wi¢z z samym Bogiem. Tak jak w pierwszym

%1 vita, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red., G. Ravasi, Milano 1988, s. 1672.
%2 \Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10. Ewangelia wed/ug sw. Jana, Listy
powszechne, Apokalipsa, red., R. Bartnicki, M. Czajkowski, Warszawa 1992, s. 73.
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cztowieku, Adamie, ta wi¢z zostala zerwana, tak w drugim cztowieku, Chrystusie
zostaje nawiazana na nowo*®. Cztowiek w Tajemnicy odkupienia zostaje na nowo
potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo - stworzony na nowo>*.

W odkupieniu $wiata powtarza si¢ na nowo tajemnica stworzenia. Jest ona
w swoim najgtebszym sensie usprawiedliwieniem czlowieka®. Chrystus jednoczy
si¢ przez wecielenie z kazdym cztowiekiem. To zjednoczenie samo w sobie jest
tajemnica, z ktorej rodzi si¢ nowy cztowiek powotany do uczestnictwa w zyciu
Bozym, stworzony na nowo Chrystusie ku petni taski i prawdy*®.

W Jezusie Chrystusie wszelkie dobra eschatyczne, a przede wszystkim zycie
wieczne, czyli to, co si¢ objawi jako chwata w przysztosci, wierni posiadaja obecnie:
»Ja przyszedtem po to, aby [owce] miaty zycie i mialy je w obfitosci” (J 10,10);
.aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat zycie wieczne” (J 3,15)*". ,,Ten, kto ma Syna,
ma zycie, a kto nie ma Syna Bozego, nie ma tez i zycia” (1 J 5,12). Czyli juz teraz,
jesli trwamy w jednosci z Jezusem, mamy udziat w zyciu wiecznym. Uczestniczymy,
cho¢ jeszcze nie w pelni w zyciu samego Boga.

Wedtug $w. Jana BAg posiada zycie w sobie: ,,Podobnie jak Ojciec ma zycie
W sobie, tak rowniez dat Synowi: mie¢ zycie w sobie samym” (J 5,26) i ono stanowi
istote boskosci. Ma On je bez tych ograniczen, ktorym podlega zycie na ziemi,
a przede wszystkim ma je bez obawy, ze zakonczy si¢ ono smiercia, bo ma zycie
wieczne. W Nim bylo zycie, a zycie byto s$wiattoscia ludzi” (J 1,4). Stowo
przedstawione jest jako wewnetrzne zycie Boga, ktore objawito sie ludziom przez
Weielenie®.

Wocielenie Stowa ma bardzo wielkie znaczenie dla $wiata. Jest zejsciem
Bozego, wiecznego zycia w ten $wiat, ktory przemija (zob. 1 J 2,17), a dla ktorego
Bog byt niedostepny (zob. 1 J 1,2). Wecielenie jest zejsciem Syna Bozego
(zob. 1 J 4, 9.14) swiatta w ciemnosci (zob. J 12,46). Jest dowodem, ze BAg chce

zbawi¢ $wiat®. W Jezusie realizuje sie obietnica zycia wiecznego. Najgtebsza

% RH 8. Zob., J. Buxakowski, Wiecznosé i czfowiek, dz. cyt., s. 198-199.

% RH 10.

®RHO.

% RH 18.

3 A. Sielepin, Chrystus posrod was nadzieja chwafy, Sandomierz 1996, s. 275.
%8 F. Gryglewicz, Listy katolickie, Poznan 1959, s. 344.

¥Tamze, s. 347.
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prawda o Bogu i 0 zbawieniu cztowieka jasnieje przez objawienie si¢ Boga w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem i petnia catego objawienia®.

Jezus uzdrawiat i przywracal zycie. Wskrzeszenia i liczne uzdrowienia,
egzorcyzmy byly dowodem na to, ze Jezus przynosi zycie, co wigcej sam jest
zyciem. W rozmowie z Nikodemem podkreslat, ze ,kazdy, kto w Niego wierzy”
bedzie ,,miat zycie wieczne” (J 3,15).

W rozmowie z Samarytanka wyjasniat: ,,Kto zas bedzie pit wode, ktora Ja mu
dam, nie bedzie pragnat na wieki, lecz woda, ktdra Ja mu dam, stanie sic w nim
zrodtem wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu” (J 4,14). Po rozmnozeniu chleba

Jezus powiedziat:

»Albowiem chlebem Bozym jest Ten, ktéry z nieba zstepuje i zycie daje $wiatu. Jam jest
chleb zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknat; a kto we Mnie wierzy, nigdy pragnac
nie bedzie. To bowiem jest wola Ojca mego, aby kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Niego,

miat zycie wieczne. A ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6, 33.35.40).

Kiedy rozmawiat z faryzeuszami wypowiedziat nastepujace stowa:

,»A 0to zndw przemdwit do nich Jezus tymi stowami: Ja jestem $wiattoscia $wiata. Kto idzie

za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat swiatto zycia” (J 8,12).

Ci, ktorzy stuchaja Jezusa, spozywaja Jego Ciato i pija Jego Krew, maja zycie
wieczne. Jezus jest nie tylko zrodiem zycia, ale zyciem™.

Nie tylko sam Jezus mdwi o sobie, ze jest zyciem, i ze daje zycie, ale rowniez
jego uczniowie wyznaja: ,,Panie Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6,68). To zycie
objawione w Jezusie jest wewngtrznym zyciem Boga. Jezus przyjat ludzkie ciato po
to, aby czlowiek w sposéb wrecz namacalny doswiadczyt tego zycia réwniez

W sobie:

,» 10 wam oznajmiamy, co byto od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowiel zycia, co ujrzelismy
wiasnymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaty nasze rece - bo zycie objawito sie.
Mysmy je widzieli, o nim $wiadczymy i gtosimy wam zycie wieczne, ktére byto w Ojcu,

a nam zostato objawione - oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli” (1 J 1, 1-3).

YKo 2.
*! Vita, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, dz. cyt., s. 1672.
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W Jezusie objawito si¢ zycie. Po Jego zmartwychwstaniu Bog pragnat udziela¢ tego
zycia moca Ducha Swigtego. Dlatego w Wieczerniku, w ostatni wieczor swego
ziemskiego zycia, Jezus pigé razy obiecywat dar Ducha Swigtego (zob. J 14, 16-17;
14, 26; 15, 26-27; 16, 7-11; 16, 12-15). ,,Duch daje zycie; ciato na nic si¢ nie przyda.
Stowa, ktére Ja wam powiedziatem, sa duchem i sa zyciem” (J 6,63). Do
zrozumienia tych stdw potrzebne jest Janowe przeciwstawienie sarks-pneuma oraz
Janowe zestawienie sarks-haima: sarks-haima oznacza wcielong realnos¢ cztowieka
zyjacego na ziemi, natomiast sarks-pneuma oznacza przeciwstawienie tego, co jest
tylko ziemskim sposobem rozmienia tego, co Bog objawia.

W tekscie greckim Nowego Testamentu czytamy: ,,t0 @wvevpe €6tV TO
Cwomolovy N 6apg 0VK MPEAEL OLOEV TAL PTLLOTA O EY® AOAM VULV TTVEDPO, EGTLV KoL
Con eotv” (J 6,63). Termin ocoapé (sarks) stosowany jest na okreslenie ciata
uksztattowanego przez Boga, ktdre odczuwa, Kieruje si¢ witasnymi pragnieniami
i zmystami, posiada takze swoja specyficzna natur¢. Natomiast termin pneuma
oznacza zycie*’. Jezus uzywajac tego przeciwstawienia podkresla przemijajacy
charakter tego, co ziemskie.

Poprzez ztozenie ofiary z whasnego zycia uzyskujac dla nas dar Ducha, Jezus
wypetnit misje, ktora otrzymat od Ojca: ,,Ja przyszedtem po to, aby [owce] miaty
zycie i mialy je w obfitosci” (J 10,10)**. W tej paschalnej ofierze, wydarzeniu
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, Kosciét widzi fundament Chrztu $wietego™.
W liturgii okresu wielkanocnego kaptan modli si¢: ,, Ty przez wielkanocna ofiarg
Chrystusa dates swojemu ludowi zbawienie. Udzielaj mu obficie Twoich daréw, aby

145

osiagnat petnie¢ wolnosci i posiadt rados¢ zycia wiecznego”™. ,Wszechmogacy

Boze, Ty w sakramentach wielkanocnych, dates nam zadatek nowego zycia (...)

146

spraw (...) abysmy mogli uczestniczy¢ w Jego chwale”™. ,,Wszechmogacy wieczny

Boze, przez zmartwychwstanie Chrystusa odrodzite§ na do zycia wiecznego (...)

»47

umocnij nasze serca sakramentem dajacym zbawienie””". ,,Spraw, aby odkupieni

krwia Chrystusa od Ciebie czerpali zycie i w Tobie znalezli wieczne szczescie”*.

*2 70b., J. Buxakowski, Wiecznos¢ i czlowiek, dz. cyt., s. 99.

*3 Jan Pawet 11, Zycie w Duchu, Audiencja generalna, dz. cyt., s. 49.
* B. Testa, Sakramenty Kosciofa, Poznan 1998, s. 117.

* Kolekta, w: MRP, s. 187.

* MRP, s. 195.

*" Modlitwa po komunii, w: MRP, s. 197.

* Kolekta, w: MRP, s. 213.
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W dniu Paschy Zmartwychwstaty stanat przed Apostotami i przekazat
obiecanego Ducha poprzez symboliczne tchnienie i stowa: ,,Wezmijcie Ducha
Swietego!” (J 20, 22). Od tamtej pory cate dzieje Kosciota w jego najgtebszym
i dynamicznym nurcie przenika obecnos¢ i dziatanie Ducha, ktory zostat obficie
udzielony wierzacym w Chrystusa (zob. J 3, 34).

Istnieje ciagtosé tchnienia, posytania Ducha Swigtego. Przy stworzeniu Bog
tchnat w cztowieka tchnienie zycia, w czasie chrztu w Jordanie BOg namascit
Duchem Swigtym swego Syna Jezusa Chrystusa. Ewangelista Lukasz czesto
podkresla, ze Jezus jest peten Ducha: ,Jezus peten Ducha Swietego, powrdcit znad
Jordanu” (Lk 4,1), ,Jezus powrécit w mocy Ducha do Galilei” (Lk 4,14)
w synagodze w Nazarecie przeczytat stowa: ,,Duch Panski nade mna dlatego mnie
namascit” (Lk 4,18).

W Jezusie realizuje si¢ petnia Ducha, ktéra, jak mozna sadzi¢, jest
rownoznaczna z petnia zycia. To zycie wypetnia Koscidét po Whniebowstapieniu
Chrystusa i jest zarazem zapowiedzia petni zycia. Mozemy wiec powiedzie¢, ze
w Jezusie realizuja si¢ proroctwa Starego Testamentu. Te zrealizowane w Chrystusie
proroctwa sa nadzieja dla Kosciota i jego udzialem juz teraz, poniewaz w Nim

mozemy ogladac petnig przysztosci Kosciota - Oblubienicy Baranka.

,»Chrystus umitowat Kosciot i wydat za niego samego siebie, aby go uswigci¢, oczysciwszy
obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawi¢ przed soba Kosciét jako

chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt swiety
i nieskalany” (Ef 5, 25-27).

Chrystus posytajac Ducha Swigtego, daje poczatek nowemu stworzeniu®.
Spotkanie z Nim owocuje darem Ducha Swigtego, ktory, jak méwit wielki Ojciec
Kosciota Bazyli: ,rozchodzi si¢ po wszystkich nie pomniejszajac sig, obecny jest
w kazdym tak jakby tylko o niego chodzito sposrod tych, ktérzy sa zdolni Go przyjac¢
i wszystkim udziela wystarczajacej i petnej taski”*°.

Kosciot postuszny nakazowi Chrystusa: ,,ldzcie na caty swiat i gloscie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie

zbawiony” (Mk 16, 15-16) sprawuje sakrament chrztu sw., w ktérym otrzymujemy

49

KO 24.
%0 Jan Pawet I, Chrzescijanin ozywiany Duchem, Audiencja generalna, 13 1X 2000, w: ORp 1(2001),
s. 41
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moc Ducha $wigtego, moc w ktora przyobleka nas Chrystus: ,,A jezeli odejde, posle
Go do was” (J 16,7). Kosciot w liturgii okresu wielkanocnego modli sig: ,,umocnij
w naszych sercach Ducha przybranych dzieci, abysmy mogli osiagna¢ obiecane nam
dziedzictwo®".

Jezus jest Stowem (zob. 1 J 1,2), ktore przynosi ludziom prawdziwe zycie
Boze, ktdrego udziela w petni (zob. J 1,16: J 11,25; J 14,6; Kol 3,4). To zycie jest
zyciem wiecznym, ktore byto w Stowie. W Starym Testamencie stowo Boga daje
zycie. Udziat w zyciu wiecznym, to inaczej mowiac posiadanie Boga, ktére mozliwe
jest jedynie w zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem. Jest ono nie tylko obrazem
przysztym, ale obecnym stanem posiadania przez wiarg (zob. J 3,15) ,,aby kazdy, kto
w Niego wierzy, miat zycie wieczne, ,,Kto wierzy w Syna, ma zycie wieczne; kto zas
nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia, lecz grozi mu gniew Bozy” (J 3,36). ,,I wiele
innych znakdéw, ktérych nie zapisano w tej ksiazce, uczynit Jezus wobec uczniow.
Te zas zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie
wierzac mieli zycie w imie Jego” (J 20, 30-31) 2.

Jedyna droga do zjednoczenia z Ojcem jest Jezus Chrystus (zob. 1 J 2,24) 3.
Jego stowo prowadzi do zjednoczenia z Bogiem, a konsekwentnie do zycia
wiecznego. Jezus jest zyciem, sam tez o sobie tak mowi: ,,Ja jestem droga, prawda
i zyciem” (J 11,25) Zanim odejdzie z tego $wiata, obiecuje Ducha Swigtego, ktérego
moca bedzie dziatat w Kosciele: ,,A Pocieszyciel, Duch Swicty, ktérego Ojciec posle
w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co ja
wam powiedziatem” (J 14, 26; zob. J 16, 12-15)>*. Cate zycie chrzescijanina
przebiega pod wptywem Ducha. Jemu zawdzigczamy wypetnienie si¢ naszego
przeznaczenia do chwaty>°.
Jak Bog tchnat w Adama i Ewg tchnienie zycia, tak Chrystus w dniu
Pieédziesiatnicy tchnat na Apostotéw Ducha Swigtego, tak rowniez i dzis napeinia
swoim Duchem tych, ktorzy zostaja wiaczeni do wspolnoty Kosciota poprzez
sakrament chrztu sw.

Zatem obietnice Starego Testamentu mowiace 0 przywrdceniu komunii

pomiedzy cztowiekiem a Bogiem zrealizowaty si¢ w osobie Jezusa Chrystusa.

*! Kolekta, w: MRP, s. 194.

52 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 575.

>3 Tamze, s. 551.

:;‘ Jan Pawet 11, Chrzescijanin ozywiany Duchem, Audiencja generalna, dz. cyt., s. 41.
Tamze.
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On jest bowiem naszym przebtaganiem u Ojca. Komunia z Bogiem to inaczej udziat
w zyciu samego Boga, do ktoérego cztowiek zostat przeznaczony od momentu

stworzenia. Dzigki Jezusowi mamy dostep do Ojca, poniewaz:

»Wiemy, ze Syn Bozy przyszedt i obdarzyt nas zdolnoscia rozumu, abysmy poznawali
Prawdziwego. Jestesmy w prawdziwym Bogu, w Synu Jego, Jezusie Chrystusie. On za$ jest

prawdziwym Bogiem i Zyciem wiecznym” (1 J 5,20).

Uczestnictwo w zyciu Boga, a wigec w Jego chwale, ukazane jest w Biblii jako

podstawowe powotanie cztowieka, zainicjowane przez Boga:

»W tym objawita si¢ mitos¢ Boga ku nam, ze zestat Syna swego Jednorodzonego na $wiat,
abysmy zycie mieli dzieki Niemu. W tym przejawia sie mitos¢, ze nie my umitowalismy
Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiare przebtagalna za nasze
grzechy” (1 J 4, 9-10).

Abysmy mogli uczestniczy¢ w zyciu Bozym, musi zaistnie¢ odpowiednia wiez
cztowieka z Chrystusem, na okreslenie ktorej $w. Jan uzywa zwrotu ,mieé

wspotudziat, mie¢ wspotuczestnictwo:

,»Oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspo6tuczestnictwo z nami.
A mie¢ z nami wspotuczestnictwo znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem Jezusem

Chrystusem” (1 J 1,3)°.

Wspdtuczestnictwo polega na upodobnieniu si¢ do Chrystusa. Wig¢z cztowieka

z Bogiem podnosi jego cztowieczenstwo do poziomu egzystencji Boga.

,» WYy jestescie przyjaciétmi moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje. Juz was nie
nazywam stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was przyjaciotmi,

albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego” (J 15, 14-15).

% A. Sielepin, Chrystus posréd was nadzieja chway, dz. cyt., s. 274n.
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Jeszcze lepiej te prawde oddaje Pierwszy List Sw. Jana:

Popatrzcie, jaka mitoscia obdarzyt nas Ojciec: zostalismy nazwani dzie¢mi Bozymi:
i rzeczywiscie nimi jestesmy. Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sig
nie ujawnito, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo

ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J 3, 1-2).

Sw. Jan w Pierwszym Liscie nakresla panorame ,,zblizania si¢” na nowo ku
nam Zycia Wiecznego. Objawienie sie Boga w Starym Testamencie miato
przygotowac cztowieka na przyjecie petni, ktéra objawita si¢ w Jezusie Chrystusie.
Jan w pierwszych zdaniach listu mowi o Stowie Zycia, ale z nikim tego Stowa nie
utozsamia. Podkresla jedynie moznos¢ ogladania, stuchania i dotykania tego Stowa.
Nastepnie mowi, ze zycie objawilo sie. Zycie jest synonimem Stowa Zycia. A skoro
si¢ objawito, to musiato istnie¢ juz wczesniej. | rzeczywiscie istniato u Ojca. Sw. Jan
uzywa tu okreslenia zycie wieczne®’. W drugim rozdziale Pierwszego Listu $w. Jan
zaznacza, ze to zycie wieczne jest obietnica Ojca i dalej, ze nosimy w sobie zalazek
zycia Bozego, ktore zapoczatkowat w nas Stworca. Dzigki Jezusowi mamy zycie
wieczne, poniewaz ,,B6g dal nam zycie wieczne, ktore jest w jego Synu. Kto
przyjmuje Syna, ma zycie. Kto nie przyjmuje syna, nie ma zycia” (1 J 5,11). Zatem
zycie wieczne zwiazane jest z otwarciem si¢ na Syna Bozego. W Nim nie tylko jest
zycie, ale jak to Jan podkresla na koncu listu: ,,On jest prawdziwym Bogiem i zyciem
wiecznym” (1 J 5,20). Ta prawda stanowi centrum objawienia. ,,Bog postat na swiat
swego Jednorodzonego Syna, abysmy mieli dzieki Niemu zycie” (1 J 4,9).

W postaniu Syna Bog wyrazit swoja mitos¢ wzgledem nas:

,»Tak bowiem Bog umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w
Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bdg nie postat swego Syna na
Swiat po to, aby $wiat potgpit, ale po to, by swiat zostat przez Niego zbawiony”
(J 3, 15-16).

W Jezusie Chrystusie swiat stworzony przez Boga dla cztowieka odzyskuje
na nowa Swa pierwotna wiez z samym Boskim zrédtem Madrosci i Mitosci®.

Zbudowana na nowo wi¢z w Chrystusie z Bogiem dotyczy przede wszystkim

" 7ob. 1J 1-4.
% RH 8.
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cztowieka, jedynego na ziemi stworzenia, ktérego Bdg chciat dla niego samego®.
Cztowiek zostat przez Boga odwiecznie wybrany, powotany i przeznaczony do taski,
do chwaly, w catej pelni tajemnicy, ktéra stala sie jego udzialem w Jezusie
Chrystusie®.

Zatem Chrystus-Zycie Wieczne jest centralnym momentem historii
zbawienia. Jest wejsciem wiecznosci w czas. Jest wejsciem zycia w $wiat
naznaczony umieraniem i smiercig. Odkupiciel $wiata jest Tym, ktéry dotknat
w sposdb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy cztowieka, ktory wszedt w jego serce.
Dlatego Jan Pawet 1l w Encyklice Redemptor Hominis uczy, ze tajemnica cztowieka

wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego®.

c. Jestesmy przeznaczeni do chwaly

W Odkupieniu $wiata niejako na nowo powtarza si¢ tajemnica stworzenia -
jest usprawiedliwieniem w Sercu Jednorodzonego Syna. W Chrystusie stajemy si¢
przybranymi synami Boga i otrzymujemy wspotuczestnictwo w Zyciu samego Boga,
na ktérego okreslenie uzywa Sw. Jan zwrotu: ,zalazek zycia Bozego” (1 J 3,9),
»,namaszczenie” (1 J 2,27). O naszym przeznaczeniu do chwaly stanowi juz samo
imi¢ dzieci Bozych. Swiadomosé bycia dzie¢mi Bozymi wyzwala w wierzacych
pragnienie bycia jak najblizej Jezusa.

Zycie wieczne, choé w pewien sposob obecne, bo doswiadczamy jego
przedsmaku, pozostaje jeszcze tajemnica, ktéra w peini zrealizuje si¢ dopiero
w przysztosci®®. Zycie to jest obiecane przez samego Chrystusa®™. Dzigki
Kosciotowi, przez chrzest otrzymujemy wiare i nowe zycie w Chrystusie.
W obrzedzie chrztu dorostych ma miejsce dialog migdzy szafarzem chrztu,
a katechumenem: ,,O co prosisz Kosciét Bozy? O wiare! Co daje wiara? Zycie
wieczne! Czy jestes gotowy wejs¢ dzisiaj za przewodem Chrystusa na t¢ droge?

Jestem gotowy”®

. We chrzcie wierzacy otrzymuje zalazek zycia wiecznego
i wchodzi w szczegdlna relacje z Chrystusem, wchodzi na droge wiary. Ustyszane

Stowo pobudza do udzielenia odpowiedzi wiary, nieodtacznej od chrztu®. Wiara

* KDK 24.

%RH 13.

°*'RH 8.

62 7Zycie wieczne, w: Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 1396.

83 F. Gryglewicz, Listy katolickie, dz. cyt., s. 381.

% Obrzed chrztu dorosfych, Katowice 1988, s. 43-44. Zob., KKK 168.
% KKK 1236.
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wymagana do chrztu nie jest wiara doskonata i dojrzata, ale zaczatkiem, ktory ma si¢
rozwijac¢®®

Jestesmy ochrzczeni i nosimy w sobie zalazek niesmiertelnosci. Mozna
sadzi¢, ze nasienie, zalazek niesmiertelnosci, jest tym samym, co namaszczenie,
w jednym drugim chodzi o zamieszkanie Ducha Swigtego w chrzescijaninie.
Nasienie Boze (1 J 3,9), dar Ducha - zycie Boze, zapoczatkowat w nas Stworca:
,wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie
zycia, wskutek czego stat si¢ cztowiek istota zywa” (Rdz 2,7). ,,Kazdy, kto narodzit
si¢ z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie Boze” (1 J 3,9).

,Niemoznos¢ grzeszenia” ma swoja podstawe w otrzymanym w czasie chrztu
$wigtego Duchu Swietym jako zrédle Boskiego zycia w duszy ludzkiej, a jak ukryte
zycie nasienia moze si¢ rozwina¢ tylko zgodnie ze swoja natura, tak samo zycie
duszy moze dazy¢ tylko do Boga, a nie do grzechu, gdyz z Boga zostat zrodzony
(zob. 1J 2, 2.27)%". Jestesmy wiec wolni, mozemy wybiera¢ miedzy dobrem a ztem.
Kiedy wybieramy zto - odchodzimy od Boga, wskutek czego grzeszymy. Trwanie
w Bogu jest trudem dla cztowieka skazonego grzechem pierworodnym.

W sposob obrazowy sktonnosci upadtej natury ukazuje s$wicty Pawet
w Rz 7, 14-23, mOwiac 0 wewngtrznym rozdarciu w cztowieku: ,,nie rozumiem
bowiem tego, co czynig, bo nie czyni¢ tego, co chce, ale to, czego nienawidze - to
wiasnie czyni¢” (Rz 7,15). W cztowieku toczy si¢ nieustanna walka. Ona toczy si¢
przede wszystkim na poziomie duchowym cztowieka, ale jej skutki widoczne sa na
zewnatrz w relacji do Boga i do innych ludzi.

Duch Swigty umacnia nas w tej walce, udziela ,,zadatku”, czyli ,,pierwocin”
naszego dziedzictwa (zob. Rz 8,23; 2 Kor 1,21). Tym zadatkiem jest udziat w zyciu
Tréjcy Swietej, zdolnos¢ mitowania jak On nas umitowat (zob. 1J 4, 11-12)%.

Jan pisze, ze kazdy, kto si¢ z Boga narodzit, ma w sobie zalazek zycia
wiecznego czyli taske uswiecajaca. Zetkniecie sie z taska pociaga za soba stata
troske 0 utrzymanie sic w stanie taski i rozwijanie zycia wedtug zasad faski®.
Wedtug Pierwszego Listu $w. Jana tymi zasadami sa: wiara w Syna Bozego, trwanie

w mitosci Boga, mitos¢ blizniego, definitywne zerwanie z grzechem, nie

% Tamze 1253.

%7 F. Gryglewicz, Listy katolickie, dz. cyt., s. 393.

% KKK 735.

% A. Sielepin, Chrystus posréd was nadzieja chway, dz. cyt., s. 53.
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przywiazywanie si¢ do swiata. Zalazek zycia Bozego jest moca w nas, dzigki ktorej
mozemy zwycie¢zac.

Mowiac o narodzeniu z Boga bierzemy pod uwage zaréwno akt stworczy, jak
I akt odkupienia, poniewaz w tajemnicy odkupienia cztowiek zostaje na nowo
stworzony, na nowo wypowiedziany™. Narodzenie z Boga pochodzi z jego daru
taski.

Cztowiek musi dokonywaé wyboréw, a w nich nie jest wolny od pomytek ™.
Zatem nasienie jako zrédto nadprzyrodzonego zycia w duszy cztowieka nie dziata
w sposéb magiczny, jak gdyby nie dopuszczajac mozliwosci grzeszenia. Raczej
wymaga ono od cztowieka wysitkow tym kierunku, aby mimo trudnosci, spotkanych
W zyciu utrzymaé w sobie Ducha $wigtego i zjednoczenie z Chrystusem Panem 2.

Trwanie w prawdzie jest nie tylko zastuga cztowieka, ale przede wszystkim
darem Tego, ktory ,,jest wigkszy od naszego serca i zna wszystko” (zob. 1 J 3,20).
W odpowiedzi na ten dar Bozy cztowiek powinien postepowac zgodnie z Jego
przykazaniami, praktykujac przede wszystkim mitos¢. Niemozliwe jest zycie
bezgrzeszne (zob. 1 J 1,2). Mimo to cztowiek nie ma prawa zrezygnowac¢ z walki
z grzechem. Powinien wspdtpracowa¢ z taska, czyli trwa¢ w postawie otwartosci na
Boza mitos¢. Wypowiadaé nieustanne Amen na propozycje udziatu w zyciu samego
Boga.

Chrzescijanie musza prowadzi¢ Swigte zycie podobnie jak Chrystus
(zob. J 17, 17-19). | moga wierzy¢ w osiagnigcie jeszcze wigkszego zbawienia
w przysztosci (zob. J 17,24)". Cztowiek jako taki nie jest zdolny do chodzenia
w $Swiattosci, do trwania w tacznosci z Bogiem, gdyz przeszkadza mu w tym grzech.
Grzech spycha go w ciemnosci. Zycie w tacznosci z Bogiem nie jest czyms
statycznym, lecz czyms dynamicznym, ciagtym przechodzeniem ze sfery ciemnosci
do sfery $wiatta. Dokonuje si¢ to przez wyznawanie wiary w zbawcza role smierci
Chrystusa i wyznanie grzechéw'*.

Zatem odrodzenie dokonujace si¢ w czasie chrztu, nie oznacza statycznego
sposobu zycia. Oznacza ono wejscie w stan pewnego dynamizmu. Stad tez pojawia

si¢ koniecznos¢ podejmowania ciagle na nowo wysitku, dzigki ktoremu zaréwno

" RH 9.10.

! Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 563.

2 F. Gryglewicz, Listy katolickie, dz. cyt., s. 394.

7 Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1529.

™ Wprowadzenie w mys| i wezwanie ksigg biblijnych, dz. cyt., s. 75.
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smier¢ grzechowi, jak 1 zycie Bogu stawatyby si¢ bardziej rzeczywiste
(zob. Rz 6,12). Zycie chrzescijanskie ma charakter paschalny, poniewaz jestesmy
zjednoczeni z meka Chrystusa i trwamy we wspélnocie zmartwychwstania’.

Zycie, ktdre ogtasza Jan, jest okreslane przymiotnikiem ,wieczne”, to zycie,
ktore przyniost Jezus ludziom z nieba, a ktdre nie bedzie miato konca - tym zyciem
jest osoba Jezusa Chrystusa, a On nie ma poczatku, gdyz pochodzi od Ojca’®.
,Oznajmiamy wam, cosmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo
z nami. A mie¢ z nami wspétuczestnictwo znaczy: mie¢ je z Ojcem i Jego Synem
Jezusem Chrystusem” (1 J 1,3). Jezus jest zyciem, ktdére przybrato ludzka postac.

Wy natomiast macie namaszczenie od Swigtego i wszyscy jestescie
napetnieni wiedza” (1 J 2,20). Wierni maja namaszczenie - nawiazuje ono do
liturgicznego rytu, przy ktorym uzywany byt olej. Grecka nazwa chrisma swiadomie
zostata uzyta jako ta, ktdra przypomina namaszczonego, tj. Chrystusa i jako
przeciwstawienie do nazwy antychryst 7. Jan uzywajac okreslenia namaszczenie,
nawiazywal do wspoétczesnych rytow sakramentalnych przy chrzcie $wigtym.
Namaszczenie symbolizowato i udzielato daru Ducha Swigtego (zob. Dz 2,28).
Namaszczenie zatem oznacza Ducha Swietego, ktdry udziela wiedzy™ - | Tys
Namaszczeniem naszych dusz”.

Kosciot uczy, ze chrzest wyciska ,,niezatarte znamig”, upodabnia wiernych do
Chrystusa - Arcykaptana i wiacza do Kosciota. Charakteru sakramentalnego nie
zniszczy nawet grzech ciezki. Niezatarte znami¢ sprawia, ze mamy udziat
w powszechnym kaptanstwie wiernych, a wigc zobowiazani jestesmy do sktadania
Bogu czci i budowania Kosciota.

Jestesmy wezwani do tego, aby krolowa¢ z Chrystusem. Kto zyje zyciem
Boga - Zyciem Wiecznym, ten ma wiadze nad $miercia. Swigtym, od ktdrego
pochodzi namaszczenie, jest Bog. Wszyscy wierni dzieki Duchowi Swigtemu,
ktérego otrzymali w czasie przyjmowania sakramentu chrztu $w., maja wiedze

o Bogu i o nadprzyrodzonych sprawach taka, jakiej nie maja poganie’. Zatem

7> Chrzest, w: Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 134.
"8 F. Gryglewicz, Listy katolickie , dz. cyt., s. 347.

" Tamze, s. 377.

"8 Tamze, s. 378.

" F. Gryglewicz, Listy katolickie , dz. cyt., s. 379.
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czynnikiem decydujacym o trwaniu w Chrystusie jest dar udzielony przez Ducha
Swietego - namaszczenie (zob. 1 J 2,20) .

Jan upewnia swych wiernych, ze ,,zycie si¢ objawito” i podobnie jak Jan,
wspotuczestnicza juz teraz w zyciu ,,Ojca i Jego Syna Jezusa Chrystusa” (1 J 1,3).
Swiadomosé posiadania juz teraz udziatu w zyciu wiecznym (oczywiscie to jest tylko
przedsmak petni zycia) wptywa na jako$¢ zycia tu na ziemi. Po pierwsze zycie to jest
nacechowane ufnoscia i nadzieja (zob. 1 J 2,28; 4,17). Po drugie to mitos¢ jest
postawa myslenia i dziatania. Zatem objawiajaca si¢ w osobie Jezusa Chrystusa
Swiattos¢ Boga wyznacza cztowiekowi sposéb postepowania. Zblizanie si¢ do Boga
dokonuje si¢ przez zycie w duchu mitosci Chrystusowej. ,,Chodzi¢ w ciemnosci” to
zycie w grzechu, ,,chodzi¢ w $wiattosci” to zycie w tacznosci z Bogiem. W Starym
Testamencie i w judaizmie metafora swiatta stuzyla na okreslenie postgpowania
moralnego. Prawo Boze okreslano jako ,swiatto” i ,lampe” wskazujaca droge
postepowania (zob. Prz 6, 23; Ps 119,104). Wedtug Jana swiattem, lampa nie jest juz
prawo lecz sam Bdg. Oznacza to, ze $wigtos¢ chrzescijanina nie pochodzi z praktyk
zewngtrznych, z wypetnienia okreslonych nakazéw, lecz z wewnetrznej mocy
przekazywanej przez samego Boga. Uczestnictwo trwanie w swiattosci Bozej tworzy
wspolnote wierzacych, wzajemna wigz miedzy ludzmi (zob. 1 J 1,7): ,Jezeli zas$
chodzimy w $wiattosci, tak jak On sam trwa w Swiattosci, wtedy mamy jedni
z drugimi wspotuczestnictwo, a krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza nas z wszelkiego
grzechu”.

Dzieciectwo Boze chrzescijan ma charakter daru eschatologicznego. Jest to
prawda dostepna tylko przez wiare i dlatego tez dla Swiata jest niedostepna.
»,Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnito, czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni” (1 J 3,1).
Objawienie si¢ rzeczywistosci dziecigctwa Bozego nastapi dopiero w przysztosci.
Wiara pozwala nam w sposob uprzedzajacy doznawa¢ radosci i swiatta w wizji
uszczesliwiajacej, bedacej celem naszej ziemskiej wedrowki, kiedy bedziemy mogli
oglada¢ Boga ,twarza w twarz” (1 Kor 13,12). Wiara jest wigC juz tu na ziemi
poczatkiem zycia wiecznego®.

Zycie chrzescijanina, jako dziecka Bozego, polega na uswigcaniu sie, na

upodobnianiu si¢ do Boga, na ustawicznym oczyszczaniu Si¢ przygotowujacym do

8 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 559.
1 KKK 163.
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petnej wizji Boga. Oczyszczanie si¢ polega na odsuwaniu si¢ od grzechu i na
uswiadamianiu sobie mocy, jaka daje wierzacemu wiara poréwnana do nasienia
(zob. 1J3)9).

Wigz z Bogiem otrzymuje chrzescijanin przez nowe narodzenie. Nowe
narodzenie dokonuje tak radykalnej zmiany w naturze cztowieka, ze grzech jest
w nim do tego stopnia sprawa nienaturalna, iz popetnianie go stanowi odrzucenie
jakiegokolwiek roszczenia do posiadania zycia Bozego - ,kto grzeszy, nalezy do
diabta”®. Jan pisze: ,my jestesmy $wiadomi tego, ze przeszlismy ze $mierci”
(1J3,14).

W akcie chrztu przeszlismy ze smierci do zycia. To przejscie (exodus)
dokonato si¢ juz dawno, ale skutek jest ciagle widoczny w duszach wiernych, bo
ciagle mitujemy braci®®. Mitos¢ braci jest kryterium, po ktérym si¢ rozpoznaje tych,
ktérzy z Chrystusem Panem sa zjednoczeni®. Zrédiem tego zjednoczenia jest
obecnosé Ducha Swigtego (zob. 1J 4,13).

Sw. Jan okresla chrzescijanska egzystencje jako zywy zwiazek z Bogiem
- narodziny do zycia Bozego, duchowa tacznos¢ z Ojcem i Synem: wierni rodza si¢
z Boga, trwaja w Bogu, znaja Go. Maja zycie wieczne. Dla Jana zycie wieczne jest
prawdziwym zyciem Bozym. Zycie posiadane przez chrzescijan jest rzeczywistoscia,
lecz ma tajemniczy charakter: to, czym wierni sa obecnie, jak réwniez, czym beda
w przysztym istnieniu, znajduje poswiadczenie jedynie w wierze®: teraz jestesmy
Dzie¢mi Bozymi, a jeszcze si¢ nie okazato czym bedziemy” (1 J 3,2).

Zycie chrzescijanskie jest uczestnictwem w zyciu Bozym, dlatego musi
odzwierciedla¢ przymioty Boga; jesli jestesmy dzie¢mi Bozymi, w duchowej
tacznosci z Bogiem, niemozliwe jest, abysmy sie do Niego nie dostosowali. Sw. Jan
bardzo mocno podkresla zycie w Bogu®.

Tym, co odrdznia chrzescijan od innych ludzi, jest namaszczenie, obecnos¢
Ducha Swigtego, ktory sprawia, ze sa obojetni wobec wszystkich rzeczy
stworzonych i wybieraja to, co ich bardziej prowadzi do celu, dla ktérego zostali

stworzeni. Tym celem jest zjednoczenie z Bogiem w mitosci, zycie wieczne.

82 \Wprowadzenie w mys| i wezwanie ksigg biblijnych, dz. cyt., s. 80.
8 F. Gryglewicz, Listy katolickie, dz. cyt., s. 397.

$Tamze, s. 397.

8 W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1984, s. 542.

8 Tamze, s. 542.



259

Ta mitosé taczy wiernych z Ojcem i Synem w Duchu Swigtym juz tu na
ziemi i jest antycypacja, przedsmakiem zycia wiecznego, wyjednanego Kosciotowi
przez ofiar¢ przebtagania Jezusa Chrystusa za grzechy ludzkosci na krzyzu
(zob. 1J 2,2). Dzieki tej mitosci stalismy si¢ dzie¢mi Bozymi (zob. 1 J 3,1)%'. Dzicki
wierze, ktora jest dzietem Ducha Swigtego, chrzescijanie poznaja mitosé, ktora
objawia sie¢ w Jezusie Chrystusie, wcielonym Synu Bozym, wystanym przez Ojca
wiedza i wierza, ze mito$¢ jest poczatkiem i koncem wszystkiego, gdyz ,,Bdg jest
mitoscia, kto trwa w mitosci trwa w Bogu” (1 J 5,13) %. Chrzescijanie juz tu na
ziemi posiadaja zalazek zycia wiecznego. Glgboka wigz z Jezusem Chrystusem
oparta na mitosci i wierze w Jego zbawcze dziatanie jest dla wierzacych gwarantem
zycia wiecznego: ,,Kazdy, kto zyje i wierzy we mnie, nie umrze na wieki” (J 11,26).
Trudno znalez¢ w catym Nowym Testamencie tekst, ktory w sposob bardziej jasny
ukazywatby zwiazek miedzy dzietem zbawczym i zyciem chrzescijanskim®.

Wiara jest zrodlem zycia wiecznego. Wiara to przeswiadczenie o Jego
przyjsciu przez wode i krew. Wiara w Syna opiera si¢ rowniez na $wiadectwie
samego Boga, przyktadem jest miedzy innymi chrzest w Jordanie: ,,Ty$ jest moj Syn
umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk 21,22), przemienienie na gorze Tabor:
»A z obtoku odezwat si¢ gtos: To jest Syn mdj, Wybrany, Jego stuchajcie!”
(Mk 9,35). Prawdziwie Bég jest swiadkiem Jezusa *°.

Chrzescijanie, ktérzy przeszli ze smierci do zycia, uczestnicza w przedsmaku
zycia wiecznego przez praktykowanie wzajemnej mitosci®'. Bog jest mitoscia i petne
zycie moze cztowiek osiagna¢ tylko w mitosci, mitos¢ jest ofiara.

W chrzcie $wietym zostajemy obdarowani taska, wszczepieni w Chrystusa,
Jego Koscidt. To wiasnie dzigki Kosciotowi otrzymujemy wiare i nowe zycie. Nowe
zycie, czyli zycie w Duchu prowadzi do wiecznej szczesliwosci. Bog na zawsze
wlacza nas do swojej w wspolnoty, daje nam udziat w zyciu Trojcy Swigtej,
Swiadczy o tym piecze¢ - namaszczenie. Chrzest jest poczatkiem drogi w naszym
ziemskim pielgrzymowaniu do Niebieskiej Ojczyzny: ,,Albowiem zycie Twoich

wiernych, o Panie, zmienia sig, ale si¢ nie konczy i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej

8 H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 131.

8 Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, red., D. H. Stern, Warszawa 2004, s. 1040.
8 B, Seremet, Dzieje Apostolskie i Listy Katolickie, Tarnéw 2001, s. 107.

% Katolicki komentarz Biblijny, Pierwszy List sw. Jana, dz. cyt., 5.1532.

% Wprowadzenie w mys| i wezwanie ksigg biblijnych, dz. cyt., s. 81.
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pielgrzymki, znajda  przygotowane w  niebie  wieczne  mieszkanie”%.

To namaszczenie, przebywanie w nas Ducha Swigtego jest potwierdzeniem naszego
przeznaczenia do chwaty.

,» 1€ zas zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym,
i abyscie wierzac, mieli zycie w imig Jego” (J 20,21), w taki sposob konczy $w. Jan
Ewangeli¢. Wiara tu na ziemi jest zalazkiem zycie wiecznego. Jest ona aktem,
przedsiewzigciem, poszukiwaniem, dzieki ktéremu - poprzez stowa i znaki - mozna
dotrze¢ do rzeczywistosci, jakiej si¢ jeszcze nie widzi. Jak stwierdza List do
Hebrajczykéw (zob. Hbr 11,1): ,Wiara jest porgka tych dobr, ktorych sig
spodziewamy, dowodem tych rzeczy, ktorych nie widzimy”.

Jezus po swoim zmartwychwstaniu powiedziat do Tomasza: ,,Szczesliwi, ktorzy nie
widzieli, a uwierzyli” (J 20,29). Wiara to nie tylko wpatrywanie si¢ w Boga
umystem, ale rowniez przylgnigcie do Niego sercem.

Wiara ozywiana jest przez mitos¢. Dlatego tez sw. Jan w swoich listach,
a W sposob szczegdlny w pierwszym liscie podkresla zwiazek wiary z mitoscia.
To mitos¢ jest wyrazem naszej wiary i zycia, ktore nosimy w sobie: ,,Przykazanie zas
Jego jest takie, abysmy wierzyli w imi¢ Jego Syna, Jezusa Chrystusa, i mitowali si¢
wzajemnie tak, jak nam nakazat. Kto wypetnia Jego przykazania, trwa w Bogu,
a Bog w nim; a to, ze trwa On w nas, poznajemy po Duchu, ktérego nam dat”
(1J 3, 23-24).

Tak jak niegdy$ oznaczano odrzwia doméw krwia baranka (zob. Wj 12, 7.
13-14), a potem znakiem TAW oznaczano ocalonych (zob. Ez 9, 1-7), tak my
chrzescijanie w sakramencie chrztu zostalismy oznaczeni, opieczetowani, wybrani
do wspdlnoty z Bogiem, do wiecznego szczescia, do ktérego od poczatku stworzenia
Bog nas przeznaczyt: jestesmy krolewskim kaptanstwem, s$wigtym narodem
(zob. 1 P 2,9). Jezus mowi: ,,Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie - niech
przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie wody zywej poptyna z jego
wnetrza”. A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego; Duch
bowiem jeszcze nie byt dany” (J 7, 37-39).

W rozmowie z Samarytanka Jezus mowi 0 wodzie zywej. Zrodiem wody
zywej jest On sam (zob. J 4, 5-42). Koscidt sprawuje sakramenty Chrystusa

I w nich otrzymuje zadatek swego dziedzictwa, uczestniczy juz w zyciu wiecznym,

% Prefacja 0 zmar#ych, w: MRP, s. 103*.
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oczekujac btogostawionej nadziei i objawienia si¢ chwaty wielkiego Boga
i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa (zob. Tt 2,13). Owocem zycia
sakramentalnego jest to, ze Duch przybrania za synéw, daje udziat w naturze Bozej®*
wiernym, w zywy sposob jednoczac ich z jedynym Synem, Zbawicielem.
Przebdstwienie jest udziatem w naturze samego Boga, czyli rowniez w Jego zyciu.
Uczestnictwo w boskiej naturze to skutek dziatania taski w cztowieku (zob. 1 J 1,3).

W Ksigdze Rodzaju czytamy: ,Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie
I niewiaste, pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci gtowe,
a ty zmiazdzysz mu pigte” (Rdz 3,15). Tradycja widzi w tym fragmencie nowego
Adama, ktory ,stawszy si¢ postusznym az do Ssmierci, i to smierci krzyzowej”
(Flp 2,8), naprawia niepostuszenstwo Adama®. Misterium Paschalne nowego
Adama, Jego meka, smieré i zmartwychwstanie stanowia fundament chrztu sw.,
w ktérym zostajemy odrodzeni z wody i z Ducha Swictego na zycie wieczne®.
Dlatego tez sw. Jan w pierwszym liscie wielokrotnie podkresla, czym jest zycie
wieczne, kto jest zrodtem tego zycia i do czego zobowiazuje to, ze ,,mamy w sobie
zycie wieczne”.

Zycie wieczne w znaczeniu biblijnym jest poznaniem Ojca i Tego, ktorego
On postat, czyli Syna Bozego - Chrystusa (zob. J 17,3). Poznanie jest zawsze
w jakims stopniu udziatem w madrosci Bozej. Wedtug swietego Jana zrodtem tego
poznania jest namaszczenie. Uczestniczenie w zyciu Boga, a tym samym w dobrach
eschatologicznych przez poznanie polega na wejsciu w sfer¢ poznania, jakie posiada
sam Bog o stworzeniu i o sobie samym®. Pozna¢ Boga, to mie¢ z Nim
wspoétuczestnictwo, trwa¢ w Nim.

Cztowiek zatem od momentu stworzenia w zamysle Boga byt przeznaczony
do chwaty. Uczestnictwo w chwale Boga wiaze si¢ z udziatem w Jego zyciu, ktore
nie ma konca.

Historia zbawienia Starego i Nowego Testamentu ukazuje nam etapy
wypelnianie si¢ eschatologicznej obietnicy przeznaczenia cziowieka do udziatu
w chwale czyli w zyciu Boga. Uczestnictwo w zyciu Boga bgdzie wiazato si¢ z Jego

% KKK1130.

% Przez nie zostaty nam udzielone drogocenne i najwicksze obietnice, abyscie si¢ przez nie stali
uczestnikami Boskiej natury, gdy juz wyrwaliscie si¢ z zepsucia [wywotanego] zadza na swiecie”
(2P 1,4).

% KKK 411.

% Obrzedy chrztu dzieci, Katowice 1987, s. 52

% A. Sielepin, Chrystus posréd was nadzieja chway, dz. cyt., s. 71.
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ogladaniem. Ogladanie Boga bylo pragnieniem wszystkich pokolen Starego
i Nowego Testamentu. To pragnienie na przestrzeni historii zbawienia wypetniato
sie. Mozemy wiec méwi¢ o stopniowej realizacji nadziei zwiazanej z ogladaniem
Boga.

Sprobujmy zatem przesledzi¢, w jaki sposob ogladano Boga, jaki tak
naprawde jest Jego eschatologiczny obraz, pamigtajac o tym, ze eschatologia jest

rowniez swoistego rodzaju procesem, ktory odstania tajemnice ,,niegdys zakryte”.
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3. Eschatologiczny obraz Boga

a. Ogladanie Boga w Starym Testamencie
Cztowiek stworzony przez Boga przed grzechem mogt Go ogladaé twarza
w twarz. Natomiast po grzechu tylko wybrani mogli rozmawia¢ z Bogiem. Oto

przyktad rozmowy Mojzesza z Bogiem na swietej gorze:

»A Pan rozmawial z Mojzeszem twarza w twarz, jak sie rozmawia z przyjacielem”
(Wj 33,11).
,,Gdy skonczyt [Bog] rozmawiaé z Mojzeszem na gorze Synaj, dat mu dwie tablice

Swiadectwa, tablice kamienne, napisane palcem Bozym” (W] 31,18).
,Gdy Mojzesz zstepowat z gory Synaj z dwiema tablicami Swiadectwa w reku, nie wiedziat,

ze skora na jego twarzy promieniata na skutek rozmowy z Panem”

(Wj 34,29).

Mimo okreslenia ,,twarza w twarz”, wiemy, ze Mojzesz nie widziat oblicza
Boga, cho¢ bardzo chciat: ,,Spraw, abym ujrzat Twoja chwate” (Wj 33,18).
Oczywiscie ogladanie chwaty Bozej nie jest tozsame z ogladaniem samego Boga.
Mojzeszowi powiedziano wyraznie, ze nie bedzie mogt widzie¢ Bozego oblicza,
,»,9dyz zaden cztowiek nie moze oglada¢ mojego oblicza i pozostac przy zyciu”.
Wolno mu bedzie tylko widzie¢ plecy Boga (zob. Wj 33,20).

Najwickszym pragnieniem ludzi Starego Testamentu byto ogladanie Boga®,
Swiadcza o tym miedzy innymi stowa psalmistéw: ,,\W $wiatyni tak si¢ wpatruje
w Ciebie, bym ujrzat Twoja potege i chwate” (Ps 63,3); ,,O Tobie méwi moje serce:
Szukaj Jego oblicza! Szukam, o Panie, Twojego oblicza; swego oblicza nie zakrywaj
przede mna” (Ps 27, 8-9); , Takie jest pokolenie tych, co Go szukaja, co szukaja
oblicza Boga Jakubowego” (Ps 24,6).

Najwicksza tesknota kazdego Izraelity bylo ogladanie Boga. Jednak
niewidzialny Bog przybierat jedynie posta¢ dostgpna zmystom na przyktad posta¢
Aniota: ,,Aniot Panski znalazt Hagar na pustyni u zrodta przy drodze wiodacej do
Szur” (Rdz 16,7). Aniot byt okresleniem objawiajacego si¢ Boga
(zob. Rdz 31,11.13). To BoOg w postaci aniota prowadzit Narod Wybrany podczas

% Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 575.



264

wyjscia z niewoli egipskiej: ,,Aniot Bozy, ktory szedt na przedzie wojsk izraelskich,
zmienit miejsce i szedt na ich tytach” (Wj 14,19). Bog wicc obecny byt w postaci
aniota, lecz nie byt aniotem. Przez posta¢ aniota ujawniat swoja obecnos¢, mowit
i dziatat. Zatem w przekazach o ukazywaniu si¢ Boga nigdy nie méwi sie 0 Jego
widzianej postaci. Widzialne sa tylko znaki Bozej obecnosci: ptonacy krzak
(zob. Wj 3,2), stup obtoku przy wyjsciu z Egiptu (zob. Wj 12,21), chmura i burza na
Synaju (zob. Wj 19, 9.16; Pwt 4, 33-36)%.

Widzimy wiec, jak Bdg stopniowo objawia swoja ukryta tajemnice-

100

tajemnice swojej osoby . BOg w pierwszym rzedzie nie objawia czegos, lecz

samego siebie i Swoja Wolg zbawienia cztowieka. Objawiajac siebie samego i swoja

tajemnice, objawia czlowiekowi takze jego tajemnice’®*

. Mojzeszowi objawit swoje
imig ,,Jestem, ktory jestem” (Wj 3,15), ktore wskazuje na odwieczne istnienie Boga,
na zycie, ktére nie ma konca. To objawienie jest samootwarciem si¢ Boga, przez
ktére cztowiek zostaje wprowadzony w $wiatto prawdy%.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze w czasach Starego Testamentu nikt nie

mogt oglada¢ Boga. Autor Listu do Hebrajczykow stwierdza:

»Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdy$§ Bog do ojcow przez prorokdw,

a w tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Syna. Ten [Syn], ktory jest odblaskiem

Jego chwaty i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 1-3).

Czas Starego Testamentu byt niejako przygotowaniem do peini objawienia
si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. BOg poprzez znaki swojej obecnosci przygotowywat
ludzkos¢ do przyjecia najwigkszej tajemnicy, czyli siebie samego w osobie Jezusa.
Wczesniej ,,Boga nikt nigdy nie widziat, Ten Jednorodzony Bog, ktdry jest w tonie
Ojca, [0 Nim] pouczyt” (J 1,18). Chrystus wiec jako odwieczny Syn Bozy jest ikona
Boga, Jego obrazem.

Teraz przejdziemy do kolejnej czgsci, w ktdrej zatrzymamy sie nad osoba
Jezusa Chrystusa, w ktérym ogladalismy chwate¢ samego Boga.

»Szukam o Panie, Twojego oblicza” (Ps 27,8). Ta tesknota Psalmisty sprzed stuleci

nie mogla si¢ wspanialszego i bardziej zdumiewajacego zaspokojenia niz

% W. Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 160.
1% Tamze, s. 160.

% Tamze, s. 154.

192 Tamze.
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kontemplacja oblicza Chrystusa - tak mowit Jan Pawet II: ,,W Nim Bog naprawde
pobtogostawit nam i sprawil, ze Jego oblicze zajasniato nad nami (Ps 67,3).
Jednoczesnie bedac Bogiem i cztowiekiem, Chrystus ukazuje nam tez prawdzie
oblicze cztowieka, objawia w petni cztowieka samemu sobie”*® i jego powotanie do

udziatu w zyciu Boga.

b. W Jezusie ogladalismy Boga

Samego Boga takiego, jakim jest, nikt nigdy nie widziat. Jednak Bdg nie jest dla
nas catkowicie niewidzialny, nie pozostal po prostu niedostepny dla nas. Bog
pierwszy nas umitowat (zob. 1 J 4,10) i ta mito$¢ objawita si¢ posrod nas, stata sie
widzialna, poniewaz On ,,zestat Syna swego Jednorodzonego na swiat abysmy mieli
zycie dzigki Niemu” (1 J 4,9). Bdg stat sie widzialny: w Jezusie mozemy ogladac¢
Ojca™™,

Aby na nowo ukazaé¢ cztowiekowi oblicze Ojca, Jezus musiat nie tylko przyjac
ludzkie oblicze, ale obarczy¢ si¢ nawet ,,obliczem” grzechu. ,,On to dla nas grzechem
uczynit Tego, ktory nie znat grzechu, abysmy si¢ stali w Nim sprawiedliwoscia
Boza” (2 Kor 5,21)'%.

Sw. Jan w swoich listach podkresla, ze Jezus jest droga do Ojca: ,.Kto
wyznaje Syna ma takze tacznos¢ z Ojcem” (1 J 2,23), ,,BOg zaswiadczyt o swoim
Synu. Kto wierzy w Syna Bozego, nosi swiadectwo o Nim. A $§wiadectwo jest takie,
ze Bog dat nam zycie wieczne” (1 J 5, 9-10.11). Poznanie Boga daje nam mozliwos¢
ogladania Go. Poprzez ogladanie upodabniamy si¢ do Niego (zob. 1 J 3,3).
Mozliwos¢ ogladania Boga i trwanie w Nim wynika z praktykowanie mitosci.
Mitos¢ blizniego stanowi weryfikacje umitowania Boga: , Takie jest od Niego
przykazanie, aby ten, kto mituje Boga, mitowat tez swojego brata” (1 J 4,21).

Nie sposob czyta¢ Listow Janowych bez odniesienia si¢ do Ewangelii Sw.
Jana. Jest ona bowiem swiadectwem Jezusa o0 Ojcu. W Jezusie mozemy ogladac
chwate Boga, a méwiac doktadniej samego Boga .

W Starym Testamencie chwata Boga objawiata si¢ poprzez ogien, obtok,
natomiast w Nowym Testamencie objawita si¢ w osobie Jezusa Chrystusa

(zob. J 1,14). ,,Chwata” jako przymiot Bozy ma dtuga tradycje biblijna w Starym

103 NMIT 23.
W4 pc 17
105 NMIT 25.
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Testamencie oznacza ona uzewngtrzniajaca sie symbolicznie natur¢ Boza w sposob
widzialny'%. Przez taske Objawienie Boze stato si¢ w Stowie Wcielonym w petni

dostepne™”’

. W Jezusie dokonato sie dzieto zbawienia, ktére Ojciec powierzyt Mu do
wykonania. Dlatego kto widzi Jezusa, widzi réwniez Ojca’®.

W sposéb mozna by powiedzie¢ bardzo emocjonalny opisuje $wigty Jan
doswiadczenie objawienia sie Stowa Zycia: ,,styszelismy i widzielismy, ogladalismy
i dotykalismy wiasnym rekami. To zycie si¢ objawito a mysmy je widzieli i 0 nim
swiadczymy” (1 J 1, 1-2). Jezus jest tym, ktory objawit oblicze Ojca: ,,Boga nikt
nigdy nie widziat, Ten Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyt”
(J 1,18). Stwierdzenie, iz ,,Boga nikt nigdy nie widzial”, podkresla wielkos¢

historycznego faktu Wecielenia i zbawczej dziatalnosci Chrystusa'®®

110

. W Jezusie Bdg
wszedt w sposdb ostateczny w przestrzen tego $wiata W Jezusie BOg
odpowiedziat na pragnienia ludzi Starego Testamentu i rowniez na nasze pragnienia.
Na pytanie faryzeuszy: ,,Gdzie jest Twoj Ojciec?” Jezus odpowiedziat: ,,Nie znacie
ani Mnie ani mego Ojca. Gdybyscie Mnie znali, znalibyscie réwniez mego Ojca”
(J 8,19).

Dlatego tez sw. Jan w Pierwszym Liscie powie: ,,Kazdy, kto nie uznaje Syna,
nie ma tez tacznosci z Ojcem, a kto wyznaje Syna, ma takze tacznos¢
z Ojcem” (1 J 2,23). Boga mozna zobaczy¢ jedynie w Chrystusie: ,,Ojciec jest we
Mnie a Ja w Ojcu” (J 10,38) ku temu zmierzato cale objawienie Starego Testamentu
(zob. 1z 6,1), by pokaza¢ Boga w petny sposéb, we Wocielonym Stowie,
Jednorodzonym Synu Boga'*.

W Listach $w. Jana czesto pojawiaja si¢ stowa ,,poznawac”, ,,rozpoznawac”.
Wedtug Starego Testamentu poznanie jest nie tyle procesem rozumu ludzkiego, ile
odpowiedzia na objawienie i wybdr ukierunkowany na Boga, praktyczna wiedza
o Nim, uzewngtrzniajaca si¢ w obcowaniu z Nim*2, Pozna¢ kogos, to wejs¢ z nim
w intymna relacje. ,,Wy zreszta juz Go znacie, a nawet ujrzeliscie” (J 14,7) Jezus
wypowiada te stowa do swoich uczniéw Tomasza i Filipa. Podkresla w nich $cista

wigz z Ojcem. Poznanie Jezusa, trwanie w Nim jest jednoczesnie trwaniem w Ojcu.

106 stachowiak, Ewangelia wed/ug Swietego Jana, Poznan - Warszawa 1975, s. 122.
97 Tamze, s. 123.

%Ko 4.

109 . stachowiak, Ewangelia wedZug Swietego Jana, dz. cyt., s. 125.

10\, Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, dz. cyt., s. 214.

11, Stachowiak, Ewangelia wedug swietego Jana, dz. cyt., s. 314.

112 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 554.
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»Jesli Mnie poznaliscie bedziecie zna¢ rowniez mojego Ojca” (J 14,7). Kiedy Jezus
wypowiadat te stowa, by¢ moze uczniowie odbierali je jak proroctwo, zapowiedz:
teraz ogladaja Jezusa, a w przysztosci rdwniez zobacza Ojca. Stad tez pojawita si¢
prosba Filipa: ,,Panie pokaz nam QOjca, a to nam wystarczy. Jezus mu odpart: Filipie!
Jeszcze mnie nie znasz, mimo, ze tak diugo jestem z wami? Kto Mnie zobaczyt,
zobaczyt takze i Ojca. Dlaczego wigc prosisz pokaz nam Ojca?” (J 14, 8-9).

W Chrystusie - Stowie niewidzialny Bdg stat si¢ widzialnym i dat nam udziat
w Bozym Synostwie, wprowadzit w poznanie Bozej mitosci. Jezus, jak juz to byto
wczesniej podkreslane, przyjmujac ludzka nature wypelnit starotestamentalna
tesknote za ogladaniem Boga i potaczeniem si¢ z Nim na zawsze (zob. Ps 16,11;
Ps 17,15; Ps 73, 24 -25)™3,

Jan podkresla, ze jedyna mozliwa droga do Boga jest Wcielona Stowo Jezus
Chrystus. To On zapewnia bezposrednie, osobiste ogladanie doznawanie Boga''“.
»W owym dniu poznacie, ze ja jestem w Moim Ojcu, we Mnie, a Ja w was”
(J 14,20). Wiara jest decydujacym czynnikiem, pozwalajacym poznaé¢ dogicbnie
jednos¢ Ojca i Syna, co do natury*™.

Ogladanie Boga jest zrodtem radosci: ,,Uradowali si¢ zatem uczniowie ujrzawszy
Pana” (J 20,20). Oblicze, ktore Apostotowie ogladali po zmartwychwstaniu, byto
obliczem tego samego Jezusa, z ktorym przebywali mniej wiecej przez trzy lata,
a ktory teraz ukazywat im rece i bok, aby przyjeli zdumiewajaca prawde o Jego
zyciu. W rzeczywistosci jednak cho¢ mozna byto ogladac ciato Jezusa i dotyka¢ Go
(zob. 1 J 1,1), jedynie wiara byta zdolna przenikna¢ do konca tajemnice tego oblicza.
Do petnej kontemplacji nie mozemy dojs¢ o wiasnych sitach, ale jedynie poddajac

sic prowadzeniu laski'®.

Uprzywilejowanym miejscem dziatania taski jest
Chrystusowy Kosciot, ktory jest znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego®’. Kto zobaczyt Jezusa - zobaczyt
Ojca.

Widzimy, jak Bdg stopniowo objawia si¢ cztowiekowi. Pierwszy raz objawit si¢

Bdg cztowiekowi w Raju. Wtedy byta mozliwos¢ ogladania Boga ,,bez zastony”,

113 stachowiak, Ewangelia wed/ug Swietego Jana, dz. cyt., s. 125.
114 Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 551.
15, Stachowiak, Ewangelia wed/ug swietego Jana, dz. cyt., s. 318.
116

NMI 19.
WKK 1.
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czyli takiego jakim jest. Jednak po grzechu sytuacja si¢ zmienita. To nie tyle Bdg

kryt sie przed cztowiekiem, co cztowiek uciekat od obecnosci Boga.

c. Ogladanie Boga ,,twarza w twarz”

Ogladanie Boga ,,twarza w twarz” jest obietnica, ktdra Bog zrealizuje w czasie,
ktory uzna za stosowny. W ogladaniu Boga zrealizuja si¢ wszystkie obietnice
Starego i Nowego Testamentu. Zapowiedz udziatlu w zyciu Boga, w Jego chwale
osiagnie eschatologiczne wypetnienie.

Sw. Jan w Pierwszym Liscie kieruje do chrzescijanskiej gminy stowa petne

entuzjazmu, radosci i nadziei:

,Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢cmi Bozymi, ale jeszcze sie¢ nie ujawnito, czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1 J 3,2).

Dziecigctwo Boze nie jest ostatecznym wypelnieniem zbawienia, zmierza ono
ku eschatologicznej chwale, ku petnemu wspotuczestnictwo z Ojcem i Jezusem
Chrystusem. Podobni do Boga bedziemy dzieki doskonatej wizji Boga, jaka
zapewnia bezposrednia Jego bliskos¢ w wiecznosci. Na niej opiera sie rowniez

chwata eschatologiczna chrzescijan:

»aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal. | takze chwate, ktéra Mi dates,

przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy” (J 17, 21-22),

w sensie chwaty juz posiadanej™.

To, co byto pragnieniem wielu pokolen w Starym Testamencie - ogladanie
Boga, jest juz czesciowo naszym udziatem. O tym mowi sw. Pawet w Liscie do

Koryntian:

»reraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza w twarz:

Teraz poznaje po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany” (1 Kor 13,12).

118 K omentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 562.
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Chodzenie w swiattosci jest juz teraz przedsmakiem ogladania Boga:

,,B0g jest swiattoscia i nie ma w Nim zadnej ciemnosci. Jezeli chodzimy w swiattosci, tak jak
On jest w $wiattosci, mamy tacznos¢ miedzy soba, a krew Jezusa oczyszcza nas z wszelkiego

grzechu” (1J 1, 5.7).

Sw. Jan przypomina gminie chrzescijanskiej, ze podstawa ogladania Boga
jest czystos¢ serca. Ci, ktdrzy mituja nieprzyjaciot, ci, ktorzy nie przywiazuja si¢ do
Swiata, lecz do Boga, beda mogli oglada¢c w wiecznosci. Ogladanie Boga moze
wydawacé sie czyms statycznym, lecz tak naprawde bedzie ono petne dynamizmu.
To nie tylko wpatrywanie si¢ w Niego, ale trwanie z Nim komunii i nieustannie
poznawanie.

Jezus powiazal mozliwosé¢ ogladania Boga (poznania Go) z czystoscia serca.
W Kazaniu na gorze powiedziat: ,,Btogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglada¢ beda” (Mt 5,8). Trudnosci poznawcze w odniesieniu do Boga moga miec
zrédto we wnetrzu cztowieka, w przywiazaniu do grzechu, z ktorego nie chce on
zrezygnowa¢. Dlatego tez $wiety Jan wielokrotnie w swoich listach nawotuje do
zerwania z grzechem, do unikania grzechow: ,Jezeli méwimy, ze jestesmy bez
grzechu, zwodzimy samych siebie i nie ma w nas prawdy” (1 J 1,8) ,kazdy, kto
grzeszy, nie widziat (Boga) ani Go nie poznal” (1 J 3,6). Boga moze oglada¢ tylko
Bdg i ten, kogo Bog przebdstwi: ,,Boga nikt nigdy nie widziat, Ten Jednorodzony
Badg, ktory jest w tonie Ojca, [o Nim] pouczyt” (J 1,18). Dlatego Bog stworzyt nas na
Swaj obraz i podobienstwo (zob. Rdz 1,26). Niestety obraz ten zostat znieksztatcony
przez grzech pierwszych rodzicéw i cata ludzko$¢ znalazta si¢ w niemoznosci

ogladania Boga:

»Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kazdy, kto popetnia grzech, jest niewolnikiem

grzechu. A niewolnik nie przebywa w domu na zawsze, lecz Syn przebywa na zawsze”

(J 8, 34-35).

Dom Ojca to niebo: ,a gdy odejde i przygotuje wam miejsce, przyjde
powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli tam, gdzie Ja jestem” (J 14,3).

Niebo to przebywanie z Chrystusem, ktére nigdy sie nie konczy, stan najwyzszego
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I ostatecznego szczescia, dziedzictwo niezniszczalne, niepokalane, niewiednace,
zrédto nasycenia wszystkich duchowych wiadz. Wybrani zyja ,,w Nim”,
ale zachowuja i - co wigcej - odnajduja tam swoja prawdziwa tozsamos¢, swoje
wiasne imie'*®. To posiadanie najwyzszego Dobra, kt6rym jest sam Bég. Niebo to
widzenie Boga ,.takim, jaki jest”, upodobnienie si¢ do Niego w najwyzszym stopniu
(zob. 1 J 3,2). Tajemnica szczesliwej komunii z Bogiem i tymi wszystkimi, ktorzy sa
w Chrystusie, przekracza wszelkie mozliwosci naszego zrozumienia i wyobrazenia.
Pismo Swiete mowi o niej w obrazach: zycie, $wiatto, pokdj, uczta weselna, wino
krélestwa, dom Ojca, niebieskie Jeruzalem, raj: ,,to czego ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotalo pojaé¢, jak wielkie rzeczy
przygotowat Bég tym, ktdrzy Go mituja” (1 Kor 2,9)*%°.

Oglada¢ Boga twarza w twarz oznacza oglada¢ Go bez posrednictwa zadnego
stworzenia. Jezus ,otworzy” nam niebo przez swoja Smieré i swoje
Zmartwychwstanie. Zycie btogostawionych polega na posiadaniu w petni owocow
odkupienia dokonanego przez Chrystusa, ktéry witacza do swej niebieskiej chwaty
tych, ktorzy uwierzyli w Niego i pozostali wierni Jego woli. Niebo jest szczesliwa
wspdlnota tych wszystkich, ktérzy sa doskonale zjednoczeni z Chrystusem*?.

Jan zacheca do wytrwatosci gming chrzescijanska stowami: ,,Dzieci trwajcie
w Nim, abysmy, gdy sie ukaze, mieli pelna ufnos¢ i nie zostali przez Niego
zawstydzeni, gdyz przyjdzie” (1 J 2,28). Po tej zachecie do wytrwatosci, sw. Jan
przypomina powotanie chrzescijan do bycia dzie¢cmi samego Boga. To powotanie

jest zobowiazujace:

»Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnito, czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest. Kazdy za$, kto poklada w Nim te nadziejg, uswigca si¢ podobnie jak On jest

swiety” (1 J 3, 2-3).

Na swojej drodze chrzescijanie powinni nasladowaé¢ Jezusa Chrystusa-
Jednorodzonego Syna Boga: ,,Po tym poznalismy mitos¢, ze On oddat za nas swoje

zycie. My takze powinnismy odda¢ zycie za braci” (1 J 3,18).

119 KKK 1025.
120 KKK 1027.
121 KKK 1026.
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Zycie wieczne jest dla $w. Jana tym, czemu podporzadkowane jest cate zycie
chrzescijanskie. Pragnienie udziatu w chwale Boga jest nadrzednym celem, inne cele
powinny by¢ mu podporzadkowane.

W listach Jana dostrzegamy obrazy eschatologii zrealizowanej. Eschatologia
w listach Janowych, to ogladanie Boga ,twarza w twarz”, to swiadomos¢ bycia
podobnym do Boga: ,,bedziemy do Niego podobni, gdyz ujrzymy Go takim, jakim
jest” (1 J 3,2). To podobienstwo nie wyraza si¢ w zewnetrznym wygladzie,
ale w wewnetrznym pigknie, w wewnetrznej czystosci, ,,jak On jest czysty” (1 J 3,3).

Eschatologie Janowa mozemy zamknaé w okresleniu ,,zycie wieczne” czyli
zycie, ktorego zrddiem jest sam BOg. Na przestrzeni historii zbawienia Bog objawiat
stopniowo samego siebie, swoja istote, ktora jest zycie ( zob. Rdz 3,15).

W pierwszym paragrafie zatrzymalismy si¢ nad przemijalnym charakterem
Swiata i analizujac Listy $w. Jana doszlismy do wniosku, ze skoro $wiat przemija, nie
warto si¢ do niego przywiazywaé, poniewaz, jezeli zwiazemy si¢ ze S$wiatem,
mozemy rowniez przemina¢, Bog jednak pragnie, abysmy zyli.

W drugim paragrafie, $ledzac histori¢ zbawienia Starego 1 Nowego
Testamentu, chcielismy ukaza¢, w jaki sposéb BoOg zaprasza cztowieka do udziatu
W zyciu wiecznym.

W ostatnim paragrafie zatrzymalismy sie nad eschatologicznym obrazem
Boga, ktory nie tyle si¢ zmieniat, co si¢ wypetniat, stawat si¢ coraz jasniejszy,
adekwatny do obrazu samej istoty Boga, czyli Boga samego w sobie.

Listy Jana rzeczywiscie mozna nazwac¢ ,,Ksiega zycia wiecznego”. Dla Jana
temat zycia w komunii z Bogiem, w wiecznosci, jest gidwnym celem zycia
chrzescijan, wszystko inne stuzy realizacji tego celu. W sposéb szczeg6lny jest on
realizowany poprzez czynna mitos¢ Boga i blizniego.

Wedtug Jana zyciem wiecznym jest Jezus Chrystus. Wspdlnota z Jezusem
sprawia, ze chrzescijanie zyjac w tym Swiecie, Sa juz w pewnym sensie zanurzeni
w Chrystusa, czyli w wieczno$¢. Eschatologia jest pewnego rodzaju procesem, ktory
realizujac si¢ w historii, jednoczesnie ja przekracza. Chrzescijanie zatem w historii
swojego zycia doswiadczaja rzeczywistosci, ktéra ich przerasta, stajac si¢
jednoczesnie zaproszeniem do petnego otwarcia si¢ na to, co Boskie, na tajemnice

wiecznego szczescia.
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Praktyka mitosci blizniego, do ktdrej wzywa $w. Jan, to nie sposéb zarabiania
na zycie wieczne, lecz nieustanne potwierdzanie zycia, ktore jest w nas. Komunia
z Jezusem nie zniewala, ale jest zrédtem wewnetrznej wolnosci.

Zatem mitowanie Boga i bliznich jest owocem giebokiej wigzi z Jezusem i jest
potwierdzeniem zalazkOw zycia wiecznego, ktdre sa w kazdym wierzacym.
Eschatologia Janowa, to proces doswiadczania zycia Boga w nas juz tu na ziemi.
Przedsmak szczescia, ktdrego doswiadczamy na ziemi jest zaproszeniem do petni

szczescia, do zycia wiecznego.
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Rozdzial VI

Eklezjalna interpretacja watkow eschatologicznych
w czytaniach z Tradycji

W ostatniej czesci niniejszej pracy zatrzymamy si¢ nad czytaniami Tradycji
w Godzinie czytan okresu wielkanocnego. Sprobujemy spojrze¢ na te teksty
w kontekscie eschatologii. Interpretacja Pisma Swigtego dokonuje si¢ w Kosciele
i dotyczy Kosciota, jego przeznaczenia, ktore ma wymiar eschatologiczny.

Teksty zaréwno Pisma swigtego jak i Tradycji obecne w Godzinie czytan,
zostaty dobrane przez Koscidét. Mowiac o eklezjalnej interpretacji chcemy
podkresli¢, ze interpretacja Pisma dokonuje si¢ w tonie samego Kosciota, w jego
wielosci, ale takze w jego jednosci i w tradycji wiary'. W nurcie wielkiej tradycji
nalezy podkresli¢ szczegdlny wklad egzegezy patrystycznej, ktory polega na tym, ze
owa egzegeza wydobyta z ksiag Pisma Swigtego gtéwne orientacje myslowe, ktdre
zdecydowaty o ksztatcie doktrynalnym Tradycji Kosciota. Egzegeza byta i jest
zrodtem wskazan teologicznych, formujacych i podtrzymujacych duchowo
spolecznosci wiernych?®. Kosci6t dobierajac teksty i interpretujac je stara sie byé¢
postuszny Objawieniu, bowiem ,w nim znajduje najgruntowniejsze umocnienie
I stale si¢ odmtadza, badajac w $wietle wiary wszelka prawdg ukryta w misterium

13

Chrystusa™. Pismo Swigte wraz z Tradycja ,,wyplywaja z tego samego zrodta

4 inaczej méwiac, maja one wspélny w Bogu

Bozego i daza do tego samego celu
poczatek i ten sam cel.

Godzina czytan doskonale ukazuje zwiazek tych dwdch zrodet Objawienia.
Zwiazek ten podkresla budowa Godziny czytan, a w sposéb szczegdlny jej centralny
punkt, jaki stanowia czytania, pierwsze biblijne i drugie z Tradycji Kosciota.

Ten rozdziat sktada sie z dwoch zasadniczych czesci. W pierwszej czesci
zatrzymamy si¢ nad sposobem interpretacji obrazow Kosciota, ktora dokonali
autorzy czytan z Tradycji. Natomiast druga czes$¢ zostanie poswigcona sakramentowi
chrztu i Eucharystii. W tajemnice sprawowania tych sakramentéw wprowadza nas

rowniez autorzy czytan Tradycji.

! Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, 111, B. 2, Papieska Komisja Biblijna, Poznan 1994, s. 83.
® Tamze, III, B. 2, s. 82.

*KO 24.

‘KO 9
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Kiedy mowimy tu o czytaniach Tradycji, zawsze mamy na mysli teksty, ktore
Kosciét nam proponuje w Godzinie czytan okresu wielkanocnego®.

Zasadnicza metoda, ktdra postuguja sie ojcowie Kosciota, polega na
opisywaniu i interpretacji tekstow Pisma Swigtego stuzacych pézniej za komentarz
wyjasniajacy znaczenie czynnosci liturgicznych, ktérych podmiotem jest Koscidt.
To wyjasnianie celebracji liturgicznych w oparciu o Pismo Swigte jest sposobem
uprawiania teologii w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, ktora okreslamy mianem
mistagogii. Ten sposdb uprawiania teologii rozwinat si¢ szczegdlnie pod koniec
czwartego wieku®, oczywiscie nie oznacza to, ze wczesniej nie uprawiano teologii
w taki sposob.

Teksty, nad ktérymi si¢ zatrzymamy, pochodza przede wszystkim z wieku 1V
i V, ale rowniez obecne sa fragmenty dziet z wieku I, VIIi VIII.

Przejdziemy teraz sposobu interpretacji tajemnicy Kosciota, ktéra ojcowie

Kosciota ukazuja w obrazach ciata, duchowej budowli i owczarni.

> Dokumenty Tradycji mozemy znalez¢ u ojcow Kosciota (zwlaszcza ojcdw Apostolskich) i Pisarzy
Kosciota, w liturgii, w dokumentach Kosciota (zwtaszcza papieskich i soborowych). W Godzinie
czytah okresu wielkanocnego zwracamy szczeg6lna uwage na dzieta Ojcow Kosciota i Pisarzy
Kosciota, poniewaz dostarczaja oni najwiecej materiatu zrodtowego. Zob., A. Eckmann Pismo Swiete
w zyciu i nauczaniu Ojcow Kosciofa, w: AK 2(1979), s. 201-212.

% E. Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quatro secolo e il loro metodo, Roma
1996, s. 9.
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1. Obrazy Kosciola

Czlowiek jest istota cielesno-duchowa. W zyciu tworzy obrazy i nimi si¢
postuguje, aby za pomoca tego, co widzialne, materialne ukaza¢ sens tego,
co niewidzialne, duchowe. Tak czynili rowniez ojcowie Kosciota, pisarze Kosciota,
autorzy czytan Tradycji.

Obrazy Kosciota, ktére przedktada nam Tradycja w Godzinie czytan okresu
wielkanocnego, maja swoja podstawe w Pismie Swietym (zob.1 Kor 6,15n.;
1 Kor 12, 12-31; J 10; Ef 2, 19-22). Zasadniczym celem obrazéw jest podkreslenie
znaczenia wspolnoty Kosciota, jasne okreslenie celu, do ktérego ona dazy.

Kazdy z obrazdéw skiada si¢ jakby z dwodch etapdw: etap ziemski i etap
niebieski. Etap ziemski to: Kosciot jako Ciato, ktore wzrasta, Koscidt jako budowla,
ktéra wznosi si¢ ku gorze, Kosciét jako owczarnia, ktora nieustannie kroczy do
przodu. Etap niebieski natomiast ukazuje nam petni¢, ktora zrealizowata si¢
w Chrystusie. To On jest celem zycia Kosciota. Chrystus jest Gtowa Kosciota, to
znaczy, ze nim nieustannie kieruje i rzadzi. Chrystus jest kamieniem wegielnym
i fundamentem, to znaczy, ze on jest podstawa istnienia Kosciota i jego
uwienczeniem, petna. Chrystus jest pasterzem, to znaczy, ze prowadzi Kosciot,
przewodzi mu w drodze.

Chrystus zatem ogrania Kosciot w catosci. Obrazy Chrystusa jako gtowy,
fundamentu, kamienia wegielnego, pasterza maja za zadanie ukazanie ostatecznego
celu Kosciota, ktorym jest Jezus Chrystus. On bowiem jest petnia eschatologiczna,
ktora dla Kosciota jest jeszcze przedmiotem nadziei.

Dlatego tez, kiedy mowimy o Chrystusie, mozemy wskazywaé na
eschatologi¢ zrealizowana. Natomiast mowiac o Kosciele, ktory zanurzony jest
jeszcze w historig i czas, podkreslamy eschatologie, ktdra nieustannie aktualizuje sig,
a doktadniej, ktora Bog aktualizuje w swoim Kosciele moca Ducha Swigtego.

Celem obrazéw Kosciota ukazanych w czytaniach Tradycji, jest odkrycie
tajemnicy Kosciofa i jego eschatologicznej petni, do ktérej dazy, a ktdra zrealizowata
si¢ juz w Jezusie Chrystusie.

W tej czesci pracy bedziemy sie opiera¢ sie na wybranych tekstach Tradycji,

ktore Koscidt rozwaza w okresie Paschalnym. Ojcowie Kosciota, pisarze koscielni
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obficie czerpali z Pisma $w., dlatego tez nie sposdb pomina¢ cytowanych
fragmentéw Pisma sw. w tym wypadku szczegdlnie Listu do Efezjan, Listu do
Kolosan, Pierwszego Listu do Koryntian. Kosciot nieustannie czerpie z bogactwa
i gtebi Tradycji. Dowodem tego sa liczne cytaty z ojcow Kosciota w dokumentach

soborowych, w Katechizmie Koscio/a Katolickiego'.

a. Kosciol Cialem — Chrystus Glowg Ciala
Czytania Tradycji w Godzinie czytan okresu wielkanocnego ukazuja Kosciot
jako ciato, ktérego gtowsa jest Chrystus. Ojcowie Kosciota, podejmujac mysl z listow
Sw. Pawta, okreslaja wspdlnote wierzacych w Chrystusie mianem prawdziwego
Ciata Chrystusa. Chrystus jako Gtowa Ciata kieruje Nim, decyduje i rzadzi.
To kierowanie, decydowanie i rzadzenie dokonuje si¢ w mocy Ducha Swigtego,

ktorego obecnos¢ w Kosciele jest realizacja obietnicy Chrystusa:

,»A Ja bede prosit Ojca i da wam innego Wspomozyciela, aby pozostat w wami na zawsze,
Ducha Prawdy, ktérego $wiat nie jest w stanie przyja¢, poniewaz ani Go nie widzi ani Go nie
zna, wy Go znacie, b przebywa wsrdd was i bedzie w was. Nie pozostawie was sierotami lecz
powrdce do was. Jeszcze troche a $wiat Mnie nie zobaczy. Wy jednak bedziecie mnie
widzie¢, poniewaz ja zyje i wy bedziecie zy¢. W owym dniu poznacie, ze Ja jestem w moim
Ojcu, we Mnie, a Ja w was. Duch Swigty, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, pouczy was

0 wszystkim oraz przypomni wszystko, co wam powiedziatem” (J 14, 16-20.25).

W Chrystusie Gtowie jest cel Kosciota i ostateczne spetnienie

Chrystus jako Glowa jest punktem docelowym rozwoju Kosciota ,,Badzmy
natomiast szczerzy w mitosci i wzrastajmy pod kazdym wzgledem ku Temu, ktory
jest Gtowa - ku Chrystusowi” (Ef 4, 1, zob. Ef 1,18; Ap 22,13). Chrystus jest
rowniez punktem wyjscia: ,,Z Niego cate Ciato — ztaczone i powiazane dzigki mocy
wiasciwej kazdej czesci wzrasta, budujac siebie w mitosci” (Ef 4,16).

Obraz Chrystusa Gtowy nawiazuje do szeroko rozpowszechnionego pogladu,
ze gtowa koordynuje i kieruje catym ciatem. Gtowa reprezentuje caty organizm, cate
ciato. Jest ono rzeczywistoscia widzialna, sktadajaca sie z ludzi, Gtowa-Chrystus jest
rzeczywistoscia niewidzialna, chociaz tu na ziemi ma zastepce Piotra: ,,tobie dam
Klucze krélestwa” (Mt 16, 19-20). Chrystus jako Gtowa Ciata uswigca je i nim

rzadzi.

7 Zob., Indeks cytatéw, Pisarze koscielni, w: KKK, s. 689-697.
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Chrystus-Glowa jest zrodtem zycia, jednosci i wzrostu. Sw. Klemens |

w Liscie do Koryntian pisze:

,»Glowa nic nie znaczy bez n6g ani nogi bez gtowy. Nawet najmniejsze cztonki w naszym
ciele sa konieczne i uzyteczne dla catego ciata; co wiecej, wszystkie cztonki sa wspotzalezne
jedne od drugich i wszystkie razem tworza jedna catos¢ i zapewniaja jej istnienie. A wigc
i my wszyscy trwajmy w Jezusie Chrystusie i niech kazdy stuzy swojemu bratu w miarg daru

taski, jaki otrzymat”®,

Chrystus moca boska zstapit z nieba i1 tam wstapit, natomiast my
w Chrystusie wstepujemy do nieba przez taske. Bedac cztonkami Ciata-Kosciota
mamy udziat w tasce, ktora jest darem Boga. Otrzymalismy ja dzigki Jezusowi
Chrystusowi. Nasz udziat w Ciele, ktérego Glowa jest Jezus Chrystus, jest taska.
Trwaé w Ciele, to trwaé¢ w Chrystusie, a trwa¢ w Chrystusie to stuzy¢ swojemu bratu
w miarg ,,daru taski”, jaki otrzymat” (zob. Ef 3, 1.7; 1 Kor 1,7).

Wszystkie cztonki Ciata sa konieczne i uzyteczne jedne dla drugich. Dzigki
wzajemnej stuzbie upodabniaja si¢ coraz bardziej do Glowy. To upodobnienie
dokonuje si¢ moca Ducha Swietego. Wszystkie cztonki ukierunkowane sa na Gtowe,
to ona jest gtdbwnym impulsem dziatania, ona te dzialania kreuje. Ciato - Kosci6t
wpatrzone w Gtowe - Jezusa, dazy do peini. Okreslenie ,,petnia” wiaze sig scisle
z ujeciami tajemnicy odniesieniu do Kosciota. Chrystus jest petnia Boga
(zob. Kol 1,19; 2,9). Oznacza to, ze w Chrystusie Bdg objawit si¢ i udzielit si¢ nam
w pelni. BAg wiasnej petni udziela w Chrystusie swojemu ludowi®, ktéry jest Jego
prawdziwym Ciatem.

,Chrystus umitowat swoj Kosciot i wydat za Niego samego siebie. On go uswiecit

oczysciwszy kapiela w wodzie i stowem, aby stanat prze Nim Kosci6t chwalebny, bez skazy

i zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz swiety i nieskalany” (Ef 5, 25-27).

W Czytania z Tradycji w Godzinie czytan okresu wielkanocnego pojawiaja

sie fragmenty mowiace o Ciele Chrystusa. Sa one punktem wyjscia do mdéwienia

8 $w. Klemens I, papiez, List do Koryntian, Wiele jest sciezek, ale jedna Droga, rozdz. 36, 1-2. 37-38,
s. 627, (Poniewaz wszystkie homilie, kazania, listy, komentarze Tradycji pochodza z Liturgii godzin, t. 2,
Pallotinum 1984, dlatego tez, w cytowanych fragmentach, w dalszej czesci pracy, nie bedziemy juz
podawa¢ zrddta. Zob. 1 Kor 1, 4-5.7

° L. Bouyer, Kosci6/ Bozy, Warszawa 1977, s. 166.
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0 Chrystusie jako Gtowie. Chrystus jako Gtowa Ciata - Kosciota kieruje Nim,
decyduje i rzadzi. On jest rdwniez ostatecznym celem Kosciota, ale stoi takze u jego
podstaw: ,Ja jestem Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec”
(Ap 22,13). Sw. Augustyn w Kazaniu o Wniebowstgpieniu Pasiskim podkresla
transcendentny wymiar Gtowy Ciata:

»Nasz Pan nie opuscit niebios, gdy stamtad przyszedt do nas; nie opuscit tez i nas, kiedy
znowu wstapit do niebios. O tym, ze tam przebywat, gdy byt z nami tu na ziemi, On sam
stwierdza tymi stowami: Nikt nie wstapit do nieba oprécz Tego, ktéry z nieba zstapit - Syna

Cziowieczego, ktory jest w niebie”.

W chwalebnym wstapieniu do nieba Chrystusa, Kosciot w nadziei oczekuje

udziatu w tej chwale.

10 za$ zostato powiedziane dla zaznaczenia jednosci: On jest nasza Gtowa, a my Jego

Ciatem. Tak wigc nikt nie wstapit do nieba, jak tylko On, bo i my Nim jestesmy dzigki temu,

7e stat si¢ Synem Cztowieczym dla nas, a my synami Bozymi przez Niego”*°.

Nie mozna oddziela¢ Gtowy od Ciata. Skoro Chrystus - Glowa wstapit do
nieba, to réwniez Ciato bedzie miato udziat w chwale nieba. To, co dokonato sie
w Gtowie, w Ciele nieustannie sie realizuje. Kosciét - Ciato upodabnia si¢ coraz
bardziej do Gtowy. Kazdy cztonek Ciata zostat napetniony Duchem Swigtym.
Sw. Augustyn w Kazaniu o Wniebowstgpieniu Pasiskim powotuje si¢ na stowa
sw. Pawta. ,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ skiada sie¢ z wielu cztonkdw,
a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sa liczne, stanowia jedno ciato; tak tez jest
i z Chrystusem” (1 Kor 12,12). | wyciaga z tych stdw nastepujacy wniosek: nie jest
powiedziane: ,,Tak tez jest z Chrystusem”, lecz: , Tak tez jest i z Chrystusem”.

Chrystus wiec ma wiele cztonkdw, ale jedno Ciato (zob. 1 Kor 12, 12-30).

,,Chrystus zstapit z nieba przez mitosierdzie i wstapit tylko On sam, a my w Nim przez taske.

| tak tylko Chrystus zstapit i tylko Chrystus wstapit. Przez to nie utozsamiamy bynajmniej

10 Sw. Augustyn, biskup, Kazanie o Wniebowstapieniu Panskim, Maj 98, 1-2, Nikt nie wstgpi/ do
nieba, tylko Ten, ktory przyszed? z nieba, s. 720.
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Chrystusa, jako Gtowy, z Jego Ciatem, lecz stwierdzamy nierozdzielna jedno$¢ Ciata z Jego

Glowg™.

Augustyn wykazuje z jednej strony jednos¢ pomigdzy Gtowa a Ciatem,
z drugiej natomiast podkresla jej nadrzednos¢ w stosunku do Ciata. Chrystus przez
mitosierdzie zstapit z nieba. Mitosierdzie i taska skierowane sa ku ludziom. Dzigki
fasce i mitosierdziu Boga mamy udziat w Ciele Chrystusa. Mitosierdzie i taska sa
przedmiotem nadziei Kosciota.

W cytowanym juz wczesniej Liscie Klemensa | do Koryntian zwraca rowniez

uwage na niebianskie powotanie Kosciofa.

»Przez Niego ogladamy wysokosci niebios, przez Niego dostrzegamy nieskalane i dostojne
oblicze Boga; przez Niego otworzyto si¢ spojrzenie naszego serca; przez Niego nasz umyst,
pograzony w mrokach niewiedzy rozkwita w jasnosci. Przez Niego dat nam Pan zakosztowaé
niesmiertelnej madrosci, On za$ jest odblaskiem Jego chwaty, o tyle wyzszy od aniotdw,

o ile odziedziczyt wyzsze od nich imig”*.

Dzigki Chrystusowi i w Nim mozemy oglada¢ oblicze Boga. W Chrystusie
Glowie jasnieje odblask chwaly Boga, ta chwata juz czesciowo jest udziatem
Kosciota. W Chrystusie - Glowie Bdg zechciat zrealizowac plan zbawienia. Cate
Ciato uczestniczy w tym planie.

W gtowie powstaje mysl, plan i porusza serce, otwiera je. To, co dokonato sig
w Chrystusie, teraz dokonuje si¢ w Kosciele moca Ducha Swigtego. W Mistycznym
Ciele doswiadczamy przedsmaku chwaty, w ktorej ma juz petny udziat Gtowa Ciata
- Jezus Chrystus. Chrystus jest dla nas udzielajaca si¢ i uosobiona taska Boga.

Réowniez Swigty Augustyn podkresla transcendentny wymiar Kosciota, ktorego
podstawa jest Jezus Chrystus. W Nim bowiem narodzit si¢ Kosciét i w Nim

odnajduje swoje ostateczne powotanie.

,O bracia i synowie, dzieci Kosciota, $wiete potomstwo z wysoka; o wy, odrodzeni
w Chrystusie i narodzeni z nieba, postuchajcie mnie, a raczej Tego, ktéry méwi przeze mnie:
Spiewajcie Panu piesh nowa (..) jestescie Jego piesnia pochwalna, gdy wasze zycie jest

dobre”®3.

YTamze.

2 Sw. Klemens I, papiez, Wiele jest sciezek, ale jedna Droga, dz. cyt., s. 627.
3 Sw. Augustyn, biskup, Kazanie 34, 1-3. 5-6, Spiewajmy Panu pies# mifosci, s. 562- 563.
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Caty swiat otrzymuje w Chrystusie Chwalebnym swoja Gtowe (Kol 1, 15-20).
Koscidt, jako Ciato Chrystusa, jest miejscem, od ktérego zaczyna si¢ oddziatywanie
uwielbionego Chrystusa na caty wszechswiat*. Blogostawiony Izaak, opat klasztoru
Stella w 42 kazaniu podkresla jednos¢ cztonkow Ciata, a takze jednos¢ Ciata
z Glowa. Wskazuje on na Gtowg - Chrystusa jako podstawe istnienia Ciata-Kosciota

- Catego Chrystusa:

,Glowa i ciato tworza razem catos¢, jednego catego cztowieka. Podobnie i Syn Dziewicy
stanowi wraz ze swoimi wybranymi jednego cztowieka, jednego Syna Cztowieczego. Caty i bez
braku Chrystus, Gtowa i ciato, jak mowi Pismo $wigte. Wszystkie cztonki razem wzigte tworza
jedno ciato, ktore ze swoja Gtowa stanowia jedynego Syna Cztowieczego; a On zjednoczony
z Synem Bozym jest jedynym Bogiem. Tak wiec cate cialo jest ze swoja Glowa Synem
Cztowieczym, Synem Bozym i Bogiem. Dlatego tez mowi Chrystus: Ojcze, chce, aby jak Ty
i ja jestesmy jedno, tak i oni stanowili jedno z nami. Te stawne stowa Pisma $wietego gtosza,

ze nie ma ciata bez gtowy ani gtowy bez ciata, ani bez Boga gtowy i ciata, czyli - catego

Chrystusa”*.

Gtowa Ciata Jezus Chrystus jednoczy wszystkie cztonki. Jednos¢ Ciata - Kosciota
jest odpowiedzia Ojca na modlitwe Chrystusa za Kosciot, przed wypetnieniem ofiary
krzyzowej (zob. J 17, 20-26).

Chrystus w Duchu Swietym kieruje Kosciotem

Chrystus jako Gtowa kieruje Kosciotem napetniajac Go swoim Duchem.
Sw. Cyryl Jerozolimski podkresla w jednej ze swoich katechez, ze ,,Duch Swigty
dziata w rozny sposéb z woli Boga i w imi¢ Chrystusa”. Chrystus po
Whniebowstapieniu nie opuscit Kosciota, nadal jest w Nim obecny w mocy Ducha
sw. Cyryl Jerozolimski w katechezie O Duchu Swietym ukazuje, kim jest dla

wierzacych, dla Kosciota Duch Swigty:

»Podobnie Duch Swigty: jeden i taki sam, niepodzielny rozdziela faski kazdemu tak, jak
chce. Schnace drzewo, gdy otrzyma wode wypuszcza pedy. Tak samo grzesznik przyniesie

owoce sprawiedliwosci, gdy przez pokute stanie si¢ godnym daru Ducha Swigtego. Jeden

1 A. Jankowski, Listy wiezienne sw. Paw/a, Wstep - przekfad z oryginau - komentarz, Poznan 1962,
s. 374.

> Bt lzaak, opat klasztoru Stella, Kazanie 42, Pierworodny sposréd wielu braci, s. 670. Zob.,
$w. Augustyn, biskup, Kazanie 8 na Oktawe Wielkanocy, 1. 4, Nowe stworzenie w Chrystusie, s. 502.
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i ten sam Duch Swigty dziata w r6zny sposob z woli Boga i w imi¢ Chrystusa. Przybywa on
jak braterski opiekun naszego wnetrza, by zbawia¢, uzdrawia¢, pouczaé, upominaé,
wzmachia¢ i pociesza¢, oswieca¢ umyst, najpierw tego kto Go przyjmuje, a poprzez niego

o$wiecag takze innych”?®,

Duch Swigty przenika do wnetrza Ciata, przemieniajac je i upodabniajac do
Glowy Ciata - Chrystusa, przemieniajac poszczegOlne czionki, przemienia cate
Ciato-Kosciot. Cyryl w swojej katechezie wskazuje na dziatanie Ducha: On zbawia,
uzdrawia, poucza, upomina, wzmacnia i pociesza, oswieca.

W dziataniu Ducha Swietego widzimy cechy charakterystyczne ziemskiej
dziatalnosci Jezusa. W czasie ziemskiego zycia Jezus uzdrawial, wskrzeszat
(zob. Lk 8, 40-56, £k 7, 1-10, £k 7, 11-17 ), pouczat i nauczat (zob. Mt 5-7),
upominat (zob. Mt 7, 1-6; Mt 15, 1-9; Mk 12, 41-44), wzmacniat (zob. Mk 6, 30-44;
Mk 9, 2-13), pocieszat (zob. Mk 13, 3-13; L.k 24, 13-34; J 16 ) i mOwit o sobie ze jest
Swiattoscia - oswiecat (zob. Mt 20, 29-34). Poczatek dziatalnosci, jak czytamy

w Ewangelii wedtug sw. Lukasza, Jezus rozpoczyna od stow proroka lzajasza:

»,Duch Pana nade mna, dlatego mnie namascit, abym ubogim gtosit dobra nowineg. Postat
mnie abym gtosit wigzniom wyzwolenie, a niemym przejrzenie, abym zniewolonych czynit

wolnymi, abym gtosit rok taski od Pana” (Lk 4, 18-19; 1z 61,1n.).

Tak jak na Jezusie spoczywat Duch Swiety, tak od dnia Pigcdziesiatnicy
~na Kosciele” (zob. Dz 2, 1-13), ktory jest Ciatem Chrystusa spoczywa Duch Swicgty.
On prowadzi Kosciot ku Pemni. Sw. Bazyli w dziele O Duchu Swietym podkresla,

ze to On kieruje serca ku gorze, to On oswieca:

,,Duch Swiety jest obecny w kazdym, kto jest zdolny Go przyjaé, tak jak gdyby tylko o niego
samego chodzito, a pozostajac niezmienny, kazdemu daje taske jemu potrzebna. Wszystkim
tez, ktérym sie udziela, daje sie w pemi, na ile tylko pozwala im ich ograniczona natura.
On pozostaje nieograniczony, On kieruje serca ku gorze, prowadzi stabych jak za reke,
a postepujacych naprzéd doskonali. On oswieca tych, ktorzy sa czysci od wszelkiej skazy,

a przebywajac z nimi, czyni ich ludzmi duchowymi”?’.

*® Sw. Cyryl Jerozolimski, biskup, Katecheza 16, O Duchu $wigtym, 1,11-12.16, Woda zywa Ducha
Swigtego, s. 760-761. ) )

17 Sw. Bazyli Wielki, biskup, O Duchu Swietym, rozdz. 9, 22-23, Dziafanie Ducha Swietego,
S. 766-767.
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To Duch Swigty kieruje serca ku gorze, ku Chrystusowi - Glowie. Gtowa jest
nosicielem s$wiadomosci, czyli wiasnego ,ja”, reprezentuje catego cztowieka.
W przypadku Chrystusa i Kosciota - Chrystus jest nosicielem boskiej swiadomosci,
jest obrazem doskonatej jednosci i mitosci 1 udziatu w petni chwaty. Ta $wiadomosé¢
przenika poszczego6lne cztonki Ciata i cate Ciato.

Duch Swiety nadaje Ciatu wewnetrzna dynamike, ktora przejawia sie
w stuzbie mitosci - caritas. Duch Swigty jest dla Kosciota przewodnikiem. | dalej

w tym samym dziele $w. Bazyli pisze:

,Czyz nazwy Ducha Swietego nie napelniaja duszy uniesieniem i nie kieruja mysli ku gorze,
ku Niemu, ktory przewyzsza wszystko? Bo jest nazwany Duchem Boga, Duchem prawdy,
ktory pochodzi od Ojca, Duchem prawosci i Duchem mocy. Duch Swiety, to Jego wiasne
i szczeg6lne imie. Ku Niemu zwracaja sie wszyscy, ktdrzy pragna uswiecenia; Jego pozadaja
wszyscy, ktorzy zyja cnotliwie; On swoim tchnieniem ozywia ich i wzmacnia, aby doszli do

celu odpowiadajacego ich naturze. Jest On zrodiem uswigcenia i swiattem dla umystu; kazdej
1118

istocie rozumnej udziela niejako ze swej jasnosci, aby mogta dojs¢ do prawdy

To Chrystus moca Ducha Swietego Kieruje pragnienia ku gorze, aby cate
Ciato upodobnito si¢ do Gtowy, do Chrystusa. Duch Swigty swoim tchnieniem
ozywia i wzmacnia poszczegoOlne czionki i cate Ciato. Bazyli podkresla bardzo
wazna rzecz, a mianowicie, ze cel do ktérego daza poszczeg6lne cztonki Kosciota
odpowiada ich naturze, a zatem jest najlepszy. Kiedy Kosciot osiagnie ten cel,
w petni si¢ zrealizuje.

Uzupetnieniem mysli Bazylego moze stanowi¢ fragment kazania bt. 1zaaka,
w ktorym ukazuje obecnos¢ niebianskiego pierwiastka w cztonkach Ciata Chrystusa,

inaczej mOwiac zaproszenie do udziatu w zyciu samego Boga.

»Przeto wierne i rozumne cztonki Chrystusa moga si¢ nazywa¢ prawdziwie tym, czym jest
On sam, czyli Synem Bozym i Bogiem. Lecz Jezus Chrystus jest tym z natury, a jego cztonki
przez wspotudziat; On w petni, cztonki przez uczestnictwo; On Synem Bozym przez
zrodzenie, jego cztonki za$ sa synami przybranymi. Mowi bowiem Pismo: Otrzymaliscie

Ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wotaé: Abba Ojcze!”*.

'8Sw. Bazyli Wielki, biskup, Dziafanie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 766.
19 Bt. 1zaak, opat klasztoru Stella, Kazanie 42, Pierworodny sposréd wielu braci, dz. cyt., s. 671.
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Chrystus moca Ducha Swigtego kieruje Kosciotem, obdarowuje Go
i prowadzi do petni jednosci ze soba, do ostatecznego wypetnienia zbawczego planu,

jaki Bog postanowit zrealizowa¢ w Chrystusie:

,»Tak sobie upodobat i w Nim postanowit , ze dla dokonania petni czaséw wszystko podda
Chrystusowi jako Glowie” (Ef 1, 9-10). ,,Spodobato sie bowiem Bogu by w Nim
zamieszkata cata petnia. On jest Gtowa Ciata - Kosciota” (Kol 1, 19.18).

Aby zjednoczy¢ wszystko w Chrystusie jako Glowie

Czytania Tradycji, ktore podaje nam Kosciot do rozwazania w Godzinie
czytan okresu wielkanocnego, ukazuja dynamiczny obraz Kosciota, ktérego celem
ostatecznym jest Jezus Chrystus. Petnia eschatologiczna aktualizuje si¢ w Ciele
Chrystusa moca Ducha Swietego. Jako Gtowa Ciata, ktore nieustannie sie oczyszcza
i upodabnia do Oblubienca, Chrystus nim Kieruje, rzadzi i decyduje. Chrystus
ustanowit w Kosciele rézne formy postugiwania, ktére sa wyobrazeniem znamion
Chrystusa i Jego funkcji jako Gtowy Kosciota®.

Chrystus jest Gtowa Kosciota, oznacza to, ze wobec Kosciota posiada catkowite
pierwszenstwo czasowe. Chrystus jest wiec Gtowa Ciata przede wszystkim w tym
sensie, ze w Nim zrealizowata si¢ cata eschatologia. To, co jest juz dziatem
Chrystusa, dla Kosciota jest jeszcze przedmiotem nadziei. Zatem los Jezusa jest
losem Kosciota, Jego Ciata. To w czym miat udziat Chrystus, réwniez stanie si¢
udziatem Kosciota, zaréwno cierpienie jak i w chwata. Koscidt juz dzis, z jednej
strony doswiadcza przesladowan, cierpienia, natomiast z drugiej - przedsmaku
chwaty.

Kosciot, jesli mozna tak powiedzie¢, jest tak jakby na Gérze Tabor, doswiadcza
przedsmaku chwaty i dzigki temu Pan Go umacnia w drodze. Droga jest petna
cierpienia i przeciwnosci. Jezus, kiedy przemienit sie wobec Piotra Jakub i Jana
chciat, aby ci, ktérzy w Niego wierza, wiedzieli, kim On jest naprawde. Dlatego
odstonit w petni swoja tozsamos¢ przed uczniami (zob. Lk 9, 28-36).

Kosciot - Ciato wpatruje si¢ nieustannie w swoja Glowe, tak jak Apostotowie
wpatrywali sie w Jezusa na Gérze Tabor, w dniu Zmartwychwstania, a potem na

Gorze Oliwnej w dniu Wniebowstapienia. Jezus przed Wstapieniem do Nieba

20 . Bouyer, Kosci6/ Bozy, Warszawa 1977, s. 167.
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zapewnit swoich uczniéw: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do konca
Swiata” (Mt 28,20). Stowa ,,Ja jestem” przypominaja nam rowniez zapewnienie Boga
ze Starego Testamentu, Jego zapewnienie o szczegolnej obecnosci przy swoim ludzie
(zob. Rdz 26,24; 28,15; Pwt 20, 1-4; 1z 41, 8-29; 43,5; Jr 8, 1.19). Obietnica
obecnosci zostata dotrzymana. Jezus nie tylko jest obecny w Kosciele, ale w Nim

sprawuje wiadze:

,On sam w swoim ciele to znaczy Kosciele, rozdziela dary postugiwania, przez ktdre Jego
moca $swiadczymy sobie wzajemne postugi ku zbawieniu , aby$my czyniac prawde

w mitosci, wzrastali we wszystko w Tym, ktory jest Glowa nasza” (zob. Ef 4, 11-16)%.

Chrystus jest Omega dziatalnosci Kosciota rozciagajacej si¢ na kosmos, nie
przestajac by¢ jej Alfa (zob. Ap 22,13). Chrystus jako Gtowa stanowi dla Ciata
-Kosciota naczelny czynnik wewnetrznej organizacji, a nastgpnie nieustannie

trwajacego teraz wzrostu, czyli rozbudowy przez mitogé?.

,D0 Niego upodabnia¢ sie winny wszystkie cztonki, az uksztattuje sie w nich Chrystus
Dlatego tez jestesmy dopuszczeni do tajemnic jego zycia, z Nim wspo6tuksztattowani, wespot
z nim umarli i wespét z martwych wskrzeszeni, az wesp6t z Nim panowa¢ bedziemy.

Na ziemi jeszcze tutacze idacy w Jego $lady wsréd uciskéw i przesladowan , ztaczeni
123

jestesmy z Jego cierpieniami jako ciato z Gtowa, wspoicierpiac z Nim byli uwielbieni

Bdg ustanowit Chrystusa Gtowa dla Kosciota. Chrystus jako Gtowa stanowi
gwarancje istnienia Kosciota i zasade jego rozwoju. Petni¢ wiadzy Chrystus otrzymat
od Boga: ,,Wszystko poddat pod Jego nogi, a Jego samego ustanowit ponad
wszystkim glowa Kosciota” (Ef 1,22; zob. Ef 5,24)**. Kosciét powinien byé
catkowicie skierowany ku Chrystusowi 2.

Chrystus jako nasza Gtowa wyprzedzit nas do Niebieskiej ojczyzny, aby
umocni¢ nasza nadzieje, ze jako cztonki Mistycznego Ciata réwniez tam

wejdziemy?®. Jego chwata zostata zakryta pod postacia zwyklego czlowieczenstwa?®.

2 KK 7. Zob. Ef 5, 25-28; Ef 5, 23-24; Ef 1, 22-23; Ef 3,19.

22 A, Jankowski, Listy wiezienne sw. Paw/a, dz. cyt., s. 452.

2 KK 7. Zob. Ga 4,19; Flp 3,21; Tm 2,11; Ef 2,6; Kol 2,12; Rz 8,17.

2 H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 112.
% Tamze, s. 112.

%6 prefacja 0 Wniebowstgpieniu, w: MRP, s. 42*.

" KKK 659.



285

Dzis ta chwala pozostaje zakryta w Kosciele, ktéry jest Ciatem Chrystusa.
On objawit swoja chwate wobec wybranych swiadkéw, a Jego ciato podobne do
naszego zajasniato niezwyktym blaskiem. W ten spos6b umocnit serca uczniow, aby
nie ulegli zgorszeniu krzyza, natomiast catemu Kosciotowi dat nadziejg, ze osiagnie
chwate, kt6ra sam zajasniat jako jego Glowa®.

Tajemnica Chrystusa odkrywa sie w Kosciele, w nim sie ona ujawnia.
Uczestniczac w zyciu Kosciota ozywianego Duchem Swigtym. Stajemy sie
uczestnikami tajemnicy obecnosci Chrystusa. Na tej drodze tworzy si¢ jednosé - tak
charakterystyczna dla doswiadczenia wczesnego Kosciota. Ciato Chrystusa jako
Kosciot jest okresleniem symbolicznym wyrazajacym owa jednos¢ nie tylko
w wyznawaniu, ale i doswiadczaniu tajemnicy odkupionego cztowieczenstwa.
Ta obecnos¢ ma miejsce w dziataniu Ducha Chrystusowego.

Chrystus jest Gtowa Kosciota, ktory jest Jego Ciatem. Wyniesiony do nieba
i uwielbiony, po wypetnieniu w ten sposéb swojego postania, pozostaje On na ziemi
w swoim Kosciele. Odkupienie jest zrodtem wiadzy, ktéra Chrystus w mocy Ducha
Swigtego posiada nad Kosciotem (zob. Ef 4, 11-13)%. Tylko Chrystus, Ten, ktdry
wyszedt od Ojca, moze wroci¢ do Ojca (zob. J 16,28). Nikt nie wstapit do nieba
oprdcz tego, ktory z nieba zstapit - Syna Cztowieczego (zob. J 3,13; Ef 4, 8-10).

Cztowieczenstwo pozostawione swoim wiasnym sitom, nie ma dostepu do
domu Ojca (zob. J 14,2), do zycia i do szczgscia Bozego. Jedynie Chrystus mogt
otworzy¢ cztowiekowi taki dostep: ,,jako nasza Gtowa wyprzedzit nas do niebieskiej
ojczyzny, aby umocni¢ nasza nadzieje, ze jako cztonki mistycznego ciata rowniez
tam wejdziemy”®. To wszystko, co dokonato si¢ w Chrystusie, staje si¢ udziatem
Kosciota. Na razie ten udziat jest niepelny, bo dokonuje si¢ jeszcze pod ostona
znakéw sakramentalnych, ktére pozwalaja doswiadcza¢ przedsmaku chwaty
Kosciota niebianskiego. Realizacja eschatologii w Ciele dokonuje si¢ migdzy innymi

poprzez, upodabnianie si¢ Ciata do Gtowy - Jezusa.

»Ciato Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspdlnota duchowa, Kosciot ziemski i Kosciot

bogaty w dary niebieskie tworza jedna rzeczywistos¢ ztozona, ktora zrasta sig z pierwiastka

%8 prefacja o Przemienieniu Pasiskim, w: MRP, s. 62*.
2 KKK 669.
% prefacja 0 Wniebowstgpieniu, w: MRP, s. 42*. Zob. Ef 1, 9-10; Ef 1, 22-23; Kol 1, 18-19.
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boskiego i ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie boskiej analogi upodabnia sie ona do tajemnicy

Stowa Wcielonego™™ .

Kosciot jest sakramentem Chrystusa, w ktorym i poprzez, ktéry sam Chrystus,
w osobie tych, ktérych postat, objawia si¢ i udziela wiernym. Formy postugiwania

w Kosciele sa rodzajem stuzby na wzor Jezusa Chrystusa Gtowy:

»Przypatrzmy sie tym, ktérzy stuza pod rozkazami naszych wodzdw, jak porzadnie, postusznie
i z oddaniem spetniaja to, co im polecono. Nie wszyscy sa prefektami czy trybunami, setnikami
czy tez pigédziesigtnikami, ale kazdy z nich spetnia na swym stanowisku rozkazy cesarza
i wodza. Tak wiec przetozeni potrzebuja podwiadnych, a podwiadni przetozonych: wszyscy oni
uzupetniaja si¢ wzajemnie i stad wynika pozytek. Innym przyktadem niech bedzie nasze ciato.
Gtowa nic nie znaczy bez ndg ani nogi bez gtowy. Nawet najmniejsze cztonki w naszym ciele
sa konieczne i uzyteczne dla catego ciata; co wiecej, wszystkie cztonki sa wspotzalezne jedne
od drugich i wszystkie razem tworza jedna catos¢ i zapewniaja jej istnienie. A wigc i my

wszyscy trwajmy w Jezusie Chrystusie i niech kazdy stuzy swojemu bratu w miare daru taski,

jaki otrzymat”®.

Tak pisze Papiez Klemens | w Liscie do Koryntian, a w Komentarzu Cyryla

Jerozolimskiego do Ewangelii wed/ug sw. Jana czytamy:

,»Jestesmy wigc odrodzeni z Niego i w Nim w Duchu Swigtym, aby przynosié¢ owoce zycia,
nie dawnego i zastarzatego, ale odnowionego przez wiarg i mitos¢ ku Niemu.
A zachowujemy zycie wtedy, gdy trwamy wszczepieni w Pana, gdy ze wszystkich sit
zachowujemy Jego przykazania, i staramy si¢ zachowa¢ szlachetnos¢ nam dana, stowem, gdy

czynimy wszystko, aby w niczym nie zasmuci¢ zamieszkujacego w nas Ducha Swictego,

przez ktdrego - jak wiemy - Bog w nas mieszka”*.

,,Jeden Duch zamieszkuje w kazdym z nas, a wiec jeden Bég i Ojciec wszystkich bedzie w

nas przez Syna, stwarzajac jednosé pomiedzy tymi, ktorzy uczestnicza w Duchu Swigtym,

oraz ich jednos¢ ze soba” .

KK 8.

32 Klemens |, papiez, Wiele jest sciezek, ale jedna Droga, dz. cyt., s. 626.

3 Sw. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Komentarz do Ewangelii $w. Jana, ksicga 10, 2, Ja jestem
krzewem winnym, wy - latoroslami, s. 653.

% Tamze, s. 695-696.
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Duch Swigty jest w Ciele Chrystusa zrodtem jednosci cztonkéw migdzy soba oraz
Ciata i Glowy. Chrystus nieustannie towarzyszy Kosciolowi w mocy Ducha

Swietego. Swiety Hilary moéwi, ze Duch Swigty jest darem Ojca w Chrystusie.

,Dar wiec, ktory jest w Chrystusie, jest jeden i catkowicie jest dostepny wszystkim.
otrzyma¢, i pozostaje w nas w tej mierze, w jakiej sie pragnie nan zastuzy¢. Jest On z nami az

do konca wiekéw, na Nim opiera si¢ nasza nadzieja. Jego dziatanie jest zadatkiem tego,
1135

czego oczekujemy, jest On $wiattem dla umystu i przepigkna ozdoba duszy
Jestesmy poddani dziataniu Ducha z woli Jezusa Chrystusa Gtowy. Duch Swiety
ogarnia cate Ciato Chrystusa, nieustannie na nim spoczywa i umacnia je w walce

Z szatanem.

~Pan powierzyt Duchowi Swigtemu swoja wlasnos¢, to jest cztowieka, ktory wpadt w rece
zb6jcow. Nad nim sam sie wzruszyt, opatrzyt jego rany i za niego dat dwa krélewskie

denary. A my, ktérzy otrzymalismy przez Ducha Swietego obraz i napis Ojca i Syna mamy

pomnozy¢ denar nam dany i pomnozony zwrdci¢ naszemu Panu”.

»Dwa okresy zostaty nam ukazane w Chrystusie, naszej Gtowie. M¢ka Pana, to zycie obecne
razem z nieuniknionym w nim wysitkiem, cierpieniem, a na koniec i umieraniem.

Ale zmartwychwstanie i wstapienie przez Pana do chwaty jest zapowiedzia zycia, ktore

bedzie nam dane”?’.

Poréwnanie Kosciota do ciata wyjasnia wewnetrzna wiez miedzy Kosciotem
i Chrystusem. Kosciot nie jest tylko jakims zgromadzeniem wokot Chrystusa, lecz
jest zjednoczony w Nim, w Jego Ciele®,

Kosciot jest Ciatem Chrystusa. W Nim Kosciét odnajduje swoje ostateczne
powotanie, ktore polega na upodobnieniu sie do Niego. Upodabnianie Ciata do
Glowy dokonuje si¢ moca Ducha Swietego. Jednosé natury boskiej i ludzkiej
w osobie Jezusa Chrystusa stanowi zapowiedz jednosci Kosciota-Ciata
z Chrystusem - Gtowa.

W obrazie Kosciota jako Ciata podkreslone zostaje znaczenia Gtowy Chrystusa,

ktory tym ciatem Kieruje, uswieca je i coraz bardziej upodabnia do siebie. Proces

% Sw. Hilary, biskup, O Trojcy Swietej, ksiega 2, 1, 33. 35, Dar Ojca w Chrystusie, s. 783-784.
% Sw. Ireneusz, biskup, Przeciw herezjom, ksiega 3, 17, 1-3, Zestanie Ducha Swietego, s. 803.
37 Sw. Augustyn, biskup, Komentarz do Psalméw, Ps 148, 1-2, Paschalne Alleluja, s. 677

% KKK 789.
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upodabniania do Chrystusa to nic innego, jak wypelnianie obietnic
eschatologicznych, ktére w Nim osiagnety juz swoja petnie.

W tekstach tradycji Godziny czytan okresu wielkanocnego najczesciej pojawia
sie¢ obraz Kosciota jako Ciata, ktérego Glowa jest Jezus Chrystus. On jako Gtowa
stanowi cel i ostatecznie spetnienie Kosciota.

Ciato Chrystusa w spetnianiu sig, upodabnianiu do Gtowy, wspierane jest moca

Ducha Swigtego.

b. Kosciol duchowa budowlg - Chrystus fundamentem i kamieniem
wegielnym

Kolejnym obrazem pojawiajacym si¢ w czytaniach Tradycji Godziny czytan
okresu wielkanocnego jest obraz duchowej budowli.

W czytaniach Tradycji w kontekscie mdwienia o Kosciele jako budowli,
autorzy czytan podkreslaja znacznie Chrystusa mowiac, ze jest kamieniem
wegielnym i fundamentem.

Wydaje si¢, ze wyrazenie ,kamien wegielny” miato w starozytnosci dwa
znaczenia:

1. Kamien narozny pod wegtem czyli naroznikiem. Wtedy musiat by¢
potozony jako pierwszy i dlatego zwiazane byly z tym czynnosci symboliczne:
wypisywano na nim imig¢ krola (albo bdstwa swiatyni). Ten kamien byt wielki, gdyz
gwarantowat stabilnos¢ zbiegajacych sig scian.

2. Kamien narozny nad wegtem. Wtedy byt ktadziony jako ostatni i wienczyt
budowle. Ten kamien réwniez gwarantowat stabilnos¢ $cian, aby si¢ ,,nie rozeszty”
i byt ozdobny.

Chrystus jako fundament stanowi podstawe budowli, jej statecznosc,
stabilnos¢, tatwiej jest wznosi¢ mury. Mocny fundament chroni cata budowle przed
zniszczeniem. Chrystus bedac mocnym fundamentem Kosciota — duchowej budowli
przeznacza ja do trwania na wieki. Kazdy z nas jest zywym kamieniem, Kktory
wbudowany jest w fundament, czyli w Chrystusa.

Sw. Piotra w Pierwszym Liscie podkresla, ze tak jak Chrystus zostat wybrany
przez Boga jako kamien drogocenny, tak réwniez i my stuzymy do budowy tego

domu. Dzieki ,,wbudowaniu” stajemy si¢ ,,$wietym kaptanstwem”.
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»Zblizcie sie do Niego bo jest zywym kamieniem, ktéry ludzie odrzucili, ale dla Boga
wybranym i drogocennym! Rowniez i wy, jako zywe kamienie, stuzycie do budowy
duchowego domu, aby stawac¢ sie swietym kaptanstwem i sktada¢ duchowe ofiary mite Bogu

dzigki Jezusowi Chrystusowi” (1 P 2, 4-5).

Duchowa budowla wzrasta w sposéb szczegolny wtedy, gdy Kosciot
sprawuje Eucharysti¢, kiedy karmi sie Ciatem i Krwig Chrystusa® - kamienia
wegielnego Kosciota.

Sw. Pawel piszac w Pierwszym Liscie do Koryntian o wedréwce narodu
wybranego przez pustynig, ttumaczy, ze wszyscy ,,pili z towarzyszacej im duchowej
skaly, a ta skata to byt Chrystus” (zob. 1 Kor 10,4). Nie byli $wiadomi, ze
towarzyszy im Ten, ktéry stanie si¢ Ciatem, kiedy nadejdzie petnia czasow. Nie
musieli pojmowaé, ze ich pragnienie zaspokajato samo Zrddto zycia, zdolne zywa
woda zaspokoi¢ pragnienie kazdego serca. Pili jednak z tej duchowej skaty, ktora jest
Chrystus, bo tesknili za woda zycia, bo jej potrzebowali. Zatem budowa¢ na skale, to
réwniez budowaé na Kims, kto jest odrzucony™.

Jezus méwit o sobie jako kamieniu, ktory zostat odrzucony przez budujacych
(zob. Mt 21,42). Kiedy Piotr przemawial w Jerozolimie do kaptanow, réwniez
wypowiedziat te stowa: ,,On jest kamieniem odrzuconym przez was budowniczych.
Ale wiasnie On stat si¢ kamieniem wegielnym. Tylko dzigki Niemu mozna by¢
zbawionym” (Dz 4, 11-12).

Sita, trwatos¢, zwartos¢ duchowej budowli pochodzi od Chrystusa, ktéry jest
podstawa naszego budowania. Zatem Kosciot posiada mocny fundament - Jezusa
Chrystusa. Dzieki Niemu ta budowla nieustannie wzrasta ku gérze. Przyjmujac Jego
Ciato i Krew pozostajemy w jednosci Ciala, to znaczy pozostajemy w jednosci
migdzy soba i z Chrystusem. To mitos¢ sprawia, ze budowla nieustannie powigksza

sie.

,Duchowa budowla Ciata Chrystusowego wzrasta przez mitos¢, poniewaz, jak méwi Swiety
Piotr, zywe kamienie wznosza si¢ jako duchowa swiatynia, by stanowi¢ $wiegte kaptanstwo dla
sktadania duchowych ofiar przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa. Ot6z wzrasta ona
zwlaszcza wtedy, gdy to Ciato Chrystusa, ktorym jest Kosciot, sklada w ofierze sakramentu

chleba i wina samo Ciato i Krew Chrystusa, albowiem. Kielich, z ktérego pijemy, jest udziatem

%9 Sw. Fulgencjusz, biskup Ruspe, Do Monima, ksiega 2, 11-12, Sakrament jednosci i mifosci, s. 515.
0 Benedykt XV1, Spotkanie z mtodymi, Krakéw - Blonie 27 maja 2006, w: ORp 6-7(2006), s. 42.
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we Krwi Chrystusa, a Chleb, ktéry tamiemy, jest udziatem w Ciele Chrystusa; poniewaz jeden
jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego
chleba” *.

W cytowanym fragmencie dzieta sw. Fulgencjusza obraz Kosciota budowli
taczy sie z obrazem Kosciota-Ciata Chrystusa. Fulgencjusz uzywa nawet okreslenia
taczacego te dwa obrazy w jedno: ,,Duchowa budowla Ciata Chrystusowego”.
W jednym i drugim obrazie wzrost dokonuje sie¢ przez mitos¢, ktéra jest zrodtem
jednosci wierzacych miedzy soba i Bogiem. Duch Swigty rozlewa w naszych sercach

mitos¢. | pisze dalej sw. Fulgencjusz:

| stusznie prosimy, aby to si¢ w nas spelnito za sprawa tego Ducha Swietego, ktdry jest
jednym Duchem Ojca i Syna, albowiem owa jednosé¢, rownosé i mitosé, ktéra w swej naturze
jest Trojca Swicta, jeden, jedyny i prawdziwy Bog, swym niepodzielnym dziataniem uswieca

tych, ktorych przybiera za dzieci, bo mitos¢ Boza jest rozlana w naszych sercach przez Ducha

Swigtego, ktory zostat nam dany”*?.

Jednosé osob w Trojcy Swigtej jest dla Kosciota wzorem jednosci, do ktdrego
nieustannie dazy. W sercu kazdego, kto zostat wybrany na ,zywy kamien” do
budowania duchowej $wiatyni, Duch Swigty rozlewa mitosé i uswieca.

Duchowa budowla sktada si¢ z zywych kamieni, ktdre sa ksztattowane przez
Ducha Swigtego. Ta budowla jeszcze nie jest ukonczona, nadal wznosi si¢ ku gorze.
Kazda trwata budowla potrzebuje mocnego fundamentu, ktory stanowi jej podstawe
I poczatek i przez caty czas ja podtrzymuje. Jakos¢ fundamentu $wiadczy juz od
samego poczatku o jakosci budowli. Kosciot, duchowa budowla posiada boski,
ponadczasowy fundament®.

Sw. Pawet napisat w Liscie do Koryntian: ,,nikt bowiem nie moze potozy¢
innego fundamentu, oprécz tego, ktory jest juz potozony, a ktdrym jest Jezus
Chrystus” (1 Kor 3,11), a w Liscie do Tymoteusza:. ,,jednak niewzruszenie trwa
mocny fundament Bozy” (1 Tm 2,19) i w Liscie do Kolosan: ,,w Nim postepujcie,

w Nim zakorzenieni i zbudowani, mocni wiara, ktdrej was nauczono” (Kol 2, 6-7).

*1 Sw. Fulgencjusz, biskup Ruspe, Do Monima, Sakrament jednosci i mifosci, dz. cyt., s. 515.

2 Sw. Fulgencjusz, biskup, Ruspe, Sakrament jednosci i mifosci, dz. cyt., s. 515.

*  Mato cig ubezpiecza miejsce, gdy brak zarliwosci ducha; nie ostoi si¢ tez diugo ten twoj pokoj
zewnetrzny, jezeli w sercu nie ma swego prawdziwego fundamentu. Znaczy to, ze jesli si¢ nie oprzesz
na Mnie, mozesz si¢ zmieni¢, ale nie udoskonali¢”. Takie stowa Chrystusa czytamy w: Tomasza
a’ Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, XXVII, 3.
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Zatem jedynie Jezus Chrystus jest odpowiednim fundamentem dla Kosciota -
duchowej budowli. Jedynie On zapewnia mu trwatos¢ i niezniszczalnos¢. Cyryl

Aleksandryjski odwotujac si¢ do stow sw. Pawta, stwierdza:

,Chrystus jest podstawa i fundamentem. Na Nim bowiem jestesmy zbudowani i nazwani
zywymi i duchowymi kamieniami, abysmy byli swigtym kaptanstwem i $wiatynia Boga
przez Ducha. | w zaden inny sposéb nie mozemy by¢ wbudowani w te¢ swiatynig, lecz tylko

wtedy, gdy Chrystus jest naszym fundamentem” (por. 1 Kor 3, 11-16)44.

W fundament zostaliSmy wbudowani przez Chrystusa w sakramencie chrztu
Swigtego. To On zapragnal, abysmy byli zywymi kamieniami duchowej budowli,
budowani na mocnym fundamencie - Jezusie Chrystusie. To ,,Bog Ojciec wybrat nas
zgodnie ze swym odwiecznym postanowieniem, a Duch uswiecit” (1 P 1,2).

Sw. Pawet w Liscie do Efezjan mowi, ze jestesmy zbudowani na fundamencie

apostotow i prorokdw.

»Jestescie zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokéw, a kamieniem wegielnym jest

Jezus Chrystus. W Nim cata budowla wzrasta, aby stawa¢ sie $wigta w Panu $wiatynia.

W Nim takze wy wspdlnie budujcie, aby by¢ mieszaniem Boga w Duchu” (Ef 2, 21-22).

Apostotowie poprzez gtoszenie z moca Dobrej Nowiny, wynikajace z nakazu
misyjnego Zmartwychwstatego (zob. L.k 24, 47-48; Mk 15, 15-19), ktadli fundament
Kosciota, ktorym jest Jezus Chrystus. Jezus jest poczatkiem podstawa budowli, ale
rowniez jej koncem: ,Ja jestem Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Poczatek
i Koniec” (Ap 22,13). Sw. Pawet stwierdza, ze budowla jeszcze nie jest ukonczona.
Proces budowy nadal trwa. W ten proces budowy jestesmy wiaczeni poprzez
sakrament chrztu sw.

Jestesmy zbudowani na fundamencie Apostotdw i prorokow. W tym
momencie przypominaja nam si¢ stowa Jezusa skierowane do Piotra: ,,Ja za§ mowie
Tobie, ze Ty jestes skata. Na tej Skale zbuduje mo6j Kosciot, a potega piekta go nie
zwyciezy” (Mt 16,18). Zwiazek fundamentu z prorokami i Apostotami ukazany jest
rowniez w Ksiedze Apokalipsy: ,,Mur miasta miat dwanascie fundamentow,

a na nich - dwanascie imion dwunastu apostotéw Baranka” (Ap 21,14). Oczywiscie

* Sw. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami, dz. cyt.,
S. 652-653.
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podstawowym fundamentem jest Jezus Chrystus Apostotowie, prorocy buduja na
Chrystusie. Oni potozyli jako fundament Chrystusa (zob. 1 Kor 3,11)*. Chrystus jest
kamieniem wegielnym. On taczy budowle od fundamentéw jej powstania. Kamien
wegielny jest niezbedny u poczatku budowy a takze przez caty czas jej trwania.
Cyryl Aleksandryjski podkresla: ,,Na Nim bowiem jestesmy zbudowani
i nazwani zywymi i duchowymi kamieniami, abysmy byli $wietym kaptanstwem
i $wiatynia Boga przez Ducha”*. Cyryl wskazuje na cel catej budowli: $wigta w
Panu swiatynia (zob. Ef 2,21). Chrystus kamien wegielny, podstawa, stanowi zrédto
swigtosci budowli. Kazdy wierny jest zywym kamieniem (zob. 1 P 2,5) i ma swoj
udziat w budowie (zob. 1 P 4,16). Budowa tej swiatyni bedzie trwata, az do

powtdrnego przyjscia Chrystusa. Kres jej ukaze sie dopiero w Apokalipsie 21, 3.22:

,Uslyszatem tez potezny gtos rozlegajacy sie od tronu: Oto mieszkanie Boga z ludzmi. On
zamieszka z nimi i beda Jego ludem, a On bedzie Bogiem z Nimi. Swiatyni w miescie nie

widziatem, gdyz jego $wiatynia jest Pan, Bég Wszechmocny i Baranek”.

Jednak teraz budowa swiatyni nadal trwa. Chrystus jest zasada jednosci
i wzrostu dla poszczegdlnego wiernego i dla catego Kosciota - duchowej budowli.
On jest tym, ktory podtrzymuje cata budowle, zapewnia jej trwatos¢. Fundament
ukryty jest w ziemi i nie wida¢ go, jednak jest podstawa. Tylko Jezus moze by¢

mocnym i trwatym fundamentem. Sw. Pawet ostrzega:

»Nikt nie moze potozy¢ innego fundamentu oprécz, tego, ktéry jest juz potozony, a ktdrym
jest Jezus Chrystus. A czy ktos buduje na fundamencie ze ztota, srebra, szlachetnych

kamieni, drewna, siana lub stomy to okaze sie w dniu, w ktérym wyjdzie na jaw dzieto
kazdego” (1 Kor 3, 11-13).

Zatem jak pisze sw. Cyryl Aleksandryjski ,,w zaden inny sposéb nie mozemy
by¢ wbudowani w t¢ swiatynig, lecz tylko wtedy, gdy Chrystus jest naszym
fundamentem”. Na Chrystusie mozna oprze¢ si¢ jak na skale, On jest fundamentem
Kosciota. W czasie swojej ziemskiej dziatalnosci Jezus uczyt, co znaczy budowa¢ na

skale, na mocnym fundamencie:

% A. Jankowski, Listy wigzienne swietego Pawa, dz. cyt., s. 413.
* Sw. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami, dz. cyt., s. 653.
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»Kazdy, kto stucha moich stéw i wprowadza je w czyn , jest podobny do cztowieka,
rozsadnego, ktory zbudowat dom na skale. Spadt ulewny deszcz, wezbraty rzeki, zerwaty sie

silne wiatry i uderzyly w ten dom. Ale on nie runat bo zbudowany byt na skale”
(Mt 7, 24-25).

Fundament duchowej budowli jest tak mocny, ze ,potega piekta do nie
zwyciezy” (zob. Mt 16,18; Ap 12, 7-12). JesteSmy wiec wezwani do trwania
w Chrystusie dzigki, ktéremu jestesmy mocni. Cyryl Aleksandryjski, w cytowanym
juz wczesniej komentarzu do Ewangelii sw. Jana, zestawia ze soba dwa obrazy:
obraz Kosciota jako winnego krzewu i obraz Kosciota jako duchowej swiatyni.
W jednym i drugim obrazie ktadzie akcent na Chrystusa, ktory wszczepia, umacnia,
podtrzymuje*’. Trwanie w Jezusie, budowanie na Nim jest zrédtem doskonatej

radosci:

,»Jak Mnie umitowat Ojciec, tak i ja was umitowatem. Trwajcie w mojej mitosci. Bedziecie
za$ trwa¢ w Mojej mitosci, jesli zachowacie moje przykazania, podobnie jak ja spetniam
przykazania Ojca mojego i trwvam w Jego mitosci. Powiedziatem wam to, aby wypetnita si¢

w was moja radosé i aby ta rados¢ byta doskonata” (J 15, 9.11).

W czytaniach Tradycji, w Godzinie czytan okresu wielkanocnego jawi nam
si¢ obraz Chrystusa jako podstawy, fundamentu istnienia Kosciota i jego wzrostu
i petni. Ojcowie Kosciota opieraja si¢ na fragmentach listow sw. Pawta i Piotra,
a takze Ewangelii wedtug $w. Jana, w ktorych Kosciot porownywany jest do krzewu
winnego, ciata, duchowej budowli. Celem tych obrazéw jest wskazanie na Jezusa,
ktory jest podstawa i istnienia Kosciofa.

Konstytucja o Kosciele Soboru Watykanskiego 11 stanowi moze postuzy¢ za

podsumowanie tego, o czym byta mowa: ,,Kosciot jest ukazany jako budowla Boza

7 W tym samym znaczeniu Chrystus méwi o sobie, ze jest krzewem winnym, tym, ktéry daje zycie
latoroslom i ktory je zywi. Jestesmy wiec odrodzeni z Niego i w Nim w Duchu Swictym, aby
przynosi¢ owoce zycia, nie dawnego i zastarzatego, ale odnowionego przez wiare i mitos¢ ku Niemu.
A zachowujemy zycie wtedy, gdy trwamy wszczepieni w Pana, gdy ze wszystkich sit zachowujemy
Jego przykazania, i staramy sie zachowa¢ szlachetnos¢ nam dana, stowem, gdy czynimy wszystko,
aby w niczym nie zasmuci¢ zamieszkujacego w nas Ducha Swictego, przez ktdrego - jak wiemy - Bég
w nas mieszka. O tym zas, w jaki sposob trwamy w Chrystusie, a On w nas, moéwi nam madrze swigty
Jan: Przez to poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha”.
Jak korzen udziela winnym pedom swoich naturalnych wiasciwosci, tak tez Stowo Boze,
Jednorodzony Syn Boga i Ojca, wszczepia $wietym niejako pokrewienstwo ze swoja natura,
bo szczegdlnie udziela Ducha Swigtego tym, ktdrzy sa z nim ziaczeni przez wiare i réznorodna
Swigtos¢; zywi w nich uczucie mitosci i sprawia, ze poznaja, czym jest wszelka cnota i dobro¢”:
$w. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami, dz. cyt., s. 652-653.
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(zob. 1 Kor 3,9). Siebie samego poréwnat Pan do kamienia, ktéry odrzucili budujacy,
ale ktory stat si¢ kamieniem wegielnym (zob. Mt 21,42; Dz 4,11; 1 P 2,7; Ps 117,22).
Na tym fundamencie buduja Apostotowie Kosciot (zob. 1 Kor 3,11), od niego tez
bierze on swoja moc i spoistos¢”™®®. W dniu przyjscia Jezusa na koncu czaséw
poznamy, ze Chrystus jest w Ojcu, my w Chrystusie, a On w nas (zob. J 14,20).
W tym dniu zobaczymy w petni wspaniaty fundament, ktéry jest podstawa duchowej
budowli (zob. Ap 21, 9-21), zobaczymy rowniez Glowe Ciala, ktorej wszystko
zostanie poddane (zob. Ap 21, 22-26).

,Oczywiscie, Bog bedzie wszystkim we wszystkich dopiero w zyciu wiecznym, a nie w tym
doczesnym; a jednak nawet i teraz nie opuszcza Pan nigdy swojej Swiatyni, w ktorej

przebywa, a ktdra jest Kosci6t. On sam nam to obiecat, kiedy powiedzial: A oto Ja jestem

. . .. , o ool
z wami przez wszystkie dni az do skonczenia $wiata .

Wszystko, co Syn Bozy uczynit i czego nauczat dla zbawienia swiata, znamy
nie tylko z dziejow przesztych wydarzen, lecz poznajemy w Jego mocy dziatajacej
obecnie.

W czytaniach Tradycji Godziny czytan okresu wielkanocnego, w paragrafie
pierwszym zatrzymalismy sie nad obrazem Kosciota jako Ciata Chrystusa, ktérego
Glowa jest sam Chrystus i stwierdzilismy, ze celem Kosciota, jego pelnia jest Jezus
Chrystus (Chrystus od goéry). W tym paragrafie zatrzymalismy sie nad obrazem
Kosciota jako duchowej budowli, ktérej fundamentem, kamieniem wegielnym jest
Jezus Chrystus. On cata budowlg scala, jednoczy i podtrzymuje (Chrystus od dotu).

Duchowa budowle tworza ludzie (zywe kamienie) Fundamentem jest Jezus
Chrystus, jest niewidzialny, chociaz powiedziat Piotrowi: , Ty jestes skata”
(zob. Mt 16, 17-20). W Chrystusie fundamencie, kamieniu wegielnym uwidacznia

sie wladza nauczania - utwierdzania braci.

c. Kosciol owczarnig - Chrystus Pasterzem
Kolejnym obrazem Kosciota, ktory pojawia si¢ w Godzinie czytan okresu

wielkanocnego, jest obraz owczarni i pasterza. Kosciot to owce, a Jezus to pasterz

48
KK 6.
* Sw. Leon Wielki, papiez, Chrystus zyje w swoim Kosciele, s. 522.
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prowadzacy owce do zbawienia. Temat pasterza i trzody pojawiat si¢ juz w Starym

Testamencie:

,»Ja sam zbiore reszte mych owiec ze wszystkich krajéw, do ktérych je wypedzitem, sprowadze

je na ich pastwisko aby byly ptodne i liczne” (Jr 23,3).

Jest to proroctwo dotyczace zjednoczenia wszystkich owiec pod
przewodnictwem jednego Najwyzszego Pasterza, jak zobaczymy w Ewangeliach,
tym Najwyzszym Pasterzem jest Jezus Chrystus. Celem zjednoczenia wszystkich
owiec jest zapewnienie im dostatku i szczgscia. Jest to wyraz ogromnej mitosci
i zatroskania z Jego strony. Bog nie tylko gromadzi, ale réwniez czuwa nad swoja
trzoda: ,, Ten co rozproszyt Izraela zgromadzi go i bedzie czuwat nad nim jak pasterz
nad swa trzoda” (Jr 31,10b). Prorok Micheasz ukazuje obraz pasterza, ktory idzie
przed owcami, toruje im droge (zob. Mi 2, 12-13).

W czasach Starego Testamentu Pan BOg powierzal swoim stugom owce,
ktore sam past miedzy innymi reka Mojzesza (zob. Ps 77,21), Dawida
(zob. Ps 78,70nn; 2 Sm 7,8). Jednak pasterze Izraela nie okazali si¢ wiernymi wobec
przekazanej im misji. Nie szukali Jahwe (zob. Jr 10,21), zbuntowali si¢ przeciw
Niemu (Jer 2,8), nie zajmowali si¢ trzoda, lecz karmili siebie samych (zob. Ez 34,3)
dopuszczajac do pogubienia si¢ i rozproszenia owiec (zob. Jr 23,1n.; 50,6;
Ez 34, 1-10). Dlatego Pan Bdg wezmie cata trzode, zgromadzi ja, sprowadzi na jedno
miejsce i bedzie strzegt jej do konca™.

Mozemy sadzi¢, ze ojcowie Kosciota doskonale znali Pismo Swiete
i fragmenty cytowane powyzej nie byly im obce®. W swoich kazaniach, homiliach
podejmujac tematy z Pisma Swigtego dokonywali ich interpretacji, ktéra odnosita sie
do tajemnicy Kosciota, do zycia sakramentalnego. Interpretacja Pisma miata swoje
zastosowanie w liturgii. Nie chodzito tu jedynie o wyjasnienie tekstu biblijnego, ale
przede wszystkim o interpretacje czynnosci liturgicznych, interpretacje tajemnicy
Kosciota w oparciu o Stowo Boze. Doskonatym przyktadem takiej interpretacji i jej

zastosowania sa katechezy mistagogiczne.

*0 pasterz i trzoda, w: Sfownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., s. 652.

L W czytaniach Tradycji nie pojawiaja si¢ fragmenty z ksiag prorockich dotyczacych owczarni,
pasterza. Zostaly one przytoczone w celu lepszego zrozumienia poréwnania Kosciota do owczarni,
a Chrystusa do pasterza. Zaktadamy, ze autorzy Tradycji znali te teksty, jednak nie maja potrzeby by
na nie si¢ powotywa¢, poniewaz proroctwa dotyczace doskonatego pasterza znalazly swoja realizacje
w osobie Jezusa Chrystusa.



296

Czytajac teksty Tradycji zauwazamy, ze Ojcowie mieli zywa Swiadomosé,
iz podstawowym miejscem interpretacji Pisma Swictego jest Kosciot.
Kosciot dokonujac interpretacji Pisma odkrywa samego i swoje powotanie.
Przyktadem moze by¢ perykopa z J 10 mowiaca o owcach i pasterzu. Ojcowie obraz
pasterza i owiec odnosili do Kosciota i Chrystusa. Tak jak pasterz prowadzi owce na
najlepsze pastwiska, tak Chrystus prowadzi Koscidt do zbawienia. Temat pasterza
i owiec w Godzinie czytan okresu wielkanocnego podejmuja: papiez Leon Wielki,
Teodor Studyta i papiez Grzegorz Wielki. W homilii Papiez Grzegorz Wielkiego do
Ewangelii Jana czytamy:

,»Ja jestem dobrym pasterzem i znam owce moje - to znaczy mituje je - a moje mnie znaja.

Jakby chcial otwarcie powiedzie¢: mitujacy sa postuszni. Ten bowiem, kto nie mituje

prawdy, wciaz jeszcze jej nie zna™?,

Te stowa sa nam bliskie, styszmy w nich echo stéw z Pierwszego Listu
sw. Jana 4,7-8: ,,Kto nie mituje, nie zna Boga bo Bdg jest mitoscia”. Mitos¢ jest
wyrazem postuszenstwa Jezusa Ojcu, jest rowniez wyrazem naszego postuszenstwa
Bogu. Umitowac¢ prawdg, to umitowaé Jezusa.

Mitos¢ do Jezusa wyraza si¢ przede wszystkim w uczynkach mitosci

wzgledem bliznich. | dalej pisze Papiez Grzegorz Wielki:

»Poniewaz styszeliscie juz, bracia najmilsi, o naszej odpowiedzialnosci, pomyslcie i wy, na
podstawie stéw Pana, rdwniez o waszej odpowiedzialnosci. Rozwazcie, czy jestescie Jego
owcami, rozwazcie, czy poznaliscie Go, rozwazcie, czy znacie $wiatto prawdy. Poznacie za$ to

nie przez wiare, lecz przez mitosé. Poznacie to nie przez wierzenie, ale przez czyny”*:.

Papiez wzywa do przeprowadzenia rachunku sumienia pod kontem
odpowiedzialnosci za mitosé. Jezusa - Swiatto prawdy poznajemy przede wszystkim
przez mitos¢. Nasza praktyka mitosci poprzez uczynki weryfikuje nasza mitos¢ do

Boga i pokazuje, ze znamy Boga.

~Swiadczy o tym sam Jan Ewangelista, gdy pisze: Kto méwi, ze zna Boga, a nie zachowuje

Jego przykazan, ten jest ktamca. Dlatego tez Pan mowi dalej: Podobnie jak Mnie zna Ojciec i Ja

52 Sw. Grzegorz Wielki, papiez, Homilia do Ewangelii, 14 3-6, Chrystus dobry pasterz, s. 593.
53 .
Tamze.
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znam Ojca i zycie moje oddaje za moje owce. To tak jakby powiedzial: Dowodem tego, ze
znam Ojca i ze On Mnie zna, jest to, iz oddaje moje zycie za owce; to znaczy: jak bardzo mituje

Ojca pokazuije przez to, ze umieram za owce”>.

Pasterz z mitosci do owiec oddaje swoje zycie. Jego $mieré jest rowniez
wyrazem mitosci i postuszenstwa do Ojca. 1$¢ za Jezusem Pasterzem, to nasladowac
Go w sposob szczegblny w wyniszczaniu sie¢ z mitosci i dla mitosci. On zna swoje
owce i tak je mituje, ze oddaje za nie swoje zycie. Pasterz oddaje zycie za owce, aby
one ,,miaty zycie i to zycie w petni” (J 10,10). Jezus zna swoje owce, wola je po
imieniu, a one ida za Jego gtosem (zob. J 10,16). Zna¢ kogos, to wej$¢ z nim
w gteboka relacje, intymna wiez. W takiej relacji jest Jezus do Ojca i w takiej relacji
pragnie by¢ w stosunku do swoich owiec. Owce poznaja pasterza po gtosie, tak jak
osoba zakochana poznaje umitowanego po gtosie i czuje si¢ w jego obecnosci
bezpieczna. Oto w Ksigdze Piesni nad Piesniami czytamy: ,,Gtos mojego
ukochanego! Oto on! Oto nadchodzi!” (Pnp 2,8). ,,Mity mdj odzywa si¢ i mowi do
mnie: Powstan, przyjaciotko ma, piekna ma i péjdz!” (Pnp 2,10), ,,daj mi ustysze¢
twoj gtos! Bo stodki jest twoj gtos” (Pnp 2,14).

Zna¢ gtos Jezusa pasterza, to zna¢ Jego nauke, ktora tozsama jest z Jego

osoba. | pisze dalej Papiez Grzegorz Wielki:

,O tych owcach Pan znowu méwi: Moje owce stuchaja mego gtosu, a Ja je znam, ida za Mna

i Ja im daje zycie wieczne. Mowi takze o nich nieco wyzej: Jezeli kto§ wejdzie przeze Mnie,
bedzie zbawiony, wejdzie i wyjdzie, i znajdzie pastwiska. Wejdzie - to znaczy osiagnie wiarg;
wyjdzie - od wiary do ogladania Boga; od wierzenia do kontemplacji, bo znajdzie pastwiska

wielkiego nasycenia”®.

Brama, wchodzenie przez nia, oznacza prawowitos¢ pasterza, ktoremu nalezy
przeciwstawi¢ ztodziei i zabojcow, wehodzacych do owiec bez uprawnien. Jezus jest
brama prowadzaca do zbawienia (zob. Ap 3, 7-8). Sam symbol bramy jest dos¢
powszechnie znany zarowno w Starym Testamencie (zob. Ps 100,4; 118,20) jak
i w Nowym Testamencie (zob. Dz 14,27; Kol 4,3.). Jezus jest brama do Ojca™.

»Pastwiska wszelkiego nasycenia” to zycie wieczne, czyli ogladanie Boga

twarza w twarz i przebywanie z Nim w doskonatej komunii. Jezus jest brama, ale jest

> Sw. Grzegorz Wielki, papiez, Chrystus dobry pasterz, dz. cyt., s. 593.
* Tamze, s. 593-594. ,
% L. Stachowiak, Ewangelia wedfug Sw. Jana, dz. cyt., s. 263.
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tez droga, ktora prowadzi do prawdziwego zycia - zycia w peini Bozej mitosci.
Przejscie od wierzenia do kontemplacji ukazuje nam sw. Jan w Apokalipsie:
W miescie bedzie stat tron Boga i Baranka, a Jego studzy beda Mu ustugiwa¢. Beda
ogladac Jego oblicze i na ich czotach bedzie Jego imig” ( Ap 22, 3-4). Dalej w swojej

homilii papiez Grzegorz Wielki pisze:

»Tak wiec owce znajduja pastwiska, bo ktokolwiek z szczerym sercem idzie za Nim, zywi si¢
pokarmem trwajacym wiecznie. Tymi pastwiskami owiec sa radosci wewngtrzne wiecznie
kwitnacego raju. Pokarmem wybranych jest obecnos¢ oblicza Bozego. Gdy sie wen wpatruja,

dusza syci si¢ bez konca pokarmem zycia”®’.

Zywi¢ sie pokarmem trwajacym wiecznie, to karmi¢ sie Jego Ciatem i pi¢
Jego Krew (zob. J 6, 51.54. 56-57).

Jezus-pasterz prowadzi owce do pastwisk, ktérymi, jak pisze Papiez Grzegorz
Wielki ,,sa radosci wewnetrzne wiecznie kwitnacego raju”, w ktérym pokarmem
bedzie obecnos¢ Bozego oblicza, trwanie w komunii z Bogiem, tak jak byto
poczatku w Raju: ,Pan BOg umiescit cztowieka w ogrodzie Eden”, rozmawiat
z cztowiekiem (zob. Rdz 2, 8-22).

Szczescie pierwszych ludzi, o ktérym pisze autor Ksiegi Rodzaju, a ktdre
zostato utracone na skutek grzechu niepostuszenstwa, staje si¢ na nowo udziatem
odkupionych przez Chrystusa.

Powrdémy jeszcze raz do homilii Grzegorza Wielkiego: ,,Ja jestem dobrym
pasterzem i znam owce moje” (J 10,11) - to znaczy miluje je - a moje mnie znaja™.
Jezus pasterz stanowi nierozerwalna jednos$¢ ze swoimi owcami, nie opuszcza ich
nigdy, wyprowadzajac rano i wprowadzajac wieczorem do owczarni, wzorem
najlepszych pasterzy (zob. Pwt 28,7). On troszczy si¢ 0 wyszukiwanie najlepszych
pastwisk, zapewnia swoim pelny rozwoj wiary i droge do zbawienia®. Dobro¢
i wielko$¢ pasterza polega na tym, ze daje zycie za swoje owce. W razie
niebezpieczenstwa pasterz bronit trzody wiasnorecznie, niekiedy z narazeniem

zycia®.

> Sw. Grzegorz Wielki, papiez, Chrystus dobry pasterz, dz. cyt., s. 594.
*8 Tamze, s. 593.

%9 . Stachowiak, Ewangelia wed?ug sw. Jana, dz. cyt., s. 263.

% Tamze, s. 264.
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Zjednoczenie z Jezusem zaktada staty postep i rozwdj. Poznanie Jezusa przez
Jego trzode zaktada stale pogtebiajace sie zjednoczenie®:. Jezus swoje zycie ofiaruje
za wszystkie owce, takze za te, ktdre nie nalezaty dotad do narodu wybranego®.

Sw. Teodor Studyta w Kazaniu na czes¢ krzyza odkrywa prze nami jeszcze
jedna, bardzo istotna prawde, a mianowicie to, ze dzigki krzyzowi Chrystusa
mozemy tworzy¢ jedna oweczarnig, krzyz jest zrédiem jednosci i brama do

niebieskiej owczarni.

»Dzieki krzyzowi przyoblekamy sie w Chrystusa i porzucamy starego cztowieka. Przez

zostalismy zgromadzeni w jedna owczarnie jako owce Chrystusa i przeznaczeni do

niebianskiej owczarni”®,

Dzigki krzyzowi Chrystusa stajemy si¢ Jego wiasnoscia i zostajemy
przeznaczeni do ,,niebianskiej owczarni”, ktora jest zamieszkanie na wieki z Bogiem.

W dalszej czesci kazania sw. Teodor Studyta pisze, ze ,,Chrystus wstapit na
to drzewo (krzyz) jak na rydwan krolewski, obalit diabta i jego moc $miercionosna
i wyzwolit ludzkos¢ z okrutnej niewoli”®. I w ten sposéb zostalismy przeznaczeni
do ,,niebianskiej owczarni”. Sformutowania ,wstapit na rydwan”, ,,obalit szatana”
podkreslaja moc, site i celowos¢ dziatania Chrystusa. Kosciét wpatrzony w swojego
pasterza idzie nieustannie Jego s$ladem. Mamy udziat w Jego krzyzu i w Jego
zwyciestwie.

Wychodzac z doswiadczenia dawnego lzraela, kroczymy ku wiecznosci
z Jezusem Pasterzem. On uczy nas, ze w tej drodze doznajemy opieki Ojca
Niebieskiego, ktory wie, czego nam potrzeba (Mt 6, 25-34). Sw. Grzegorz, papiez,
w cytowanej juz homilii do Ewangelii $w. Jana zachgca wytrwatego dazenia do celu,

ktorym jest Jezus Chrystus.

,,Podazajmy, bracia najmilsi, do tych pastwisk, na ktérych bedziemy sie radowa¢ spotkaniem
z ich znakomitymi mieszkanicami. Niech zaprasza nas do tego rados¢ tych, ktorzy tam zyja

szczesliwie. Rozpalmy wigc, bracia, nasze serca, niech wiara zapala si¢ do tego, co jest jej

o1 . Stachowiak, Ewangelia wedfug sw. Jana, dz. cyt., s. 264.

* Tamze, s. 265.

83 Sw. Teodor Studyta, Kazanie na czes¢ krzyza $w., Drogocenny i zyciodajny krzyz Chrystusowy,
s. 535.

% Tamze, s. 534.



300

przedmiotem, niech nasze pragnienia kieruja sie ku dobrom niebieskim; taka mitos¢ jest juz

dazeniem do nich”®.

Sw. Grzegorz zacheca, aby rozpali¢ serca, aby wiara zapalata si¢ do tego,
co jest jej przedmiotem, czyli ku Bogu, ktory jest naszym najwigkszym szczesciem
i najwieksza radoscia. Papiez Grzegorz réwniez wzywa do tego, aby ,zadne
przeciwnosci nie odwracaty nas od duchowego wesela tego swigta, bo jesli ktos
mocno pragnie podaza¢ do ukazanego mu celu, to temu pragnieniu nie przeciwstawia

si¢ zadne trudy wiodacej tam drogi”®®.

,Niech zadne przeciwnosci nie odwracaja nas od duchowego wesela tego $swieta, bo jesli tylko
kto§ mocno pragnie podaza¢ do ukazanego mu celu, to temu pragnieniu nie przeciwstawia Si¢
zadne trudy wiodacej tam drogi. A wigc niech nas nie skusi utuda zwodniczego szczgscia, bo

zaiste, niemadry to wedrowiec, ktdry pociagnigty urokiem ukwieconych tak zapomina, dokad

miat zamiar skierowaé swe kroki”®’.

Jezus jest tym, ktory stoi na czele owiec. On jest tym, ktory wytyczyt droge
i cel. Do zagrody owiec przychodzi pasterz - Jezus, ktory mieszka poza zagroda,
wyprowadza kazdego dnia owce na pastwisko; zostaje on wpuszczony przez
odzwiernego do owczarni i znanym owcom gtosem wyprowadza je na zewnatrz ku
pastwiskom. W drodze staje na czele trzody, ktora podaza za jego gtosem; natomiast
na gtos obcych pozostaje obojetna. Wchodzenie do owczarni, wolanie po imieniu
owiec nie jest tylko przenosnia, pasterze palestynscy bowiem dawni i wspotczesni
nadaja takie imiona ulubionym przez siebie sztukom®.

Wszystkie owce to uczniowie Jezusa, wierni kroczacy Jego sladami
i spetniajacy Jego wole. Cel, do ktérego dazy pasterz ze swym stadem, to pastwisko

okreslone réwniez jako zbawienie®.

, 10 On, Chrystus, tworzy jedna $wieta owczarnie ze wszystkich plemion i narodéw, jakie sa

pod stoncem, zadnego z nich nie wytaczajac, i tak codziennie spetnia to, co obiecat: Mam takze

% Sw. Grzegorz Wielki, papiez, Chrystus dobry pasterz, dz. cyt., s. 594.
%6 Tamze.

7 Tamze .

%8 . Stachowiak, Ewangelia wedfug Sw. Jana, dz. cyt., s. 262.

% Teologia Nowego Testamentu, t. 3, dz. cyt., s. 112.
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inne owce, ktdre nie sa z tej owczarni. | te musze przyprowadzi¢, i beda stucha¢ mego gtosu,

i nastanie jedna owczarnia i jeden pasterz”™.

Gromadzenie si¢ wierzacych wokot jednego Pasterza - Jezusa, ustrzeze ich od
fatszywych pasterzy-przywodcow. Jezus oddaje wiasne zycie za swoja Spotecznosé
przez dobrowolng ofiare krzyzowa'*. O Chrystusie pasterzu méwi autor Listu do

Hebrajczykow:

»A BOg pokoju, ktéry przez krew wiecznego przymierza wyprowadzit sposrdd zmartych

wielkiego pasterza owiec, naszego Pana Jezusa Chrystusa, udzieli wam wszelkiego dobra,

abyscie spemnili Jego wolg” (Hbr 13, 20-21).

Réwniez $w. Piotr podkresla, ze Jezus jest pasterzem wiekszym niz Mojzesz:
»A gdy objawi si¢ Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewigdnacy wieniec chwaty”
(1 P 5,4), zatem Chrystus jest Glowa pasterzy. Sw. Piotr podkresla, ze dzigki
krzyzowi, dzigki Jego mece zostalismy uzdrowieni i na nowo wprowadzeni do Bozej
owczarni, zagrody.

Na ostatniej wieczerzy Jezus mowit, ze idzie do Ojca. Obraz ten przedstawia
Jezusa idacego na przedzie swych wiernych, ktérych prowadzi do nieba, gdzie czeka
Bé6g, aby kazdego z nich przyja¢’®. Kosci6t jest owczarnia, ktdrej brama jedyna
i konieczna jest Jezus Chrystus (zob. J 10, 1-10). Jest rowniez trzoda, ktérej sam Bog
zapowiedziat, ze bedzie jej pasterzem (zob. 1z 40,11; Ez 34,11nn.) i kt6rej owce choé¢
Kieruja nimi pasterze - ludzie, nieustannie przeciez prowadzi i zywi sam Chrystus,
dobry pasterz ksiaze pasterzy (zob. J 10,11; 1 P 5,4), ktéry zycie swoje za owce
oddat (zob. J 10, 11-15)".

,Cho¢ przede wszystkim do Piotra Pan powiedziat: Pas owce moje, to jednak On sam prowadzi
wszystkich pasterzy, a ktokolwiek przystepuje do tej skaty, otrzymuje pozywienie na zyznych
i soczystych pastwiskach. Tak wiec niezliczone mnéstwo owiec krzepi sie petnoscia Jego
mitosci i nie wahaja si¢ one odda¢ zycie za swego Pasterza, jak On, Dobry Pasterz, zechciat

odda¢ zycie za swoje owce” ™.

0 Sw. Leon Wielki, papiez, Chrystus zyje w swoim Kosciele, dz. cyt., s. 522.
! L. Stachowiak, Ewangelia wedfug sw. Jana, dz. cyt. s. 261.

72 Teologia Nowego Testamentu, t. 3, dz. cyt., s. 112.

" KK 6.

™ Sw. Leon Wielki, papiez, Chrystus zyje w swoim Kosciele, dz. cyt., s. 522.
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Wszystkie dotychczasowe obrazy Kosciota maja charakter dynamiczny
wyrazajac zywa tkanke Kosciota, ktory jest w trakcie stawania sig, az po swoj kres,
ktory jest nieustannie w nim antycypowany. Ciato, fundament, owczarnia w pewnym
sensie wyjasniaja, odstaniaja tajemnicg Chrystusa w doswiadczeniu rzeczywistym,
realnym, suponujac jednoczesnie Jego kres, czyli ludzkie spelnienie -
eschatologiczna Pelnig.

W obrazie Kosciota jako owczarni nasza uwaga zostaje skierowana na role
pasterza. Owczarnia Boza - trzoda jest rzeczywistoscia widzialna, Pasterz jest
rzeczywistoscia niewidzialna, chociaz Jezus powiedziat Piotrowi: ,Pas baranki
moje” (zob. J 21, 15-19). W osobie pasterza ukazany jest Chrystus jako ten, ktory
prowadzi Koscidt do eschatologicznej Petni.

Trzy obrazy Kosciota jako ciata, budowli i owczarni wskazuja na jego
eschatologiczne powotanie, do ktérego prowadzi Chrystus - Pasterz, ktdérego
podstawa jest Chrystus - fundament, i ktorego szczytem i celem jest Chrystus-Gtowa.
Warto podkresli¢, ze prawdy te Koscidt eksponuje w sposob szczegolny w Godzinie
czytan okresu wielkanocnego.

Czas paschalny jest wigc dla Kosciota zaproszeniem do celebrowania swojego
eschatologicznego powotania, ktore zostato wyrazone i podkreslone przez Ojcow
w czytaniach Tradycji okresu wielkanocnego.

W czytaniach Tradycji zostaje rowniez podkreslony paschalny wymiar
Kosciota, ktory wyraza si¢ przede wszystkim w celebracji sakramentéw paschalnych
chrztu $wigtego i Eucharystii. Z kolei wymiar paschalny Kosciota scisle sie wiaze
z jego wymiarem eschatologicznym, poniewaz w wydarzeniu paschalnym, ktére
uobecnia sie w sakramencie chrztu i Eucharystii, Kosciét przechodzi ku Zyciu, ku
Chrystusowi - eschatologicznej Pelni.
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2. Sakramenty paschalne: Chrzest i Eucharystia

Kosciot - Ciato Chrystusa, Duchowa budowla, Boza owczarnia sprawuje
sakramenty. Poszczegdlne sakramenty sa sposobem, w jaki Kosciot realizuje swoje
zycie i zbawcze posrednictwo wobec jego poszczegolnych cztonkow.

Kosciot nabiera w sakramentach wiasciwego mu ksztattu i bez nich nie moze
istnie¢, odnosi si¢ to w pierwszym rzedzie do sakramentow chrztu i Eucharystii.
Kosciét w sprawowaniu sakramentéw przejawia swoje zycie”.W poszczegélnych
sakramentach urzeczywistnia si¢ jego sakramentalna istota jako trwatego znaku
bliskosci Boga'®.

Nie wszystkie znaki sakramentalne maja to samo znaczenie. Sa wsrod nich
takie, ktore w szczegdlny sposéb sa znakami Paschy Chrystusa i daru Ducha
Swigtego. Sa to tak zwane sacramenta maiora: chrzest i Eucharystia’’. Wraz z nimi
i dzigki nim wszystkie sakramenty maja swoje zakorzenienie w Kosciele
Chrystusa’®. Chrzest i Eucharystia okresla si¢ mianem sakramentéw wiekszych,
podstawowych, ale takze nazywa si¢ je sakramentami paschalnymi, poniewaz ich
celem jest przemiana catego zycia, aby si¢ stato w catosci pascha - przejsciem ku
Bogu”’.

Chrzest jest fundamentem catego zycia chrzescijanskiego, brama do zycia
w Duchu i brama otwierajaca dostep do innych sakramentéw. Przez chrzest
zostajemy wyzwoleni od grzechu i odrodzeni jako synowie Bozy, stajemy sig
cztonkami Chrystusa oraz zostajemy wszczepieni w Kosciot i stajemy si¢
uczestnikami jego postania. Chrzest jest odrodzeniem przez wode w stowie® .

Ci, ktérzy przez chrzest zostali wyniesieni do godnosci krdlewskiego
kaptanstwa, za posrednictwem Eucharystii uczestnicza razem z cata wspdlnota

w ofierze Pana®.

> E. Courth, P. Neuner, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Mariologia. Eklezjologia, Krakéw 1999,
s. 409. Zob., J. Buxakowski, Wiecznos¢ i cziowiek. Eschatologia, dz. cyt., s. 393-396, s. 211-215.

® W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijasiskiej teologii paschalnej, t. 2,
Lublin 1987, s. 285n.

7Y, Congar, Idea sakramentéw wiekszych, czyli gZéwnych, w: ,,Concilium” 1-10(1968), s. 9-17.

® W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 285.

™ Tamze, s. 285n.

%0 KKK 1213.

51 KKK 1322.
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Chrzest jest narodzeniem do nowego zycia w Chrystusie®®, jest wyjsciem
(exodus), poczatkiem drogi, natomiast Eucharystia oznacza i urzeczywistnia
komunig zycia z Bogiem i jednosé Ludu Bozego, przez ktére Kosciét jest soba®.

Przez celebracj¢ Eucharystii jednoczymy si¢ juz teraz z liturgia niebieska
i uprzedzamy zycie wieczne, gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich®,

Chrzest i Eucharystia sa sakramentami paschalnymi, bo sprawiaja, ze zostajemy
wiaczeni w Tajemnice paschalna. Przez nie zostajemy réwniez ztaczeni z Jezusem
Chrystusem. Chrzest i Eucharystia nazywane sa roéwniez sakramentami inicjacji
chrzescijanskiej, czyli chrzescijanskiego wtajemniczenia.

Moze pojawi¢ si¢ pytanie, dlaczego pominigty zostaje sakrament bierzmowania,
ktory rowniez przynalezy do sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. Historia
bierzmowania jest scisle zwiazana z historia chrztu, poniewaz zawsze stanowila
z nim jednos¢. Z tego powodu w opracowaniach teologicznych zwtaszcza w okresie
patrystycznym, nie rozdzielano tych dwoch sakramentow, to co mowito si¢ o chrzcie
odnosito sie takze do bierzmowania®.

W ciagu pierwszych osmiu wiekdw istnienia chrzescijanstwa, trudno jest
mowi¢ o bierzmowaniu jako odrgbnym sakramencie, jednakze w samej liturgii
bierzmowania mozna byto wyrozni¢ kilka elementdw, ktore z czasem przyczynity si¢
do wyodrebnienia oddzielnych liturgii obydwu sakramentéw w zakresie inicjacji
chrzescijanskie;j.

W jednej celebracji chrzcielnej za obrzed najwazniejszy byto uwazane
zanurzenie w wodzie, po ktérym nastepowaly inne obrzedy, szczegolnie
namaszczenia, pieczeci ze znakiem krzyza®®. Namaszczenie krzyzmem i nalozenie
rak nastepowato bezposrednio po chrzcie.

Symbolika chrzcielna jest przede wszystkim symbolika odpuszczenia grzechéw
I przywrocenia do zycia, poprzez wejscie w tajemnice smierci i zmartwychwstania.
Symbolika namaszczenia krzyzmem i natozenia rak jest mocno zwiazana z tajemnica
Ducha Swigtego, ktory zstapit na Chrystusa podczas Jego chrztu, a pézniej na

wspdlnote apostotéw w Zielone Swieta®’.

82 KKK 1277.

8 KKK 1325.

8 KKK 1326.

8 M. Qualizza, Inicjacja chrzescijasiska, Krakéw 2002, s. 103.
% Tamze, s. 104.

8 Historia dogmatéw, t. 3, dz. cyt., s. 59.
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Cyryl Jerozolimski podkreslat, ze w chrzcie zostaje udzielone przebaczenie
grzechow, ale takze i dar Ducha. | tenze Duch zostaje udzielony przez olej
namaszczenia chrzcielnego. Na synodach w Riez (439) i w Orange (441) termin
bierzmowanie confirmatio zostat uzyty dla oznaczenia obrzedéw po-chrzcielnych,
dokonywanych przez biskupa. Chrzest coraz czesciej byt udzielany podczas
nieobecnosci biskupa, dlatego musiat on uzupeié niektdre obrzedy®® zwane po-
chrzcielnymi. Liczba ochrzczonych rosta, a biskupi nie mogli by¢ na celebracji
wiekszosci chrztow. Wschod powierzyt catosé liturgii kaptanom, az po koncowe
namaszczenie. Kaptani uzywali olejéw poswieconych przez biskupa. Zachod
powierzyt kaptanom jedynie chrzest i zachowat znak osobistej obecnosci biskupa
przy ostatnim rycie. Ta decyzja doprowadzita do oddzielenia go w czasie od rytu
chrzcielnego, ktorego liturgie dotad zamykat. W tym okresie stowo ,,namaszczenie”
(krzyzmem) zostato na Zachodzie zastapione przez stowo ,bierzmowanie”
(confirmatio), co zachowywato jego odniesienie do chrztu®®. Oczywiscie takie
rozumowanie ma sens tylko wtedy, jesli uzywa si¢ tacinskiego okreslenia
confirmatio (potwierdzenie, umocnienie)®.

W tej czesci pracy w duzej mierze korzystamy tekstow Tradycji, jakie
proponuje Kosciét w Godzinie czytan okresu wielkanocnego. Testy te pochodza
z pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa. W tym okresie chrzest i bierzmowanie
tworzyly jedna catos¢®.

Zanurzenie w wodzie, namaszczenie i natozenie rak, stanowia istotne elementy
liturgii chrztu s$wictego. Dlatego w tekstach Tradycji Godziny czytan okresu
wielkanocnego nie mowi sie wprost o bierzmowaniu, lecz o rycie namaszczenia

i wiozenia rak, ktore sa znakiem umocnienia Duchem Swigtym.

8 M. Qualizza, Inicjacja chrzescijasiska, dz. cyt., s. 105.

% Historia dogmatéw, t. 3, dz. cyt., s. 60.

%juz sama nazwa bierzmowania - confirmatio oznacza, ze ten sakrament utwierdzeni chrzest
i rownoczesnie umacnia taske chrzcielna, zob., KKK 1289. Przez bierzmowanie ochrzczeni sa
bardziej upodobnieni do Chrystusa, zob., KKK 1322. Na zwiazek ze chrztem wskazuje wyznanie
wiary chrzcielnej przed bierzmowaniem, zob., KKK 1298, oraz $wiadek bierzmowania, ktdrym
w zasadzie powinien by¢ chrzestny, celem podkreslenia jednosci tych dwdch sakramentéw, zob.,
KKK 1311, zob., Cz. Krakowiak, Bierzmowanie w kontekscie inicjacji chrzescijaiskiej,
w: AK 2(1977), s. 242-256. Polskie ttumaczenie confirmatio pochodzi od staropolskiego ,,bierzma”
oznacza gruba belke, ktéra podtrzymuje caty strop, czyli sufit domu. Wiara dojrzata podobna jest do
owego ,.bierzma”, w: K. Bukowski, Bierzmowanie mocnienie ucznia Chrystusa, w: [http ://www.
opoka. org. pl/ biblioteka /K/ warto/warto_30.html (2.04.2007)]. Zob., B. Nadolski, Liturgika, t. 3,
dz. cyt., s. 62.

% Odwolujac si¢ do najstarszej tradycji wspdlnej Kosciotowi Wschodniemu i Zachodniemu
Katechizm KoscioZa Katolickiego przytacza wyrazenie $w. Cypriana, wedtug, ktérego bierzmowanie
wraz ze chrztem tworzy ,,podwadjny sakrament” (zob. KKK 1290).
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Liturgia chrztu w starozytnosci chrzescijanskiej byfa liturgia uroczysta, ktora
rozwijata liczne ryty i zawierata w sobie chrzest zwiazany z namaszczeniem
krzyzmem i przystapienie do Eucharystii. Ryty te mialy miejsce podczas Nocy
Paschalnej w celu uwypuklenia ich zwiazku z paschalnym misterium Chrystusa®.

Zatrzymamy si¢ nad tymi dwoma sakramentami chrztem i Eucharystia. Maja
one podstawe w wyraznym nakazie Chrystusa.

Sakrament Eucharystii: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest ciato moje [...] to jest moja
krew przymierza, ktéra wylewa si¢ za wielu” (Mk 14, 22-23).

Sakrament chrztu s$wigtego: ,ldzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelig
wszelkiemu stworzeniu, kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony, a kto nie
uwierzy, ten si¢ potepi” (Mk 16, 15-16)%.

Poczawszy od Zestania Ducha Swigtego, widzimy, jak rodza si¢ najwazniejsze
ryty budujace strukture wspolnoty: chrzest z jednej strony (zob. Dz 2, 38.41;
8, 12.13.16.38; 9,18; 10, 47.48; 16, 15.33; 18,8; 19, 3-5; 22,16), natomiast z drugiej
strony Eucharystia, ktora okreslana byta w Dziejach Apostolskich, jako ,tamanie
chleba” (Dz 2,42).

Rozwijajace si¢ wspolnoty chcialy by¢ postuszne nakazowi Pana.
To postuszenstwo wyrazato sie¢ migdzy innymi w sprawowaniu chrztu swigtego
i Eucharystii. Te dwa sakramenty stanowia podstawe zycia Kosciota i jego rozwoju.
W nich w sposéb szczegdlny uobecnia si¢ paschalne misterium Chrystusa.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa uprzywilejowanym okresem
sprawowania sakramentu chrztu byt okres paschalny, podkreslano, ze przyjmujacy
chrzest doswiadczaja Paschy, przechodza ze $mierci do zycia, zanurzaja sie¢ w Pasche
Chrystusa. Zatem w paschalnych sakramentach inicjacji dokonuje si¢ i uobecnia
wydarzenie smierci i zmartwychwstania Chrystusa.

Ludzie przyjmujacy przez wiar¢ prawde 0 zbawczej  $mierci
i zmartwychwstaniu, staja sie, zwlaszcza przez sakramenty chrztu i Eucharystii,
uczestnikami tajemnicy paschalnej, ktorej dziatanie przedtuza si¢ w ten sposob,
w calym obecnym czasie istnienia Kosciota od Zestania Ducha Swigtego az do

ponownego przyjscia Chrystusa®. Te historyczng perspektywe liturgii, sicgajaca az

% Historia dogmatéw, t. 3, dz. cyt., s. 56.
% B. Testa, Sakramenty Kosciofa, t. 9, Poznan 1998, s. 21-22.
%S, Czerwik, Wprowadzenie do Konstytucji o Swietej Liturgii, Wroctaw 1986, s. 14.
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do paruzji, czyli powtornego przyjscia Chrystusa, wyrazaja stowa z Konstytucji

0 Swietej Liturgii:

,Liturgia sprawowana tu na ziemi jest zapowiedzia i poczatkowym udziatem w liturgii
niebieskiego Jeruzalem. Znaki liturgiczne zwtaszcza sakramenty juz w obecnym zyciu udzielaja
zadatku ostatecznej eschatologicznej przemiany naszego czlowieczenstwa na WwzOr
uwielbionego cztowieczenstwa Chrystusa, ktory jest osrodkiem liturgii sprawowanej na ziemi

liturgii niebieskiej”®.

Starozytnos¢ chrzescijanska odznaczata si¢ giebokim zamystem misteryjnego
wymiaru egzystencji eklezjalnej. Kosciot wierzyt, ze cala petnia paschalnej
tajemnicy Chrystusa uobecnia sie¢ w jego sakramentalnym kulcie. Chrzest
i Eucharystia zajmowaty w nim od poczatku szczegdlne miejsce. Do nich odnosito
si¢ przede wszystkim okreslenie mysterion i sacramentum®. Chrzest dopetniony
przez bierzmowanie i Eucharystia wczesniej nazwane zostaty sakramentami
chrzescijanskiego wtajemniczenia, okreslonego réwniez mianem chrzescijanskiej
mistagogii lub chrzescijanskiej inicjacji®’.

Teksty Tradycji Godziny czytan okresu wielkanocnego podkreslaja wage
sakramentu Chrztu i Eucharystii. Kosciét pierwotny pojmowat chrzest
w perspektywie eschatologicznej, w $wietle zmartwychwstania Chrystusa i daru
Ducha Swietego. Dar Ducha jest zawsze darem eschatologicznej bliskosci Boga:
,uroczyscie zapewniam was: Kto jest postuszny mojej nauce i kto wierzy w Tego,
ktory mnie postat, ma zycie wieczne i nie bedzie sadzony, lecz przeszedt ze smierci
do zycia” (J 5,24).

Chrzest 1 Eucharystia uwazane sa w tradycji chrzescijanskiej za
tzw. sakramenty gtéwne. Stoja one w najscislejszym i najbardziej bezposrednim
zwiazku z misterium Paschy i Pig¢dziesiatnicy. Misterium zbawienia aktualizuje si¢
w nich w sposéb najbardziej wyrazny i intensywny .

W  pierwszych  wiekach  chrzescijanstwa okres  wielkanocny byt
uprzywilejowanym czasem przyjmowania sakramentu chrztu $w. i Eucharystii.

Przyjmowanie sakramentu chrztu w okresie wielkanocnym podkreslato jego

®KLS8.

% Tak pisze Bazyli z Seleucji (Homilia Paschalna 3 ) juz chrzest jest streszczeniem wszystkich débr,
dokupieniem w streszczeniu. Zob. B. Testa, Sakramenty Koscio/a, dz. cyt., s. 23-31.

% W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 287.

% Tamze, s. 308.
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charakter paschalny. Podstawa sakramentow chrztu i Eucharystii jest ofiara
krzyzowa Jezusa Chrystusa: ,,Albowiem z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa

199

zrodzit si¢ przedziwny sakrament catego Kosciota Sw. Chryzostom

w Katechezie chrzcielnej pisze:

»,Czytamy w Ewangelii, ze po $mierci Jezusa, gdy On jeszcze wisial na krzyzu, jeden
z zotnierzy zblizyt sie, wtdcznia przebit mu bok i natychmiast wyptyneta krew i woda. Woda
byla obrazem chrztu, a krew Eucharystii [...] woda i krew sa obrazem chrztu i Eucharystii.
Z tych dwdch sakramentéw bierze swoj poczatek Kosciét przez obmycie odradzajace
i odnawiajace w Duchu Swietym, to znaczy przez chrzest i Eucharystig, ktore wywodza si¢
z boku Zbawiciela. Kosciét wiec powstat z boku Chrystusa podobnie jak z boku Adama

wyszla jego matzonka, Ewa [...] | tak jak Bog wyprowadzit Ewg z gteboko uspionego Adama
23100

tak tez Chrystus po smierci dat nam wode i krew

Ojcowie Kosciota, pisarze koscielni swoim zyciem gteboko zakorzenieni
w Pismie Swietym i w liturgii'®, doskonale rozumieli wage i znaczenie okresu
paschalnego, ktory byt i jest centralnym ,,czasem” zycia Kosciota. Odzwierciedla on
sytuacje Kosciota, ktory jest w drodze i zmierza ku ostatecznemu przejsciu, na
spotkanie z Chrystusem. Jednak w tej drodze w kazdym z cztonkdéw Kosciota
dokonuje si¢ nieustanna pascha, przechodzenie ze $mierci do zycia, z ciemnosci do
Swiatta. Ta droga rozpoczyna si¢ w momencie przyjecia chrztu swigtego. Pokarmem
duchowym w paschalnej drodze jest Eucharystia.

Staje si¢ jasne, dlaczego w okresie wielkanocnym w drugich czytaniach
Godziny czytan tak duzo miejsca poswigecono sakramentom chrztu i Eucharystii.
O tych sakramentach posrednio jest juz mowa w czytaniach biblijnych Godziny
czytan okresu wielkanocnego. Nie pojawiaja si¢ tam wprost okreslenia: Eucharystia,
chrzest, lecz z kontekstu wypowiedzi wyciagamy wnioski, ze autorzy lekcji
z Nowego Testamentu nawiazuja do tych sakramentow (zob. 1 P 2, 5.10n.; 1 P 1,3;
1,23;1P2,9;24n.;1J2,20.27;1J5,6; Ap7,9; 7, 13-14; 19,9).

W  okresie patrystycznym udzielanie chrztu dorostym poprzedzato
przygotowanie, ktdére prowadzono w ramach katechezy katechumenalnej,
ale wymagato ono takze kontynuacji, a t¢ zapewnialy katechezy mistagogiczne.

Katecheze opracowywano wedtug scalonego i spdjnego planu, ktéry obejmowat trzy

99

KL 5.
100 Sw. Jan Chryzostom, Katecheza chrzcielna 3, 13-19, Moc krwi Chrystusowej, s. 367.
101 E Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche, dz. cyt., s. 16-28.
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momenty: katecheze biblijna, katecheze dogmatyczna i katecheze sakramentalna.
Pierwsza z nich doszukiwata si¢ uzasadnienia dla chrztu w madrosciowej lekturze
catej Biblii. Katecheza dogmatyczna wyjasniata znaczenie symboli w stosunku do
prawdy, ktora wyrazaty oraz w odniesieniu do wiary, ktora wzbogacaty. Natomiast
element sakramentalny zajmowat si¢ tlumaczeniem symboli na jezyk zycia
codziennego w celu wprowadzenia ich w konkretne zycie. Moment biblijny miat za
zadanie ukazanie aktualnosci tego, co gtosita Biblia, a co znajdowato konkretyzacje
w rzeczywistosci. Moment dogmatyczny rzucat swiatto na lekture, wiazat tresci
wiary z zyciem. Element sakralny ozywiat zycie'®.

Przejdziemy teraz do omowienia poszczegolnych tekstow Tradycji méwiacych

o0 chrzcie i Eucharystii, zawartych w Godzinie czytan okresu wielkanocnego.

2.1Chrzest

Nasz stan sprzed chrztu

Chrzest jest oswieceniem, poniewaz umysty ochrzczonych zostaty oswiecone.
Do momentu chrztu katechumeni zyli w niewiedzy. Stan niewiedzy, to zycie z dala
do Boga. Sw. Piotr w Pierwszym Liscie pisze: ,,Badzcie jako postuszne dzieci i nie
ulegajcie zadzom, ktére dawniej wynikaty z waszej niewiedzy” (1 P 1,14) i dalej
pisze: ,, Taka jest bowiem wola Boza: abyscie swoim dobrym postgpowaniem
zmuszali do milczenia niewiedze gtupich ludzi” (1 P 2, 15). Stan niewiedzy mozna
okresli¢ jako zycie wedtug ciata. Justyn pokazuje sytuacje, w jakiej bylismy przed
przyjeciem chrztu. Ten stan charakteryzowat si¢ nieswiadomoscia, wychowaniem

w ztych obyczajach, og6lnie méwiac w zyciu w niewiedzy.

»Przyszlismy na $wiat nieSwiadomi i zrodzeni przez naszych rodzicow zgodnie

z nieodwracalnymi prawami natury. Zostalismy wychowani w ztych i przewrotnych
h,:103.

obyczajac

We chrzcie przeszlismy z zycia w niewiedzy do zycia ,,08wieconego wyboru”,
czyli zycia w madrosci. Zycie w wiedzy, to zycie wedtug Ducha, poznanie Boga.
Papiez Leon Wielki przypomina, ze grzech pierwszych ludzi, zniszczyt w cztowieku

jego pierwotne pigkno, obraz samego Boga. Cziowiek siegajac po owoc poznania

%2 M. Qualizza, Inicjacja chrzescijasiska, dz. cyt., s. 43.
103 Sw. Justyn, meczennik, Apologia chrzescijan, rozdz. 61, Chrzest odrodzenia, s. 568.
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dobra i zta, ztamat zakaz Boga i tym samym skazat si¢ na stan oddalenia od Boga, na
trwanie w ciemnosci i niewiedzy. Rozpoczat zycie wedtug ciata, mimo tego, ze Bog

zapragnat dla niego zycia wedtug Ducha.

,Duch Swicty, wraz z Ojcem i Synem jedyny B6g, razem z Nimi odradza nas w chrzcie
i przywraca nam pierwotne piekno, ktére zostato zeszpecone. Napetnia nas swoja aska do tego
stopnia, ze nie mozemy juz pragnac rzeczy, ktérych pragna¢ nie nalezy; wyzwala nas z grzechu
i $mierci i czyni ludzmi uduchowionymi tych, ktérzy powstali z prochu ziemi; czyni ich
uczestnikami chwaty Bozej, synami i dziedzicami Boga i Ojca, na wzér obrazu Jego Syna,
wspotdziedzicami i braémi Chrystusa, razem z Nim przeznaczonymi do chwaty, razem z Nim
majacymi obja¢ krélowanie. W zamian za ziemig¢ daje im niebo i otwarty dostep do raju; czyni
ich godniejszymi od anioléw i przez moc Boza gasi wodami chrztu wiekuiste ptomienie

piekiet1%,

Papiez Leon Wielki w Kazaniu O Wniebowstgpieniu Passkim podkresla
réwniez, ze Bog w Trojcy Swietej w chrzcie przywraca nam pierwotne pigkno
»Stworzyt wiec Bdg cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt, stworzyt
mezczyzng i niewiaste” (Rdz 1,27 ). To pigkno zostalo zniszczone przez grzech
niepostuszenstwa pierwszych ludzi (zob. Rdz 3, 1-24).

Kazdy, kto przyjat chrzest, zostat napetniony taska do tego stopnia, ze juz nie
moze pragna¢ rzeczy, do ktoérych nie nalezy, czyli $wiata i zwiazanego z nim
grzechu. Ci, ktérzy przyjeli chrzest staja si¢ uczestnikami Bozego zycia, synami
i dziedzicami Boga i Ojca, na wzor obrazu Jego Syna.

Niegdys Bog podarowat ludziom ziemig: ,,Pan BOg wziat zatem cziowieka
I miescit go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i dogladat” (Rdz 2,15). Teraz
w zamian za ziemig daje niebo i otwarty dostep do raju.

Chrzest wynosi wierzacych do godnosci Dzieci Bozych, ,,czyni godniejszymi
od aniotow”. Papiez Leon podkresla, ze chrzest jest wielkim darem Boga dla
Kosciota, dla kazdego cztowieka. Chrzest staje si¢ drugim poczeciem, pierwsze byto

z ciala, a drugie jest z Ducha Swigtego.

1041 eona Wielkiego, papiez, Kazanie 2 o Wniebowstapieniu 1-4, Wniebowstgpienie Pana pomnaza
naszq wiare, s. 738. Zob. H. Pietras, Eschatologia Koscio/a w pierwszych czterech wiekdw, Warszawa
2007, s. 37-41.
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,Dwojakie jest poczecie cztowieka: jedno z ludzkiego ciata, drugie z Ducha Swigtego. O tych

dwaoch poczeciach pisali zgodnie z prawda uczeni teologowie. Ja przytocze ich imie i nauke.

To co byto widzialne w naszym Zbawicielu zostato teraz zawarte w sakramentach”'%.

Warto przywota¢ sceng z Ewangelii wedtug sw. Jana, kiedy Jezus rozmawiat
z dostojnikiem zydowskim (zob. J 3, 1-21). Jezus wyjasniat Nikodemowi: ,,Jesli si¢
kto$ nie narodzi z wody i Ducha, nie moze wejs¢ do Krdlestwa Bozego” (J 3,5).
W ten sposob Jezus chciat podkresli¢ znaczenie narodzenia z Boga. ,, To, co urodzito
si¢ z ciafa, pozostanie cielesne, natomiast, co si¢ zrodzito z Ducha, jest duchowe”
(J 3,6). W rozmowie z Nikodemem Jezus wskazuje, ze narodziny z ,,wody i Ducha”
(J 3,5) wyznaczaja kierunek zycia chrzescijanina, bowiem rodzi si¢ on do zycia
nadprzyrodzonego (z gory).

Chrzcielnica symbolizuje tono matczyne Kosciota, ktory rodzi nowe dzieci dla
chwaty Ojca i dla budowania nowej ludzkosci, zyjacej we wspélnocie i wolnosci'®.

Dlatego tez chrzest nazywany jest oswieceniem. Stowo Boga oswieca - autor
psalmu powie: ,, Twoje stowo jest pochodnia dla n6g moich i $wiattem na mojej
sciezce” (Ps 119,105). Jezus w rozmowie z Nikodemem stwierdzit: ,, Ten, kto zyje
w prawdzie, zbliza si¢ do $wiattosci, aby jego czyny byty widoczne - jako dokonane
w Bogu” (J 3,21). Prawda jest w Jezusie, On sam jest prawda (zob. J 14,6). Duch
Swiety, ktorego posyta jest Duchem prawdy (zob. J 14,17; Dz 2). Prawda pozwala
doswiadczy¢ prawdziwego Boga w Jezusie Chrystusie. Jezus jest nie tylko prawda,
jest réwniez $wiattoscia. Sw. Jan w prologu swojej Ewangelii pisze: ,,A zycie to byto
$wiattoscia dla ludzi. Swiattosé swieci w ciemnosci, lecz ciemnosé jej nie ogarneta”
(J 1,5). To Stowo Boga budzi wiarg, to ono oswieca.

Jezus réwniez sam o sobie powiedzial: ,Ja jestem S$wiattoscia Swiata.
Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat swiatto zycia”
(J 8,12). W tym fragmencie pojawia si¢ ciekawe zestawienie stow swiatto i zycie.
Te dwie rzeczywistosci wzajemnie si¢ przenikaja, tam gdzie jest swiatto, tam jest
zycie. Chrzest $wigty nazywany jest ,zrodzeniem na nowo” (zob. 1 P 1,3),
narodzeniem z Ducha, oswieceniem.
Zycie zapoczatkowane na chrzcie $wigtym - oswiecenie jest przedsmakiem

petni zycia, peini $wiatlta, poznania, ktére bedzie udziatem catego Kosciota

1051 eon Wielki, papiez, Wniebowstgpienie Pana pomnaza naszq wiare, dz. cyt., s. 738.
106 A Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 58.
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w Niebieskim Jeruzalem: ,,i pokazat mi Miasto Swiete, Jeruzalem, zstepujace z nieba
od Boga. W Nim byla chwata Boga. Jego blask byt podobny do drogocennego
kamienia jaspisu” (Ap 21,10-11). ,Miastu nie potrzeba stonca ani ksigzyca,
bo oswietla je chwata Boza, a Baranek jest jego lampa” (Ap 21,23). ,,I nie bedzie juz
nocy i nie beda potrzebowaé¢ $wiatta lampy ani $wiatta stonca, poniewaz Pan Bog
bedzie swiecit nad nimi” (Ap 22,5). Powyzsze okreslenia Chrztu maja zastosowanie
praktyczne w liturgii sakramentu.

W Godzinie czytan okresu wielkanocnego mamy wiele $wiadectw
dotyczacych przebiegu liturgii chrztu, symboliki chrztu, ktéra nawiazuje do
wydarzen ze Starego Testamentu i przez znaki widzialne uobecnia Pasche Jezusa

Chrystusa.

Wiara podstawa chrztu
Wiara jest warunkiem chrztu, ale z drugiej strony poprzez chrzest wchodzimy

na droge wiary, na droge zycia z Chrystusem.

»Kroczycie teraz droga wiary, dopdki pozostajecie w tym $miertelnym ciele i jestescie
pielgrzymami daleko jeszcze od Pana, lecz Jezus Chrystus, do ktérego zdazacie i ktory raczyt
dla nas sta¢ sie cztowiekiem, jest dla nas droga niezawodna. Pan zachowat wielka stodkos¢
dla tych, ktorzy sie Go boja. Wyleje ja w obfitosci na tych, ktérzy w Nim poktadaja nadzieje,
gdy dostapimy tej rzeczywistosci, ktéra obecnie posiadamy przez nadzieje. Dzisiaj jest smy

dzien waszych narodzin w Bogu; dzi dopelnia si¢ w was znamie wiary”'%’.

Kroczymy droga wiary tak, jak niegdys kroczyt nardd izraelski. Jestesmy ludem
w drodze. Jezus sam o sobie powiedzial: ,,Ja jestem droga” (J 14,6). Sw. Augustyn
podkresla, ze Jezus jest dla nas droga niezawodna. Ci, ktorzy przyjeli chrzest, zyja
nadzieja na udzial w pelni rzeczywistosci, ktora obecnie posiadaja przez nadzieje.
Ta rzeczywistoscia, 0 ktdérej méwi Augustyn, jest sam Jezus Chrystus. Kiedy
ukonczymy nasza ziemska pielgrzymke ,,Pan wielka stodkos¢ wyleje w obfitosci na
tych, ktérzy w Nim poktadaja nadziej¢”. Dydym Aleksandryjski powotujac si¢ na
Pierwszy List $w. Jana podkresla znacznie wiary. Wiara jest poczatkiem zycia
w Bogu, jest podstawa, warunkiem stania si¢ dzieckiem Boga. Chrzest potaczony

jest nie tylko z wyznaniem grzechdw, ale rdwniez z wyznaniem wiary: czy wierzysz?

197 Sw. Augustyn, biskup, Nowe stworzenie w Chrystusie, dz. cyt., s. 502.
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»Pisze swiety Jan: Wszystkim tym jednak, ktérzy Go przyjeli, dat moc, aby sie stali dzie¢mi
Bozymi, tym, ktorzy wierza w imie Jego, ktérzy ani z krwi, ani z zadzy ciata, ani z woli meza,
ale z Boga si¢ narodzili. Ci wigc, méwi Jan, ktorzy uwierzyli w Chrystusa, otrzymali moc stania
si¢ synami Boga, to jest Ducha Swigtego, i uczestniczenia w Jego naturze. A jako dowdd,
ze zostali oni zrodzeni z Ducha Swigtego, Jan dodaje stowa Chrystusa: Zaprawde, zaprawde
mowig tobie: Jesli sie kto§ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krdlestwa

Bozego™'%.

Poprzez chrzest, zrodzeni z Ducha Swigtego, stajemy sie uczestnikami natury
samego Boga. Chrzest jest brama do zycia wiecznego (zob. J 10,7n.), jest rowniez
warunkiem wejscia do Krolestwa Bozego. Sw. Jan mowi, ze ,.ci, ktorzy uwierzyli
otrzymali moc stania si¢ synami Bozymi”. Otrzyma¢ moc, to otrzymaé wewngtrzna
site, taske, u ktorej podstaw jest wiara. ,,Bo jesli wyznasz ustami, ze Jezus jest
Panem i uwierzysz w sercu, ze Bog Go wskrzesit z martwych, bedziesz zbawiony”
(Rz 10,9). ,,Kto wyznaje, ze Jezus jest Synem Bozym, w tym przebywa Bdg, a on
w Bogu” (1J 4,15).

Wiara jest zatem podstawa chrztu swigtego i jego konsekwencja. Zbawienie
przez wiare, zbawienie przez chrzest jest jednym i tym samym wydarzeniem. Wiara
i chrzest w sposob nierozerwalny przynaleza do siebie. Wierzy¢é w Chrystusa,
oznacza przyja¢ chrzest. Chrzest stwarza podstawowa relacje do Chrystusa: by¢
chrzescijaninem, to znaczy by¢ ochrzczonym. Cata dynamika wiary znajduje swoje
podstawy i spetnienie we chrzcie. Z wiary rodzi si¢ pragnienie chrztu i w chrzcie
wiara znajduje swoje spetnienie. Przyjecie chrztu otwiera droge realizacji tych tresci,
ktore sa w nim zawarte. Tresci te natomiast znajduja swoje wyjasnienie w tajemnicy
Paschy. W ujeciu statycznym chrztu oznacza on poczatek wyjscia (exodus) i wejscie
na nowa drogg.

U ojcow Kosciota chrzest w aspekcie dynamicznym przyjmuje charakter
paschy, $wigtowania zwyciestwa Boga, w ktdrym ma udziat kazdy ochrzczony®.
Migdzy wiara a chrztem zachodzi $cista relacja, przy czym chrzest jako sakrament
jest rozumiany jako dar. Bt. 1zaak pisze w 42 kazaniu:

1% Dydym Aleksandryjski, O Trojcy Swietej, ksiega 2, 12, Duch Swiety odradza nas w chrzcie,
s. 689-690.

199 E Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche della fine del quatro secolo e il loro metodo,
Roma 1996, s. 176-181.
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,On w swoim ciele poniést na drzewo krzyza grzechy, z ktérych obmyt swoje mistyczne
ciato w wodzie chrzcielnej. On zbawia przez drzewo i wode , jako baranek Bozy gtadzi

grzechy $wiata, ktore wziat na siebie”™*°.

Izaak podkresla, ze Pan na krzyzu obmyt z grzechdw swoje mistyczne ciato.
Mistycznym Ciatem Chrystusa jest Kosciot, ktory sprawuje sakramenty. Pierwszym
sakramentem jest chrzest. Chrzest ma swoje zrodto w smierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Podstawowym warunkiem przyjecia Chrztu jest wiara: ,,a kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16,16).

Chrzest jest sakramentem oczyszczenia i wejscia w nowe przymierze
z Bogiem, eschatologicznym znakiem wielkiego przetomu i podzialu migdzy
istnieniem starego cztowieka naznaczonym wing i ciemnoscia, a nowym zyciem
faski i oswiecenia. Chrzest jest przejsciem - paschqg do nowego istnienia, jego
poczatkiem. Chrzest jest skierowany ku Eucharystii''!. Bez chrztu Eucharystia jest
niemozliwa. Warunkiem sprawowania i uczestnictwa w Eucharystii jest wiaczenie
w Kosciot i w jego wiare, co dokonuje si¢ przez chrzest. Wiaczenie w paschalne
misterium Chrystusa jest wiaczeniem w Jego Koscidt, ktéry urzeczywistnia sie

najpetniej jako wspélnota zgromadzona wokoét stolu Zmartwychwstatego™? .

Figuratywny charakter chrztu
Cata dynamike wiary najlepiej wyraza figuratywny charakter chrztu, ktory
znajduje swoje spetnienie w obrazie exodusu i paschy.
Dla przyktadu katechumeni po wyrzeczeniu si¢ szatana, wchodzili do wody,
w ktérej byli obmyci w imie Trojcy Przenajswigtszej. To wydarzenie nawiazywato
do starotestamentowego wyjscia lzraela (exodus) i przejscia (paschy) przez wody

Morza Czerwonego.

»Przedstawimy teraz, w jaki sposéb zostalismy poswieceni Bogu my, ktorych Chrystus
odrodzit do zycia. Ci wszyscy, ktorzy przekonali sie i uwierzyli, ze prawdziwa jest nasza
nauka i to, co gtosimy, przyrzekaja, ze wedtug niej beda zyli. Wtedy pouczamy ich, by si¢
modlili i poszczac btagali Boga o przebaczenie im grzechdw i my tez razem z nimi modlimy

sig¢ i poscimy. Nastepnie prowadzimy ich tam, gdzie jest woda, i tam, w ten sam sposob,

110 BY. 1zaak, opat klasztoru Stella, Kazanie 42, Pierworodny sposréd wielu braci, dz. cyt., s. 671.
11\, Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt., s. 325.
12 Tamze.
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w jaki zostalismy odrodzeni, oni rowniez dostepuja odrodzenia. Albowiem zostaja obmyci

w wodzie w imie Boga Ojca i Pana wszechrzeczy, i Jezusa Chrystusa naszego Zbawiciela,
1113

i Ducha Swietego

Pascha chrzescijanska, ktéra ma swodj wyraz w sakramencie chrztu,
w obrzedzie zanurzenia i wynurzenia z wody, dokonuje si¢ w imi¢ Boga
Trojjedynego. To wydarzenie jest wiaczeniem kazdego ochrzczonego w Pasche
Jezusa Chrystusa, ktory przeszedt ze $mierci do zycia. Chrzest z jednej strony jest
realizacja starotestamentowej figury przejscia, natomiast z drugiej zapowiedzia
ostatecznego przejscia.

Kolejna figura starotestamentowa, ktora realizuje si¢ we chrzcie,
to ,niezatarte znami¢”. W Starym Testamencie to znak ocalenia, wybrania,
szczegOlnego przeznaczenia (zob. Wj 12,7; Ez 9,4; Wj 28,36).

Justyn meczennik w swojej Apologii podkresla, ze chrzest wyciska niezatarte

znamig, oczywiscie nie postuguje si¢ takim okresleniem, ale wskazuja na to stowa:

,Chrystus bowiem powiedziat: Jezeli nie narodzicie si¢ powtdrnie, nie wejdziecie do

krolestwa niebieskiego. A przeciez jest rzecza jasna, ze ci, ktdrzy si¢ juz narodzili, nie moga

114

powréci¢ do tona swojej matki—*. Obmycie za$, o ktérym tu mowa, jest nazwane

oswieceniem, bo umysty tych, ktérzy ucza sie tych prawd, zostaja oswiecone. A ten, ktory
doznaje oswiecenia, jest obmyty réwniez w imi¢ Jezusa Chrystusa, ukrzyzowanego pod

Poncjuszem Pitatem, oraz w imi¢ Ducha Swigtego, ktory przez prorokéw przepowiedziat

wszystko, co si¢ tyczy Jezusa™*™.

Sakramenty maja podwdjny wymiar: stowo oraz zwiazany z ciatlem gest.
Starozytnos¢ chrzescijanska, zarbwno na Wschodzie jak i na Zachodzie moéwita, ze
sakrament jest ,,znakiem” w taki sposéb, ze widzialne prowadzi do niewidzialnego,
a figura do tajemniczej rzeczywistosci. Zatem sakrament jest aktem przyjscia.
Nakierowuje wiare na pewna odmiennosé¢™®. Srodki figuratywne sakramentéw miaty
duze znaczenie u starozytnych chrzescijan. Ojcowie wskazywali gtdwne elementy
aspektu figuratywnego. Naleza do nich:

a. Rzeczywistos¢ materialna np. woda, chleb, wino, olej, a takze gesty:

obmycie, jedzenie, namaszczenie, potozenie reki na czyjas gtowe.

13 Sw. Justyn, meczennik, Pierwsza Apologia chrzescijan, rozdz. 61, Chrzest odrodzenia, s. 568.
™ Tamze, s. 568-569.

15 Tamze.

118 Historia dogmatéw, t. 3, dz. cyt., s. 26.
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b. Szafarz, jego postuga wyraza obecnos¢ i dziatanie Chrystusa

c. Powigzanie z historig zbawienia. Sakramentalny aspekt figuratywny
powiagzany jest z historia biblijna Starego i Nowego Testamentu
I przestaniem Jezusa.

Znaczenie sakramentu okreslane jest rowniez przez wydarzenia i teksty biblijne,
np. woda chrzcielna przywotuje Chrzest Jezusa lub wode, ktdra wyplyneta
z przebitego boku ukrzyzowanego, ale odnosi si¢ rowniez do przejscia przez Morze
Czerwone. Eucharystia z kolei powiazana jest nie tylko z nowotestamentowymi
przekazami o Ostatniej Wieczerzy, ale z tymi o rozmnozeniu chleba, z obrazem
baranka paschalnego, a szczegdlnie z tekstem z Ml 1, 11-14, ktéry mowi o ofierze
czystej, ktorej przyjscie zapowiada, a ktéra sakrament Eucharystii realizuje'*’.
Autorzy czytan Tradycji okresu wielkanocnego piszac o sakramencie chrztu
I Eucharystii, podkreslaja znaczenie rzeczywistosci materialnej i powiazanie
sakramentéw z historia zbawienia.

Cyryl Jerozolimski ukazuje obrzed chrztu i wyjasnia jego znaczenie odwotujac
si¢ do misterium paschalnego Jezusa. Trzykrotne zanurzenie w wodzie jest
symbolem ztozenia Chrystusa do grobu, w ktérym przebywat trzy dni i trzy noce.
Katechumen zanurzajac si¢ w wodzie doswiadcza smierci, umiera dla swiata, dla
grzechu. ,,Zostaliscie przyprowadzeni do swietego zdroju wéd chrzcielnych, tak jak
ztozono do grobu ciato Chrystusa zdjete z krzyza”''®. Nastepnie sklada wyznanie

wiary:

~Kazdy z was byl pytany, czy wierzy w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. | ztozyliscie
wyznanie wiary dajacej zbawienie, potem za$ po trzykro¢ zanurzono was w wodzie i z niej
wynurzono, a przez to zaznaczyliscie w obrazie i symbolu trzydniowe pogrzebanie

Chrystusa”*,

Zanurzenie w wodzie i wynurzenie si¢ z niej jest wyobrazeniem $mierci
i zmartwychwstania, ma charakter paschalny, ktory z kolei ma ukierunkowanie
eschatologiczne. Kto przeszedt ze smierci do zycia, z ciemnosci do $wiatla, nie

nalezy juz do $wiata, lecz do Chrystusa.

"hjstoria dogmatow, t. 3, dz. cyt.,, s. 27.

18 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 20, Mystagogiczna, 2, 4-6, Chrzest znakiem meki Chrystusa,
s. 469.

9 Tamze.
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,»Nasz Zbawiciel pozostat we wnetrzu ziemi przez trzy dni i trzy noce; wy zas wynurzywszy
sie pierwszy raz z wody, wyobraziliscie pierwszy dzien przebywania Chrystusa w grobie,
a przez zanurzenie pierwsza z tych nocy. Ten, ktory zyje w nocy, nie widzi nic, ten zas, kto
zyje w dniu, chodzi w $wiattosci. Wy réwniez, zanurzeni w wodzie nic nie widzieliscie,
jakoby w nocy, lecz wychodzac z niej, wyszliscie na swiatto dzienne. W tej samej tez chwili
przeszliscie przez $mier¢ i zostalicie zrodzeni, a woda zbawienna stata si¢ dla was

rownoczesnie i gromem, i rodzicielka” .

To przejscie nie ma charakteru fizycznego, lecz duchowy. Sakrament jest
widzialnym znakiem niewidzialnej faski, np. woda w zewngtrznym znaku obmywa

ciato, jednak jest znakiem obmycia duszy.

,»Jest czas rodzenia i czas umierania - powiada Salomon. Cho¢ to powiedzenie odnosi si¢ do
czego innego, jednakze moze by¢ zastosowane takze do was, mimo ze w innym porzadku:
czas umierania i czas rodzenia. W jednej chwili obie te rzeczy w was sig¢ spelnily tak,
iz wasze obumarcie zbiegto sie z waszym narodzeniem sie do zycia.

O nowe i niestychane wydarzenie! Przeciez nie umarli$my prawdziwie, nie zostalismy
pogrzebani ani tez rzeczywiscie przybici do krzyza nie zmartwychwstalismy. Ale $mieré
i grob, krzyz i zmartwychwstanie zostaly wyrazone przez znak sakramentalny, a prawda

w nich zawarta data zbawienie”*?.

Cyryl Jerozolimski w tym fragmencie podkresla charakter duchowy
sakramentu chrztu: smier¢, grob, krzyz i zmartwychwstanie zostaty wyrazone przez
znak sakramentalny, ktéry jest nosnikiem ftaski, zbawczej rzeczywistosci. Ten kto
przyjmuje chrzest, nie umiera fizycznie i nie zmartwychwstaje fizycznie, aczkolwiek
fizyczna $mier¢ nastapi w swoim czasie i zmartwychwstanie przy powtornym
przyjsciu Chrystusa. Chrystus zostal prawdziwie ukrzyzowany, pogrzebany
i prawdziwie zmartwychwstat, my natomiast uczestniczmy w tych wydarzeniach na

sposob duchowy, poprzez taske, w sakramencie chrztu $wietego.

,»Chrystus zostat prawdziwie ukrzyzowany i prawdziwie pogrzebany, i prawdziwie
zmartwychwstat; to zas, co sie stato z Chrystusem, zostato nam przyznane przez laske,
abysmy dostapili udziatu w Jego cierpieniach przez znak, ktéry je wyobraza i prawdziwie
osiagneli zbawienie. Wiemy natomiast dobrze, ze nasz chrzest nie tylko uwalnia od grzechéw
i daje nam Ducha Swigtego, ale jest takze obrazem meki Chrystusa. Dlatego swiety Pawet

magt stusznie powiedzie¢: Czyz nie wiecie, ze my wszyscy, ktorzy otrzymalismy chrzest

120 Sw. Cyryl Jerozolimski, Chrzest znakiem meki Chrystusa, dz. cyt., s. 469.
12 Tamze, s. 469- 470.
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zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostali$my zanurzeni w $mieré¢ Jego? Przyjmujac wiec

chrzest zanurzajacy nas w §mier¢, zostalismy razem z Nim pogrzebani”'?.

Sw. Bazyli wyjasniajac, czym jest chrzest, rowniez odwotuje si¢ do obrazu
zycia i $mierci. Na poczatku wyjasnia, ze chrzest jest wyobrazeniem $mierci i zycia.
Natomiast jego celem jest zniszczenie grzesznego ciata i udziat w nowym zyciu
danym przez Ducha Swigtego, ktdrego owocem jest uswiecenie, zycie w $wietosci.
Warto zauwazy¢, ze kazdy tekst mowiacy o chrzcie podkresla dwa aspekty:
umieranie, $mier¢ i zmartwychwstanie, nowe zycie. W ten sposéb zostaje
podkreslony charakter paschalny chrztu swigtego, ktéry z kolei prowadzi nas ku
wymiarowi eschatologicznemu tego sakramentu. Nowe zycie w Chrystusie
otrzymane na chrzcie powinno si¢ nieustannie rozwija¢. Bo, jak pisze sw. Bazyli,
owocem nowego zycia jest uswiecenie, czyli dazenie do komunii z Bogiem, ktdra

osiagnie swoja petnie w zyciu wiecznym.

»Pan, ktéry rzadzi naszym zyciem, ustanowit z nami przymierze chrztu bedacego
wyobrazeniem $mierci i zycia. Woda wyobraza tu $mier¢, natomiast Duch daje zadatek zycia.

Otoz cel chrztu jest dwojaki: ma by¢ zniszczone grzeszne ciato, aby pdzniej nie przynosito

smierci i ma by¢ dane zycie Ducha, przynoszace jako owoc uswiccenie”*%,

Zatem cel chrztu jest podwadjny zniszczenie grzesznego ciata i otrzymanie nowego
zycia, danego przez Ducha Swietego. Chrzest ma dwa bieguny, z jednej strony jest
wyobrazeniem smierci z drugiej strony wyobrazeniem zycia.

»Wyobrazeniem $mierci jest woda jak gréb zamykajacy sie nad ochrzczonym, a ozywiajaca
moc Ducha odradza nas ze $mierci grzechu i przywraca do zycia, ktére bylo dane na

poczatku. Na tym wiec polega powtdrne narodzenie z wody i Ducha; umiera sie przez wode,

zycie natomiast nasze jest dzietem Ducha”***,

Bazyli podkresla ozywcza role Duch Swictego, ktory odradza i przywraca do
zycia. Dydym Aleksandryjski zestawia ze soba w obrazie chrztu elementy widzialne
i niewidzialne. Poucza, ze znak widzialny odwotuje nas do rzeczywistosci duchowe;j.

Zanurzenie w wodzie i wynurzenie si¢ z niej, postuga kaptana, stanowia widzialna

22 Sw. Cyryl Jerozolimski, Chrzest znakiem meki Chrystusa, dz. cyt., s. 469- 470,
123 Sw. Bazyli, biskup, Duch ozywiciel, dz. cyt., s. 600.
124 Tamze.
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rzeczywistos¢, ktora wskazuje na aspekt duchowy. W czasie chrztu widzimy
kaptanéw, ale to aniotowie ustuguja. W czasie chrztu widzimy wode i ciato

wynurzajace si¢ z niej, ale to Duch Bozy chrzci dusze w samym sobie i odradza.

»Sadzawka chrzcielna w sposéb widzialny rodzi niejako nasze widzialne ciato, gdy wytania
si¢ ono z wody, a ustuguja przy tym kaptani; duchowo za$ ciato i dusze chrzci w samym
sobie i odradza Duch Bozy, ktoérego nikt nie moze widzie¢, a ustuguja przy tym

aniotowie” %,

Duch Swigty chrzci i odradza ciato i dusze w samym sobie, a ustuguja przy tym
aniotowie. Zaréwno Ducha Swietego jak i aniotéw nikt nie moze widzie¢. Widzimy
tu $cista zaleznos¢ pomigdzy rzeczywistoscia widzialna i niewidzialna, pomigdzy
rzeczywistoscia materialna i duchowa. Rzeczywistos¢ materialna ciato, woda, kaptan
odnosza nas do rzeczywistosci duchowej. Dydym Aleksandryjski poréwnuje

cztowieka do glinianego naczynia, to poréwnanie znane jest ze Starego Testamentu.

,Jan Chrzciciel, w odpowiedniej chwili dziejow, zgodnie z tymi stowami: Z wody
i z Ducha, rzekt o Chrystusie: On chrzci¢ was bedzie Duchem Swietym i ogniem.
Glinianym naczyniem jest cztowiek, dlatego nalezy go wpierw obmy¢ woda, a nastepnie
umocni¢ i wykonczyé w ogniu, a BAg jest ogniem trawiacym. Cztowiek wigc potrzebuje
Ducha Swigtego, aby On go odnowit i doprowadzit do doskonatosci. Ten duchowy ogien

moze nawodni¢; ta duchowa woda moze przetopié¢”*%.

To gliniane naczynie jest najpierw obmywane woda, a nastgpnie umocnione
i wykonczone w ogniu, tym ogniem jest Duch Swigty. To Duch Swiety doprowadza
wewnetrznego cztowieka do doskonatosci. To, co widzialne, materialne jest

nosnikiem rzeczywistosci duchowey.

,»Wielka tajemnica chrztu dopetnia sie wiec przez potr6jne zanurzenie i potrojne wezwanie,
aby urzeczywistnito sie wyobrazenie $mierci i aby dusza ochrzczonego zostata oswiecona
przez pokazanie wiedzy Bozej. Tak wigc taska zawarta w wodzie nie pochodzi od niej samej
lecz daje ja obecnos¢ Ducha bo woda chrzcielna nie jest obmyciem z brudu ciata, lecz prosba
0 dobre sumienie skierowana do Boga. Pan chce przysposobi¢ do zycia majacego swe zrodto
w zmartwychwstaniu dlatego poucza nas jak mamy zy¢ wedlug Ewangelii: poleca nam

abysmy sie nie gniewali znosili ludzi ztych, abysmy byli czysci od pozadliwosci i wolni od

125 Dydym Aleksandryjski, O Trojcy Swietej, ksiega 2, 12, Duch Swiety odradza nas w chrzcie, s. 690.
126 .
Tamze.
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chciwosci. W ten sposéb mamy z wolnego wyboru zachowac, to wszystko, co bedzie dla nas
catkiem naturalne w zyciu przysztym. Duch Swiety daje nam powr6t do raju, otwiera nam
bramy niebios i czyni nas znowu przybranymi dzie¢mi. On daje nam udzial w lasce

Chrystusa i sprawia, ze stajemy si¢ synami $wiattosci. On réwniez jest zadatkiem przysziej
9127

chwaty

Sw. Bazyli podkresla, ze woda chrzcielna nie obmywa brudu ciata, lecz brud
grzechu. Jest prosba skierowana do Boga o dobre sumienie, 0 umiejetnosé¢ zycia
wedtug Ewangelii, w ktorej podstawowym prawem zycia jest prawo mitosci. Mitosé¢
w przysztym zyciu bedzie dla nas czyms naturalnym, bo Bdg jest mitoscia. Poprzez
zycie w mitosci tu na ziemi Duch Swigty umozliwia nam powr6t do raju, daje nam
udziat w tasce Chrystusa. On, ktdry jest mitoscia Ojca i Syna, jest dla nas zadatkiem

przysziej chwaty

Ochrzczony wiasnoscia Chrystusa
Cyryl Jerozolimski wskazuje, ze w sakramencie chrztu $wigtego
upodabniamy si¢ do Chrystusa, przyoblekamy si¢ w Niego. Upodobni¢ si¢ do

Chrystusa to mie¢ udziat w Jego zyciu.

,»Ochrzczeni w Chrystusie i obleczeni w Chrystusa, otrzymaliscie nature podobna do Syna
Bozego. Ten, ktory przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw, uczynit nas
podobnymi do uwielbionego ciata Chrystusa. Bedac tedy uczestnikami Tego, ktory jest
Chrystusem, czyli Pomazancem Bozym, stusznie i wy zwiecie sie chrystusami, czyli

pomazancami, i 0 was Bdg méwi w Pismie: Nie dotykajcie moich pomazancow'?,

Na chrzcie $wietym BOg czyni nas swoimi dzie¢mi, upodabnia nas do
Chrystusa. Poprzez chrzest stajemy si¢ uczestnikami boskiej natury i zycia
Chrystusa. Chrzest jest brama, ktora przeprowadza nas ze sfery profanum do sfery
sacrum, z zycia w $swiecie i dla swiata, do zycia w Chrystusie i dla Chrystusa.
Stajemy si¢ ,,przybranymi synami, podobnymi do uwielbionego ciata Chrystusa”.

W Pierwszym Liscie sw. Jana czytamy:

Zobaczcie jak wielka mitoscia obdarzy! nas Ojciec, aby$my zostali nazwani dzie¢mi Bozymi-

i nimi jestesmy! Swiat nie zna nas poniewaz nie poznat Jego. Umitowani teraz jestesmy

" Sw. Bazyli, biskup, Duch ozywiciel, dz. cyt., s. 600-601.
1288w. Cyryl Jerozolimski, Namaszczenie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 479-480.
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dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie okazato, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy sie objawi

bedziemy do Niego podobni, gdyz ujrzymy Go takim, jaki jest” (1 J 3, 1-2).

By¢ dzieckiem Boga, to by¢ Jego wilasnoscia. Wiasnoscia Boga stajemy sie przez

przyjecie Ducha Swietego, Cyryl Jerozolimski pisze:

LStaliscie si¢ wiasnoscia Chrystusa, poniewaz przyjeliscie znamig Ducha Swigtego, a to
wszystko spetnito si¢ w was poprzez obraz niosacy w sobie rzeczywistos¢ Boza, bo tez
istotnie staliscie si¢ na obraz Chrystusa. On za$ zostat obmyty w wodach Jordanu i wyszedt z
nich udzieliwszy im wonnosci promieniujacego zen Bdstwa; potem za$ zstapit na Niego

substancjalnie Duch Swigty i podobny spoczat na podobnym”*%°.

Poprzez chrzest stajemy si¢ wiasnoscia Chrystusa, poniewaz zostalismy
naznaczeni Duchem Swietym. To On upodobnit nas do Chrystusa. Cyryl méwiac
0 naszym chrzcie, nawiazuje rowniez do chrztu Jezusa w Jordanie i podkresla, ze
woda, z ktorej wyszedt Jezus, zostata napetniona ,,wonnosciami promieniujacego
z Niego Bostwa” i w ten sposéb zostata uswigcona i pobtogostawiona.

Kiedy Jezus wychodzit z wody, Duch Swiety stapit na Niego: ,,zaraz potem
gdy wychodzit z wody, ujrzat niebo otwarte i Ducha, ktory zstepowat na Niego jakby
gotebica. | rozlegt si¢ gtos z nieba: Ty jestes moim synem umitowanym, Ciebie
upodobatem sobie” (Mk 1, 10-11).

W sakramencie chrztu s$wictego naznaczenie krzyzmem jest znakiem
zstapienia Ducha Swigtego. To namaszczenie nie tylko sprawia, ze si¢ do Chrystusa
upodabniamy, ale jest rowniez wezwaniem do trwania z Nim w komunii.
W momencie zstgpowania Ducha na Jezusa otworzyto si¢ niebo. Mozemy
powiedzie¢, ze w momencie kazdego chrztu otwiera si¢ niebo jako znak afirmacji
i przyjecia do wspdlnoty Kosciota, ktdrego celem jest Niebieskie Jeruzalem.
W czasie chrztu Jezusa rozlegt sie gtos Ojca. ROwniez w czasie kazdego chrztu
styszymy stowa Ojca, ktéry czyni nas swoimi dzie¢mi.

»Tak i wy: gdyscie wyszli ze zrdédta wod swietych, naznaczono was krzyzmem, bedacym
znakiem tego, ktorym zostal namaszczony Chrystus, to jest Ducha Swietego.
O Nim powiedziat w proroctwie btogostawiony lzajasz méwiac o osobie Pana: Duch Panski

nade mna, dlatego mnie namascit; postat mnie, by gtosi¢ dobra nowing ubogim”**°.

98w Cyryl Jerozolimski, Namaszczenie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 479-480.
130 Sw. Cyryl Jerozolimski, Namaszczenie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 480.
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Od momentu chrztu stajemy si¢ wilasnoscia Chrystusa. Namaszczenie jest
znakiem wybranstwa i przeznaczenia do zycia w komunii z Bogiem.
Z namaszczeniem wiaze si¢ postanie, aby gtosi¢ dobra nowine ubogim.

Chrystus gtosit oredzie zbawienia nie tylko stowami, ale przede wszystkim
swoim zyciem, ktdre byto swiadectwem mitosci Boga do ludzi. Kazdy, kto stat si¢
przez chrzest wiasnoscia Chrystusa, wezwany jest do nasladowania i do
upodabniania si¢ do Tego, ktory nas wybrat i uczynit swoimi przybranymi dzie¢mi.
Zatem kazdy ochrzczony staje si¢ wiasnoscia Chrystusa, to znaczy, ze nie nalezy juz
do swiata cho¢ w tym $wiecie zyje. Kazdy ochrzczony zostaje zrodzony dla nieba
i do zycia z wiecznej komunii z Bogiem. Chrzest jest poczatkiem nowego zycia,
w ktorym wszystko powinno zosta¢ podporzadkowane Chrystusowi. Ojcowie
Kosciota, ktorych teksty obecne sa w Godzinie czytan okresu wielkanocnego,
nazywaja sakrament chrztu réwniez wszczepieniem w winny krzew, w Chrystusa,

w Jego Ciato.

Chrzest jest wszczepieniem w Chrystusa, w Kosciot

Chrzest jest wszczepieniem w krzew winny. Wszczepienie w winny krzew to
zkaczenie z Jezusem, umocnienie w Nim. Dzigki fasce chrztu swigtego stajemy si¢
uczestnikami Bozej natury przez Ducha Swigtego, ktory taczy ochrzczonych

z Chrystusem.

»Pan powiedziat o sobie, ze jest krzewem winnym. Tak mdwiac chciat ham udowodni¢, ze
mamy trwa¢ w Jego mitosci i ze jest to dla nas bardzo wielkim dobrem. Do latorosli Pan
poréwnuje tych, ktorzy sa z Nim ziaczeni i jak gdyby w Niego wszczepieni i w Nim umocnieni,
i juz stali si¢ uczestnikami Jego natury przez Ducha Swigtego, ktory zostat im dany. Albowiem

to $wigty Duch Chrystusa faczy nas z Nim”*%,

To wszczepienie w Chrystusa dokonuje si¢ moca aktu woli i przez wiarg. Dzigki

Chrystusowi otrzymujemy godnos¢ przybranych synéw Bozych.

,Cli, ktorzy przystepuja do Krzewu winnego, czynia to aktem woli, na mocy powzietego przez
nich postanowienia; ale On sie nam udziela dajac nam swoja mitos¢, ktéra w nas trwa. Dzieki

dobremu postanowieniu przystepujemy przez wiare do Chrystusa, ale stajemy sie z Jego rodu

31 Sw. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami, dz. cyt., s. 652-653.



323

dzieki temu, ze od Niego otrzymujemy godnos¢ przybranych syndw Bozych. Wedtug $wietego

Pawta ten, kto sig faczy z Panem, jest z Nim jednym duchem”®.

Chrzest jest odrodzeniem z Chrystusa i w Chrystusie i w Duchu Swigtym.
Zjednoczenie z Chrystusem i odrodzenie do nowego zycia zobowiazuje do zycia,
ktore przynosi owoce. Ochrzczeni, pisze Cyryl Aleksandryjski, powinni
ze wszystkich sit zachowywa¢ przykazania i1 tak postgpowac, by nie zasmucac
mieszkajacego w nich Ducha Swigtego.

,Chrystus méwi o sobie, ze jest krzewem winnym, tym, ktdry daje zycie latoroslom i ktory je
zywi. Jestesmy wiec odrodzeni z Niego i w Nim w Duchu Swigtym, aby przynosi¢ owoce
zycia, nie dawnego i zastarzatego, ale odnowionego przez wiare i mitos¢ ku Niemu.
A zachowujemy zycie wtedy, gdy trwamy wszczepieni w Pana, gdy ze wszystkich sit
zachowujemy Jego przykazania, i staramy si¢ zachowa¢ szlachetnos¢ nam dana, stowem, gdy
czynimy wszystko, aby w niczym nie zasmuci¢ zamieszkujacego w nas Ducha Swietego, przez
ktérego - jak wiemy - Bog w nas mieszka. O tym zas, w jaki sposdb trwamy w Chrystusie, a On
w nas, méwi nam madrze $wiety Jan: Przez to poznajemy, ze my trwamy w Nim, a On w nas,

bo udzielit nam ze swego Ducha”**.

Jezeli trwamy w komunii z Chrystusem, nie mozemy grzeszy¢, poniewaz
grzech wyklucza t¢ komuni¢. Nie mozna trwa¢ w Chrystusie i grzeszy¢. Jezeli

jestesmy zjednoczeni z Chrystusem, Bog mieszka w nas przez Ducha Swigtego,

ktory w nas odradza w nas mitos¢, wiare i nadzieje.

»Jak korzen udziela winnym pedom swoich naturalnych wiasciwosci, tak tez Stowo Boze,
Jednorodzony Syn Boga i Ojca, wszczepia swigtym niejako pokrewienstwo ze swoja natura,
bo szczegdlnie udziela Ducha Swigtego tym, ktérzy sa z nim zlaczeni przez wiare

i roznorodna $wietos¢; zywi w nich uczucie mitosci i sprawia, ze poznaja, czym jest wszelka
1134

cnota i dobro¢
Dzigki zjednoczeniu z Chrystusem ochrzczeni staja si¢ dzie¢mi Bozymi, staja
si¢ spokrewnieni z Chrystusem, z Jego boska natura. Duch Swiety ozywia w nich
uczucie mitosci, dlatego tez sa w stanie pozna¢, czym jest cnota i dobroc.
W sakramencie chrztu, ktory jest wszczepieniem w Chrystusa zostaje nam

wszczepione pokrewienstwo z Jego natura, ktore zobowiazuje do zycia w mitosci.

132 Sw. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Ja jestem krzewem winnym, wy - latoroslami,, s. 653.
133 Tamze.
134 Tamze, s. 653-654.
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Nowe potomstwo Kosciota

Kosciot nieustannie otwiera si¢ na nowe potomstwo. Dzieki wierze dokonuje
si¢ poczecie, natomiast dzigki sakramentowi chrztu dokonuje si¢ odrodzenie. O nowe
potomstwo, nowe zycie troszczy si¢ Kosciot poprzez nauczanie i sprawowanie
sakramentéw, w sposOb szczegdlny Eucharystii, ktéra podtrzymuje nowe zycie

otrzymane na chrzcie swigtym.

»Poczecie dokonuje sie przez wiarg, przychodzi na swiat przez odrodzenie chrztu. Jego

piastunka jest Kosciot, ktérego nauka i zasadami zywi si¢ ono jak u piersi matki, a chleb
23135

z nieba jest jego pokarmem

Starozytny autor podkresla, ze Koscidt poprzez chrzest rodzi nowe
potomstwo. Chrzest wilacza do wspdlnoty Kosciota i otwiera mozliwosé
przystepowania do Eucharystii, ktdra zostaje nazwana duchowym sakramentem.

Dydym Aleksandryjski podkresla, ze cztowiek ma udziat w dwdch
poczeciach - pierwsze z ludzkiego ciata, natomiast drugie z Ducha Swigtego.
Poczecie z Ducha upodabnia nas do Chrystusa i czyni dzie¢mi Bozymi: ,,Dwojakie
poczecie cztowieka: jedno z ludzkiego ciata, drugie z Ducha Swietego™**. Kosci6t

rodzi nowe potomstwo w zyciodajnym zdroju, ktérym jest chrzest swigty

»Dlatego zrodzeni przez $wiety Kosciét w zyciodajnym zdroju, odrodzeni w niewinnosci
dzieciecej gtosno sie raduja z czystego sumienia. Dlatego nieskazitelni ojcowie i skromne
matki otrzymuja dzigki wierze nowe niezliczone potomstwo.

Dlatego pod drzewem wiary, przy tonie nieskalanego zrodta jasnieja $wiece. Dlatego nowo
ochrzczeni sa uswiegceni darem niebianskiej zastugi i nakarmieni przestawna tajemnica

duchowego sakramentu”*’.

Drzewem wiary, o ktérym mowi starozytny autor, jest krzyz, natomiast darem
niebianskiej zastugi jest ofiara Chrystusa na krzyzu, duchowym sakramentem jest

Eucharystia.

1 Sw. Grzegorz z Nyssy, biskup, Kazanie 1, Na zmartwychwstanie Chrystusa, s. 647.

136 Dydym Aleksandryjski, Duch Swiety odradza nas w chrzcie, s. 689.

37 Homilia paschalna starozytnego autora, Mowa 35, 6-9, Chrystus tworcq zmartwychwstania i zycia,
S. 458.
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Swiety Augustyn zwraca si¢ do nowo ochrzczonych i podkresla, ze sa
potomstwem Kosciota. Kosciot raduje sie ze swoich nowych dzieci zrodzonych

z wody i Ducha Swigtego

»Zwracam sie do was wszystkich, dzieci nowo narodzone, niemowleta Chrystusowe, nowe
potomstwo Kosciota. Jestescie taska Ojca i ptodnoscia Matki-Kosciota, $wieta latorosla,

Swiezym zastepem, kwiatem naszej czci i owocem trudéw, radoscia i nagroda nasza, wy

wszyscy, ktrzy trwacie w Panu”*®,

Nowe potomstwo Kosciota, ktore zostato zrodzone z wody i Ducha Swietego jest

radoscia Matki - Kosciota, jest nagroda i owocem trudow.

»T0 On zrodzony z Matki Dziewicy za sprawa Ducha Swigtego, tym samym Duchem
napetnia nieskalany swoj Kosciot, ktory przez chrzest rodzi Bogu niezliczone potomstwo

synéw. O nich powiedziano: ktdrzy ani z krwi ani z zadzy ciata, ani z woli meza, ale z Boga

sie narodzili”*®.

Chrzest jest poczatkiem zycia w Chrystusie. Nowe potomstwo Kosciota rodzi
si¢ z woli Boga, a nie ,,z zadzy ciala, czy tez z woli me¢za”. Chrystus przyjat ludzkie
ciato za sprawa Ducha Swigtego, upodobnit si¢ do kazdego cziowieka w jego
cielesnosci. W chrzcie $wietym ten sam Duch napetlnia Kosciot i kazdego, kto
zostaje Wiaczony poprzez chrzest do Kosciota. Duch Swigty upodabnia nas do
Chrystusa, w Jego boskosci. Podstawa chrztu jest wiara, ktéra powinna prowadzi¢
upodabniania si¢ do Chrystusa. Zycie chrzescijanskie polega na nieustannym
przyoblekaniu si¢ w Chrystusa, na nieustannym wybieraniu Chrystusa i, by dzigki

temu, stanowi¢ z Nim jedno.

»Przemawiam do was stowami Apostota: Przyobleczcie sic w Pana Jezusa Chrystusa i nie
dogadzajcie cialu idac za jego pozadliwosciami, abyscie waszym zyciem przyoblekli si¢
w Tego, w ktdrego przyoblekliscie si¢ przez sakrament. Bo wy wszyscy, ktdrzy zostaliscie
ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani Greka, nie
ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy

bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie”**.

138 Sw. Augustyn, biskup, Kazanie 8 na Oktawe Wielkanocy, 1. 4, Nowe stworzenie w Chrystusie,
s. 501-502.

139 Sw. Leon Wielki, papieza, Chrystus zyje w swoim Kosciele, dz. cyt., s. 521-522.

140 Sw. Augustyn, biskup, Nowe stworzenie w Chrystusie, dz. cyt., s. 501-502.
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Chrzest jest sakramentem jednosci w Chrystusie, poniewaz kazdy, kto go
przyjat, umart dla siebie i dla $wiata, teraz zyje dla Chrystusa. Chrzest osiaga swoja

petni¢ w powstaniu z martwych, w wej$ciu w nowe zycie:

»,Na tym polega moc sakramentu. Jest on bowiem sakramentem nowego zycia, zycia, ktore
w tym czasie zaczyna sie w chwili odpuszczenia wszystkich dotychczasowych grzechdw,
a osiaga swoja pelnie w powstaniu z martwych. Przyjmujac bowiem chrzest zanurzajacy nas

w $mier¢, zostalismy razem z Chrystusem pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe

zycie, jak Chrystus powstat z martwych”**,

W chrzcie $wigtym wierzacy otrzymuja zadatek Ducha, zadatek zycia
wiecznego i dlatego tez sa zobowiazani do szukania ,,tego, co w gorze”, do szukania

Chrystusa i Jego woli, poniewaz zycie chrzescijan ukryte jest w Bogu.

»Totez i wy otrzymaliscie ten dar jeszcze nie w pelni, lecz posiadacie pewna nadzieje,
poniewaz przyjeliscie sakrament, ktdry go przynosi i otrzymaliscie zadatek Ducha. Jesli wigc
razem z Chrystusem powstaliscie z martwych, szukajcie tego, co jest w gorze, gdzie
przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy Boga. Dazcie do tego, co w gorze, nie do tego, co

na ziemi. Umarliscie bowiem i wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu. Gdy si¢ ukaze

Chrystus, nasze zycie, wtedy i wy razem z Nim ukazecie si¢ w chwale”**? .

Sw. Augustyn tych, ktorzy przyjeli chrzest, nazwa $wictym potomstwem
z wysoka, odrodzonymi w Chrystusie i narodzonymi dla nieba. Przez chrzest stajemy
si¢ potomstwem Kosciota, ktory obecnie jest w drodze do niebieskiej ojczyzny.
Jestesmy zrodzeni dla nieba, dla Kosciota niebianskiego, dlatego powinnismy dazy¢
do tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy Boga. Zycie
ochrzczonych ukryte jest z Chrystusem w Bogu. Cyryl Aleksandryjski réwniez
podkresla prawdg, ze ochrzczeni narodzili si¢ z nieba i dla nieba. Te narodziny sa

powodem to wyspiewywania Panu piesni uwielbienia, nowej piesni.

,O Dbracia i synowie, dzieci Kosciota, $wigte potomstwo z wysoka; o wy, odrodzeni

w Chrystusie i narodzeni z nieba, postuchajcie mnie, a raczej Tego, ktory méwi przeze mnie:

“1Sw. Augustyn, biskup, Nowe stworzenie w Chrystusie, dz. cyt., s. 502.
2 Tamze, s. 501-502.
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Spiewajcie Panu piesn nowa. Oto $piewam, méwisz. Owszem, $piewasz i slysze twoj glos.

Uwazaj jednak, aby zycie nie $wiadczyto przeciw stowom”**2,

Przyjecie chrztu sprawia, ze upodabniamy si¢ do Chrystusa, stajemy si¢ ludzmi

niebianskimi. Duch Swiety w chrzcie daje nam udziat w naturze samego Boga.

»Nie jestesmy juz tylko ludzmi, lecz dzie¢mi Bozymi i ludzmi niebianskimi, bo stalismy sie

uczestnikami Boskiej natury”'*.

Krélewskie Kaptanstwo
Beda Czcigodny komentujac Pierwszy List swictego Piotra przypomina, ze

jestesmy wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem.

~Wy za$ jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaptanstwem, Mojzesz niegdys
wypowiedziat na chwate dawnego ludu Bozego. Stusznie powtarza je Piotr Apostot, dajac
w ten sposéb swiadectwo nawrdconym z poganstwa, bo uwierzyli w Chrystusa. On bowiem

jak kamien wegielny zjednoczyt pogan, dajac im zbawienie, ktére byto udziatem lzraela”*.

Powyzsze okreslenia niegdys byty stosowane do lzraela, natomiast dzis odnosza si¢
do nowego ludu Bozego. Beda Czcigodny wyjasnia znacznie poszczeg6lnych
okreslen: plemi¢ wybrane, krolewskie kaptanstwo, swiety nardéd na wiasnos¢ Bogu

przeznaczony

,Plemie wybrane to nazwa dana przychodzacym z poganstwa z powodu ich wiary,
w przeciwienstwie do tych, ktérzy odrzucili kamien wegielny i sami zostali odrzuceni. Sa tez
nazwani krélewskim kaptanstwem, bo ztaczyli sie z Ciatem Tego, ktory jest najwiekszym
krélem i prawdziwym kaptanem: jako krdl daje swoim udziat w krélestwie, a jako kaptan gtadzi
ich grzechy przez swoja krew przelana w ofierze. Sg oni nazwani krélewskim kaptanstwem, aby
pamietali, ze maja wyczekiwa¢ nieprzemijajacego krdlestwa i zawsze sktada¢ Bogu w ofierze
zycie bez skazy. | sa jeszcze nazwani $wigtym narodem, ludem Bogu na wilasnosé

przeznaczonym. A wigc stalismy sie ludem Bogu na wiasnosé przeznaczonym we Krwi naszego

143 Sw. Augustyn, biskup, Nowe stworzenie w Chrystusie, dz. cyt., s. 562.

144 Sw. Cyryl Aleksandryjski, biskup, Chrystus jest wiezig jednosci, s. 696.

%5 Sw. Beda Czcigodny, kaptan, Komentarz do Pierwszego Listu $w. Piotra, rozdz. 2, Wybrane
plemie, krélewskie kapfaristwo, s. 556.
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Odkupiciela, podobnie jak niegdys lud izraelski zostat wyzwolony z Egiptu dzieki krwi
baranka”*°.

Po wyjasnieniu okreslen odnoszacych si¢ do Nowego Ludu Bozego Beda
Czcigodny przypomina wydarzenie przejscia przez Morze Czerwone, ktore jest

figura chrztu swiegtego. | pisze:

.»,Mojzesz wyzwolit tamten lud z niewoli Egiptu: przeszedt on Morze Czerwone, w ktérego
falach znalazty zagtade zbrojne sity faraona. Wtedy caty lud wyspiewat Panu piesn zwycigstwa.
My za$ dostapilismy we chrzcie odpuszczenia grzechdw; trzeba wigc, abysmy takze sktadali
Panu odpowiednie dzigki za tak wielkie dobrodziejstwa niebianskie”**’.

Skoro wyzwolenie z niewoli fizycznej bylo powodem tak wielkiego
dzigkczynienia, wyrazonego w piesni Mojzesza (zob. Wj 15, 1-20), to jak wielkie
powinno by¢ dzigkczynienie za wyzwolenie z niewoli duchowej, niewoli grzechu.
Dlatego Beda podkresla i wzywa: ,trzeba wigc, abysmy takze skiladali Panu
odpowiednie dzigki za tak wielkie dobrodziejstwa niebianskie”. Nastepnie sw. Beda
ukazuje znaczenie wyzwolenia z niewoli egipskiej, ktore jest obrazem wyzwolenia

z niewoli grzechu.

»Egipcjanie, uciskajacy lud Bozy, sa obrazem ciemnosci i udreczen, stusznie wiec
wyobrazaja przesladujace nas grzechy zgtadzone przez chrzest. Wyzwolenie synéw lzraela
i doprowadzenie ich do ziemi obiecanej jest zapowiedzia tajemnicy naszego odkupienia.
Przez nig taska Chrystusa nas oswieca i prowadzi ku jasnosci niebios. Obrazem tego $wiatta
taski byt ognisty stup obtoku towarzyszacy lzraelitom w catej ich wedréwce: rozpraszat on
ciemnosci nocy i doprowadzit ich cudownie do obiecanej ojczyzny”**.

Beda wskazuje na dwa momenty tego wydarzenia, a mianowicie wyzwolenie
z niewoli ludu wybranego i jego wedréwka do obiecanej ojczyzny. Podczas tej
wedrowki  Bog  towarzyszyt swojemu ludowi i troszczyt sig 0 niego
(zob. Wj 14, 19-31; 15,1-20). Te dwa momenty obecne sa W zyciu chrzescijanskim.
Chrystus wyzwolit nas z niewoli grzechu przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie.

W sakramencie chrztu uczestniczymy w tym wydarzeniu na sposéb duchowy To jest

146 Sw. Beda Czcigodny, kaptan, Wybrane plemie, krélewskie kapZazistwo, s. 556.
“"Tamze, s. 555-556.
“8Tamze, s. 556.
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nasze pierwsze przejscie. Drugie przejscie to opuszczenie tego swiata i wejscie do
niebieskiej ojczyzny. Tak jak nar6d wybrany idziemy do ziemi obiecanej, do
niebieskiej ojczyzny. Sw. Pawet w Liscie do Filipian pisze: ,,Nasza za$ ojczyzna jest
w niebie. Stamtad tez oczekujemy Zbawiciela Pana, Jezusa Chrystusa, Kktory
przemieni nasze marne ciato i upodobni je do swego chwalebnego ciata” (Flp 3,20).
W drodze nie jestesmy sami, taska Chrystusa, Duch Swigty oswieca nasza droge,

rozprasza ciemnosci.

Wezwanie do dzigkczynienia

W tekstach Tradycji mowiacych o chrzcie $swigtym pojawia si¢ rowniez
wezwanie do dzigkczynienia. Zacheca do niego migdzy innymi papiez Klemens.
Punktem wyjscia do dzigkczynienia jest przypomnienie wielkich dziet Boga
W naszym zyciu, a mianowicie stworzenia, wyzwolenia z niewoli grzechu, ciemnosci
i wprowadzenia do udziatu w zyciu samego Boga. To wszystko Bdg zaplanowat
jeszcze przed naszym narodzeniem. Dlatego tez za to wszystko powinnismy Bogu

dziekowac.

»Rozwazmy, z czego zostaliSmy utworzeni i jacy przyszlismy na ten $wiat. Rozwazmy, skad
nas wywiédt i z jakich ciemnosci wyprowadzit nas na swdj swiat Ten, ktory nas stworzyt
i uksztattowal. Przygotowat On dla nas swoje dobrodziejstwa jeszcze przed naszym
narodzeniem. Wszystko wiec, co mamy, otrzymujemy od Niego i dlatego Jemu powinnismy za

to wszystko dzigki sktada¢; Jemu chwata na wieki wiekéw. Amen”**.

Do dzigkczynienia wzywa réwniez $w. Augustyn. To dzigkczynienie wyraza si¢
w $piewie, ktéry wyptywa z giebi ludzkiego serca i ktory jest tozsamy z zyciem.
Istniej wzajemna relacja migdzy zyciem a $piewem. Tak naprawdg to zycie kazdego

wierzacego powinno by¢ piesnia pochwalna Boga.

~Spiewajcie gtosem, $piewajcie sercami, s$piewajcie ustami, $piewajcie swoim zyciem:
Spiewajcie Panu piesh nowa. Pytacie, co macie $piewaé o Tym, ktérego mitujecie, bo na pewno
chcesz spiewaé o Tym, ktérego kochasz. Szukasz, jaka piesnia chwaty Go uczci¢. Styszeliscie:
Spiewajcie Panu piesh nowa. Szukacie piesni pochwalnej? Chwata Jego niech zabrzmi

w zgromadzeniu $wietych. Sam $piewak jest pochwata swojego $piewu. Chcecie wyspiewywaé

149 Qw. Klemens I, papiez, Wiele jest sciezek, ale jedna Droga, dz. cyt., s. 626-627.
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chwate Boga? Sami badzcie tym, co $piewacie. A jestescie Jego piesnia pochwalna, gdy wasze

zycie jest dobre”™°.

Sw. Augustyn tych, ktérzy przyjeli chrzest, nazywa ,,dzie¢mi Kosciota”™",

LSwietym potomstwem z  wysoka”!®*,  odrodzonymi w  Chrystusie”*®
i ,narodzonymi z nieba”*>*. Te okreslenia ukazuja i podkreslaja zrodto i cel zycia
ochrzczonych, jest nim Chrystus. Ukazuja one sytuacje, w ktdrej znajduja sie
ochrzczeni, ich zwiazek z Kosciotem i z Chrystusem, ich niebianskie przeznaczenie,
te prawde podkresla réwniez Diogenet w swoim liscie. Niebianskie powotanie

chrzescijan odroznia ich od innych ludzi:

»3a W ciele, lecz zyja nie wedtug ciata. Przebywaja na ziemi lecz sa obywatelami nieba.
Jednym stowem czym jest dusza w ciele tym sa w $wiecie chrzescijanie. Dusza mieszka

w ciele a jednak nie jest z ciala i chrzescijanie w $wiecie mieszkaja, a jednak nie sa ze
1155

Swiata

Kazdy ochrzczony otrzymuje zadatek zycia wiecznego, zadatek Ducha
Swietego i przeznaczony jest do zycia w chwale z Bogiem.

Sw. Augustyn zacheca, aby dzieci Kosciota wyspiewywaly swoim zyciem
»piesn nowa”. Ta piesn to doskonate uwielbienie Boga. W tej piesni styszymy echo
$piewu Piesni Mojzesza i Baranka, z Ksiggi Wyjscia, kiedy Narod Wybrany
przeszedt przez Morze Czerwone (zob. Wj 14, 19-31; 15, 1-20), ale w sposob
szczegOlny ta piesn Spiewa wielki ttum zbawionych w Apokalipsie $w. Jana
(zob. Ap 15, 1-4).

150 Sw. Augustyn, biskup, Kazanie 34, 1-3. 5-6, Spiewajmy Panu pies# mifosci, s. 562- 563.

51 Ten temat porusza réwniez $w. Maksym, biskup Turynu, Kazanie 53, 1-2. 4, Chrystus jest dniem,
s. 640-641. Zob., Starozytny autor, Homilia Paschalna, Mowa 35, 6-9, Chrystus tworcq
zmartwychwstania i zycia, s. 457-458.

152 Ten temat porusza réwniez $w. Cyryl Aleksandryjski, Chrystus jest wiezig jednosci, dz. cyt.,
s. 694-696. Tenze, Komentarz do Drugiego Listu do Koryntian, rozdz. 5, 5-6, 2, B4g nas pojedna# ze
sobgq przez Chrystusa i powierzy? nam posfuge jednania, s. 682-684. Zob., Leon Wielki, papiez,
Kazanie | o Wniebowstapieniu 2-4, Dni miedzy zmartwychwstaniem a wniebowstgpieniem Pasiskim,
dz. cyt., s. 701-702. Zob., Sw. Beda Czcigodny, Wybrane plemie, krélewskie kap/asistwo, dz. cyt.,
s. 555-557.

153 Ten temat porusza réwniez Starozytny autor, Homilia Paschalna, Mowa 35, 6-9, Chrystus tworcg
zmartwychwstania i zycia, dz. cyt., s. 457-458. Zob., Cyryl Jerozolimski, Chrzest znakiem meki
Chrystusa, dz. cyt., s. 469-470. Tenze, Namaszczenie Ducha Swietego, dz. cyt., s. 479-480.
Zob., Sw. Augustyn, biskup, Nowe stworzenie w Chrystusie, dz. cyt., s. 501-502.

> Ten temat porusza réwniez, List do Diogeneta, nr 5-6, Chrzescijanie w swiecie, s. 658-659.

155 |_ist do Diogeneta, nr 5-6, Chrzescijanie w swiecie, s. 658-659.
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Zycie kazdego ochrzczonego ma staé¢ sie piesnia pochwalna: ,,Chcecie
wyspiewa¢ chwate Boga? Sami badzcie tym, co Spiewacie”. Augustyn ostrzega
,uwazaj, aby zycie nie swiadczyto przeciw twoim stowom”. Jezeli nasze zycie jest
dobre i nie ma w nim fatszu czyli niezgodnosci pomigdzy zyciem, a stowami, staje
si¢ ono piesnia pochwalna, ktora juz teraz jest wiaczeniem si¢ w spiew wielkiego
tlumu stojacego przed tronem Ojca i Baranka w Niebieskim Jeruzalem (zob. Ap 14,
1-5). Zatem zycie kazdego czitonka Kosciota ma charakter eschatologiczny. Jest
wlaczaniem si¢ w $piew niezliczonego tlumu zgromadzonego w niebie przed
Bogiem i Barankiem. Dalej pisze sw. Augustyn, dopoki pozostajemy w ciele,
jestesmy pielgrzymami daleko od Pana, ale do Niego zdazamy. Wierzymy jednak, ze
osiagniemy cel naszej wedrowki, poniewaz poktadamy nadzieje w Chrystusie.
Dzigkczynienie rodzi si¢ z doswiadczenia i refleksji nad obecnoscia Boga w naszym
zyciu i Jego dziataniu. Aby wyraznie dostrzega¢ dziatanie Boga w zyciu trzeba trwac
w komunii z Nim. A samo juz trwanie w Chrystusie staje si¢ piesnia dzigkczynna,

»sam $piewak jest pochwata swojego spiewu”**®.

156 Sw. Augustyn, biskup, Spiewajmy Panu piesz mifosci, dz. cyt., s. 562- 563.
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2.2 Eucharystia

Czytania Tradycji méwia réwniez o sakramencie Eucharystii, ktéra wraz
z chrztem nalezy to sakramentdéw paschalnych inicjacji chrzescijanskiej.

Chrzest jest poczatkiem nowego zycia (exodus). Eucharystia dopetnia
wtajemniczenie chrzescijanskie i jest pokarmem w nowym zyciu, dzigki ktéremu juz
teraz dokonuje si¢ nasze przejscie do zycia wiecznego (pascha).

W czytaniach Tradycji okresu wielkanocnego autorzy podkreslaja, ze
Eucharystia jest sakramentem ustanowionym przez Jezusa Chrystusa (zob. Mk 14,
22-26; Mt 26, 26-30, Lk 22, 15-20, 1 Kor 11, 23-26) i jest wypelnianiem Jego
polecenia ,,czyncie to na moja pamiatke” (1 Kor 11,24). Eucharystia, tak samo jak
chrzest, ma podstawe w wyraznym nakazie Chrystusa.

Autorzy czytan Tradycji zwracaja uwage na miejsce i czas sprawowania
Eucharystii. Przypominaja warunki uczestnictwa w Eucharystii, a nastgpnie
okreslaja, czym jest Eucharystia i jakie znaczenie ma dla chrzescijan. Prawda
najbardziej uwypuklana jest ta, ze dzieki Eucharystii jednoczymy si¢ z Chrystusem
i doswiadczamy przedsmaku zycia wiecznego. Przejdziemy teraz do omowienia
poszczegoblnych tekstow Tradycji Godziny czytan okresu wielkanocnego. Pierwszy

z aspektow Eucharystii to pamiatka.

Eucharystia pamiatka — wypelnieniem polecenia Pana

Justyn meczennik w swojej Apologii przypomina, ze Jezus polecit Apostotom
sprawowanie Eucharystii. To oni pierwsi uczestniczyli w Przedziwnej Tajemnicy.
Justyn te prawde podkresla w stowach ,,i rozdawat tylko im samym”.

Z Eucharystia u Justyna wiaza si¢ czyny mitosierdzia, czyli ,,wspieranie tych,
ktorzy cierpia niedostatek”, poniewaz dzieki Ofierze Jezusa Chrystusa stanowimy
jedno. Kazda Eucharystia jest uwielbieniem Boga w Trojcy Swictej ,,Stworcy

wszechrzeczy przez Jego Syna, Jezusa Chrystusa, i przez Ducha Swigtego”.

»Apostotowie w napisanych przez siebie pamietnikach, czyli Ewangeliach, podali nam, ze takie
przykazanie otrzymali od Jezusa, ktéry wziat chleb, dzieki sktadat i rzekt: To czyncie na moja
pamiatke. To jest Ciato moje. Podobnie tez wziat Kielich, dzieki sktadat i rzekt: To jest Krew
moja. | rozdawat tylko im samym. Odtad wigc czynimy to samo na Jego pamiatke,

a zamozniejsi sposrod nas wspieraja tych wszystkich, ktorzy cierpia niedostatek, i tak zawsze
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stanowimy jedno. | przy kazdej ofierze wielbimy Stworce wszechrzeczy przez Jego Syna,

Jezusa Chrystusa, i przez Ducha Swietego™**’.

Réwniez Cyryl Jerozolimski przypomina ustanowienie Eucharystii przez
Chrystusa, ale dodatkowo podkresla, ze to jest prawdziwe Ciato Chrystusa
i prawdziwa Krew. Jedynym i niezawodnym argumentem potwierdzajacym
prawdziwos¢ Ciata i Krwi Panskiej sa stowa Jezusa: ,,To jest Ciato moje”, ,,To jest
Krew moja”. Jezeli kto§ powatpiewa, to tym samym podwaza stowa Jezusa, ktore

wypowiedziat podczas Ostatniej Wieczerzy.

»Pan nasz Jezus Chrystus tej nocy, ktérej byt wydany, wziat chleb i dzieki uczyniwszy
potamat go i dat swoim uczniom, méwiac: Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje. Nastepnie
wziat kielich i odmoéwiwszy dziekczynienie mowit: Bierzcie i pijcie, to jest Krew moja.
Kiedy sam Chrystus wyrzekt te stowa i powiedziat o chlebie: To jest Ciato moje, kto jeszcze

osmieli sie¢ watpi¢? | gdy stwierdzit i powiedziat: To jest Krew moja, ktdz odtad mogiby

powatpiewaé i twierdzi¢, ze nie jest to Jego Krew?” ',

Eucharystia jest wigc wypelnianiem polecenia Pana. Jest ona Jego
prawdziwym Ciatem i Prawdziwa Krwia. Eucharystia jest uwielbieniem Boga-
,Stworcy przez jego Syna Jezusa Chrystusa i przez Ducha Swigtego”. Miejscem
sprawowania Eucharystii jest wspolnota Kosciota. Zalazkiem tej wspolnoty byli
Apostotowie, ktdrzy jako pierwsi spozyli Ciato i Krew Jezusa w czasie Ostatniej
Wieczerzy.

Kiedy Kosciot w czasie sprawowania liturgii eucharystycznej ,,czyni to na
Jego pamiatke” (zob. Lk 22, 19-22), eis ten emen anamnesis [-in], oddaje swoja
ofiare w Jego rece, by ten przekazat ja Ojcu jako odpowiedz Oblubienicy™®. Juz
w tradycji lzraela anamneza jest rozumiana jako sakramentalne uobecnienie
zbawczego wydarzenia Boga'®, cho¢ gtéwny jej akcent skierowany jest ku
eschatologicznemu dopetnieniu. W Septuagincie stowo anamnesis wystepuje
w Ksigdze Kaptanskiej oraz w Ksigdze Liczb. W Biblii Tysiaclecia stowo anamnesis
w Kpt 24,7 przettumaczone jest jako ,,pamiatka” natomiast w Lb 10,10 jako

»przypomnienie”. W obu przypadkach stowo anamnesis odnosi si¢ do sktadania

137 Sw. Justyn, meczennik, Sprawowanie Eucharystii, s. 548- 549.

158 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 22, Mystagogiczna, 4, 1. 3-6. 9, Chleb niebiasiski i kielich
zbawienia, s. 490.

19 W. Swierzawski, Dynamiczna ,,Pamigtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium
Paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakdw 1980, s. 193.

10Tamze.
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ofiary. W Ksiedze Kaptanskiej odnosi si¢ ono do ofiary chleba: ,,Potozysz na
kazdym stosie trochg czystego kadzidta - to bedzie pamiatka chleba, ofiara spalana
dla Pana” (Kpt 24,7). W Ksigdze Liczb stowo anamnesis odnosi si¢ do sktadania
ofiary catopalnej: ,,RO0wniez w wasze dni radosne, w dni swigte, na nowiu ksigzyca,
przy waszych ofiarach catopalnych i biesiadnych bedziecie da¢ w traby; one beda
przypomnieniem o was przed Panem. Jam jest Pan Bég wasz” (Lb 10,10).

Dlatego tez w Ewangelii anamnesis ma jasne odniesienie do liturgii ofiary:
»,{0 czyncie na moja pamiatke (anamnesis)” (zob. Lk 22,19; 1 Kor 11, 24), co
w $wiadomosci pierwszych chrzescijan-Zydéw taczyto sie z ofiarami na ksztait
starotestamentowych ofiar. Najciekawsze jest skojarzenie z Ksiegi Kaptanskiej:
anamneza to ta czes¢ ofiary, ktora ,,0dsyta sie” wraz z dymem wprost do nieba’®*.

Nalezy podkresli¢, ze w Ksigdze Kaptanskiej i w Ksigdze Liczb anamnesis
jest to ,,przypomnienie” Bogu i ,,pamiatka” dla Niego, a nie dla cztowieka.

W teologii chrzescijanskiej hebrajskie zikkaron (anamnesis) nie tylko
kontynuuije, ale i przekracza pojecie starotestamentowe'®?.

Za kazdym razem, kiedy uczestniczymy w Eucharystii, moca Ducha
Swietego, chleb staje si¢ Ciatem Chrystusa, a wino Jego Krwia. Obecnosé Chrystusa
pod postaciami chleba i wina jest impulsem i wezwaniem do uwielbienia Boga

w Trojcy Swicgte;j.

,L.ono Kosciota” miejscem sprawowania Eucharystii

Starozytny autor wypowiada znaczace stowa, ze ,wspdlnota ludu Bozego
posila si¢ na tonie swigtego Kosciota”. Mozemy sadzi¢, ze Ojcowie Kosciota
mowiac 0 tonie maja na mysli sakrament chrztu swictego, ktory wszczepia nas
w Ciato Chrystusa, w Kosciot. Dzis chrzcielnica, a w pierwszych wiekach
baptysterium jest symbolem matczynego tona Kosciota, ktdry rodzi nowe dzieci dla
chwaty Ojca i dla budowania nowej ludzkosci, zyjacej we wspélnocie i wolnosci*®.
Lono w odniesieniu do ludzkiego organizmu jest miejscem, w ktoérym wzrasta

i ksztattuje si¢ zycie. Jest miejscem bogatym we wszystko to, co jest potrzebne

181 W czasie liturgii eucharystycznej jest mowa zaniesieniu Ofiary do nieba: ,,Pokornie btagamy Cie,
wszechmogacy Boze, niech Twoj $wiety Aniot zaniesie te ofiare na oltarz w niebie przed oblicze
boskiego majestatu Twego, abysmy przyjmujac z tego ottarza Najswietsze Ciato i Krew Twojego
Syna otrzymali obfite btogostawienstwo i taske”, w: MRP, Pierwsza Modlitwa eucharystyczna,
s. 310*.

162\\. Swierzawski, Dynamiczna ,,Pamigtka”, dz. cyt., s. 216-217.

163 A. Donghi, Gesty i sfowa, dz. cyt., s. 58.
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rozwijajacemu si¢ zyciu. Kosciot jest tonem, czyli miejscem naszego wzrastania

w mitos¢. Positkiem, ktory daje wzrost jest Eucharystia.

»Dlatego wspolnota jednego ludu Bozego, posilona na tonie $wigtego Kosciota, wielbi istote
Boga jedynego i moc imienia Trojcy $piewajac razem z prorokiem psalm tej uroczystosci:

"Oto dzien, ktéry Pan uczynit, radujmy si¢ w nim i weselmy”*®,

Spozycie Ciata i Krwi Panskiej na tonie Kosciota jest powodem do
dzigkczynienia i uwielbienia ,istoty Boga jedynego i mocy imienia Trojcy”.
Uwielbienie wyrazone zostaje w stowach: ,,Oto dzien, ktéry Pan uczynit, radujmy sie
w nim i weselmy”. Te stowa wyrazaja migdzy innymi uwielbienie za niedzielg,
uprzywilejowany dzien sprawowania Eucharystii. To uwielbienie wyptywa z ,tona

Swietego Kosciota” i kieruje si¢ ku Trojcy Przenajswietszej.

Eucharystia wyobraza Kosciot
Eucharystia jest obrazem Kosciota, jest wieloscia, ktora tworzy jednos¢
w Chrystusie. Sw. Gaudencjusz w powstawaniu chleba i wina widzi podobieastwo

do obrazu ksztattowania si¢ Ciata Chrystusowego- Kosciota.

,»Chleb powstaje z wielu ziaren pszenicy. Miele sie je na make; rozrabia z woda i wypieka na
ogniu. Stusznie mozna si¢ w tym dopatrywa¢ wyobrazenia Ciata Chrystusowego: powstaje ono
z wielosci catego rodzaju ludzkiego jako jedno ciato, a doprowadza je do doskonatosci ogien
Ducha Swiqtego. Podobnie ma si¢ rzecz z winem Krwi Chrystusa; zebrane z wielu latorosli
winnicy przez Niego zasadzonej i wycisnigte w ttoczni krzyza, wzbiera i pieni si¢ swoja moca

w obszernych naczyniach serc wiernych, ktorzy ja przyjmuja”*®.

Powstawanie chleba jest wyobrazeniem ksztattowania si¢ Ciata Chrystusowego,
natomiast proces powstawania wina jest obrazem Krwi Chrystusa, ktora rozlewa sie
w sercach wiernych. Serca wiernych poréwnane sa do obszernych naczyn, ktore sa
otwarte na przyjecie Ciata i Krwi Chrystusa. Ogien Ducha Swigtego doprowadza
jednos¢ Ciata Chrystusowego do doskonatosci. Gaudencjusz przypomina, ze Jezus

jest obecny w swoich sakramentach. On uswigccit przez swoja Ofiare Paschalna

*** Starozytny autor, Chrystus tworcq zmartwychwstania i zycia, dz. cyt., s. 458.
165 Sw. Gaudencjusz, biskup Bresci, Traktat 2, Dziedziczny dar Nowego Przymierza, s. 529.
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»gtebiny naszych dusz i nieustannie uswigca. Jego moc niewystowiona trwa po

wszystkie wieki”.

»,Rozwazcie z nami t¢ zbawienng Ofiarg Paschy wy, ktérzy wyszliscie z mocy Egiptu i faraona,
to jest szatana, z sercem przepetnionym goracym pragnieniem, aby Pan nasz Jezus Chrystus,

ktory - jak wierzymy jest obecny w swoich sakramentach, uswiecit gtebiny dusz naszych; Jego

moc niewystowiona trwa po wszystkie wieki”¢.

Bdg rozlewa si¢ w Duchu Swigtym w naszych sercach i uswigca nas, przez co
upodabnia nas coraz bardziej do Chrystusa. Jego moc jest tak wielka, ze nasze
uwielbienie nie jest w stanie tego wyrazi¢. Jego moc trwa na wieki. Dlatego tez

uwielbienie Kosciota nieustannie si¢ wznosi ku Bogu w Trojcy Swicte;.

Czas, miejsce i przebieg sprawowania Eucharystii

Justyn zaczyna opis umieszczajac go doktadnie w ,,dniu stonca”, gdyz byt to
dzien zmartwychwstania Jezusa. To utozsamienie ,,dnia Panskiego” z niedziela, jest
powszechnym $wiadectwem wczesnych chrzescijan. Jako podstawowy dzien
oddawania Bogu czci niedziela wypetnita i zastapita siédmy dzien, szabat Zydow®’.
Dlatego Justyn w Pierwszej Apologii pisze, ze chrzescijanie gromadza sie na
Eucharystii w Dniu Stonca.

Wyjasniajac dlaczego wiasnie ten dzien, powotuje si¢ na wydarzenia ze
Starego Testamentu i z Nowego Testamentu: stworzenie swiata, zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa i objawienie si¢ uczniom. Justyn w Apologii opisuje catosé¢
celebracji, ktéra ma miejsce w niedziele, poniewaz dzien ten upamigtnia
jednoczesnie stworzenie i zmartwychwstanie Chrystusa. Justyn wspomina i liturgig
stowa i homilie. Podkresla, ze celebracji towarzyszy zbieranie darow dla braci,

ktérzy sa w potrzebie'®®.

,Dlatego za$ zbieramy sie w Dniu Stonca, bo w tym pierwszym dniu Bbég przemienit
ciemnosci i materig i stworzyt swiat. W tym tez dniu zmartwychwstat nasz Zbawiciel, Jezus

Chrystus. W przeddzien bowiem dnia Saturna, zostat On ukrzyzowany, a nazajutrz po owym

166 Sw. Gaudencjusz, biskup Bresci, Traktat 2, Dziedziczny dar Nowego Przymierza, s. 529.
167'3, Hahn, The Lamb’s Supper, dz. cyt., s. 35.
168 Historia dogmatéw, t. 3, dz. cyt., 67n.
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dniu, czyli wtasnie w Dniu Stonca, objawit sie Apostotom i uczniom oraz pouczy? ich o tym

wszystkim, co wiasnie przedstawilismy Wam tutaj do rozwazenia”*®.

W czasie Eucharystii czytane sa Ewangelie i Pisma prorockie. Czyta si¢ tak diugo,
jak czas na to pozwala. Po czytaniu przewodniczacy zgromadzenia poucza, jak zy¢

I zacheca do wprowadzenia tych pouczen w zycie.

»A W dniu zwanym Dniem Stonca zbieramy si¢ wszyscy razem w jednym miejscu, czy to
Z miast, czy tez ze wsi, i czyta si¢ wtedy pamigtniki apostolskie albo Pisma prorockie tak dtugo,
jak na to czas pozwala. Gdy za$ lektor skoniczy czytac, ten, ktéry przewodniczy, upomina nas

i zacheca do wprowadzenia w zycie tych przepigknych pouczen”*™.

Uczestnicy Eucharystii sa zobowiazani wprowadza¢ w zycie ustyszane pouczenia.

Poniewaz mocy Stowo Boga beda doswiadcza¢ wtedy, gdy wprowadza Je w czyn.

Dalej pisze Justyn:

Nastepnie powstajemy z naszych miejsc i modlimy sig; po czym, jak to juz powiedziano, gdy
przestajemy sie modli¢, przynosza chleb oraz wino i wode, a ten, ktéry przewodniczy, zanosi
modlitwy dzigkczynne, ile tylko moze, a lud odpowiada Amen. Wreszcie wszystkim obecnym
rozdaje si¢ i rozdziela to, co si¢ stalo Eucharystia, nieobecnym za$ rozsyla si¢ ja przez

diakonéw™.

Po czytaniach i pouczeniach ten, ktéry przewodniczy zanosi modlitwy dziekczynne
do Boga, a nastgpnie rozdziela si¢ Eucharysti¢. Do tych, ktorzy nie moga by¢ na
Eucharystii Ciato Chrystusa roznosza diakoni. Po przyjeciu Eucharystii nastepuje

zbiorka dla potrzebujacych.

,Cli, ktérym sie dobrze powodzi, daja dobrowolnie ze swego, co tylko chca, a wszystko, co si¢
zbierze, sktada si¢ na rece przewodniczacego. On zas przychodzi z pomoca sierotom, wdowom
i chorym, i tym wszystkim, ktorzy dla jakiejkolwiek przyczyny cierpia niedostatek, a takze
wigzniom i przybyszom z dalekich stron; jednym stowem, $pieszy on z pomoca wszystkim

potrzebujacym”*™.

169 Sw. Justyn, meczennik, Sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 548- 549.
0 Tamze.
! Tamze.
2 Tamze.
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To kolejny tekst, ktory podkresla scisty zwiazek Eucharystii z czynami mitosierdzia.

Mitos¢ do Boga wyraza sie¢ w mitosci do blizniego.

Eucharystia - prawdziwym Ciatem i prawdziwa Krwia Chrystusa
Swiety Gaudencjusz méwi, ze chleb i wino ztozone w ofierze to Ciato Baranka

i Jego Krew.

,TO0 jest Ciato Baranka, to jest Jego Krew; Chleb, ktory zstapit z nieba, powiedziat: Chlebem,
ktdry Ja dam, jest moje Ciato za zycie $wiata. Stusznie tez wino przedstawia Jego Krew. Pan
bowiem mdwi o sobie w Ewangelii: Ja jestem prawdziwym krzewem winnym. Tak mowiac
stwierdza w spos6b wystarczajacy, ze Jego Krwia jest wszelkie wino ofiarowane jako znak Jego
meki. Stad tez biogostawiony patriarcha Jakub prorokowat o Chrystusie, kiedy rzekt: W winie
obmyje swa suknie i w soku winnym swa szate. Albowiem Chrystus przywdzial szate naszego

ciata, by ja obmy¢ wiasna Krwia”'".

Chrystus przyjat ludzkie ciato i obmy? je wiasna krwia.

,On jest Stworca i Panem stworzenia; On z ziemi wydobywa chleb i czyni go wiasnym Ciatem,
albowiem moze to uczyni¢ i to obiecal. On tez, ktdry przemienit wodg w wino, sprawit, ze wino
staje si¢ Jego Krwia. Jest to Pascha Pana, czyli Jego przejscie. Nie sadz wigc, ze jest ziemskim
to, co stato si¢ niebianskim przez Chrystusa, ktory przeszedt w chleb i wino i uczynit je swoim

Ciatem i Krwig”'™.

Gaudencjusz przemiang chleba w Ciato Chrystusa i wino w Jego Krew nazywa
»Pascha Pana”- Jego przejsciem. Jezus czyni chleb i wino Swoim Ciatem i Krwia.
Tak jak Chrystus przemienia to, co ziemskie, w niebieskie, czyli chleb w swoje Ciato
I wino w swoja krew, tak ludzi ziemskich przemienia w niebianskich. Kiedy wierni
spozywaja Ciato Chrystusa, staja si¢ uczestnikami przejscia Chrystusa i jednoczesnie
doswiadczaja przedsmaku paschy wieczystej. Starozytny autor w homilii paschalnej

_Pascha duchowa”"

podkresla, ze Pascha Starego Testamentu byla figura Paschy
Nowego Testamentu. | tak, jak w starotestamentowa Pascha stala sie zrédiem

ocalenia pierworodnych, tak w wydarzeniu paschalnym Chrystusa zostalismy

173 Sw. Gaudencjusz, biskup Bresci, Traktat 2, Eucharystia jest Paschg Pana, dz. cyt., s. 665-666.
174 .
Tamze.
1%gtarozytny autor, Homilia paschalna, PG 59, 723-724, Pascha duchowa, s. 508-510.
Zob., A. Minicault , Przejscie Pana, w: ,,Pastores” 4(2005), s. 18-26.
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ocaleni. Za kazdym razem, kiedy dokonuje si¢ przemiana chleba w Ciato Chrystusa
i wina w Jego krew, Chrystus ocala nas, wskrzesza do zycia wiecznego.

Gaudencjusz wzywa do przyjecia postawy gicbokiej wiary i ufnosci gdy
przyjmujemy Ciato i Krew Chrystusa. Skoro Jezus powiedziat ,,to jest Ciato moje;

to jest Krew moja”, to tak jest: ,,Prawda bowiem nie zna ktamstwa”

, 10, CO przyjmujesz, jest Cialem Tego, ktdry jest chlebem z nieba i Krwia Tego, ktory jest
Swietym krzewem winnym. Bo podajac uczniom chleb i wino uswiecone w ofierze, Pan rzekt:
To jest Cialo moje; to jest Krew moja. Uwierzmy, prosze, Temu, ktdremu zawierzylismy:

Prawda bowiem nie zna ktamstwa”"®.

Cyryl Jerozolimski naucza, ze Ciato i Krew Chrystusa przynosza zbawienie
oraz uswiecaja dusze i ciato. ,,Bo jak chleb odpowiada ciatu, tak Stowo Ojca jest
pokarmem wiasciwym dla Ducha”. Jezus - Stowo Ojca przyjat ludzkie ciato, w ten
sposob uswiecit i uswieca, za kazdym razem kiedy Go przyjmujemy - nasze ciato
i dusze. Cyryl podobnie jak Gaudencjusz wzywa do gitebokiej i niezachwianej wiary
w obecnos¢ Chrystusa pod postacia chleba i wina. Cho¢ zmysty moga moéwi¢ nam,
ze to zwykty chleb i wino, to wiara daje niezachwiana pewnos¢, ze to jest prawdziwe
Ciato i prawdziwa Krew Chrystusa.

Cyryl Jerozolimski podkresla aspekt wiary, to ona daje nam niezachwiana
pewnos¢, ze przyjmujac Eucharystic przyjmujemy prawdziwa Krew i Ciato
Chrystusa. Cyryl nazywa Ciato Chrystusa ,,niebianskim chlebem”, a Krew Chrystusa
»,napojem przynoszacym zbawienie”. One uswiecaja dusze¢ i ciato tych, ktorzy

przyjmuja Eucharystie.

~W nowym za$ Przymierzu chleb jest niebianski i nap6j przynoszacy zbawienie, ktére
uswigcaja duszg i ciato. Bo tak jak chleb odpowiada ciatu, tak tez Stowo Ojca jest pokarmem
wiasciwym dla ducha. Gdy wiec przyjmujesz Eucharystie, pamigctaj, ze nie jest to zwykly
i pospolity chleb i wino, ale jak stwierdzit Pan, to jest Jego Ciato i Krew. A cho¢by zmysty

moéwily ci cos innego, to wiara daje ci niezachwiana pewnosé¢” 7.

Cyryl Jerozolimski kilka razy w tej katechezie podkresla, ze spozywamy
prawdziwe Ciato i pijemy prawdziwa Krew Chrystusa i przez to stajemy si¢

uczestnikami Jego Ciata i Krwi. Otrzymujemy udziat w zyciu Jezusa, w Jego

17® Sw. Gaudencjusz, biskup Bresci, Eucharystia jest Paschq Pana, dz. cyt., s. 665-666.
Y7 Sw. Cyryl Jerozolimski, Chleb niebiasiski i kielich zbawienia, dz. cyt., s. 490-491.
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przejsciu ze smierci do zycia. Nosimy w sobie Chrystusa poniewaz ,,w cztonkach

naszych znajduje si¢ Jego Ciato i Jego Krew”. Jak powie papiez Leon: ,,Bo majac
udziat w Ciele i Krwi Chrystusa, przemieniamy si¢ w Tego, ktorego pozywamy”*"

czyli dokonuje si¢ w nas Pascha, ktéra jest przedsmakiem Paschy wieczystej":

»Dlatego tez z catkowitym przekonaniem spozywamy chleb i wino jako Ciato i Krew
Chrystusa. Poniewaz pod postacia chleba otrzymujesz Ciato i pod postacia wina otrzymujesz
Krew, a gdy spozywasz Ciato i Krew Chrystusa stajesz sie uczestnikiem Jego Ciata i Jego Krwi.
| tak stajemy sie nosicielami Chrystusa, gdyz w cztonkach naszych znajduje sie Jego Ciato
i Jego Krew. Tak wigc wedtug $w. Piotra stajemy si¢ uczestnikami Bozej natury”*®°.

Przyjecie Ciata i Krwi Chrystusa upodabnia nas do Chrystusa i dzigki temu
stajemy sig¢ uczestnikami Bozej natury. Choc¢ chleb na zewnatrz wyglada jak zwykty
chleb i wino jak normalne wino, na to tez wskazuja nasze zmysty, to jednak wiara
prowadzi nas dalej, daje nam pewnos¢, ze pod tymi postaciami, obecny jest Chrystus

w Ciele i Krwi.

,»Z0stales pouczony o tym i jestes w petni przekonany, ze to, co sie tobie zdaje chlebem, nie jest
chlebem, cho¢ ma jego smak, ale Ciatem Chrystusa; i to, co sie tobie zdaje winem, nie jest
winem, cho¢ smak ci o tym méwi, ale Krwia Chrystusa. O tym juz bardzo dawno moéwit Dawid

w psalmach: Chleb ludzkie serce krzepi, a oliwa rozpogadza twarze. Pokrzep wiec twe serce,

spozywajac ten chleb jako pokarm duchowy i rozwesel oblicze twej duszy”*®.

Eucharystia krzepi, wzmacnia serce i daje rados¢. Starozytny autor, podobnie
jak Justyn meczennik, podkresla, ze Eucharystia jest uwielbieniem ,istoty Boga
i mocy imienia Trojcy”. | dalej Justyn w apologii przypomina, ze chleb i wing staja
si¢ Ciatem i Krwia Chrystusa przez modlitwe zawierajaca Jego wiasne stowa.

Pokarm, ktory przyjmujemy jest Ciatem i Krwia Jezusa.

»Albowiem nie przyjmujemy tego pokarmu jak zwykty chleb albo zwykly napgj. Lecz jak za
sprawa Stowa Bozego nasz Zbawiciel Jezus Chrystus stat si¢ cztowiekiem i przybrat ciato

i krew dla naszego zbawienia, tak pokarm, ktory stat sie¢ Eucharystia przez modlitwe

178 Sw. Leon Wielki, papiez, Kazanie 12 o Mece, Chrystus zyje w swoim Kosciele, dz. cyt., s. 522.

19 Hymn Jutrzni okresu wielkanocnego podkresla te prawde wyrazona w goracej prosbie: ,,O stan si¢
Jezu dla duszy Radoscia Paschy wieczystej. | nas, wskrzeszonych Twa moca do swego przylacz
orszaku”, s. 425- 426.

180 Sw. Cyryl Jerozolimski, Chleb niebiariski i kielich zbawienia, dz. cyt., s. 490-491.

181 Tamze.
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zawierajaca Jego wiasne stowa, dzieki przemianie odzywia nasze ciato i krew nasza.
Przekazano za$§ nam w pouczeniu, ze éw pokarm jest wiasnie Ciatem i Krwia wcielonego

Jezusa'®2,

Tak jak za sprawa stowa Jezus stat si¢ cztowiekiem - przybrat ciato i krew,
tak réwniez modlitwa zawierajaca Jego wilasne stowa sprawia, ze zwykty chleb
i napoj staja sie Jego Ciatem i Krwia. Justyn podkresla, ze ten pokarm odzywia nasze
ciato i nasza krew. Jednak nie kazdy moze karmi¢ si¢ tym pokarmem, pisze Justyn

meczennik.

Warunek karmienia si¢ Ciatem i Krwia Chrystusa

Aby przyjmowa¢ Eucharystig¢, prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa nalezy
spetni¢ trzy istotne warunki. Sw. Justyn, Gaudencjusz, papiez Leon, Cyryl
Jerozolimski podkreslaja prawdziwa obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chleba
I wina. Ta obecnos¢ jest prawdziwa, poniewaz zapowiedziat ja sam Jezus i ustanowit
stowami: ,,bierzcie i jedzcie, to jest Ciato moje, bierzcie i pijcie, to jest Krew moja”.
Eucharystia jest prawdziwym Ciatem i Prawdziwa Krwia Chrystusa, wskazuja na to
stowa Chrystusa wypowiedziane podczas ostatniej wieczerzy. Jezus jest obecny
w Eucharystii nie w sposob statyczny, lecz dynamicznie, On dziata. Przyjmowanie
Jego Ciata przebostwia i wzmacnia. Przyjmujacy Ciato Chrystusa staja si¢ Jego
nosicielami.

Sw. Justyn pisze, ze warunkami udzialu w Eucharystii jest wiara,
a nastepnie chrzest swiety, ktéry odradza i odpuszcza grzechy. Do tych warunkow

nalezy rowniez prowadzenie zycia w zgodzie z tym, czego nauczat Jezus Chrystus.

,» Tylko ten moze bra¢ udziat w Eucharystii, kto wierzy, ze prawda jest, czego uczymy, kto
takze zostat zanurzony w wodzie odradzajacej i przynoszacej odpuszczenie grzechdw, i zyje

tak, jak nauczat Chrystus”®.

Zatem nie kazdy moze uczestniczy¢ w Eucharystii, spetnienie powyzszych
warunkoéw jest konieczne. Po ich spetnieniu mozna w petni uczestniczyé

w Eucharystii, ktorej przebieg opisuje Justyn meczennik.

182 Sw. Justyn, meczennik, Sprawowanie Eucharystii, dz. cyt., s. 548- 549.
183 Tamze.
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Eucharystia zrédtem zycia wiecznego
Swiety Ireneusz podkresla znaczenie faktu wecielenia Stowa Bozego

I odkupienia.

»Stowo Boze prawdziwie stalo sie ciatem i odkupito nas swoja krwia. tak pisze Apostot:

W Nim mamy odkupienie przez Jego Krew, odpuszczenie grzech6w” 4.

7185

,Krew Chrystusa umacnia nasza krew, a jego Ciatlo wzmacnia nasze ciato” "> w tych

stowach Ireneusz podkresla, ze Ciato i Krew Chrystusa sa dla nas zrédiem zycia
i Paschy. Przyjmujac Ciato i Krew przyjmujemy Stowo Boga. Skutkiem karmienia
si¢ Cialem i Krwia Chrystusa jest przemiana nas w Eucharystic Krwi i Ciata
Chrystusa.

,»Jego Krew umacnia nasza krew; takze chleb, ktory nalezy do rzeczy stworzonych, uczynit
swoim wiasnym Ciatem i przez Nie umacnia nasze wiasne ciato. Tak wiec Kielich ze
zmieszanym winem i chleb gotowy do spozycia przyjmuja w siebie Stowo Boga i staja si¢
Eucharystia Krwi i Ciata Chrystusa, nasze ciato zywi si¢ nimi i sobie je przyswaja. Jakze
wiec niektdérzy moga odmawia¢ temu ciatu zdolnosci przyjecia daru Bozego, jakim jest zycie
wieczne, skoro jest ono karmione Ciatem i Krwig Chrystusa i jest Jego cztonkiem?
To wszystko dzieki madrosci Bozej, obraca sie na pozytek cztowieka, a przyjmujac Stowo

Boze staje sie Eucharystia, to jest Ciatem i Krwia Chrystusa”**°.

Przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa, przyjmujemy zycie wieczne, stajemy si¢ tym, co
przyjmujemy. Nasze ciato zywi si¢ Chrystusem i sobie Go przyswaja i w ten sposob

otwieramy si¢ na zycie wieczne. Papiez Leon Wielki powie:

,B0 majac udziat w Ciele i Krwi Chrystusa, przemieniamy si¢ w Tego, ktoérego pozywamy.

Mamy wiegc stale nosi¢ w naszym ciele i duchu Tego, w ktdrym umarlismy i zostali$my

pogrzebani, lecz réwniez powstalismy z martwych”®’.

Gaudencjusz podkresla, ze ofiara ustanowiona przez Chrystusa jest prawdziwym
darem Jego obecnosci.

184 Sw. Ireneusz, biskup, Traktat, Przeciw herezjom, ksiega 52, 2-3, Eucharystia rekojmg naszego
zmartwychwstania, s. 574-575.

185 Tamze.

186 Tamze.

187 Sw. Leon Wielki, papiez, Chrystus zyje w swoim Kosciele, dz. cyt., s. 522.
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»Niebianska ofiara ustanowiona przez Chrystusa jest prawdziwym darem, ktéry dziedzicza
uczestnicy Jego Nowego Przymierza. Chrystus ja pozostawit jako rekojmie swojej obecnosci tej

nocy, kiedy miat by¢ wydany na ukrzyzowanie” %,

Eucharystia jest pokarmem danym nam na droge. Ona nas zywi i podtrzymuje.
Spozywajac Ciato i Krew Chrystusa otwieramy si¢ na Chrystusa, ktory umacnia

W nas swoje zycie.

,»Jest ona pokarmem danym nam na droge. Ma nas zywi¢ i podtrzymywa¢ na tej drodze zycia,
dopdki, po odejsciu z tego $wiata, nie dojdziemy do Pana, gdyz On sam powiedziat: Jezeli nie
bedziecie spozywa¢ mego Ciala i nie bedziecie pili Krwi mojej, nie bedziecie mieli zycia

w sobie” .

Chrystus nie tylko umacnia w nas swoje zycie, On nas réwniez uswieca.
Gaudencjusz nazywa Eucharysti¢ ,tajemnicami zycia wiecznego”. Przyjmujac
Eucharysti¢ ustami, dotykajac jej, powinnismy mie¢ zawsze przed oczami obraz
meki Jezusa i w sercu nosi¢ pamige¢ 0 naszym odkupieniu, a takze z nadzieja

oczekiwac na powtdrne przyjscie Chrystusa.

,Chrystus chciat, aby Jego dobrodziejstwa zawsze pozostawaty wsrdd nas; chciat tez, by dusze
odkupione Jego drogocenna Krwia, moglty by¢ nieustannie uswiecane pamiatka Jego meki.
Dlatego poleca wiernym uczniom, ktérych ustanowit pierwszymi kaptanami swojego Kosciota,
by nie przestawali sprawowa¢ tych tajemnic zycia wiecznego. A wigc jest rzecza konieczna, by
byty one odprawiane przez wszystkich kaptanéw we wszystkich kosciotach na calym swiecie,
az znowu Chrystus nadejdzie na niebiosach. W ten sposéb zaréwno kaptani, jak i rzesze
wiernych maja codziennie przed oczyma obraz meki Pana. A dotykajac jej i przyjmujac ustami

i sercem zachowajmy niezatarta pamicé naszego odkupienia”*®.

Gaudencjusz przypomina, ze Jezus umart za wszystkich i sktadany w ofierze

odnawia sity, ozywia i uswigca.

»Jeden umart za wszystkich i ten sam jest w $wiatyniach wszystkich Kosciotéw w tajemnicy

chleba i wina; sktadany w ofierze odnawia sity, gdy si¢ wen wierzy - ozywia; uswigca

sktadajacych ofiare, sam ztozony w ofierze”™",

188 Sw. Gaudencjusz, biskup Bresci, Dziedziczny dar Nowego, dz. cyt., s. 528-529.

B Tamze.

%0 Tamze.

191 Sw. Gaudencjusz , biskup Bresci, Eucharystia jest Paschg Pana, dz. cyt., s. 665-666.
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Swiety Hilary podobnie jak $w. Ireneusz, podkresla, ze dzieki temu, ze
przyjmujemy Stowo, ktdre stato si¢ Ciatem, przebywa w nas Pan. Jezus przyjat
ludzka nature i zjednoczyt ja z boska. Kiedy przyjmujemy Jego Ciato, otrzymujemy
Boska nature. Chrystus nas przebostwia i daje nam tym samym udziat w Jego zyciu,

ktore nie ma konca.

»Jezeli naprawde Stowo Cialem sie stato, a my rzeczywiscie przyjmujemy to Stowo, ktore
Ciatem sie stato, jako pokarm Panski, to czyz nie nalezy przyjac, ze dzieki temu Pan istotnie
w nas przebywa? Bo gdy narodzit si¢ jako cztowiek, przyjat na zawsze nasza ludzka nature,
zjednoczyt ja z natura Boska, dat nam ja w sakramencie Jego Ciata, ktéry mamy

przyjmowac” %,

Dzieki przyjeciu Ciata i Krwi Chrystusa stanowimy jedno z Chrystusem, a stanowiac

z Nim jedno, stanowimy rowniez jedno z Ojcem, poniewaz Jezus powiedziat:

,»Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,30).

,W ten sposob stajemy sie wszyscy jedno: bo w Chrystusie jest Ojciec, a Chrystus jest w nas.
Chrystus jest w nas przez swoje Ciato, a my jesteSmy w Nim. Nasza za$ natura, ktdra jest
w Chrystusie, jest w Bogu. Pan sam stwierdza, jak dalece jesteSmy w Nim przez sakrament
Jego Ciata i Krwi. Ten swiat nie bedzie Mnie juz ogladat. Ale wy Mnie widzicie, poniewaz Ja

zyje | wy zy¢é bedziecie. Poniewaz Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was™*%.

Karmienie si¢ Ciatem Chrystusa prowadzi do komunii z Nim i z Ojcem. Jezus
pozostaje w naturze Ojca dzigki zrodzeniu Go przez Ojca; my jestesmy w Chrystusie
przez wspdlna nature z nami. On jest w Ojcu, w jednej Boskiej naturze, my zas
w Nim dzigki Jego cielesnemu narodzeniu, a On znowu w nas przez tajemnice

sakramentu. Hilary ukazuje przedziwng wymiang Bog stat sie cztowiekiem po to, by

cztowiek mdgt mie¢ udziat w zyciu samego Boga.

,Gdyby Pan chciat wskaza¢ tylko na zjednoczenie w jednej wspolnej woli, nie bytby wyliczat
kolejnosci i stopniowania w majacej zaistnie¢ jednosci. A jezeli tak uczynit, to dlatego, by
uwierzono, ze On jest w Ojcu w jednej Boskiej naturze, my zas w Nim dzigki Jego cielesnemu
narodzeniu, a On znowu w nas przez tajemnice sakramentu. W ten sposob zostalismy pouczeni

0 petnej jednosci, ktora zaistniata dzigki Posrednikowi. My pozostajemy w Nim, a On jest

192 w. Hilary, biskup, Traktat, O Trojcy Swictej, ksiega 8, 13-16, Wcielenie Sfowa i Eucharystia
jednoczq wiernych w Bogu, dajgc im udziaZ w Boskiej naturze, s. 612-614.
198 Tamze.
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w Ojcu, bedac zas w Ojcu, pozostaje i w nas. Tak wiec dana nam jest jednos¢ z Ojcem:
Chrystus pozostaje w naturze Ojca dzieki zrodzeniu Go przez Ojca; my jestesmy w Chrystusie

przez wspdlna Mu z nami nature ludzka, a przez te sama nature i On w nas trwa”**.

Wecielenie Stowa - Jezusa i Eucharystia jednocza wiernych w Bogu i daja udziat
w Jego naturze, czyli zyciu wiecznym. Przyczyna zycia Bozego w nas, jak pisze
Hilary jest to, ze ,,w nas ludziach cielesnych przebywa cielesnie Chrystus” i wiasnie
»dzieki temu zyjemy przez Niego, jak On zyje przez Ojca”. Spozywajac Ciato
Chrystusa wchodzimy z Nim w komunig, stajemy si¢ jednoscia. Jednos¢ nasza z Nim
opiera si¢ na tej samej naturze, nasze czlowieczenstwo zostaje przebdstwione,

a natura Boza staje si¢ naszym udziatem.

,Oto Pan $wiadczy, ze nasza jednos¢ z Nim opiera sig na tej naturze: Kto spozywa moje Ciato
i Krew moja pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Nikt nie bedzie w Nim trwat, jezeli On pierwszy

nie przyjdzie do niego, i tylko tego wiaczy w swoje Ciato, kto Ciato to bedzie spozywat”'®.

Spozywanie Ciata Chrystusa jest dla wiernych zrodtem zycia. Tak jak Chrystus
zyje przez Ojca, tak my zyjemy przez Jego Ciato. W nas, ludziach cielesnych
przebywa cielesnie Chrystus. Hilary poprzez wskazanie na sposéb zycia Jezusa - On
zyje przez Ojca, analogiczne ukazuje sposob zycia tych, ktérzy karmia si¢ Ciatem

Chrystusa - ten, kto spozywa moje Ciato bedzie zyt przeze mnie.

»Pan odkryt tajemnicg tej doskonatej jednosci we wczesniej wypowiedzianych stowach: Jak
Mnie postat zyjacy Ojciec, i Ja zyj¢ przez Ojca; a ten, kto spozywa moje Ciato, bedzie zyt
przeze Mnie. Chrystus zyje wigc przez Ojca i jak On zyje przez Ojca, tak my zyjemy przez Jego
Ciato. Kazde poréwnanie zmierza ku temu, aby wyjasni¢ na przykladzie istote rzeczy i przez
przykiad utatwié jej zrozumienie. Przyczyna zycia Bozego w nas jest to, ze w nas, ludziach
cielesnych, przebywa cielesnie Chrystus. Dzieki temu zyjemy przez Niego tak, jak On zyje

przez Ojca”*®.

Spozywanie Ciata Chrystusa sprawia, ze Chrystus przebywa w nas, a my
w Nim. Ta komunia jest zrodtem zycia wiecznego (zob. J 6). Zycie wieczne ma

194 Sw. Hilary, biskup, Traktat, O Trojcy Swietej, Wcielenie Sfowa i Eucharystia jednoczg wiernych
w Bogu, dajqc im udzia/ w Boskiej naturze, dz. cyt., s. 612-614.

19 Tamze.

1% Sw. Hilary, biskup, Wcielenie Sfowa i Eucharystia jednoczq wiernych w Bogu, dajgc im udzia?
w Boskiej naturze, dz. cyt., s. 612-614.



346

swoje zrodto w Ojcu, przez ktérego zyje Jezus. W przebywaniu Chrystusa w nas,

w jednosci z Nim i Ojcem doswiadczmy przedsmaku nieba.

Eucharystia przedsmakiem Nieba

Cyryl Jerozolimski zachgca do wpatrywania si¢ w chwal¢ Panska i ze
wzrokiem utkwionym w Jezusa. Wzywa réwniez do postepowania ,,z chwaty do
chwaty”, czyli do coraz scislejszego jednoczenia si¢ z Chrystusem. Wpatrywanie si¢
w chwate Panska pobudza do uwielbienia, poniewaz Chrystusowi Jezusowi ,,przystoi
czes¢, moc i chwata na wszystkie wieki”. Cyryl konczy katecheze stowem amen, to

stowo stanowi potwierdzenie: tak rzeczywiscie jest.

,»Z odstonietym wiec obliczem, czyli z czystym sercem, wpatruj sie w chwate Panska, ktora

ogladasz jakby w zwierciadle, i postepuj z chwaty do chwaty, w Chrystusie Jezusie, Panu

, . L, . . .. 1,197
naszym, ktéremu przystoi czes¢, moc i chwata na wszystkie wieki. Amen .

Aby doswiadczy¢ w sobie przedsmaku nieba, nalezy przyjmowa¢ Ciato i Krew
Chrystusa z czystym sercem, ktore jest otwarte na Boza obecnosc.

Chrzest i Eucharystia stanowia zrodto zycia Kosciota. Kazdy z tych
sakramentow ma dwa wymiary: wymiar exodusu, czyli wyjscia, poczatku i wymiar
paschy, czyli przechodzenia z zycia w sobie i dla siebie, do zycia w Chrystusie i dla
Chrystusa.

Czytania Tradycji podkreslaja eschatologiczny wymiar tych sakramentow,
ktore z jednej strony sa realizacja zapowiedzi Starego Testamentu, natomiast
z drugiej wskazuja na nowa rzeczywistos¢, do ktorej jestesmy powotani.

Chrzest i Eucharystia sa okreslane mianem sakramentow paschalnych, bo
w nich doswiadczamy owocOw Paschy Chrystusa, czyli juz teraz, przedsmaku zycia
wiecznego. Pascha Chrystusa jest wypetnieniem eschatologii. Chrystus
w wydarzeniu paschalnym jawi si¢ jako Eschaton, czyli punkt szczytowy
eschatologii, jej dopetnienie i wypetnienie. Kosciot sprawujac sakramenty paschalne
Eucharystie 1 chrzest wprowadza nas w doswiadczenie Eschatonu.
W chrzescijanskiej egzystencji nie chodzi o jednorazowe odtworzenie czy
powtdrzenie historii Jezusowego zycia (ktore jako takie jest nie do powtorzenia),

ale o paschalny styl zycia, ktory odzwierciedla wznoszacy ruch roku liturgicznego.

......
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Misterium Paschalne musi sta¢ sie sposobem zycia kazdego chrzescijanina,
w ktorym wszystko jest obecne i nic nie nalezy do przesztosci: ani krzyz, ani
zmartwychwstanie®.

Teksty Godziny czytan okresu wielkanocnego sa swoistego rodzaju
propozycja paschalnego stylu zycia. Ten styl zycia ukazat nam przede wszystkim
Jezus Chrystus, ktory ,,unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do smierci -
i to $mierci krzyzowej. Dlatego tez Bog Go nad wszystko wywyzszyt” (Flp 2, 8-9).

Eschatologiczna interpretacja Nowego Testamentu pozwolita nam odkry¢
wartos¢ i sens niebieskiego powotania Kosciota. Zaréwno List Piotra, Listy Jana,
Apokalipsa jak i czytania Tradycji, jakie proponuje nam Kosciot w Godzinie czytan
okresu wielkanocnego, stanowia konkretna propozycje paschalnego stylu zycia
ukierunkowanego eschatologiczne. Ten styl wyraza si¢ w postawie zywej nadziei, do
ktorej wzywa $w. Piotr w pierwszym liscie. Wyraza si¢ on réwniez w praktyce
mitosci, o ktorej méwi si¢ sw. Jan w swoich listach, a takze doswiadczeniu zycia
sakramentalnego, ktorego paschalny i eschatologiczny wymiar podkreslaja czytania
Tradycji okresu wielkanocnego.

Fundamentalnym rysem cztowieka paschalnego jest jego ukierunkowanie ku
gorze, ku Chrystusowi. Cztowiek paschalny jest cztowiekiem wspolnoty. Cztowieka
paschalnego charakteryzuje wewnetrzny dynamizm i odwaga, a takze zaangazowanie
w sprawy Pana™®.

Pascha, ktérej doswiadcza Koscidt, jest przedsmakiem Paschy wieczystej,
ktora zostata ukazana w osobie Jezusa Chrystusa. Zatem paschalny styl zycia
Kosciota, kazdego chrzescijanina ma eschatologiczne ukierunkowanie, ku gorze, ku
Chrystusowi. W Nim wypetnita si¢ cata eschatologia, On jest petnia eschatologiczna,
jej szczytowym punktem - Eschatonem.

Godzina czytan okresu wielkanocnego przybliza nam sposob interpretaciji,
liturgii, ktéra zawsze istniata w Kosciele, ale dopiero pod koniec czwartego wieku
osiagneta konkretng forme - katechezy mistagogicznej. Gtdwnym celem takiej
katechezy byto wyjasnianie neofitom natury i znaczenia akcji liturgicznej, w ktorej

uczestniczyli: chrztu i Eucharystii®®.

198 H. Urs Von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Krakéw 2001, s. XV.

9], Kudasiewicz, Chrzescijanin czlowiekiem paschalnym, w: [http://www.sfd.kuria.lublin.pl
(11.04.2007)].

200 E Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche, dz. cyt., s. 7-8.
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Wiernos¢ ojcow Kosciota w odniesieniu do Biblii taczy si¢ w teologicznej
refleksji patrystycznej z wiernoscia wobec tego, co stanowi Tradycje. Starozytni
autorzy uwazaja siebie nie za wiascicieli, ale za stugi Pisma Swietego, ktore
otrzymuja tekst od Kosciota, czytaja go, wyjasniaja w Kosciele i dla Kosciota,
wedilug reguty wiary zaproponowanej i objasnionej przez Tradycje koscielna
i apostolska®™.

Dla wspditczesnych czytania Tradycji okresu wielkanocnego stanowia
swoistego rodzaju mistagogig, czyli wyjasnienie znaczenie liturgii w kontekscie
biblijnym. Mistagogia nie jest niczym innym jak metoda interpretacji liturgii
w kontekscie historii zbawienia. Zatem w jaki sposéb Ojcowie postugiwali si¢ ta
metoda? Podstawa bylo zawsze Pismo Swigte. Ojcowie opisywali i interpretowali
Pismo $wigte, a nastepnie zastosowywali typologi¢ biblijna w liturgii. W ten sposéb
uformowata si¢ teologia patrystyczna sakramentéw®%?. Papiez Pius XII w swojej
encyklice Divino afflante Spiritu stwierdza, ze Ojcowie Kosciota sa dla nas
prawdziwymi mistrzami egzegezy, przewyzszajacymi pod wieloma wzgledami
biblijnych komentatorow s$redniowiecza i epoki wspoéiczesnej z racji na ,,pewien
rodzaj delikatnej intuicji rzeczywistosci niebianskich”. Tego typu egzegeza, w ktorej
dochodzi do $cistego zwiazku miedzy zyciem duchowym i rozumowa refleksja
teologiczna zwraca uwage na fundamentalne rzeczywistosci kazdego wierzacego.
Ojcowie starali si¢ ukaza¢ tajemnice chrzescijanskie w ich najpetniejszym wymiarze:
rozpoczynali refleksjc od Boga, kontynuowali ja przez zagadnienia dotyczace
Chrystusa i Kosciota pojmowanego jako sakrament jednosci z Bogiem i powrotu do
Niego®®.

Patrzac na budoweg Godziny czytan, a szczegolnie jej centralny punkt czyli
czytanie biblijne i czytanie z Tradycji, zauwazamy, ze obecnos¢ tych czytan
podkresla scisty zwiazek pomiedzy Pismem Swigtym i Tradycja, one bowiem sig ze

soba facza i komunikuja®®*

stanowia podwdjne zrddto Objawienia.

Eklezjalna interpretacja watkow eschatologicznych w czytaniach Tradycji
okresu wielkanocnego jest bardzo bogata i wieloaspektowa. Autorzy czytan Tradycji
skupiaja si¢ przede wszystkim na tajemnicy Kosciota i jego eschatologicznym

wymiarze. Ten wymiar juz tu na ziemi staje sie doswiadczeniem Kosciota

201 \W Turek., Dlaczego studiowa¢ pisma Ojcéw Kosciofa?, w: SPic., t. XXXI1(2003), s. 20.
202 £ Mazza, La mistagogia. Le catechesi liturgiche, dz. cyt., s. 17.
203 \\. Turek., Dlaczego studiowac pisma Ojcéw Kosciofa?, art. cyt., s. 20.
204
KO 9.
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w sprawowaniu liturgii sakramentow paschalnych chrztu i Eucharystii. Kosciot
w tych sakramentach staje si¢ uczestnikiem wyjscia (exodusu) i przejscia (paschy).
Pascha Kosciota dokonuje si¢ w czasie i jest wiaczona nurt eschatologii Kosciola,
ktory odnosi nas do jego ostatecznego przeznaczenia. Chrystus w swoim zyciu
uzywat tego, co ziemskie, do ukazania tego, co niebieskie. Przyjat ludzkie ciato,
aby ukaza¢ swoje Bostwo, przemienit chleb w swoje Ciato i wino w swoja Krew,
w ten sposéb dokonata sie Pascha Pana®®. Na wzdr tej Paschy dokonuje sie pascha
Kosciota, w ktdrej doswiadcza On przedsmaku Eschatonu, Petni. Bog réwniez
w przypadku Kosciota wybrat to, co ziemskie, aby przemieni¢ w niebianskie.
W zwiazku tym eklezjalna interpretacja czytan wskazuje, ze na to, ze dwa
sakramenty chrzest i Eucharystia tworza Kosciot. Okres Paschalny w sposéb
szczegOlny jest istotnym czasem liturgicznym, w ktorym Kosciot $wigtuje tajemnice
swojego powotania, swoje eschatologiczne przeznaczenie. Z tej takze przyczyny
dobor czytan idzie w kierunku uwypuklenia tajemnicy Kosciota, w catej jego Petni.
Koscidt niejako celebruje samego siebie, czyli swoje przeznaczenie do udziatu

w chwale nieba.

205 Sw. Gaudencjusz, biskup Bresci, Eucharystia jest Paschg Pana, dz. cyt., s. 665.
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Zakonczenie

Eschatologie czesto traktuje si¢ jako czes¢ doktryny religijnej, ktéra odnosi
sie¢ do rzeczy ostatecznych w perspektywie indywidualnej - pojedynczego cztowieka
- jak i kosmicznej - catego swiata. Rzadziej natomiast méwi si¢ o doswiadczeniu
eschatologii w zyciu Kosciota.

Podejmujac temat niniejszej pracy: Eschatologiczna interpretacja Nowego
Testamentu w tekstach Godziny czytan Liturgii godzin okresu wielkanocnego,
staralismy si¢ rozwiaza¢ nastgpujacy problem: czy eschatologia jest wiasciwym
kluczem interpretacyjnym fragmentéw Nowego Testamentu czytanych w tekstach
Godziny czytan okresu wielkanocnego?

Aby rozwiaza¢ postawiony na poczatku pracy problem, szukalismy
odpowiedzi na nastepujace pytania czastkowe: co jest przedmiotem eschatologicznej
interpretacji Nowego Testamentu w Godzinie czytan? Jaki jest zwiazek liturgii
z eschatologia? Jaki jest zwiazek okresu wielkanocnego z eschatologia? Czy obrazy,
jakie niesie ze soba eschatologiczna interpretacja Nowego Testamentu, sa dla
Kosciota zrodtem nadziei i radosci?

W celu odpowiedzi na powyzsze pytania dokonalismy interpretacji tekstéw
Godziny czytan okresu wielkanocnego w kluczu eschatologicznym.

Praca jest zbudowana z szesciu rozdziatow powiazanych ze soba. Tym,
Cco spajato ze soba poszczegdlne rozdziaty byta rzeczywisto$¢ eschatologiczna, ktéra
juz dzis, w pewnym sensie, staje si¢ doswiadczeniem Kosciota.

Pierwszy rozdziat miat charakter metodologiczny. Zostaty w nim wyjasnione
zasadnicze terminy dla tematu pracy w ich wieloaspektowym wymiarze, takie jak:
eschatologia i liturgia. Zatrzymalismy si¢ réwniez nad znaczeniem symbolicznym
struktury okresu wielkanocnego.

Wskazujac na poszczeg6Olne etapy eschatologii, odwotalismy si¢ do
A. Jankowskiego, ktory nadat im nastepujace okreslenia: preeschatologia,
protoeschatologia, eschatologia bliskiej relacji, eschatologia transcendentna.
Po wyjasnieniu znaczenia poszczegdlnych etapdw doszlismy do wniosku, ze kolejne
etapy eschatologii przekraczaja si¢ i coraz jasniej ukazuja przedmiot zywej

eschatologicznej nadziei i niebianskie powotanie Kosciota.
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Zwrocilismy rowniez uwage, ze rzeczywistos¢ eschatologiczna moze mieé
charakter jednostkowy i powszechny. Na przyktadzie tekstdw ze Starego i Nowego
Testamentu wykazaliSmy, ze obietnice kierowane do Kkonkretnej osoby
w rzeczywistosci odnosza si¢ do catego rodu lub narodu. Zatem rdéwniez
eschatologia jednostkowa i powszechna przenikaja si¢ wzajemnie.

Nastepnie przeszlismy do czasow Kosciota i podkreslilismy, ze jego
eschatologiczny charakter ostatecznie wyraza sie faktem, iz jego obecna
sakramentalno-historyczna posta¢ nie jest czyms ostatecznym, lecz zostanie usunigta
w przysztosci, gdy dokona si¢ przejscie z rzeczywistosci ziemskiej
do nadprzyrodzonej peini w Jezusie Chrystusie. W ten sposob zaznaczylismy,
ze eschatologia zakotwiczona jest w terazniejszosci. Kosciot zyje w napieciu
pomiedzy ,,juz a jeszcze nie™’.

Po omdéwieniu pojecia ,eschatologii” przeszlismy do pojecia , liturgii”.
Wykazalismy, ze te dwa terminy sa ze soba powiazane, liturgia jest bowiem ostatnim
etapem eschatologii.

Odnosnie liturgii zatrzymalismy sie nad jej poszczeg6lnymi wymiarami -
oczywiscie nie wyczerpaliSmy wszystkich, poniewaz liturgia jest rzeczywistoscia
bardzo bogata i wieloaspektowa. Wskazalismy jedynie na te, ktére maja istotne
znaczenie dla tematu pracy, a wiec: historiozbawczy, trynitarny, eklezjalny,
uswigcajacy 1 kultyczny, proklamatywny, semejotyczny, temporalny, topiczny,
powszechny, eschatologiczny, intelektualno-emocjonalny i pedagogiczny. Powyzsze
wymiary liturgii odegraly znaczaca rol¢ w eschatologicznej interpretacji Nowego
Testamentu w Godzinie czytan okresu wielkanocnego.

Nastepnie zatrzymalismy si¢ nad wymiarem symbolicznym struktury okresu
wielkanocnego wskazujac, ze symbolika tego okresu odnosi nas zaréwno do liturgii,
jak i do eschatologii.

W tej czesci pracy podkreslilismy zwiazek miedzy liturgia i eschatologia,
a takze struktura okresu wielkanocnego. Okazuje sig, ze rzeczywistosc liturgii
i struktury okresu wielkanocnego staje si¢ czytelniejsza wtedy, gdy jest
interpretowana w kluczu eschatologicznym.

Drugi rozdziat pracy, podobnie jak pierwszy, miat charakter metodologiczny.
Zwracilismy w nim uwage na zasadnicze elementy Godziny czytan. Omowilismy

znaczenie wezwan, hymnow, antyfon, psalméw, wersetow, czytan i responsoriow.

! Zob. Eschatologia Kosciota pierwszych czterech wiekéw, Warszawa 2007, s. 31-32.
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Wykazalismy, ze poszczegolne elementy Godziny czytah wyrazaja ciagtosé
Tradycji, ktorej Kosciot jest wierny.

Omawiajac kolejne elementy tej modlitewnej godziny odwotywalismy si¢ do
wymiardw liturgii, ktére zostaty omowione w pierwszym rozdziale niniejszej pracy.
Nastepnie zwrociliSmy uwage na strukture Godziny czytan okresu wielkanocnego
i podkreslilismy, ze juz w samej budowie tej modlitewnej godziny widoczne jest
dziedzictwo lzraela.

Modlitwa liturgiczna, w ktorej nurt wiaczona jest Liturgia godzin,
sprawowana jest w ,tonie” Kosciota. Wspodlnota Kosciota jest wiasciwym miejscem
sprawowania liturgii. Dlatego tez Liturgia godzin, a w niej Godzina czytan jest
modlitwa Chrystusa, Kosciota i cztowieka.

Dalej wskazalismy na gtowne ksiegi Nowego Testamentu, jakie Kosciot
przedktada w Godzinie czytan okresu wielkanocnego, naleza do nich: Pierwszy List
sw. Piotra, Apokalipsa $w. Jana, trzy Listy sw. Jana. Kolejnos¢ tych ksiag stata si¢
wyznacznikiem dla kolejnych rozdziatéw pracy.

Stad rozdziat trzeci zostat zatytutowany Pierwszy List sw. Piotra jako
wezwanie do zywej eschatologicznej nadziei, rozdziat czwarty - Apokalipsa jako
ksiega niebiasskiej liturgii, natomiast rozdziat piaty - Listy Jana jako Ksiega zycia
wiecznego.

W rozdziale trzecim zatrzymalismy si¢ nad Pierwszym Listem $w. Piotra,
w ktérym autor wzywa do zywej eschatologicznej nadziei i zaprasza do otwarcia sie
na tajemnice Boga i Jego planu mitosci wzgledem cztowieka. Plan ten realizuje si¢
na przestrzeni czasu i okreslany jest mianem historii zbawienia. Bdg nieustanie
sktadat obietnice, zapowiadat szczgscie, jako owoc btogostawienstwa, stopniowo
przygotowywat ludzkos¢ do szczescia, ktore nie bedzie opierato si¢ na dobrach
materialnych, lecz na duchowych.

Rozdziat trzeci niniejszej pracy ukazat nam, w jaki sposob odczytywano
obietnice dane przez Boga. Jak na przestrzeni czasu przedmiot nadziei przechodzit
z wymiaru materialnego w wymiar duchowy, aby w koncu odkry¢, ze tak naprawde
kazdy cztowiek w giebi serca pragnie Boga, bo tylko On moze zaspokoi¢ ludzkie
pragnienia i tylko On moze da¢ cztowiekowi wieczne zycie i szczescie.

Tego szczescia trwajacego na wieki nie mogta da¢ ziemia obiecana, dobra
materialne, liczne potomstwo, ktore jak wiemy, rowniez byty wyrazem

btogostawienstwa.
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Bdg stopniowo przygotowywat cztowieka do ukazania samego Siebie jako
przedmiotu zywej eschatologicznej nadziei, do ktérej w sposob szczegolny wzywa
$w. Piotr w swoim pierwszym liscie.

Tajemnica Boga i udziatlu cztowieka w Jego chwale zostata odstonicta
w Apokalipsie. Ta ksiega byta przedmiotem rozwazan w rozdziale czwartym.
Tematem przewodnim w tej czesci pracy byla ,niebianska liturgia”. Czwarty
rozdziat stanowit punkt centralny niniejszej pracy. Ukazal on bowiem cel zycia
cztowieka, jego przeznaczenie. Cziowiek zostat stworzony przez Boga, aby Go
wielbit, okazywat Mu czes¢ i stuzyt Mu. Ta prawda ma swoj wyraz w niebianskiej
liturgii, ukazanej w Ksi¢dze Apokalipsy $w. Jana.

W Apokalipsie zwrociliSmy uwage na liczne odniesienia sw. Jana do Kksiag
Starego Testamentu. Te odniesienia miaty charakter pedagogiczny, topiczny,
temporalny, semejotyczny, poniewaz kult starotestamentowy sprawowany byt
w okreslonym miejscu - $wiatyni i w okreslonym czasie wyrazat si¢ przez konkretne
znaki i czynnosci. Wiedza, ktorej dostarczyty nam ksiegi Starego Testamentu,
utatwita nam interpretacje scenerii niebianskiej liturgii, sprzetu, osob i czynnosci
liturgicznych. W tej czgsci pracy wskazaliSmy na powiazanie Starego i Nowego
Testamentu, na ich wzajemne przenikanie si¢ i na to, ze stanowia one nieroztaczna
catosc.

Sw. Augustyn powiedziat, ze ,,Nowy Testament ukryty jest w Starym, Stary
zas staje si¢ zrozumiaty w Nowym” (Novum Testamentum in Vetere latet, Vetus in
Novo patet), a takze: ,,W Pismie Swictym nie znajdujemy nic ponad to, co Jego
(Chrystusa) dotyczy, i od tego nie wolno nam odchodzi¢”?. Nie mozna wiec
rozdziela¢ tych Testamentéw. Ich zwiazek podkresla réwniez ciagto$¢ Bozego
objawienia, ktdrej celem jest doswiadczenie eschatologicznej Petni. Dokonujac
interpretacji Apokalipsy w kluczu eschatologicznym, zwrdcilismy uwage na
dialogiczna nature liturgii, ktéra wyraza sie nie tylko w komunikacji werbalnej,
w dialogach stownych, ale réwniez w komunikacji pozawerbalnej. Stwierdzilismy,
ze liturgia niebianska jest wzorem dla liturgii ziemskiej migdzy innymi w wymiarze
komunikacji pozawerbalnej.

Po rozwazaniach zawartych w rozdziale czwartym, w ktorym omawialismy

,hasze wyniesienie do Nieba”, aby ujrze¢ przedmiot zywej eschatologicznej nadziei,

2J. Szlaga, Nieznajomos¢ Biblii nieznajomoscig Eucharystii, w: ,,Pastores” 4(2005), s. 7.
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przeszlismy do rozdziatu piatego, w ktorym podjelismy gtowny temat listow
Sw. Jana jakim jest ,,zycie wieczne”.

Zatrzymujac si¢ nad obrazami apokaliptycznej liturgii, omawiajac ich
znaczenie, ich zwiazek z ksiggami Starego Testamentu, wykazalismy, ze liturgia
najpetniej wyraza ostateczny cel Kosciota, ktérym jest uwielbienie Boga i pojednanie
ludzi z Bogiem.

Do tego tematu wraca rowniez $w. Jan, mdwiac 0 zyciu wiecznym
w kontekscie ziemskiej egzystencji cztowieka, wskazujac jednoczesnie na dysonans,
jaki istnieje pomigdzy powotaniem cztowieka do zycia w Bogu, zycia wiecznego,
a przemijajacym charakterem $wiata.

Odwotujac si¢ do tekstow Starego i Nowego Testamentu wykazalismy,
ze powotanie cztowieka do komunii z Bogiem staje si¢ juz tu na ziemi dla niego
wielkim zobowiazaniem i wezwaniem do czynnej mitosci.

W ostatniej czesci tego rozdziatu zatrzymalismy si¢ nad eschatologicznym
obrazem Boga. Sw. Jan nakreslit przed nami wizje zycia wiecznego, ktorego
czesciowo tu na ziemi mozemy doswiadczac bedac w giebokiej relacji z Jezusem.

Rozdzial piaty pracy zamknat pierwsza czgs¢ niniejszej pracy dotyczaca
pierwszych czytan w Godzinie czytan okresu wielkanocnego. Podstawowym
zrédtem tego rozdziatu byt Pierwszy List $w. Piotra, Apokalipsa i Listy sw. Jana.

Dokonujac interpretacji tekstow Nowego Testamentu w Godzinie czytan
okresu wielkanocnego doszlismy do wniosku, ze obrazy jakie niosa ze soba te tresci,
przepetnione sa ogromna nadzieja i staja si¢ dla Kosciola motywacja do zycia
w mitosci do Boga i cztowieka. Okazuje sig, ze rzeczywistos¢ eschatologiczna nie
jest dla Kosciota jedynie doktryna religijna, ale poprzez liturgi¢ staje si¢ zywym
doswiadczeniem, ktére umacnia Kosciot w drodze na ostateczne przejscie do zycia
w Petni, w Jezusie Chrystusie.

Interpretacja tekstow Nowego Testamentu w Kkluczu eschatologicznym
ukazata nam szersza perspektywe zycia chrzescijanskiego, ktdra nie ogranicza sie
jedynie do ziemskiej egzystencji, ale ukierunkowana jest ku zyciu wiecznemu, czyli
radosci przebywania w niebie z Bogiem, aniotami i §wigtymi.

W szostym rozdziale niniejszej pracy zatrzymalismy sie¢ nad eklezjalna
interpretacja eschatologii w czytaniach Tradycji. W tej czesci pracy wykazalismy,
ze tematem wiodacym w czytaniach Tradycji jest tajemnica Kosciota i jego
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sakramentalny wymiar, ktore odnosza nas do ostatecznego powotania Kosciota,
do jego spetnienia w Jezusie Chrystusie, do ktérego zmierza cata eschatologia.

Idea Kosciola i jego ostateczne przeznaczenie w czytaniach Tradycji zostata
przedstawiona za pomoca obrazéw: ciata, duchowej budowli i owczarni Bozej.
Kazdy z tych obrazow podkreslat zaréwno istote Kosciota, jak i role Chrystusa.

Chrystus w obrazie Kosciota jako ciata jest jego gtowa, dlatego wskazalismy
na Chrystusa ,,0d gory”, jako cel i spetnienie Kosciota. Chrystus w obrazie Kosciota
jako duchowej budowli ukazany jest jako kamien wegielny, dlatego tez
podkreslilismy znacznie Chrystusa jako poczatku, podstawy istnienia Kosciota,
ale rowniez jego petni w Chrystusie.

W obrazie Kosciota jako owczarni Bozej podkreslone zostato znaczenie
Chrystusa jako pasterza, ktory prowadzi wspdlnote Kosciota - Chrystus ,,od przodu”.

Obrazy Kosciota w drugich czytaniach Godziny czytan, w tekstach Tradycji
okresu wielkanocnego podkreslity jego eschatologiczny wymiar, jego niebianskie
przeznaczenia. Te¢ prawde rowniez wyraza sakramentalna struktura Kosciota.
Poprzez sakramenty bedace widzialnymi znakami niewidzialnej taski Kosciot
wprowadza nas w zycie samego Boga. W czytaniach Tradycji wyeksponowane
zostaty przede wszystkim dwa sakramenty chrzest i Eucharystia.

Autorzy czytan Tradycji zwracaja duza uwage na znaczenie chrztu w zyciu
wierzacych. Chrzest jest poczatkiem drogi, jest wyjsciem (exodus). Poprzez chrzest,
nauczaja starozytni autorzy, stajemy si¢ wilasnoscia Chrystusa, zostajemy wiaczeni
w Kosciot. Ta swiadomos¢ powinna wierzacym towarzyszy¢ przez cate zycie i sta¢
si¢ dla nich impulsem do dziekczynienia.

W czytaniach Tradycji wykazano réwniez znaczenie sakramentu Eucharystii.
Autorzy czytan podkreslali, ze Eucharystia jest Pamiatka i wypetnieniem polecenia
Pana, jest Jego prawdziwym Ciatem i prawdziwa Krwia. Eucharystia wyobraza
Koscidt, jest zrodtem zycia wiecznego, jest antycypacja Nieba, jest paschg.

Jak chrzest jest poczatkiem drogi ku eschatologicznej Petni-Chrystusowi, tak
Eucharystia jest pokarmem w tej drodze. Dzigki niej mozemy doswiadczac
przedsmaku naszego ostatecznego przeznaczenia.

Dokonujac interpretacji czytan Tradycji z Godziny czytan okresu
wielkanocnego wykazalismy, ze sakramenty Kosciola, a w sposéb szczegdlny
chrzest i Eucharystia, wprowadzaja nas w eschatologiczna rzeczywistos¢ Kosciota.
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Eschatologia staje si¢ doswiadczeniem Kosciota poprzez jego wymiar
sakramentalny. Zatem kolejny raz zostaje podkreslony zwiazek liturgii
z eschatologia. Koscidt w liturgii i poprzez liturgi¢ wciaz na nowo odkrywa swoje
eschatologiczne powotanie. W liturgii najpetniej wyraza sig istota i cel Kosciota.

Czytania Tradycji nie tylko sa dla nas zrodtem wiedzy, ale posiadaja réwniez
wartos¢ pedagogiczna. Wychowuja one wiernych do zrozumienia i przezywania ich
eschatologicznego wymiaru w doswiadczeniu chrzescijanskim, we wspdlnocie
Kosciota.

Teksty Tradycji obecne w Godzinie czytan okresu wielkanocnego ttumacza
i interpretuja liturgic. Przyktadem tego moga by¢ miedzy innymi: katechezy
Mistagogiczne Cyryla Jerozolimskiego®, Homilia paschalna starozytnego autora®,
pierwsza Apologia chrzescijan $w. Justyna, Sprawowanie Eucharystii i Chrzest
odrodzenia®. Taka interpretacja okreslana jest mianem mistagogii. Ulatwia ona
wierzacym przezywanie i celebrowanie niebianskiego powotania juz tu na ziemi,
we wspolnocie Kosciota, w sakramentach paschalnych - we chrzcie i Eucharystii.

Eklezjologiczna interpretacja watkdw eschatologicznych w czytaniach z
Tradycji stanowita ostatnia czes¢ niniejszej pracy.

Eschatologiczna interpretacja Nowego Testamentu w Godzinie czytan
podkresla zwiazek modlitwy i wiary: ,Kosciét tak wierzy, jak sie modli”®.
To wiasnie liturgia jest uprzywilejowanym srodkiem ksztattowania wiary. Liturgia
nie tylko ksztattuje wiare tych, ktérzy w niej uczestnicza, ale takze dostarcza
argumentow w uzasadnieniu dogmatycznym. Przyktadem tego sa czytania Tradycji
w Godzinie czytan. Liturgia jest elementem konstytutywnym S$wictej i zywej
Tradycji.

Liturgia godzin okresu wielkanocnego, majaca w centrum Pismo s$w.
i Tradycje, otwiera Kosciot na wymiar, ktory uwidacznia si¢ juz w samej strukturze
okresu wielkanocnego, czyli w piec¢dziesieciu dniach, a mianowicie na wymiar
eschatologiczny. Okres wielkanocny stanowi zaproszenie skierowane do Kosciota,
aby celebrowal swoje wywyzszenie, swoje niebianskie powotanie. T¢ prawde
podkreslaja zarowno pierwsze, jak i drugie czytania w Godzinie czytan okresu

wielkanocnego.

$Zob. LG, t. 2, s. 469-470, 479-480, 490-491.
4Zob. LG, t. 2, s. 452-458, 508-510.

5 Zob. LG, t. 2, s. 548-548, 568-560.
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Praktyka modlitwy Godzina czytan w naszych czasach zawezita si¢ do grupy
ludzi zobowiazanych do niej prawem kanonicznym’. Wychowanie do modlitwy
Liturgiq godzin powinno sta¢ si¢ na nowo przedmiotem troski pastoralnej Kosciota.
Jest to bowiem rzeczywista troska o jego wiarg, 0 jego tozsamos¢. Dlatego tez warto,
zacheca¢ osoby swieckie do modlitwy Godzina czytan, ktora da swieckim mozliwos¢
obcowania na co dzien z tekstami Tradycji. Wybrane przez Kosciét fragmenty dziet
Tradycji do Godziny czytan moga stanowi¢ impuls do si¢gniecia po dzieta autordw,
ktorzy w sposob szczegdlny zostali wskazani przez Kosciot. Ma to znaczenie
pedagogiczne, bowiem Koscidt poprzez liturgie wychowuje i przygotowuje do
celebrowania z Bogiem, aniotami i swictymi niebianskiej liturgii. Inaczej mowiac,
Koscidt poprzez sprawowanie liturgii, wychowuje wiernych do przezywania
eschatologicznego wymiaru zycia chrzescijanskiego.

Zapewne cennym przedsigwzigciem bedzie modlitwa Godzing czytan we
wspdlnocie parafialnej, w sposéb szczegolny w okresie wielkanocnym.

Czytania Godziny czytan mogtyby sta¢ si¢ przedmiotem katechezy
parafialnej. W ten sposdb mozna zacheci¢ wiernych do modlitwy Godzina czytan,
ktora karmi si¢ Pismem $w. i Tradycja. W ten sposéb zostanie podkreslony,
wspolnotowy aspekt Kosciota. ,,Wspdlnota” nie bedzie wtedy tylko teoretycznym
zatozeniem, ale stanie si¢ doswiadczeniem. Inaczej mowiac, owocem modlitwy
Godzina czytan stanie si¢ doswiadczenie wspélnoty. Tresci, ktorymi karmi si¢
Kosciot w Liturgii godzin, staja si¢ jednoczesnie Jego doswiadczeniem, poniewaz
~Zywe jest bowiem Stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz
obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne
osadzi¢ mysli i pragnienia serca” (Hbr 12,4).

Liturgia godzin, w ktdrej jedna z ,godzin” stanowi Godzina czytan, jest
codzienna modlitwa Ludu Bozego. Jest ona dla wiernych statym przypomnieniem
dziejéw zbawienia oraz ich skutecznego wplywu na zycie ludzkie®. Jest ona réwniez
wyrdznieniem dla Kosciota, poniewaz jest modlitwa Chrystusa i Jego Ciala
zwrécona ku Ojcu’.

Dlatego tez w sposob szczegolny Godzina czytan, ktéra zawiera obfity

skarbiec Tradycji, powinna sta¢ sie przedmiotem troski Kosciota, szczegodlnie

" KPK 1174.
® pawet VI, Konstytucja Apostolska, Luadis canticum, 8, w: LG, t. 1, s. 16-21.
9

KL 84.
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w stosunku do tych wiernych, ktorzy nie sa zobowiazani prawem kanonicznym do
modlitwy Liturgig godzin. Cennym przedsiewzieciem byto by rozpowszechnianie
opracowan w formie wprowadzenia w modlitwe Godzing czytan. Opracowania te
miatyby charakter publicystyczny i moglyby upowszechnia¢ modlitwe Liturgiq
godzin, a w sposob szczegblny Godzing czytan.

Zadaniem duszpasterstwa parafialnego jest wychowywanie do wigzi
z Bogiem, do modlitwy. Warto wiec zacheca¢ wiernych do takiego stylu modlitwy,
jaki proponuje Liturgia godzin, poniewaz Kosciét w liturgii wyraza sie najpelnie;j.
Sprawujac liturgie Kosciot potwierdza siebie samego i swoje powotanie.

Liturgia godzin jest darem dla catego Kosciota. Modlitw ta jest wyjatkowa
nie tylko poprzez bogactwo stosowanych form literackich, takich jak: piesni, hymny,
psalmy, czytania Biblijne, responsoria, cisze, ale przede wszystkim poprzez giebie
teologii.

Trwate obcowanie z tekstami przekazanymi przez Tradycje Kosciota
powszechnego wprowadza czytajacego w coraz giebsze zrozumienie i zywe
umitowanie Pisma Swictego'®. Czytania patrystyczne daja wiernym mozliwosé
wnikniecia w znaczenie okreséw i $wiat liturgicznych®?.

Niniejsza praca nie wyczerpuje do konca problemu postawionego na jej
poczatku. Problem ten, przypomnijmy, brzmiat: czy eschatologia jest wiasciwym
kluczem interpretacyjnym Nowego Testamentu w tekstach Godziny czytan okresu
wielkanocnego?

Okazuje si¢, ze eschatologia jest wiasciwym kluczem interpretacyjnym
w Godzinie czytan okresu wielkanocnego. Teksty Nowego Testamentu
interpretowane w tym kluczu ukazuja nam perspektywe zycia w komunii z Bogiem.
Te obraz powinny sta¢ si¢ dla Kosciota, dla wszystkich wiernych zacheta do zycia
w mitosci, ktora jest wymagajaca.

Temat Kosciota i realizacji jego tajemnicy w czasie, jego przeznaczenia
eschatologicznego, jest tematem bardzo rozlegtym i szerokim. Mozemy mie¢
nadzieje, ze praca ta w pewien sposob wypeini luke odnosnie opracowan
dotyczacych Liturgii godzin, a w szczegolnosci Godziny czytan i by¢ moze stanie si¢
impulsem do rozpoczecia praktyki modlitwy Godzing czytan, szczegdlnie dla tych,

ktorzy nie sa zobowiazani prawem kanonicznym do modlitwy Liturgiq godzin.

0 OWLG 164.
1 OWLG 165.
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By¢ moze interpretacja czytan Tradycji w Godzinie czytan w kluczu
eschatologicznym w innych okresach liturgicznych, dostarczyta by nam wielu
interesujacych wnioskdw. Warto by to uczyni¢ po to, aby wykazac,
ze eschatologiczne powotanie Kosciota nie tylko eksponowane jest w okresie
wielkanocnym, ale réwniez w catym roku liturgicznym. Jednak Wielkanoc, bedac
kulminacyjnym  momentem  roku  liturgicznego, szczegdlnie  podkresla

eschatologiczny wymiar Kosciota.
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