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Wstep

0 znaczeniu prawa w zyciu ludzi zyjacych w spoteczenistwach zapewne nie
trzeba nikogo przekonywac. Wspotcze$nie nalezatoby raczej nie tyle wyjasnia¢,
jak wazne jest prawo, co raczej wyjasnia¢, gdzie lezg granice jego oddziatywa-
nia. W zalezno$ci od tresci prawa oraz sposobu jego egzekwowania przez orga-
ny wiadzy, potencjalnie moze przynies¢ ono konsekwencje pozyteczne albo
szkodliwe. Prawo mozna poréwna¢ z jednej strony do instrumentu, za pomoca
ktérego wtadza stara sie osiggac¢ zamierzone cele spoteczne, z drugiej strony do
jezyka, poprzez ktéry komunikuje sie ze spoteczenstwem i dzieki ktéremu
otrzymuje zwrotne informacje o stanie zycia spotecznego (np. w postaci staty-
styk naruszen prawa, tresci rozstrzygnie¢ sagdowych itp.)l. Zrozumienie prawa,
jego fundamentdéw filozoficznych i spotecznych, dostarcza waznych informacji
na temat przesztosci, terazniejszosci i - na ile to mozliwe - przysztosci cywili-
zacji, kultury, polityki i gospodarki. Z pewnos$cig sama znajomo$¢ aktéw praw-
nych pozostaje daleko niewystarczajaca, by zrozumie¢ ztozone i dynamiczne
zjawisko spoteczne, jakim jest prawo. Co wiecej, przepisy prawne moga by¢
rozmaicie wykorzystane w zaleznos$ci od tego, kto dysponuje kompetencjami
do ich egzekwowania, jakimi kieruje sie celami i jakimi odznacza sie zdolno-
$ciami2. Prawo jest bowiem nie tylko zbiorem norm, ale takze wyrazem jakiej$
filozofii przyjetej przez organy wtadzy i osoby dokonujace jego interpretacji.

Rozwazania zawarte w niniejszym opracowaniu stanowig wprowadzenie do
fundamentalnych zagadnien filozofii prawa, stad tytutowe okres$lenie ,prope-
deutyka” (gr. propaideiiein - uczy¢ o poczatkach). Przez analogie mozna zauwa-
zy¢, ze fundament budynku nie jest widoczny i nikt (poza specjalistami) nie
poswieca mu uwagi. Jednak to od jakos$ci fundamentu zalezy wielko$¢, ksztatt
i trwato$¢ budowli, jak réwniez mozliwosci jej udoskonalania. Nie inaczej rzecz
ma sie z prawem, ktore pojawia sie wsrdd ludzi jako konieczno$é plynaca
z ludzkiej natury, zawsze jednak opiera sie na jakich zatozeniach teoretycznych.
Ludzie s3 istotami niepowtarzalnymi, a zarazem zyjacymi we wspolnotach,
ktére posiadajg utrwalong kulture i doSwiadczenia historyczne, tego za$ zaden
prawodawca nie jest w stanie ignorowa¢. Fundamentalne pytania z punktu
widzenia filozofii prawa, ktérej poswiecono opracowanie, powinny zatem
brzmie¢: ,kim jest cztowiek”, ,dlaczego cztowieka jest tym, kim jest”, ,co wynika
z tego, ze cztowiek jest tym, kim jest”.

I Krytycznie na temat uznania zwrotnych informacji od spoteczefistwa za forme komunikacji
wypowiada si¢ A. Kozak (tegoz, Granice prawniczej wladzy dyskrecjonalnej, Wroctaw 2002,
s.115in.).

2 Niejednokrotnie w historii zdarzato sig, ze radykalna zmiana wladzy wcale nie wymagata
zmiany prawa, a jedynie jego nowej interpretacji. Dla przyktadu, po II wojnie $wiatowej
wladze komunistyczne w Polsce przejely system prawny z 1939 r. (za wyjatkiem sanacyjnej
Ustawy Konstytucyjnej z dnia 23 kwietnia 1935 r., Dz.U. z 1935 r. nr 30, poz. 227). Nie
przeszkadzalo to prowadzeniu dziatan przeciwko osobom kojarzonym z obozem politycznym
rzadzacym w latach 1926-1939, a rozwiazania prawne stuzace przed wojna do walki z opo-
zycja polityczng okazaty si¢ do tego przydatne.
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W celu przedstawienia poszczegélnych zagadnien zwigzanych z filozofig
prawa opracowanie zostato podzielone na pie¢ rozdziatéw. Filozofia prawa jest
czes$cia filozofii spotecznej, ktéra musi stanowi¢ punkt wyjécia i kontekst roz-
wazan. W rozdziale 1. ukazane zostaly podstawy filozofii spotecznej, w szcze-
gblnosci stosowana w niej terminologia. Celem rozdziatu jest wyjasnienie pojec,
ktdre zostaly przywotane w kolejnych rozwazaniach lub s3 istotne ze wzgledu
na ich role dla rozumienia probleméw spoteczno-prawnych. W rozdziale 2.
omoéwiono rozwoj historyczny filozofii spotecznej w Europie w celu ukazania
procesow intelektualnych, ktére wptynety na ksztatt wspétczesnych systeméw
politycznych, gospodarczych i prawnych. Nalezy podkreslié, ze watkiem prze-
wodnim tego rozdziatu jest postepujaca rewolucja indywidualistyczna, ktéra
prowadzi do ostabienia wiezi i norm spotecznych. Jej skutkiem jest obnizenie
rangi zycia wspolnotowego i mechanizméw kontroli spotecznej (przejawem
tego jest kryzys rodziny), a wobec niezmiennej koniecznosSci zapewnienia ja-
kiego$ tadu spotecznego gtéwnym gwarantem tegoz tadu czyni sie panstwo.
Rozdzial 3 przedstawia zarys filozofii ekonomicznej. Stanowi on kontynuacje
rozwazan zawartych w poprzednim rozdziale w odniesieniu do historii mysli
ekonomicznej, ktéra znaczaco wptywa na system prawny panstwa i porzadek
zycia spotecznego. W rozdziale 4. skoncentrowano sie na pojeciach wartosci i
norm spotecznych, ktére istniejg réwnolegle z prawem stanowionym. Zycie
cztowieka i spoteczenstwa sg rzeczywistoscig zbyt ztozona, by funkcjonowaé
wytacznie w granicach systemu prawnego, tym niemniej relacje pomiedzy po-
szczegblnymi rodzajami norm spotecznych sg dynamiczne, czasem wrecz dra-
matyczne. Prawodawca z réznych powodéw moze wspieraé, ignorowac albo
zwalcza¢ wartosci i normy uznawane przez spoteczenstwo. Rozdziat 5. skupia
sie na wybranych zagadnieniach aksjologii prawa, czyli na dobrach i warto-
$ciach istotnych w procesie tworzenia i rozumienia prawa. Zagadnienie to staje
sie bardziej zrozumiate dzieki wiedzy wylozonej w poprzednich rozdziatach,
poniewaz kazda norma spoteczna (w tym norma prawna) ma na celu ochrone
jakiegos dobra lub jakiej$ wartosci. O ile opracowanie zasadniczo koncentruje
sie na historii i terazniejszosci filozofii prawa, prezentacja pedagogiki prawa
zamieszczona w ostatniej cze$ci rozdziatu 5. zawiera réwniez wnioski i propo-
zycje dotyczace przysztosci.

Opracowanie jest adresowane do miodych ludzi, studentéw i uczniéw szkét
$rednich, myslacych, refleksyjnych, poszukujacych sensu zycia i stylu zycia.
W szczeg6lny sposob kierowane jest do studentéw kierunkéw technicznych
jako zrédio wiedzy o tematyce humanistyczno-spotecznej. Dydaktyczne prze-
znaczenie opracowania wiaze sie z tym, Ze powinno ono by¢ mozliwie przy-
stepne dla Czytelnika nie posiadajacego biegtosci w temacie filozofii prawa.
Z tego powodu pominieto lub tylko zasygnalizowano te zagadnienia, ktére wy-
dajg sie mniej istotne dla zrozumienia omawianych problemdéw. Niektére in-
formacje zostaly $wiadomie i celowo powtérzone w réznych miejscach, ponie-
waz ztozono$¢ problemu czesto wymaga rownoczesnej koncentracji na kilku
problemach. Chcac zrozumie¢ prawo i jego filozofie, nader korzystnie jest po-
znaé zrodla jezyka, w ktérym opisywana jest rzeczywisto$¢, wychowywane sg



kolejne pokolenia oraz formutowane i interpretowane sg normy prawa pan-
stwowego. Z tego powodu w opracowaniu starano sie wyjasni¢ przynajmniej
najwazniejsze terminy zapozyczone z jezykédw obcych, ktére z jednej strony
najlepiej oddaja faktyczne znaczenie danego stowa, z drugiej za$ obrazuja hi-
storie i kierunki rozwoju jezyka polskiego w rodzinie kultur europejskichs3.

Zdjecie na oktadce przedstawia zachdéd stonca nad jeziorem Laacher See
w poblizu Bonn. Przyroda stanowi wazny watek opracowania, poniewaz zain-
teresowanie przyroda stato sie bodZcem dla rozwoju greckiej filozofii a natura
$wiata materialnego po dzi$ dzien nalezy do fundamentalnych zagadnien filozo-
ficznych. Na tle ditugiej historii ksztattowania sie koncepcji filozoficzno-
prawnych, XXI w. wydaje sie swego rodzaju ,zachodem stonca”. Obecnie nie
spos6b przewidzie¢ dalszych wydarzen, ale teorie ponowoczesne napawajg
obawami przed swego rodzaju cywilizacyjna noca (zob. pkt 5.5). Warto wie-
dzie¢, ze spokojne i malownicze jezioro Laacher See jest wulkanicznym jezio-
rem kalderowym, pod ktérym znajduje sie gigantyczny superwulkan. Erupcja
tego wcigz aktywnego wulkanu mogtaby doprowadzi¢ do zniszczenia znacznej
czesci Europy. To rowniez stanowi analogie do filozofii prawa, ktéra przy po-
wierzchownym spojrzeniu moze wydawac sie atrakcyjna, postepowa i skutecz-
na w rozwigzywaniu problemoéw, a dopiero gtebsza refleksja lub doswiadczenie
sa w stanie ukaza¢ destrukcyjne skutki rozmaitych teorii. Wreszcie, nad jezio-
rem znajduje sie opactwo benedyktynskie Maria Laach, ktdre w pierwszej po-
towie XX w. byto waznym os$rodkiem promujacym zmiany w starozytnej liturgii
rzymskiej*. Réwniez ten fakt symbolicznie ukazuje gtebie przemian w kulturze
i filozofii w wiekach XX i XXI, ktére pod wieloma wzgledami sg bardzo odmien-
ne od wcze$niejszych epok.

8 Wyjasnienia pochodzenia terminéw zapozyczonych opracowano na podstawie: W. Kopalin-
ski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, wydanie XVII rozszerzone, War-
szawa 1989.

4 0.M. Stamnestrg, The Germanic Liturgical Movement: Maria Laach and Klosterneuburg,
»Antiphon: A Journal for Liturgical Renewal”, 2013, nr 1 (17), s. 87-102.
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1. PODSTAWY FILOZOFII SPOLECZNE]

1.1. Wprowadzenie

Filozofia spoteczna podejmuje rozwazania nad zyciem spotecznym, relacja-
mi pomiedzy cztowiekiem i wspdlnota oraz nad priorytetami, ktérymi powinno
kierowa¢ sie spoteczenstwo. Konncowym efektem rozwazan nad spoteczen-
stwem jest filozofia panstwa i polityki oraz filozofia prawa. Wszelkie rozwaza-
nia nad filozofig spoteczng nalezy rozpoczac¢ od ustalenia, jakie mysli i cele lezg,
a jakie powinny leze¢ u podstaw istniejacych rozwiazan spotecznych, politycz-
nych, gospodarczych i prawnych. Znaczna cze$¢ ludzi, ktoérzy nie sg Swiadomi
tych zalezno$ci, uznaje otaczajaca ich rzeczywisto$¢ za oczywista i najlepsza
z mozliwych. Jezeli jednak wglebimy sie w historie $wiata, a szczegdlnie Euro-
py, okazuje sie, ze kultura i mentalnos¢ obecnych czaséw nie powstata przy-
padkowo lub samoistnie, lecz stanowi konsekwencje wydarzen i pogladow
majacych miejsce w poprzednich epokach, czasami niedostrzezonych przez ich
bezposrednich $§wiadkéw, lecz przynoszacych daleko idgce skutki w kolejnych
stuleciach.

Na poczatku musimy wprowadzi¢ kilka poje¢ teoretycznych i rozréznien,
zaczynajac od natury ludzkiej, czyli zespotu naturalnych cech i potrzeb fizycz-
nych, psychicznych i duchowych wtasciwych kazdemu cztowiekowi. Do naj-
wazniejszych elementéw charakterystycznych dla natury ludzkiej naleza m.in.:
1) rozum i wolna wola rozwijane przez wyznawane wartosci i uzewnetrznia-

ne przez czyny;

2) pragnienie zycia i szcze$cia, ktore sg wolne od brakéw, w szczegé6lnosci od
cierpienia i $mierci;

3) odniesienie do istnienia sfery duchowej (transcendencji, z tac. przekracza-
nie), ktéra jest wieksza, niz $wiat materialny i zycie doczesne (czyli imma-
nencja, z tac. pozostawanie wewnatrz), a wyraza sie w stosunku cztowieka
do religii;

4) potrzeba poznawania prawdy i poszukiwania dobra, za ktéra cztowiek
Z natury swojej chce podazac i nigdy nie moze jej w sobie do konca zdusi¢;

5) wlasciwa cztowiekowi anatomia (ciato ludzkie), ktéra sama w sobie moze
by¢ nazywana dzietem sztuki®;

6) zrdéznicowanie ptciowe na pte¢ meska i zenska (dymorfizm ptciowy),
zwigzane przede wszystkim ze zdolnos$cig do rodzicielstwa, w istotny spo-
s6b odznaczajace sie w anatomii, fizjologii i psychice cztowieka;

7) zdolno$¢ postugiwania sie mowg artykutowang (jezykiem), ktéra za po-
moca wlasciwych znakéw stownych wyrazanych w mowie i piSmie opisuje
poszczegblne rzeczy, pojecia i ztozone ludzkie mysli;

8) potrzeba zycia we wspdlnocie uznajacej wspdlne wartosci i normy spo-
teczne;

5 Dla przyktadu, Leonardo da Vinci (1452-1519) sporzadzit stynny rysunek ,,Proporcje ciala
ludzkiego wg Witruwiusza”, ktory przedstawia ciatlo megzczyzny wpisane w okrag i kwadrat,
ukazujac precyzyjne zaleznosci miedzy rozmiarem poszczegodlnych czesci ludzkiego ciata.
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9) poczucie wspdlnoty z pokoleniami przesztymi (szacunek dla tradycji
i przodk6éw) oraz przysztymi (troska o zabezpieczenie potrzeb przysztych
pokolen);

10) naturalna obawa przed byciem traktowanym jak rzecz, a nie jak osoba,
czego przejawem juz w dziecinstwie jest poczucie wstydu bedgce obrong
przed staniem sie przedmiotem zartéw, kpin, pogardy lub wykorzystania
seksualnego;

11) zdolno$¢ do wykonywania celowej i zaplanowanej pracy.

Cztowiek jest osobg, poniewaz jest istota niepowtarzalng, Swiadoma i wolna.
Niepowtarzalno$¢ kazdej osoby wyraza sie na poziomie genetycznym i umy-
stowym. O ile roéliny i zwierzeta s3 elementami swojego gatunku, pozbawio-
nymi glebszych warstw tozsamosci indywidualnej i wspélnotowej, niepowta-
rzalno$¢ cztowieka wyraza sie juz w fenotypie (m.in. posiada twarz). Cztowiek
posiada réwniez zdolno$¢ do rozumienia witasnej odrebnosci ($wiadomosc)
i decydowania o swoim postepowaniu (wolnos¢). Najstarsza definicje osoby
sformutowat Boecjusz (wlasc. Anicius Manlius Severinus Boethius, 480-524)
nazywajac ja ,substancja indywidualng o naturze rozumnej”¢. Rozwoj cztowie-
ka od samego poczatku zmierza do ujawnienia sie wszystkich cech osoby ludz-
kiej w ten sposdb, ze somatyczne (cielesne) i psychiczne warstwy czlowieczen-
stwa stopniowo uzyskujg zdolno$¢ do poddania sie wtadzy rozumu i wolnej
woli’. Natura cztowieka przez cate Zycie pozostaje jednak niedoskonata w kaz-
dym wymiarze funkcjonowania ciata i umystu.

Kazdy byt materialny podlega zmianom na skutek czynnikéw fizycznych
i biologicznych (metabolizm, dojrzewanie, starzenie), za$ kazdy byt ozywiony
rozwija sie przez cate swoje Zycie, cho¢ z czasem rozwdj staje sie wolniejszy
i zaczyna towarzyszy¢ mu proces zaniku niektérych zdolnosci (starzenie).
Przez pojecie rozwoju nalezy rozumie¢ ,proces dtugotrwatych przemian pro-
wadzacy do powstania form bardziej ztozonych i doskonalszych”8. Rozwdj
cztowieka ma charakter wielotorowy obejmujacy sfere fizyczng, psychiczng
i duchowa. Odbywa sie w czasie i przebiega stopniowo, dlatego jego rezultaty
widoczne s3 skokowo. Najbardziej dynamiczny moment rozwoju cztowieka ma
miejsce w poczatkowych etapach jego zycia®. Rozwéj moze okazac sie integral-

6 C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 34. Warto doda¢, ze filozoficzna koncepcja
osoby ludzkiej rozwingta si¢ pod wptywem rozwazan teologicznych o Trzech Osobach Bo-
skich (tamze, s. 315). Bezposrednig przyczyng zglebiania tego zagadnienia przez teologdw
w IV i V w. byly spory dotyczace natury Jezusa Chrystusa skutkujace roztamami w Kosciele.
Najwigkszym z tych ruchoéw byt arianizm negujacy istnienie Trojcy Swictej i Bostwo Chry-
stusa, ktory po 300 latach znalazt odbicie w doktrynie islamu (przez pewien czas muzutmanie
byli uwazani za odtam zwolennikow Ariusza).

" K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, [w:] Osoba i czyn oraz inne studia antropologicz-
ne, Lublin 2000, s. 380.

8 M. Luszczyk, Ekonomia rozwoju trwalego, Warszawa 2021, s. 11.

9 Dla przyktadu, od momentu poczecia do narodzin ciato dziecka zwicksza swoja mase 9.
miliondw razy. Nastgpnie w pierwszym roku po narodzinach dziecko potraja swoja wagg.
Pierwsze lata dziecka sg tez okresem szybkiej nauki wielu czynnos$ci, poczawszy od mowy,
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ny lub zdezintegrowany. Integralny rozwdj cztowieka obejmuje réwnomierny,
odpowiedni dla ptci i wieku rozwo6j wszystkich aspektéw czlowieczenistwa,
z kolei rozwo6j zdezintegrowany charakteryzuje sie nieproporcjonalng obecno-
$cig lub brakiem obecnoSci jakiego$ aspektu ze szkoda dla catosci. Z powodu
wieku lub choroby jaka$ cecha wiasciwa cztowiekowi moze nie by¢ sprawna
lub w petni rozwinieta, wéwczas moéwimy, ze cztowiek posiada ja w znaczeniu
potencjalnym, a nie aktualnym?0. Jednak od momentu poczecia zaden aspekt
natury ludzkiej nie moze by¢ dodany z zewnatrz, wszystko znajduje sie w samej
istocie ludzkiej i ujawnia sie, gdy ciato i jego organy osiagng odpowiedni po-
ziom sprawno$ci. W przypadku rozumu i wolnej woli kluczowa role odgrywa
rozwd6j moézgu, przy czym badania z zakresu neurofizjologii (obejmujace m.in.
poréwnanie mo6zgéw ludzkich i zwierzecych) sa w stanie ukaza¢ role mdzgu
raczej jako struktury obstugujgcej te wtadze, niz ich wtasciwe zZrédio!l. Nie bez
powodu zatem rozum i wolna wola nazywane sg rowniez wtadzami duchowymi
cztowieka. Definiowanie ludzkiej natury w kontekscie zwigzku ciata i duszy
zyjacej nadal po $mierci biologicznej okresla sie mianem dualizmu antropolo-
gicznego, z kolei uznanie cztowieka za istote wytacznie biologiczna (pozbawio-
ng nieSmiertelnej duszy) nosi nazwe monizmu antropologicznego.

Rozum i wolna wola s3 dwiema wtadzami, dzieki ktorym cztowiek moze
w pewnym zakresie panowa¢ nad sobg samym i nad otaczajagcym go $wiatem,
podejmowac decyzje i by¢ za nie odpowiedzialnym. Rozum jest gtdwna wtadza,
jaka cztowiek posiada nad swoimi czynami i otaczajacym go $wiatem. Pozwala
nie tylko poznawac za pomoca zmystéw indywidualne osoby, byty i przedmioty
(fenomeny), co w réznym stopniu potrafig takze zwierzeta, ale réwniez opisy-
wac je za pomoca og6lnych pojeé. Pojecia ogdlne odnosza sie do zbiorowosci,
zjawisk i cech, np. spoteczenstwo, rozwoj, wielkos¢, obowiazek, prawo, natura
ludzka itp.12 Dzieki pojeciom ogélnym ludzie moga dokonywa¢ ocen i porow-
nan, mysle¢ o przesztosci i przysztosci, korzysta¢ z dorobku przodkdéw, przeka-
zywac sobie ztozone mysli, wyprowadzac¢ logiczne wnioski z wiedzy o przyczy-
nach i skutkach wydarzen i zachowan (mys$lenie przyczynowo-skutkowe). Po-
trzeba myslenia przyczynowo-skutkowego znajduje potwierdzenie w podsta-
wowych zatozeniach logiki, zgodnie z ktérym kazdy skutek musi mie¢ swoja
przyczyne a kazda przyczyna musi wywotywaé co najmniej jeden skutek. Wraz
ze zdobywaniem wiedzy i doswiadczenia mozliwosci ludzkiego rozumu rozwi-
jaja sie, jednak nigdy nie osiagajg stanu doskonatos$ci. W zwigzku z tym czto-

chodzenia i jedzenia, oraz uczenia si¢ relacji spotecznych (proces ten nazywa si¢ socjaliza-
cja). Wzgledna dojrzato$é uktadu nerwowego pojawia si¢ w wieku 7 lat, cho¢ dopiero po 30.
roku zycia kora mézgowa osiaga petna dojrzatos¢. Okoto 13. roku zycia zanika grasica a ok.
20. roku zycia dojrzewaja zatoki czolowe. Jednoczesnie juz w wieku 3 lat powstaje wigkszo$¢
komorek thuszczowych a ok. 8. roku zycia pojawiaja si¢ pierwsze blaszki miazdzycowe, ktore
w przysztosci moga by¢ przyczyna choroby wiencowej i zawalu migs$nia sercowego.

0 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota..., s. 380.

1 M.in. J.C. Eccles, Facing Reality — Philosophical Adventures By A Brain Scientist, Spring-
er-Verlag New York 1970, s. 151-175.

12 Zagadnienie to zostato oméwione rowniez w pkt 2.4.
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wiek zawsze pozostaje narazony na btedy, niewiedze i fatsz. Z kolei fatszywe
przekonania z reguly prowadza do fatszywych wnioskéw i btednych dziatan.
Rozum, 13cznie ze zdolno$cig do postrzegania, pamiecia, uczuciami i wyobraze-
niami, okre$la sie mianem umystu. Druga z wymienionych wtadz, wolna wola,
pozwala cztowiekowi samodzielnie decydowaé¢ o dokonywanych przez niego
czynach. Podobnie jak rozum, wolna wola jest ograniczona stanem posiadanej
wiedzy i uwarunkowaniami natury (nie mozna wybra¢ zachowania, ktdrego nie
da sie wymysli¢ albo wykonad). Jezeli wola jest kierowana przez rozum, czto-
wiek posiada wladze nad swoimi czynami, jezeli jednak podstawa decyzji staja
sie uczucia, emocje lub hedonizm, zachowania cztowieka szybko wymykajg sie
spod jego kontroli, tatwo przeksztatcajg sie w natogi, stajg sie krotkowzroczne
i potencjalnie niebezpieczne. Co wiecej, reakcja osoby bedacej w takim stanie
na krytyke jej postepowania zwykle rdwniez pozostaje na poziomie emocji
i niejednokrotnie cechuje sie agresja.

Jak podkreslono, kazdy cztowiek posiada rozum i wolng wole (chocby po-
tencjalnie), dlatego stale zdobywa wiedze potrzebng do rozwigzywania pro-
bleméw i podejmowania decyzji. Wiedza przychodzi czesto mimowolnie przez
wychowanie, do$§wiadczenia, obserwacje, pouczenia, edukacje, czasem takze
jako rezultat pracy badawczej. Badania naukowe, ktérych wyniki podlegaja
ogtoszeniu, popularyzacji i madremu wdrozeniu do zycia codziennego, podno-
szg poziom wiedzy calego spoteczenstwa i przyczyniajg sie do rozwoju cywili-
zacyjnego. Do podstawowych metod zdobywania wiedzy przez uczonych naleza
metody indukcyjna i dedukcyjna. Indukcja (z tac. wprowadzenie, w domysle:
wprowadzenie do umystu wiedzy pochodzacej z zewnagtrz) oznacza formuto-
wanie ogdlnych wnioskéw na podstawie szczegbétowych informacji (np. jezeli
sto przebadanych osobniké6w danego gatunku ma pewng ceche, to wszystkie
inne réwniez ta ceche posiadajg). Podstawowymi metodami badawczymi
o charakterze indukcyjnym sa obserwacja i eksperyment. Obserwacja polega na
spostrzeganiu za pomoca zmystow i przyrzaddéw, z kolei eksperyment jest ce-
lowym wywotaniem okres$lonej sytuacji w celu sprawdzenia jej przebiegu
i skutkéw. Metody indukcyjne majg charakter empiryczny (z gr. doswiadczal-
ny), poniewaz opieraja sie na wiedzy dostarczanej przez zmysty. Indukcja nie
jest niezawodna, tzn. moze prowadzi¢ do fatszywych wnioskéw. Catkowita
pewnos¢ datoby jedynie przebadanie wszystkich mozliwych przypadkéw (in-
dukcja enumeracyjna zupetna), jest to jednak mozliwe tylko w niewielkich ba-
daniach. Wnioskowanie dedukcyjne pomaga w zdobywaniu wiedzy, ktorej nie
mozna pozna¢ empirycznie, w szczego6lnosci znajgc przyczyne mozna logicznie
wskazywacé skutki i powinno$ci, a znajac skutki mozna okresli¢ ich przyczyne.

Druga z metod pozyskiwania wiedzy w nauce jest dedukcja (z tac. wywo-
dzenie), ktéra polega na wyprowadzaniu logicznych konsekwencji z posiadanej
juz wiedzy. Wiedza stanowigca przestanki we wnioskowaniu z zasady jest bar-
dziej ogdlna, niz formutowane na jej podstawie wnioski (np. skoro kazdy czto-
wiek ma rodzicow, to kazda konkretna osoba tez ma rodzicow, a skoro rodzic
ma obowigzek troski o swoje dzieci, stusznie postapi spedzajac z nimi czas).
Dedukcja jest niezawodna, tzn. prowadzi do prawdziwych wnioskéw, o ile opie-
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ra sie na prawdziwych przestankach. Kazda dziedzina nauki moze korzystaé
z réznych metod badawczych, jednak nie kazda metoda jest jednakowo przy-
datna w kazdej dziedzinie. Metoda indukcyjna ma kluczowe znaczenie w tych
dziedzinach nauki, ktére badajg $wiat materialny (przyrode ozywiong i nieo-
zywiong), z kolei metoda dedukcyjna okazuje sie niezastgpiona w naukach
humanistycznych, spotecznych i teologicznych, ktére umozliwiajg formutowa-
nie ogblnych zatozen odnoszacych sie do spraw niedostepnych zmystom. Do-
dajmy, ze wnioskowanie logiczne jest mozliwe dzieki istnieniu niezmiennych
i mozliwych do poznania praw rzadzacych swiatem i zyciem ludzi, tj. praw fizy-
ki, matematyki, przyrody, logiki, ekonomii i moralno$ci. Prawa te istniejq nieza-
leznie od ludzkiej woli i nie moga zosta¢ zmienione, cho¢ niektére z nich ludzie
sa w stanie przez pewien czas naruszal. Podstawg zdolnosci rozumowego
wnioskowania jest tzw. zdrowy rozsadek, ktory polega na intuicyjnym, nieraz
wrecz instynktownym rozpoznawaniu obiektywnego porzadku, a co za tym
idzie rowniez konsekwencji oddzialywania wspomnianych praw.

Poznajac nature cztowieka i §wiata przy pomocy rozumu ludzie rozpoznaja
prawo naturalne, czyli normy moralne istniejace niezaleznie od ludzkich decy-
zji i zwyczajow. W jezyku filozoficznym okreslenie ,naturalny” oznacza to, co
istnieje niezaleznie od ludzi, z kolei ,pozytywny” oznacza to, co zostato przez
ludzi wytworzone lub ustanowione (stad epoka skoncentrowana na ludzkiej
pracy i wiedzy zostata nazwana pozytywizmem). Prawo naturalne (moralnosc¢)
pozwala okresli¢, jakie czyny sa dobre (czyli wtasciwe cztowiekowi), a jakie sg
zte (czyli ostatecznie szkodliwe dla ludzi). Jest to porzadek obiektywny i nie-
zmienny, ludzie mogg zatem poprawnie lub btednie oceniaé moralnos¢, ale nie
sa w stanie jej zmieni¢ za pomoca wtasnych pogladéw, gtosowania lub stano-
wienia prawa, podobnie jak nie moga zmieni¢ wlasnej natury. Rozpoznawanie
dobra i zta odbywa sie przez rozumowanie przyczynowo-skutkowe oparte na
dostepnej wiedzy: dobro przynosi ostatecznie dobre owoce, cho¢ nieraz jest
trudne i wymagajace, z kolei zto bedace brakiem naleznego dobra przynosi
ostatecznie zte owoce (krzywde, cierpienie, strate, niezgode itp.), choéby przez
pewien czas wydawato sie atrakcyjne, przyjemne lub wygodne. Zagadnienie to
zostato rozwiniete w pkt 1.2. Naturalna zdolno$¢ rozumu ludzkiego do rozpo-
znawania dobra i zta w konkretnym czynie nosi nazwe sumienia. Sumienie jest
zatem rozumowe a nie emocjonalne, przy czym z powoddw natury psychicznej
zdarza sie, ze Swiadomos¢ popetnionego zta nie jest zintegrowana z emocjonal-
nym poczuciem winy. Ponadto, skoro rozum ludzki jest niedoskonaty, réwniez
subiektywne osady sumienia moga okazac sie obiektywnie btedne, choéby zo-
staty zaakceptowane przez cate spoteczenstwo. Sumienie pozwala sformutowac
osad moralny czynu przed jego dokonaniem, nieraz prowadzac do odstgpienia
od zta, albo dopiero lub po jego dokonaniu. Sumienie ksztattuje sie przez wy-
chowanie, religie, edukacje, samoksztatcenie, obserwacje §wiata i innych ludzi
oraz do$wiadczenia zyciowe.
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1.2. Podstawowe pojecia filozoficzne

Dla lepszego zrozumienia zagadnien filozoficznych, spotecznych i prawnych
potrzebne jest wyjasnienie terminéw stosowanych w filozofii spoteczne;j.
Pierwszym jest rozréznienie sfery materialnej i formalnej wprowadzone przez
Arystotelesa i okreslane jako hylemorfizm. Materie (tac. mater - matka) opisuje
sie jako tworzywo pozbawione ksztattu, w ktérym zachodza wszelkie zjawiska
nadajace rzeczom ksztalt i inne cechy. Rzeczy zbudowane sg z materii, ale ist-
nieja dzieki formie (z tac. ksztatt), ktéra okresla ich rodzaj, wtasciwosci i zasto-
sowanie. W zwigzku z tym w filozofii i naukach prawnych wiele terminéw doo-
kresla sie jako materialne (gdy mowa o istocie rzeczy, zachowania lub regulacji
prawnej) albo formalne (gdy mowa o ich praktycznym funkcjonowaniu lub
zastosowaniach). Dla przyktadu, prawem materialnym okresla sie przepisy
dotyczace ludzkich zachowan (nakazy, zakazy i uprawnienia), za§ prawem for-
malnym przepisy regulujace tryb wydawania wyrokéw sadowych i decyzji
administracyjnych w celu rozstrzygania indywidualnych spraw na podstawie
przepiséw prawa materialnego. Prawo materialne jest zatem istotg prawa
(okresla, jak ludzie maja sie zachowywac), za$ prawo formalne (procesowe)
nadaje mu konkretny ksztatt w zyciu spotecznym, ktéry gwarantuje egzekwo-
wanie przepisow i ich realng skuteczno$c.

Klasyczna teoria poznania (epistemologia, z gr. nauka o rozumieniu) wyrdz-
nia w kazdym bycie substancje i przypadtosci. Substancja lub natura okresla sie
te cechy bytu, ktére decyduja o przynalezno$ci do danego rodzaju lub gatunku.
Z kolei przypadtosci sa to cechy konkretnego bytu, ktére nie wptywaja na za-
kwalifikowanie go do danego rodzaju, lecz pozwalajg na jego indywidualizacje
i odréznianie sie od innych bytéw tego rodzaju. Dla przyktadu, istota pochodza-
ca od ludzi jest cztowiekiem i posiada ludzka nature, dlatego zespét tych cech
stanowi substancje cztowieka (jego cechy konstytutywne). Natomiast pte¢,
wiek, rasa, stan zdrowia, stopien rozwoju zwigzany z wiekiem itp. sa tylko
przypadio$ciami, zaréwno statymi, jak i zmiennymi w czasie, jednak w Zzadnym
wypadku nie wplywaja na fakt bycia cztowiekiem. Podobnie rzecz sie ma
z innymi bytami Zzywymi i martwymi.

Kolejne rozréznienie dotyczy sfery obiektywnej i subiektywnej. Obiekty-
wizm (tac. obicere - sprawia¢ co$) oznacza myS$lenie, poznawanie rzeczywisto-
$ci i argumentowanie zgodne z prawda, wolne od osobistych uprzedzen. Mysle-
nie obiektywne opiera sie na logicznym taczeniu ze soba przyczyn i skutkow
niezaleznie od tego, czy rezultaty tego procesu odpowiadajg czyims zatozeniom
lub oczekiwaniom. Z kolei jako subiektywizmem (tac. subiectum - podmiot)
okre$la sie postrzeganie rzeczywistoSci przez pryzmat wilasnych pogladéw
i celow z jednoczesnym ignorowaniem sprzecznych z nimi faktéw. O ile mysle-
nie obiektywne angazuje w pierwszej kolejnosci rozum, myslenie subiektywne
opiera sie gtéwnie na woli i emocjach, ktére moga okazac sie silniejsze od fak-
tow. Subiektywizm w nowozytnej nauce i filozofii stat sie szczegélnie popularny
wraz z upowszechnieniem pogladéw XVIII-wiecznego filozofa Immanuela Kan-
ta. Dodajmy, Ze okres$lenie ,subiektywny” moze wystepowaé réwniez w dwéch
innych znaczeniach. Drugie znaczenie odnosi sie do okolicznos$ci charakteryzu-

16



jacych odpowiedzialno$¢ cztowieka, np. brak petnej §wiadomosci wptywa na
subiektywna wine sprawcy, ktéry obiektywnie naruszyt prawo. Z kolei trzecie
znaczenie tego stowa dotyczy subiektywnych wrazen danej osoby, ktére nie
mog3q zostac zobiektywizowane, np. kto$ lubi jes$¢ jaka$ potrawe, stucha¢ utwoér
muzyczny, uprawia¢ dyscypline sportowsq itp.

W kontekscie pojec filozoficznych nalezy takze odnies¢ sie do klasycznej
triady wartosci, ktéra po raz pierwszy zdefiniowat Platon (424-347 p.n.e.) jako
prawde (gr. aletheia), dobro (gr. agathos) i piekno (gr. kalos). Do tej grupy nie-
kiedy dodaje sie jeszcze sprawiedliwosé (gr. themis) i pokdj (gr. irini)!3. Wy-
mienione warto$ci dotycza réznych aspektéw tej samej obiektywnej rzeczywi-
stoéci i sa poznawane przez ludzki intelekt. Najpierw Parmenides z Elei (540-
470 p.n.e.) ustalit, Zze prawda jest niezmienna, nastepnie Arystoteles ze Stagiry
(384-322 p.n.e.) zdefiniowat prawde jako zgodno$¢ mysli i wypowiedzi
z obiektywna rzeczywisto$cig!4. Logicznie prawda moze by¢ tylko jedna, po-
niewaz opisuje jedna rzecz, zjawisko lub zbiér, natomiast wiele moze by¢ jed-
noczes$nie wypowiedzi fatszywych. Idac dalej, dobro obejmuje te wartosci du-
chowe i materialne, ktére sg dla cztowieka wtasciwe, odpowiednie dla ludzkiej
natury?s i uzasadnionych potrzeb, a przez to motywuje dazenia ludzi i przynosi
im trwate szczescie, ktore nie ogranicza sie do ulotnych emocji. Przejawem
dobra sg m.in. prawda, mitos¢, zycie, zdrowie, wlasnos¢, porzadek, odpowie-
dzialnos$¢ itd. Brak naleznego i potrzebnego dobra nazywamy ztem. Podkresl-
my, zZe ztem jest wytacznie brak dobra naleznego na mocy natury (np. zdrowie)
lub sprawiedliwo$ci (np. wlasno$é), a nie brak jakiegokolwiek dobra (np. ztem
jest brak pieniedzy spowodowany ich kradzieza, ale nie rozrzutnoscig). Wyroz-
nia sie zto fizyczne, ktére dzieje sie niezaleznie od ludzi (np. choroba), oraz zto
moralne czynione w sposéb wolny przez ludzi (np. zabdjstwo). Jak zauwazyt
Plotyn (204-269), zto nie jest przeciwienstwem dobra, lecz brakiem dobra,
ktérego cztowiek obiektywnie potrzebuje. Istnienie zta nie jest koniecznoscia
dla swiata, ale przez niedoskonato$¢ ludzkiej natury w zyciu ludzi i spote-
czenstw na rézne sposoby pojawiaja sie braki dobra powodujace rozmaite cier-
pienia i niesprawiedliwo$cilt. Wreszcie, piekno jest tym, co zachwyca cztowieka
swoja petnia (doskonatos$cig), harmonia (proporcjami) i blaskiem!?. Szczegéto-
we gusta moga sie rézni¢, jednak kanon piekna jest wspélny dla wszystkich
i czerpie wzorce przede wszystkim z porzadku panujacego w przyrodzie. Warto
zauwazy¢, ze odrzucenie prawa naturalnego (obiektywnej moralnosci) czesto

13 Np. preambuta do Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U.
z 1997 r. nr 78, poz. 483 z pozn. zm.), dalej: Konstytucja RP, przywoluje ,,Boga bedacego
zrédtem prawdy, sprawiedliwos$ci, dobra i pickna”.

14 Arystoteles, Metafizyka, tlum. K. Le$niak, Warszawa 2009, p. 1011b.

15 Zgodnoéé pomiedzy dobrem i ludzkg naturg, ktéra w zadnym wypadku nie moze by¢ inter-
pretowana jako usprawiedliwienie dla staboSci tejze natury i naruszen norm moralnych, wyra-
7a starozytna maksyma naturalia non sunt turpia (z tac. rzeczy naturalne nie sg zte).

16 Pojecia dobra i zta zostaly szerzej oméwione w kontekécie norm moralnych w pkt 4.2.

7 A. Aduszkiewicz, Pigkno i mitos¢ w mysli filozoficznej sw. Tomasza z Akwinu, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 1985, nr 21/1, s. 9-22 (13-14).
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idzie w parze z odrzuceniem kanonu piekna, np. ruchy antykulturowe zwykle
odrzucajg réwniez estetyke.

W kontekscie poznania intelektualnego prawda oznacza poprawne rozpo-
znawanie bytu (kogo$ lub czego$) przez intelekt cztowieka, dobro - wybieranie
pozytecznych w skutkach celéw i dazen, piekno za§ - rozpoznanie petni, har-
monii i blasku budzacych skojarzenie z tym, co doskonate. Gdy rozum poznaje
jaki$ byt jako dobry i piekny, niezaleznie od stusznosci takich ocen, cztowiek
jest w stanie obdarzy¢ ten byt mito$cia, oczywiscie w sposéb wtasciwy dla ro-
dzaju konkretnej osoby, rzeczy, wartosci i wiezil8. W tym konteks$cie warto
zauwazy¢, ze jezyki klasyczne posiadaja odrebne okreslenia na rézne wymiary
mito$ci: gr. agape i tac. diligo (mito$¢ peina i doskonata), tac. caritas (mito$é
zdolna do ofiary), gr. storge (mito$¢ w rodzinie), gr. filia (zazyta przyjazn) oraz
gr. eros i tac. amor (pozadanie seksualne).

Jako kolejna z naczelnych wartos$ci wskazuje sie sprawiedliwos¢, ktora pole-
ga na poznaniu intelektualnym tego, co nalezy sie drugiemu cztowiekowi (np.
poszanowanie zycia, wolno$ci i wtasno$ci), a nastepnie oddanie mu tego. Spra-
wiedliwe rozstrzygniecie jest mozliwe, ale bardzo trudne, poniewaz ludzie
zwykle nie posiadajg na temat innych wiedzy wystarczajacej, by uwzglednié
wszystkie istotne czynniki (np. intencje, doSwiadczenia zyciowe, uwarunkowa-
nia psychiczne itd.). Czesto zreszta takiej wiedzy cztowiek nie posiada nawet
0 sobie. Arystoteles wyrdznit sprawiedliwo$¢ wymienna (wzajemng), ktéra
dotyczy relacji pomiedzy réwnymi (np. zaptata za wykonanie umowy), i spra-
wiedliwo$¢ rozdzielcza (przydzielajacy), odnoszaca sie do sposobu sprawowa-
nia wladzy nad innymi ludzmi (np. sprawiedliwa kara)!?. Waznym aspektem
sprawiedliwosci jest ustalenie sprawiedliwych regut podziatu débr w spote-
czenstwie, ktére nosi nazwe sprawiedliwosci spotecznej. Chaim Perelman
(1912-1984) wyroéznit kilka modeli teoretycznych sprawiedliwo$ci spoteczne;j,
ktére moga okazac¢ sie stuszne w réznych okolicznosciach (m.in. kazdemu to
samo, kazdemu wedtug jego zastug, kazdemu wedtug jego dziet, kazdemu we-
dtug jego potrzeb, kazdemu wedtug jego pozycji lub stanu, kazdemu wedtug
tego, co przyznaje mu prawo) 20, Zwykle rozstrzygniecie autentycznie sprawie-
dliwe wymaga wziecia pod uwage wszystkich modeli jednoczesnie.

1.3. Filozofia realistyczna i idealistyczna

Rozréznienie kluczowe dla dalszego wyktadu dotyczy pojec¢ filozofii reali-
stycznej i idealistycznej. Sg to dwie odmienne metody myslenia o rzeczywisto-
$ci, co znajduje odbicie w zyciu spotecznym. Pierwszy zmierza do poznania
i uporzadkowania istniejacej rzeczywistosci, drugi do jej budowania od nowa
wedtug wlasnego pomystu i niezaleznie od kosztéw takiego eksperymentu.

18 Ibidem, s. 11 i 16.

19 Tegoz, Etyka nikomachejska, V 34, thum. D. Gromska, Warszawa 1982, s. 169-176.

2 pS. Smieja, Wplyw koncepcji sprawiedliwosci Chaima Perelmana na dokonywane dzisiaj
rozstrzygnigcia Trybunafu Konstytucyjnego, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 63(1), s. 108.
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Filozofia realistyczna (fac. res - rzecz, w przenosni: rzeczywisto$c¢), nazywa-
na réwniez realizmem filozoficznym, opiera sie na poszukiwaniu prawdy
o Swiecie i naturze cztowieka oraz dostosowywaniu do tej wiedzy wymagan
stawianych ludziom i wspélnotom. Stanowil podstawe rozwazan w pismach
filozoféow antycznych a nastepnie Sredniowiecznych teologéw Kkatolickich
(scholastykow), ktorzy Scisle potaczyli go z doktryna katolicka. Za najwazniej-
szych twércow filozofii realistycznej uznaje sie Arystotelesa i Sw. Tomasza
z Akwinu (oryg. Tommaso d’Aquino, 1225-1274). Realizm stawia rozum (wie-
dze i myS$lenie przyczynowo-skutkowe) ponad wole, czyli domaga sie od ludzi
dostosowania oczekiwan do tego, co wedtug dostepnej wiedzy jest mozliwe
i pozyteczne, oraz rezygnacji z tego, co szkodliwe i niesprawiedliwe. Ludzka
wolnos¢ opisuje jako zycie zgodne z rozumem i panowanie nad wtadnym po-
stepowaniem. Przejawem wolnosci jest zdolno$¢ do czynienia dobra i unikania
zta oraz odpowiedzialne wypetnianie swoich obowiazkdéw. Filozofia realistycz-
na ceni wiedze, ktéra pozyskuje przez empirycznie (metoda indukcyjna) i lo-
gicznie (metoda dedukcyjna), przy czym myslenie logiczne pozwala wniosko-
wac o tym, czego nie do$wiadcza sie zmystami. Postugujac sie wnioskowaniem
dedukcyjnym, klasyczny realizm dowodzi istnienia Boga, poniewaz stawia py-
tanie o pierwsza przyczyne istnienia Swiata, w ktdrym wszystko ma swoj po-
czatek i swoj koniec, a zarazem wszystko ma swoje granice, nie wytgczajac
samego ciggu przyczyn?l. Inspiracji do takich rozwazan dostarczyt m.in. Arysto-
teles dzieki twierdzeniu, ze musi istnie¢ jeden Byt (Pierwszy Poruszyciel), ktory
sam nie powstat z powodu dziatania zewnetrznej przyczyny (nie ma poczatku),
a zarazem posiada moc niezbedng, by wprawi¢ §wiat w ruch?2. Jakkolwiek Ary-
stoteles uwazal, ze Swiat jest odwieczny, filozofia chrzescijaniska wykorzystata
jego mys$l dodajac za Biblig, ze B6g rowniez stworzyt i urzadzit swiat wedtug
racjonalnych, statych i mozliwych do zrozumienia praw fizyki, matematyki,
przyrody, logiki i moralnosci. Podsumowujgc, skoro istnieje skutek, musi istnie¢
przyczyna, skoro wiec istniejg obiektywne prawa, musi réwniez istnie¢ prawo-
dawca. Skoro za$ nikt nie moze dac tego, czego sam nie posiada?3, istnienie
zycia, rozumu i racjonalnych praw porzadkujacych $wiat nie moze by¢ rezulta-
tem przypadkowych proceséw zachodzacych w martwej materii, ktéra tych
wtlasciwosci nie posiada.

Filozofia idealistyczna (gr. idea - wyobrazenie), nazywana réwniez ideali-
zmem filozoficznym, jest opozycyjna wobec filozofii realistycznej. Jej najwaz-
niejszag cecha jest postawienie woli cztowieka przed rozumem i poznaniem

21 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I, zagadnienie 2 artykut 3, zagadnienie 4 artykut 1,
[w:] Suma Teologiczna. O Bogu (I, g. 1-13), tom 1, ttum. P. Betch, Londyn 1975, s. 47-50,
62-64.

22 Arystoteles, Metafizyka, op. cit., p. 1003a, s. 20-33.

23 Nemo plus iuris in alium transferre potest quam ipse habet”. Jest to nawigzanie do jednego
z zatozen realistycznego prawa rzymskiego (m.in. Ulpian, Ksigga 46 ad edictum, [w:] ks.
F. Longchamps de Bérier, Z uwag do metodologii nauki prawa prywatnego: powolywanie
tacinskich regul i maksym na przykladzie nemo plus iuris, ,Krakowskie Studia z Historii
Panstwa i Prawa” 2014, nr 7 (1), s. 43).
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prawdy. Poszczegélni autorzy daza zatem do utozenia zycia ludzi i spote-
czenstw wedlug przyjetych przez siebie celéw i zatozen. Z tego wzgledu nie ma
jednej filozofii idealistycznej, lecz istniejg rézne koncepcje o charakterze ideali-
stycznym (tzn. nie nalezace do nurtu realistycznego). W idealizmie filozoficz-
nym mieszczg sie wszelkie projekty na przeksztatcenie S$wiata, tworzenie nowej
moralno$ci i nowych ustrojow, charakterystyczne dla niektorych ideologii4.
W odréznieniu od realizmu, idealizm nie chce by¢ ograniczony dostepng wiedza
o rzeczywisto$ci, cztowieku i o $§wiecie, dlatego jest tatwiejszy do tworczego
rozwijania i modyfikowania. Dla przyktadu, realizm domaga sie istnienia wta-
snosci prywatnej, ktérej potrzeba wpisana jest w nature i pragnienia kazdego
cztowieka, z kolei niektérzy pisarze zainspirowani idealizmem (np. Jan Jakub
Rousseau i Karol Marks) opowiadajg sie za zniesieniem lub ograniczeniem wta-
sno$ci prywatnej, ktérg uznajg za przeszkode dla nastania idealnego $wiata.
Rézne formy idealizmu filozoficznego staty sie przyczyna wydarzen i rozwigzan
spotecznych, w ktérych sitg starano sie dostosowac zycie ludzi do rozmaitych
pomystéw nie biorgc pod uwage natury ludzkiej i prawdziwych ludzkich po-
trzeb. Skutkiem tego bytly i sg cierpienia ludzi poddanych oddziatywaniu sys-
temow idealistycznych, szczegdlnie o charakterze totalitarnym, jak nazizm,
faszyzm i komunizm. Idealizm filozoficzny jest rdwniez znacznie mniej wyma-
gajacy moralnie, gdyz obiektywna moralno$¢ jest poznawalna rozumowo na
podstawie wiedzy o przyczynach i skutkach ludzkich zachowan, a zatem opiera
sie na wiedzy o naturze cztowieka i otaczajacego go $wiata. Z kolei filozofia
idealistyczna nie poszukuje obiektywnej weryfikacji, lecz stara sie znalez¢ po-
twierdzenie dla pomystéw tego czy innego autora. Wolno$¢ rozumie jako swo-
bode robienia tego, co cztowiek chce, na og6t bez podporzadkowania sie obiek-
tywnym normom moralnym. W zalezno$ci od pogladéw autora wtadza poli-
tyczna powinna tak rozumiang wolno$¢ albo umacnia¢ albo ograniczaé. Kon-
cepcje idealistyczne zwykle glosza hasto szybkiego zbudowania ,idealnego”
$wiata, w ktérym wreszcie zostang rozwigzane kluczowe problemy ludzko$ci.
Warunkiem osiagniecia tego celu jest odrzucenie (a przynajmniej zredukowa-
nie) obiektywnej prawdy i moralnosci, a w ich miejsce wprowadzenie terroru
panstwowego lub zupelnej (a przynajmniej daleko idacej) swobody postepo-
wania - albo jednego i drugiego.

Idealizm filozoficzny czesto taczy sie z jaka$ forma panteizmu, nieraz takze
gnozy. Oba pojecia odnosza sie do szerokiego zakresu wierzen i idei, ktére mo-
ga roznic sie od siebie, a w szczegdtowych aspektach prezentowac sie jako
sprzeczne. Stad wazne jest wychwycenie tego, co fundamentalne w mys$leniu
panteistycznym i gnostyckim, aby lepiej zrozumieé¢ przyczyny i sposéb po-

2 Pojecie ideologii wprowadzil Antoine Louis Claude Destutt de Tracy (1754-1836). Ozna-
cza ono spdjny zbior pogladow skupionych wokot jakiejs wartosci, dlatego nie kazda ideolo-
gia zastuguje na negatywna oceng. Jezeli jednak ideologia opiera si¢ na falszywych zaloze-
niach, sprzecznych z warto$ciami obiektywnymi, moze sta¢ si¢ systemem totalnym, ktorego
zwolennicy daza bezkrytycznie do poszerzania swoich wplywow i eliminowania przeciwni-
kow. Zob. W. Bernacki, w: M. Jaskolski (red.), Stownik historii doktryn politycznych, t. 3,
Warszawa 2007, s. 9.
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wstawania koncepcji idealistycznych w kolejnych stuleciach. Panteizm (z gr.
pan - wszystko, theos - bog) jest systemem religijnym lub filozoficznym,
w ktérym Bég nie jest opisany jako doskonaty byt osobowy, lecz cata otaczajaca
rzeczywisto$¢ jest uwazana za boga. Pierwotny panteizm prawdopodobnie
wywodzi sie z poganskich kultéw przyrody, gdzie wielo$¢ przedmiotéw mate-
rialnych czczonych przez rézne spotecznosci w koncu zaowocowata mysla
0 uznaniu boskos$ci catego Swiata. Panteizm moze przejawiac¢ sie w uznaniu
boskosci $§wiata (np. Brahman w hinduizmie), w personifikacji przyrody w po-
staci bostw odpowiadajacych poszczegélnym jej sktadnikom (np. politeistyczne
wierzenia Grekéw i Rzymian) oraz w koncepcjach filozoficznych uznajacych
Boga za Zrédto energii, z ktérej emanuje §wiat (np. Plotyn). Praktycznym pante-
izmem moze by¢ réwniez uznanie boskosci (czyli najwyzszej wartosci) kosmo-
su, planety, ludzkosci, wtadzy politycznej lub jakiej$ ideologii. Panteizm moze
nawet pomijaé sprawy religijne i prezentowac sie jako system ateistyczny, kto-
ry uznaje cztowieka jedynie za czastke jakiejs wiekszej zbiorowosci spotecznej
lub przyrodniczej. B6g panteistyczny nie jest osobga, dlatego nie posiada intelek-
tu i woli, nie moze objawi¢ sie ludziom ani wej$¢ z nimi w relacje. Z tego powo-
du religie i teorie panteistyczne opieraja sie na subiektywnych intuicjach, in-
dywidualnych lub zbiorowych, nie prezentujac jednolitej doktryny. Panteizm
zatem pasuje do idealizmu filozoficznego i relatywizmu, wedtug ktérego nie
istnieje obiektywna prawda.

Skoro w panteizmie cztowiek traktowany jest tylko jako czastka boskiej ma-
terii, nie moze posiadaé¢ odrebnej duszy rozumnej i wolnej. W konsekwencji
kazdy cztowiek powinien bezgranicznie podporzadkowac sie jakiej$ emanacji
boskosci, ktéra - zaleznie od koncepciji filozoficznej - moze by¢ w szczeg6lnoSci
grupa spoteczna, wladza polityczna, ideologia, a nawet wtasne mysli i pragnie-
nia. W ten sposéb panteizm moze skutkowaé wyksztatceniem sie jakiej$ formy
totalitaryzmu?s. Spoteczenistwa wyznajace panteizm moga takze przypisywac
poszczeg6lnym grupom spotecznym odmienng wartos¢ w zaleznosci od stopnia
ich boskosci (np. system kastowy w Indiach). Z panteizmem logicznie wiaze sie
wiara w reinkarnacje (z tac. ponowne wecielenie) i rozpowszechniony hedonizm
(z gr. przyjemnos$¢). Wynika to z faktu, ze przyrode postrzega sie jako bostwo
lub emanacje Boga, a cztowiek przedstawiany jest tylko jako czastka przyrody
i jej uczestnik. Skutkiem tego jest fascynacja ciatem i przyjemnoscia fizyczna
a jedyng perspektywa zycia po $mierci pozostaje trwanie w Swiecie material-
nym za sprawg kolejnych wcielen. Do panteizmu nawigzuje rowniez ekologizm
traktujacy przyrode jako jeden organizm, ktérego potrzeby stoja ponad dobrem
ludzkoSci (stad np. pomysty dotyczace depopulacji).

Panteizm pojawiat sie w réznych epokach i kulturach. W XVII w. zostat spo-
pularyzowany w Europie za sprawa Benedykta Spinozy (de domo Baruch Spi-
noza, 1632-1677). Zgodnie z filozofig Spinozy, wszystko, co istnieje, jest czescia

%5 A, Wielomski, Panteistyczne Zrédta totalitaryzmu, [https://youtu.be/l_oXTBiMPpU] [do-
step: 1.12.2020 r.], 09:00-15:00.
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Boga?¢. Logicznie, skoro wszystko ma w sobie boskos$¢, to takze ludzkos¢ jest
emanacja Boga a $wiat nalezy postrzega¢ wytacznie jako dzieto ludzi. Mozna to
interpretowaé¢ na dwa niewykluczajace sie sposoby: cata rzeczywisto$¢ jest
wytworem ludzkiego umystu (skutkuje to unicestwieniem realizmu poznaw-
czego) lub caty $wiat winien podporzadkowa¢ sie wylacznie spoteczenstwu
(w praktyce wtadzy panstwowej). Wola panstwa wyrazana jest w prawie sta-
nowionym przez wladze polityczne, ktére w swoim mniemaniu nie muszg li-
czy¢ sie z moralnos$cia lub z jakimikolwiek regutami pozaprawnymi, a takze nie
maja obowiazku tolerowaé sprzeciwu?’. Panteizm w praktyce wyklucza kla-
syczny podziat na sfere religijng i swiecka (sacrum i profanum), poniewaz
wszystko nakazuje traktowac jako boskie, co dodatkowo podkresla ,boskos¢”
wladzy politycznej. Panstwo staje sie ostateczng instancja rozstrzygajgca za
pomoca prawa co jest dobre a co zte, rowniez w tym wzgledzie zastepujac Boga.

Elementy panteizmu sg obecne w réznych doktrynach gnostyckich, ktore
wielokrotnie inspirowaty twdércéw filozofii idealistycznej. Przez gnoze rozumie
sie rozmaite ruchy istniejgce od starozytnosci po dzien dzisiejszy, niekiedy
zreszta réznigce sie miedzy soba. Mozna tu wymieni¢ m.in. greckich orfikéw,
zydowskich kabalistéw, islamskich sufi, azjatyckich manichejczykéw, $rednio-
wiecznych alchemikdw i rézokrzyzowcow, nowozytnych wolnomularzy i wspot-
czesny ruch New Age. Ich cechg wspoélng jest odrzucenie Boga jako pierwszej
przyczyny istnienia $wiata, co za tym idzie takze kwestionowanie istnienia
obiektywnej prawdy i moralnosci (relatywizm). Posiadajg wtasng mitologie,
ktérg moga traktowac zaréwno dostownie, jak i symbolicznie. W tejze mitologii
Swiat materialny przedstawia sie jako peten btedéw, ktére maja Swiadczy¢
o niewiedzy, stabosci albo zlej woli Stwoércy. Biblijnemu Bogu przypisuje sie
stworzenie $wiata materialnego pelnego niewiedzy po to, aby uwiezi¢ w ciatach
ludzkie dusze i w ten sposéb zapobiec przebudzeniu ludzi do zrozumienia swo-
jej boskiej tozsamosci. Jako przyczyne zta na Swiecie gnoza nie wskazuje zatem
grzechu czlowieka, jak czyni to Biblia, lecz niewiedze o boskosci cztowieka.
Z tego powodu wyznawcy gnozy dazg do uwolnienia sie z niewiedzy i poszuku-
ja tajemnej wiedzy potwierdzajacej ich boskie pochodzenie (stad gr. gnosis -
wiedza). Wiedza ta ma im zapewni¢ $wiadomy udziat w boskosci i w konse-
kwencji wladze nad $wiatem?28, to za$ jest prosta droga w kierunku idealizmu
filozoficznego i panteizmu. Pozyskaniu owej wiedzy maja stuzy¢ sztuki tajemne,
jak ezoteryka (z gr. to, co wewnetrzne) i okultyzm (fac. occulere - skrywad),
ktére majg utatwi¢ dotarcie do istot duchowych lub do niedostepnych pokta-

2% por. J. Devey, The Pantheism of Spinoza, ,,The Journal of Speculative Philosophy” 1882,
tom 16, nr 3 (July, 1882), s. 249-257.

27 J. Leszczynski, Dwa rodzaje pozytywnosci prawa, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Turidica”, nr 78 (2017), s. 44—45.

28 G. Quispel, J. van Oort, Gnostica, Judaica, Catholica. Collected Essays of Gilles Quispel,
Brill 2008, s. 156; W. Hanegraaff, Western Esotericism: A Guide for the Perplexed, Blooms-
bury Academic 2013, s. 20. Nasuwa si¢ tu analogia do biblijnego opisu kuszenia cztowieka:
Biblia. Ksiega Rodzaju 3, 1-5. W niektorych pismach gnostyckich wprost pojawia si¢ motyw
szatana jako istoty pomagajacej ludziom w odkryciu ich boskosci.
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déw wiasnej §wiadomosci. Gnostycy tajemng wiedze o boskosci cztowieka na-
zywaja Swiattem, a powszechng niewiedze na ten temat ciemno$cia. Chetnie
korzystaja z pism i praktyk hinduistycznych i buddyjskich, poniewaz tradycje te
sg wyraznie inspirowane panteizmem, w swoich praktykach koncentruja sie
wlasnie na zapanowaniu nad wtasnym ciatem i psychika, a nie na relacji z oso-
bowym Bogiem. Od czaséw o$wiecenia zaczety powstawac teorie gnostyckie
oficjalnie gloszace ateizm, ktére wprost nie odwotuja sie do sfery duchowej, ale
konsekwentnie kontynuujg walke z filozofig realistyczng w imie ,postepu
i wyzwolenia ludzkosci”. Nowoczesna gnoza czesto gtosi doskonalenie ludzko-
$ci przez poddanie ludzi technice, np. sztucznej inteligenciji.

Gnoza europejska uksztattowata sie w II w. jako wyraz buntu przeciwko
chrzescijanstwu i realistycznej filozofii klasycznej, ktére nie dajg sie pogodzi¢
z teoriami i ambicjami gnostyckimi?®. Nieche¢ do postuszenstwa Bogu oraz
uznawanie boskosci cztowieka (wzglednie catej ludzko$ci) powoduja, ze
w pismach gnostyckich obecny jest motyw buntu cztowieka przeciw Bogu
i Kosciotowi katolickiemu. Cztowiek w gnozie przedstawiany jest jako istota
duchowa, ktéra przewyzsza $wiat materialny, cho¢ zmuszona jest w nim zy¢
i odradzac sie w kolejnych reinkarnacjach. Z tego powodu musi sam ,zapano-
wac” nad Swiatem i wtasnym ciatlem poprzez hedonizm, odrzucenie norm mo-
ralnych i catkowita swobode postepowania (twierdzenia te powtarzaja sie tak-
ze w satanizmie). Cze$¢ doktryn gnostyckich podkresla eliminowanie rdznic
i komplementarno$ci miedzy kobietami i mezczyznami, zwykle wyrazajac po-
garde dla kobiecosci3?. Realizm filozoficzny (odrzucany przez gnoze) postrzega
réznice ptci w kontekscie postuszenistwa naturze i normom moralnym (czyli
woli Boga) oraz wzajemnego oddania ludzi w matzenstwie i rodzinie. Z tego
powodu gnoza widzi w plci przeszkode dla uznania boskosci cztowieka, wy-
zwolenia z ciata i wreszcie zjednoczenia ludzkoSci, ale réwniez traktuje sfere
ptciowa jako sposobno$¢ do manifestowania swojej niecheci do prawa natural-
nego i chrzescijanskiej etyki. Umiejscowienie zrédta zta w niewiedzy o wtasnej
boskosci powoduje, Zze zwolennicy gnostycyzmu czesto przedstawiajg dobro
i zto jako sity réwnorzedne (np. w kulturze masowej), co jest sprzeczne z reali-
stycznym i chrze$cijanskim rozumieniem zta wytacznie jako braku dobra, na-
tomiast zbiezne chociazby ze staroiranskim zoroastryzmem. Panteizm wycho-

29 P, Jaroszynski, Infekcja gnozy, [w:] T. Rakowski (red.), U #rédet tozsamosci kultury euro-
pejskiej, Lublin 1994, s. 118-120.

30 T._Rasimus, Paradise Reconsidered in Gnostic Mythmaking. Rethinking Sethianism in Light
of the Ophite Evidence, Brill 2009, p. 3; E. Pagels, The Gnostic Gospels, Vintage. Reissue
Edition 1989, s. 37. Dla przyktadu Ewangelia $§w. Tomasza, napisana ok. Il w. w stylu gno-
stycko-panteistycznym, zawiera stwierdzenie, ze ,,kazda kobieta, ktora uczyni siebie mezczy-
zng, wejdzie do krolestwa niebios” (M. Starowiejski (red.), Apokryfy Nowego Testamentu,
tom 1, Lublin 1986, s. 133). Zdanie takie bytoby nie do zaakceptowania w ortodoksyjnym
chrzescijanstwie. Z kolei w legendach hinduistycznych kobieta przedstawiana jest jako istota
nizsza spotecznie od mezczyzny, uczyniona dla niego z resztek i odpadkéw pozostajacych po
jego stworzeniu (A.M. Piwko, Kobieta w tradycji hinduskiej, ,,Nurt SVD” 2012, nr 46, wyd.
spec., s. 28).
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dzi z zatozenia, Ze wszystko jest tym samym bogiem lub emanacjg tego samego
boéstwa, dlatego gnoza zmierza do ujednolicenia najpierw spoteczenstw, a na-
stepnie catej ludzkos$ci. Ludzkos$¢ stopiona w jedng panteistyczng cato$¢ sama
ma by¢ dla siebie béstwem, podporzadkowujac sie woli ,najbardziej oswieco-
nych” (czyli elit). Nietrudno zauwazy¢, ze w drugiej potowie XX w. owo ujedno-
licenie kultur, sposobu myslenia i potrzeb konsumpcyjnych okazato sie, dzieki
rozwojowi mediéw elektronicznych, atrakcyjnym sposobem maksymalizowa-
nia zyskéw przez wielkie korporacje miedzynarodowe (zob. pkt 2.10).

Podsumowujac mozna powiedzieé, ze realizm filozoficzny jest teistyczny
(oparty na wierze w Boga), natomiast idealizm filozoficzny koncentruje sie na
sprawach doczesnych i nie stawia religii jako priorytetu, dlatego moze by¢,
ateistyczny lub panteistyczny réwniez deistyczny, agnostyczny. Deizm (lac.
deus - bog) glosi istnienie Boga, ktéry nie ingeruje w dzieje Swiata i niczego od
ludzi nie wymaga, agnostycyzm (gr. a gnosis - bez wiedzy), gtosi brak jakiej-
kolwiek wiedzy co do istnienia Boga i mozliwosci jej stwierdzenia, z kolei ate-
izm (gr. a theos - bez boga) odrzuca mozliwo$¢ istnienia Boga3!. O ile realizm
chrzescijanski stara sie zrozumie¢ nature cztowieka, aby uczyni¢ zycie spotecz-
ne bardziej godnym i moralnym, a jako najwyzszy cel ludzkiego Zycia uznaje
osiggniecie zbawienia po $mierci, to idealizm zaktada wtasne cele zmierzajace
do budowy idealnego $wiata doczesnego, i wedtug tych celéw pragnie urzadzac
zycie ludzi (nawet z uzyciem przemocy). Dla realizmu najwazniejsze jest po-
znanie prawdy, ktéra ma wyznaczac¢ zasady postepowania w zyciu indywidual-
nym i spotecznym, dla idealizmu najwazniejszy jest wyznaczony cel spoteczny,
z reguty koncentrujacy sie na sprawach materialnych, ktérego realizacja staje
sie priorytetem niezaleznie od kosztéw spotecznych. O ile realizm nie prébuje
rozwigza¢ wszystkich probleméw ludzkosci, uwazajac to za niemozliwe, kon-
cepcje idealistyczne czesto formutujg kilka prostych rozwigzan majacych do-
prowadzi¢ do powszechnego szczescia, o ile zostanie im podporzadkowane cate
zycie spoteczne. Wreszcie, realizm opisuje Swiat w sposéb wertykalny (tac.
verticalis - pionowy), czyli jako hierarchie, na szczycie ktérej znajduje sie Bog
(teocentryzm). Jednocze$nie w filozofii realistycznej istnieje umiarkowany
antropocentryzm, w ktérym cztowiek przedstawiany jest jako ,korona stwo-
rzenia” i podmiot rozwoju, zobowigzany jednak podporzadkowac sie obiek-
tywnej prawdzie i prawu naturalnemu. Z kolei idealizm z kolei postrzega $wiat
w sposob horyzontalny (gr. horidzontos - widnokrag, w domysle poziomy)
i antropocentryczny, a wiec skoncentrowany wytacznie na zyciu cztowieka
i relacjach miedzyludzkich.

Filozofia realistyczna jest obiektywistyczna ze wzgledu na oparcie w rozu-
mie i bezkompromisowym dazeniu do poznania prawdy, z kolei filozofia ideali-

31 Ateizm nazywa si¢ takze ateizmem pozytywnym, czyli wyrazonym wprost, agnostycyzm
z kolei ateizmem negatywnym, w ktorym odmawia si¢ potwierdzenia dla istnienia Boga. Przy
okazji warto dodaé, ze polskie stowo ,,bog”, pierwotnie odnoszace si¢ do politeistycznych
bostw poganskich, pochodzi od prastowianskiego rdzenia okreslajacego dobro i szczescie.
Stowa pokrewne to m.in. bogactwo, zboze i ubdstwo (A. Briickner, Stownik etymologiczny
Jezvka polskiego, Krakow 1927, s. 33-34).
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styczna cechuje sie subiektywizmem wynikajgcym z koncentracji na zmienianiu
rzeczywistosci zgodnie z wolg cztowieka. Jest tu jednak zawarte pewne uprosz-
czenie, poniewaz cztowiekowi czasami trudno jest sformutowaé obiektywny
osad z powodu braku peinej wiedzy lub niejasnych kryteriéw. Realizm dopusz-
cza zatem przyznanie sie do niewiedzy oraz istnienie indywidualnych gustéow
(nie mozna np. obiektywnie odpowiedzie¢ na pytanie, ktory kolor jest najtad-
niejszy). Z drugiej strony filozofia idealistyczna nie jest w stanie catkowicie
ignorowac¢ obiektywnych praw rzadzacych swiatem, np. gtosi¢ potrzebe uwol-
nienia sie od praw fizyki lub potrzeb fizjologicznych.

Waznym zatozeniem filozofii realistycznej jest gotowos$¢ do formutowania
zobiektywizowanych ocen moralnych czynéw ludzkich prowadzacych do
stwierdzenia, ze dany czyn jest dobry, zty lub neutralny pod wzgledem moral-
nym. Podstawa realistycznej oceny moralnej czynu s3 mozliwe do poznania
skutki, ktére majg charakter obiektywny i pozostaja niezalezne od subiektyw-
nych opinii (cho¢by najbardziej popularnych). Ocena moralna czynu wtasnego
lub innej osoby moze zosta¢ zafatszowana z powodu ignorowania wnioskow
ptynacych z racjonalnej oceny przyczyn i skutkéw. Bywa, ze powodem takiego
stanu rzeczy jest silny zwigzek emocjonalny z osoba lub sprawa lezacy u pod-
staw znanego w psychologii (z gr. nauka o duszy) mechanizmu wyparcia, ktéry
utrudnia racjonalne i trzezwe postrzeganie rzeczywistosci.

1.4. Indywidualizm i kolektywizm

Indywidualizm (tac. individuus - jednostkowy) i kolektywizm (tac. collec-
tivus - zbiorowy) sa dwoma sposobami zorganizowania zycia spotecznego,
ktére ksztaltujg sie pod wptywem idealizmu filozoficznego. Kolektywizmem
(gromadnoscia) okresla sie system spoteczny i prawny, w ktérym cztowiek ma
w pemi podporzadkowac sie spoteczenstwu lub wiadzy. Wolnos$¢ cztowieka,
jego cele i dazenia nie majg znaczenia, liczy sie wytacznie interes jakiego$ ogo6-
tu, np. panstwa. Spotecznosci kolektywne czesto s3a nastawione na podboj
i bogacenie sie kosztem innych, w czym odznaczajg sie brutalnos$cig zaréwno
wobec wilasnych cztonkéw (oczekujac bezwarunkowego postuszenstwa), jak
réwniez wobec ludéw podbitych lub eksploatowanych. Kolektywizm postrzega
indywidualnos$¢ jako zagrozenie dla wspdélnoty, jest charakterystyczny m.in. dla
reziméw totalitarnych, ludéw pierwotnych i wiekszosci kultur azjatyckich.
W swoich pierwotnych formach mégt wynika¢ zaréwno z trudnych warunkéw
zycia, ktére wymagaty sprawnej organizacji i z czasem przetozyty sie na despo-
tyzm wiadzy, jak réowniez z przyjecia jakich$ form filozofii idealistycznej,
w szczego6lnosci ubdstwienia przyrody lub panstwa (m.in. hinduizm, konfucja-
nizm, kulty indianskie itp.). Sprawnie zorganizowany system kolektywistyczny
pozwala wyznacza¢ ambitne cele, jednak do ich realizacji ludzie sg uzywani
w sposéb podobny do rzeczy (np. jako niewolnicy lub zmanipulowana masa).
W pewnym momencie zaczynaja sie buntowac¢ i na zasadzie przeciwienstwa
domagaja sie wprowadzenia rozwigzan indywidualistycznych, nieraz w drodze
krwawych przewrotow.
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Z kolei indywidualizm jest systemem spotecznym i prawnym, w ktérym
prywatne dazenia i cele cztowieka maja pierwszenstwo przed potrzebami spo-
teczenstwa. Ogét musi dostosowacé sie do istnienia wielu indywidualnych po-
mystéw na zycie, a od ludzi wymaga sie tolerowania rozmaitych zachowan,
niekiedy tez przemilczania ich obiektywnej szkodliwosci. Indywidualizm z za-
sady ma swoje granice w postaci bezwzglednych obowigzkéw przewidzianych
przez prawo (np. przepisy ruchu drogowego, ptacenie podatkéw, prawo karne),
w przeciwnym wypadku statby sie anarchia. Indywidualizm postrzega przymus
i podporzadkowanie zbiorowosci jako zagrozenie dla wolnosci i swobdd ludz-
kich. Jest charakterystyczny dla mysli liberalnej zapoczatkowanej w XVII w.
przez Johna Locke’a (spolszcz. Jan Locke, 1632-1704). P6zniejsze europejskie
teorie indywidualistyczne odrzucaty istnienie obiektywnej prawdy i moralno-
$ci, dopuszczajac w ich miejsce dowolnos$¢ myslenia (relatywizm, od tac. rela-
tivus - wzgledny) i dowolno$¢ postepowania (permisywizm, od tac. permittere
- pozwalaé). Wiele koncepcji indywidualistycznych stara sie zaprzeczy¢ istnie-
niu obiektywnej i niezmiennej moralno$ci, ktéra nalezy do podstawowych po-
je¢ filozofii realistycznej, aby w jej miejsce glosi¢ nieskrepowang swobode za-
chowan promowang pod hastami wolno$ciowymi. Indywidualizm daje ludziom
ztudzenie wolnosci, ale odrywa ich od rodziny, kultury i tozsamosci grupowe;j.
Cztowiek mentalnie oderwany od wspoélnoty z innymi pograza sie w samotno-
$ci, egoizmie i materializmie, co w rezultacie ostabia cate spoteczenstwo. Wow-
czas albo spotecznos$¢ zostaje podbita badz skolonizowana przez silnego prze-
ciwnika, albo elity polityczne zmuszone sg przejac¢ funkcje dawniej zastrzezone
dla rodzin i wspélnot, to za$ daje wtadzy pozycje bardzo podobng do systemdéw
kolektywistycznych. Mimowolnie nasuwa sie w tym miejscu zdanie przypisy-
wane Johannowi Wolfgangowi von Goethe (1749-1832), iz ,nikt nie jest bar-
dziej zniewolony niz ci, ktorzy fatszywie wierza, ze sg wolni”32.

Jak zauwazono, systemy kolektywistyczne i indywidualistyczne wystepowa-
ty w historii naprzemiennie w ten sposob, Ze jeden z tych nurtow zwykle do-
prowadzat do kryzysu i po pewnym czasie zmienial sie w swoje przeciwien-
stwo. Paradoksalnie przejscie od jednego do drugiego rozwiagzania jest do$¢
proste, poniewaz ich zwolennicy uznajg, Ze spos6b zorganizowania zycia spo-
tecznego zalezy od woli prawodawcéw. Historyczne doswiadczenia systemow
indywidualistycznych i kolektywistycznych sg rézne. Indywidualizm na ogét
rozpoczyna sie od odrzucenia uznawanej od pokolen hierarchii spotecznej,
ktora funkcjonuje w réznych porzadkach (w rodzinie, pracy, polityce, edukacji
itd.). Nastepnie zaczynajg zanika¢ mechanizmy zZycia wspélnotowego, jak tra-
dycja, wiezi spoteczne, autorytety i wychowanie. W dalszej perspektywie indy-
widualizm prowadzi do relatywizmu (zanegowania obiektywnych warto$ci
i norm) oraz anomii (zaniku poszanowania dla norm spotecznych). W rezulta-
cie narasta spoteczny nieporzadek, ktéry zmusza witadze publiczng do przy-
wroécenia dyscypliny przez stanowienie i egzekwowanie kolejnych, coraz su-
rowszych norm prawnych i §rodkéw przymusu. Wéwczas tatwo moze dojs$¢ do

32 J.W. von Goethe, Goethe’s Opinions on the World, Mankind, Literature, Science, and Art,
ttum. O. von Wenckstern, Londyn 1853, p. 3 (tlum. wiasne).
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wyksztatcenia sie systemu kolektywistycznego, w ktérym ludzie sg Scisle pod-
porzadkowani wtadzy politycznej. W ten sposéb po wprowadzeniu w Zzyciu
spotecznym zatozen filozofii idealistycznej indywidualizm przechodzi w kolek-
tywizm a udana préba odrzucenia kolektywizmu (czesto rewolucyjna) znéow
prowadzi do indywidualizmu33. Dla przyktadu, panistwo zbudowane na wskro$
indywidualistycznej mys$li liberalnej ma sktonno$¢ do ignorowania - w imie
uproszczonej wolnosci — wszystkich norm spotecznych, poza tworzonym przez
siebie prawem. Prowadzi to do atomizacji ludzi i emancypacji ich ze wspolnoty
rodzinnej, religijnej, narodowej itd. Systemy totalitarne idg tylko o krok dalej,
gdyz ludzie zatomizowani (stabo zwigzani ze wspélnota) maja rowniez stabe
zrozumienie dla wtasnej tozsamosci i tatwo poddaja catkowitej kontroli pan-
stwa lub wplywom wielkiego biznesu. Liberalizm jest pod tym wzgledem po-
dobny do totalitaryzmoéw a w sprzyjajacych okolicznosciach jeden system sto-
sunkowo tatwo moze przeksztatcic sie w drugi34. Warto w tym miejscu przywo-
ta¢ doswiadczenia francuskie, gdzie po XVIII-wiecznej rewolucji burzuazyjnej
zapanowat bezprecedensowy terror a w XIX hasta wolnosciowe staty sie pro-
gramem politycznym zwolennikéw dawnego porzadku.

Indywidualizm i kolektywizm nalezg do mysli idealistycznej, poniewaz nie
licza sie z wymogami i potrzebami natury ludzkiej a ich celem jest realizowanie
rozmaitych projektéw spotecznych i politycznych. Filozofia idealistyczna,
w zaleznoSci od pogladdw autora, moze gtosi¢ zar6wno identyczne traktowanie
wszystkich ludzi bez wzgledu na ich realne potrzeby, jak rowniez pozbawienie
catych grup jakichkolwiek praw. Wspdlng cechg kolektywizmu i indywiduali-
zmu jest niezrozumienie dla spotecznego charakteru ludzkiej natury, ktéra
potrzebuje zar6wno rozwoju indywidualnego ptynacego z sity i bogactwa zbio-
rowosci, jak i rozwoju spotecznego opartego na niepowtarzalno$ci i zaangazo-
waniu poszczego6lnych ludzi. Ostatecznie jednak to cztowiek, a nie zbiorowos¢,
jest wolnym i rozumnym podmiotem, ktéry ma swoje cele, zadania i odpowie-
dzialno$¢, zbiorowo$¢ za$ jest naturalnym $rodowiskiem ludzkiego zycia i dzia-
tania. Natomiast indywidualizm i kolektywizm nie traktuja cztowieka podmio-
towo, dlatego zwykle nie postugujg sie pojeciem osoby ludzkiej (istoty wolnej
i niepowtarzalnej), lecz jednostki (jednego z wielu elementéw zbiorowosci)3s.
Rozwiazania zdecydowanie odmienne od idealizmu postuluje realizm filozo-
ficzny, zwtaszcza w wersji usystematyzowanej przez Tomasza z Akwinu (to-
mizm) i jego kontynuatoréw. Inspiracja tomizmem doprowadzita do wypraco-
wania wizji natury ludzkiej jako jednoczesnie indywidualnej i spotecznej, ktéra
legta u podstaw personalizmu (od tac. persona - osoba). Personalizm, o ktérym
tu mowa, jest oparty na przekonaniu, Ze istnieje niezmienne i niezalezne od
ludzi prawo naturalnege. Odrzuca poglady o sprzecznosci lub konkurencji mie-

33 p. Zamelski, Réwnowaga praw i obowigzkéw implikacjg zasady dobra wspdlnego, Lublin
2014, s. 155-156.

34 P, Bata, A. Wielomski, Prawa czlowieka — refleksje krytyczne, ,,Studia Erasmiana Wra-
tislaviensia”, nr 4 (2010), s. 476; L. Kotakowski, Gdzie jest miejsce dzieci w filozofii liberal-
nej?, ,,Znak” 1993, nr 10, thum. J. Turowicz, s. 17.

3 C.S. Bartnik, Personalizm, op. cit., s. 191.
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dzy indywidualnym zyciem cztowieka oraz zyciem cztowieka w spoteczenstwie.
Uznaje natomiast jednakowa warto$¢ poszczegoélnych os6b i wspolnot ludzkich,
poniewaz cztowiek nie moze zy¢ bez spoteczenstwa a spoteczerfistwo nie moze
przetrwa¢ bez wolnych i odpowiedzialnych ludzi36. Personalizm przyjmuje
ponadto prawno-naturalng zasade pomocniczos$ci (subsydiarnosci), ktéra gwa-
rantuje wolnos¢ i niezalezno$¢ osob, rodzin i niewielkich wspoélnot. Zaangazo-
wanie wiladz rzadzacych wiekszymi spotecznos$ciami (np. panstwem) staje do-
puszczalne dopiero wtedy, gdy jakie$ zadanie lub problem przerasta mozliwo-
$ci poszczegdlnych cztowieka, rodziny, spotecznosci lokalnej lub zawodowej37.

3 J. Kossecki, Podstawy nowoczesnej nauki poréwnawczej o cywilizacjach (Socjologia po-
rownawcza cywilizacji), Katowice 2003, s. 63 i 82; P. Zamelski, Rownowaga..., s. 158.

37 Tomasz z Akwinu, De regimine principum, [w:] Dziefa wybrane, thum. J. Salij OP, Poznan
1984, s. 135-137; A. Przylebski, Tomasz z Akwinu, [w:] B. Andrzejewski, M. Moryn,

A. Przylebski, Maly Leksykon Filozofow, Poznan 1994, s. 125-129; R. Palacz, Klasycy filozo-
fii, Warszawa 1988, s. 72-82.
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2. ROZWOJ HISTORYCZNY FILOZOFII SPOLECZNE] W EUROPIE

2.1. Wprowadzenie

Sposob zorganizowania zycia spotecznego, w tym kultury, polityki i prawa,
wynika z powszechnego wsrdd ludzi przekonania o stusznosci jakiego$ sposo-
bu rozumienia $wiata. Ludzie na ogét posiadaja tylko podstawowa wiedze
o zasadach otaczajacego ich systemu spotecznego i prawnego, dlatego wyrazaja
swoje poparcie dla tych rozwigzan, ktére sg im znane i popierane przez wiek-
szo$¢. Oczywiscie elity danego czasu zawsze starajg sie o uksztattowanie i za-
chowanie takiego stanu rzeczy, ktéry pozwala im utrzymac zajmowang pozycje.
Historia nowozytnej mysli europejskiej, rozpowszechnionej nastepnie na caltym
Swiecie wraz z kolonizacja, pokazuje $cieranie sie filozofii realistycznej i ideali-
stycznej. Czesto realizm filozoficzny okazywat sie zdolny przyciaga¢ ludzi do
tego stopnia, Ze wypierat istniejace wczes$niej rozwigzania idealistyczne, jednak
po pewnym czasie sam stawat sie przedmiotem ataku ze strony innej koncepcji
idealistycznej.

Informacje zawarte w biezacym rozdziale nie wyczerpuja gtebi problemu,
maja na celu jego ogoélne zobrazowanie i zachecenie do samodzielnego zgtebia-
nia nakreslonych tu proceséw, pogladéw i biografii ich twércow. Celem opisu
poszczeg6lnych autoréw nie jest wyczerpujace oddanie ich pogladéw, lecz wy-
kazanie wptywu, jaki celowo badz przypadkowo wywarli na historie mysli spo-
tecznej. Zdarza sie, ze jaki$ autor jest powszechnie odbierany w spos6b uprosz-
czony (np. Niccold Machiavelli, Fryderyk Nietsche), tym niemniej to obiegowa
opinia wyznaczyta jego udziat w ksztattowaniu kolejnych epok historycznych,
choéby nawet byto to sprzeczne z jego wola i nie znajdowato potwierdzenia
w zachowanych tekstach.

2.2. Filozofia klasyczna

Pojecie filozofii klasycznej (Yac. classicus - pierwszorzedny) bywa réznie de-
finiowane. W niniejszym opracowaniu rozumiane jest jako kierunek mys$lenia
wywodzony z antycznej filozofii greckiej i rzymskiej, nastepnie przyjety i rozwi-
jany przez Sredniowieczng scholastyke (tac. scholasticus - uczony). My$l kla-
syczna jest najstarszym i dotad najdtuzej rozwijanym systemem filozoficznym
w $wiecie zachodnim. Realistyczny charakter filozofii klasycznej przejawia sie
W rozumowym poznawaniu rzeczywisto$ci na podstawie obiektywnych kryte-
riéw i zasad logiki. Waznym elementem filozofii klasycznej jest przekonanie, ze
oprocz dajacej sie zaobserwowac rzeczywistos$ci materialnej istnieje réwniez
doskonata sfera duchowa, ktéra data jej poczatek i ksztatt. Tej sfery nie mozna
jednak pozna¢ zmystowo, a jedynie rozumowo przez logiczne wnioskowanie
dedukcyjne, czyli wyprowadzanie szczegdétowych ustalen ze znanych zasad
ogblnych (np. z powtarzalno$ci zjawisk w przyrodzie filozofia klasyczna wy-
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prowadza wniosek o istnieniu Stworcy, ktory te zjawiska w przemyslany spo-
s6b uksztattowat)3s.

Przetomowa w historii filozofii okazata sie grecka tradycja filozoficzna,
a szczeg6lnie mysl Platona. Podobnie, jak wiekszo$¢ ludéw starozytnych, Gre-
cy wyznawali religie politeistyczna (z gr. wielob6stwo), w ktérej czczono wie-
le béstw bedacych wyrazeniem poszczegélnych elementéw przyrody (per-
sonalizacja i sakralizacja przyrody). De facto byta religia panteistyczna uzna-
jaca bosko$¢ catego Swiata materialnego. Poczawszy od Talesa z Miletu (626-
545 p.n.e.), ktéry uznat starodawne greckie mity za niewystarczajace do zro-
zumienia $wiata, wsréd greckich uczonych rozpoczety sie rozwazania nad pod-
stawowg zasadg tworzaca rzeczywisto$¢. Kolejni filozofowie uwazali, Ze caty
Swiat powstatl np. z wody, ognia, powietrza itp. Byta to odmiana idealizmu filo-
zoficznego, poniewaz przyjete zalozenia nie miaty zadnego logicznego uzasad-
nienia ani potwierdzenia w wiedzy do$wiadczalnej, tym niemniej stanowity
probe wyjasnienia zjawisk zachodzacych w przyrodzie i $wiecie. Dla przyktadu
Pitagoras (572-497 p.n.e.) , nalezacy do gnostyckiej grupy orfikdw, poszukiwat
ukrytego kodu, wedtug ktérego zostat urzadzony $wiat, w efekcie doszukujac
sie prawidlowo$ci matematycznych (tréjkat Pitagorasa). Kolejny przetom
w nauce i filozofii nastapil za sprawa Platona. O ile poprzednicy Platona opisy-
wali Swiat wylacznie jako rzeczywisto$¢ materialna, on zastanawiat sie nad
przyczynami i skutkami istnienia tejze rzeczywistosci. Zauwazyl, ze §wiat nie
moze by¢ wylacznie tym, czego do$wiadczajg zmysty, musi istnie¢ jeszcze nie-
widzialny porzadek nadajacy mu sens i kierunek, ktéry okreslit mianem $wiata
idei (z gr. wyobrazenie, w przeno$ni ,to, co widzialne dla duszy”). Platon wyZej
cenit sfere duchowa od sfery cielesnej, co byto nowoscia w filozofii antycznej
i w ogole w greckiej kulturze3®. Opisywat $wiat jako realna i dajaca sie poznac
rzeczywisto$¢, ktéra mogta zaistnie¢ wytacznie dzieki zaprojektowaniu przez
odwiecznego Boga. Zainspirowato to wielu pézniejszych uczonych do badan
doswiadczalnych i obserwacji $wiata w celu poznawania tego szczegdlnego
projektu. W XX w. fizyka kwantowana i nowe narzedzia obliczeniowe dostar-
czyly wiedze na temat zaleznosci zachodzacych we wszechswiecie, ktoérych
zaistnienie faktycznie trudno uznac za mozliwe bez wielkiego umystu dziataja-
cego z tak wielkg sitg i precyzja, ze trudno doszukiwac sie w niej przypadku??.
Warto réwniez zwroéci¢ uwage na podobienstwa pomiedzy mysla zawartg
w tekstach biblijnych i niektérymi pismami klasykow greckich?!.

Jak zauwazono, po dotarciu do Europy chrzescijanstwo zetkneto sie z kultu-
ra antyczng Grecji i Rzymu. Pomimo wielu praktyk niemozliwych do zaakcep-
towania, czasem wrecz odrazajacych, chrzescijanie dostrzegli w tych kulturach
elementy spéjne z Ewangeliag wynikajace z postugiwaniem sie logika i rozumo-

% M.A. Krgpiec, Czym jest filozofia klasyczna, ,,Roczniki Filozoficzne” 45(1997), z. 1,
S. 156-165.

39 Platon, Timajos, tlum. P. Siwek, Warszawa 1986, p. 30a.

40 Zob. m.in. J.C. Lennox, Czy nauka pogrzebala Boga?, thum. A. Gomola, G. Laciak-
Gomola, Poznan 2018.

41 M.in. Biblia. Ksigga Madrosci 13, 1-10.
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wym poznawaniem prawa naturalnego. Pisma Platona i Arystotelesa zawieratly
m.in. rozwazania nad prawdg obiektywna, za$§ prawo rzymskie poszukiwato
sprawiedliwo$ci w stosunkach spotecznych. Ustanie przesladowan chrze$cijan
na mocy Edyktu Mediolanskiego z 313 r. pozwolito na rozwéj i upowszechnie-
nie realistycznej filozofii chrzeicijanskiej. Sw. Augustyn (354-430), biskup
Hippony (obecna Algieria), rozwinat znang juz wcze$niej metode wyja$niania
dogmatéw katolickich za pomocg greckiej logiki i wiedzy o $wiecie dostarcza-
nej przez nauke. Sam uzywat tej metody w szczegélnosci do argumentowania
przeciwko gnostyckim manichejczykom#2. W kolejnych stuleciach z tej metody
narodzita sie scholastyka, czyli europejski system badan naukowych i szkolnic-
twa zbudowany wokot Kosciota katolickiego. Scholastycy, podobnie jak klasycy
greccy, czerpali wiedze o Swiecie z obserwacji i doswiadczen (metoda induk-
cyjna) oraz z logicznego wnioskowania dedukcyjnego. Scholastyka konse-
kwentnie podkreslata wzajemne uzupelnianie sie nauki i religii katolickiej,
dlatego rozwigzan probleméw dotyczacych wiary i moralnosci poszukiwano
nie tylko w Biblii i Tradycji apostolskiej (najstarszych zasadach siegajacych
czasoéw apostolskich), ale réwniez w uznanych za przydatne Zrédtach filozofii
antycznej. Przy okazji trzeba podkres$li¢, Ze wiele dziet filozoféw greckich
i rzymskich nie nadawato sie do wykorzystania przez scholastykéw z powodu
wyrazanego w nich priorytetu spraw doczesnych (np. wiadzy, bogactwa, przy-
jemnosci itp.). Do tych utworéw niejednokrotnie odwotywali sie pdzniejsi
przedstawiciele réznych odmian filozofii idealistycznej poczawszy od renesan-
su (fr. renaissance - powtérne narodziny, w tym wypadku wzorcéw antycz-
nych).

Gléwne dzieta scholastykéw nosity nazwe sum teologicznych, z ktérych naj-
bardziej znang jest monumentalna ,Suma Teologiczna” Tomasza z Akwinu.
Najbardziej znang z nich jest ,Suma Teologiczna” Tomasza z Akwinu, pomys$la-
na jako podrecznik dla duchowienstwa stuzacy zbijaniu éwczesnych herezji
i pism gnostyckich.

Dzieta te miaty charakter wielodziedzinowy (polihistoryczny), nie ograni-
czaty sie do rozwazan Scisle teologicznych, lecz zmierzaty do przekazania moz-
liwie petnej, dostepnej woéwczas wiedzy o $wiecie. W szczego6lnosci poruszano
problemy z zakresu nauk przyrodniczych, ktéra miata stuzy¢ lepszemu pozna-
niu Stwoércy. Dla przyktadu, mistrz Tomasza, $w. Albert Wielki (1206-1280),
poswiecit wiele czasu studiowaniu $wiata stworzonego, w tym ruchu ciat nie-
bieskich oraz zwierzat i roslin. Rozwazania scholastykéw wyrézniaty sie kon-
frontowaniem i krytyczng analiza réznych pogladéw dotyczacych wiary, mo-
ralnosci, filozofii i innych spraw, z ktérych starano sie wyprowadza¢ poprawne
wnioski przy uzyciu zasad logiki. Szczeg6lne znaczenie przywigzywano do za-
sady niesprzecznosci, zgodnie z ktérg kazde zjawisko, zachowanie, cecha itp.
istnienie albo nie istnieje, jest dobre albo zte, prawdziwe albo fatszywe, posiada
jakas ceche albo jej nie posiada itd. W konsekwencji zdanie oznajmujace mozna
okresli¢ albo jako prawdziwe, albo fatszywe (tzw. system ,zero-jedynkowy”).

42 Zob. Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 2018.
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W ten sposo6b zasada niesprzecznosci, kluczowa dla logiki i filozofii realistycz-
nej, prowadzi do poszukiwania tego, co prawdziwe i obiektywne, niezaleznie od
panujacych opinii. Rozwiazania spoteczno-ustrojowe gloszone przez scholasty-
ke uksztattowaty sie w Europie w spos6b naturalny i stopniowy w ciggu stuleci.
Wytworzony w Sredniowiecznej Europie zachodniej i Srodkowej model spote-
czenstwa, religijnos$ci i polityki, przez stulecia ksztattujacy zycie narodow
i ludow europejskich, zostat nazwany przez Feliksa Konecznego (1862-1949)
cywilizacja tacifiska*3. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze w okresie $redniowiecza
nadal funkcjonowato wiele rozwiazan przedchrzescijanskich i barbarzynskich,
ktére wyraznie kolidowaty z przestaniem chrze$cijafistwa i zatozeniami cywili-
zacji taciniskiej, np. brutalny styl rzadzenia. ,,Cywilizacje tacinska charakteryzuje
prymat ducha nad materig, wiecznosci nad doczesnosScig a stad tez prymat
spraw religii nad sprawami polityki. (...) W cywilizacji chrzescijanskiej panstwo
jest podporzadkowane zasadom chrzesScijanskim a nie samej instytucji religij-
nej jaka jest Kosciét. Panujgcy sg podporzadkowani papiezowi nie jako monar-
chowie a wiec nie z tytutu piastowanego urzedu, ale jako ludzie, jako cztonko-
wie Kos$ciota”#4. Tym samym wtadza nie stoi ponad moralnoscia a kluczowa
wartos$cig dla ludzi staje sie wolno$¢ pojmowana jako mozliwos¢ zycia zgodnie
z rozumem?*S. Czynnikiem, ktéry pomogt w uksztattowaniu sie tego unikalnego
modelu cywilizacyjnego, byt sprzeciw papiestwa i czesci biskupé6w wobec prob
opanowania struktur Ko$ciota przez cesarstwo niemieckie i innych wtadcow
$Swieckich (o tym w dalszej czes$ci). Odmiennie natomiast uksztattowata sie
sytuacja spoteczna i polityczna w panstwach, ktére na skutek réznych okolicz-
nosci przejety wzorce bizantyjskie. Bizantynizm odznacza sie pierwszenstwem
woli wtadzy przed prawem i religig, co logicznie prowadzi do podporzadkowa-
nia panstwu wszelkiej ludzkiej aktywnos$ci46. Spoteczenistwa Sredniowiecznej
Europy cechowaly sie istnieniem hierarchii spotecznej (uksztattowanej w spo-
s6b naturalny w réznych porzadkach zycia spotecznego, przede wszystkim w
formie stanéw spotecznych), na ogét monarchicznym ustrojem panstwa wpisa-
nym w owg hierarchie oraz rozdzieleniem wtadzy religijnej i Swieckiej przy
zachowaniu programowej funkcji Kos$ciota katolickiego. Istnienie hierarchii

43 Zob. szerzej: F. Koneczny, Paristwo i prawo w cywilizacji tacinskiej, \Warszawa-Komorow
2001.

4 Ks. M. Poradowski, Reakcja cywilizacji germanskiej przeciwko cywilizacji tacinskiej,
,Ateneum Kaptanskie” 1946, t. 45, z. 5, s. 377 i nast.

4 Por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna II-11, zagadnienie 180 artykut 6 odpowiedz, [w:]
Suma Teologiczna. Charyzmaty (lI-11, g. 171-189), tom 23, ttum. P. Betch, Londyn 1982, s.
138.

46 Zdaniem F. Konecznego tylko cywilizacja lacinska zaklada ograniczenie prerogatyw wia-
dzy w imi¢ sprawiedliwosci. Wptywy bizantyjskie, ktére Koneczny dostrzegat m.in. w Rosji
i Niemczech, przyczynity si¢ do schizmy wschodniej (1054 r.), sporéw cesarzy niemieckich
z papiestwem o zwierzchnictwo nad Kosciotem (cezaropapizm) oraz do reformacji (1517 r.).
Ponadto Koneczny wskazywal, ze w Rosji istnieja silne wptywy cywilizacji turanskiej, ktora
uznaje pierwszenstwo sity panstwa przed formalnie obowiazujacym prawem (tegoz, O wielo-
Sci cywilzacyj, oryg. Krakow 1935, tekst zdygitalizowany w ramach projektu ,,Cyfrowa Bi-
blioteka Mysli Narodowej”, s. 220-222).
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spotecznej (gr. hagia arche - $wiety porzadek) i ustroju monarchicznego (gr.
mono arche - oparty na jednym) scholastycy przedstawiali jako rozwigzana
naturalne i znane od niepamietnych czaséw, wzorowane na teologii katolickiej
(opiekuncza wtadza Boga nad stworzeniem, hierarchia panujaca w niebie) oraz
na hierarchii funkcjonujgcej w rodzinie. Dopuszczano istnienie ustrojow in-
nych, niz monarchiczne (np. w republikach wtoskich), jednak na og6t uwazano
je za Arystotelesem za mniej skuteczne i bardziej podatne za zepsucie4’. Nie bez
znaczenia dla ustroju panstw Sredniowiecznych byt ciggle jeszcze staby poziom
recepcji rzymskiego prawa publicznego, w zwiazku z czym panstwo nie byto
uwazane za odrebny podmiot prawa, lecz za cze$¢ majatku wtadcy przystuguja-
c3a mu na podstawie kupna ziemi, podboju lub dziedziczenia po przodkach.
Konsekwentnie, obalenie monarchy i odebranie mu tronu byto uwazane za
jeden z rodzajow kradziezy“8. Utrzymanie wiadzy w ramach dynastii uzasadnia-
to zawieranie malzenstw dynastycznych, powierzanie tronu dzieciom, a takze
podziat terytorium panstwa pomiedzy syn6w w monarchiach patrymonialnych.
Fundamentem zycia politycznego $redniowiecznej Europy byl katolicyzm, jed-
nak rozwigzania ustrojowe bardzo stopniowo dochodzity do urzeczywistnienia
ewangelicznej zasady, by ,odda¢ Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co
nalezy do Boga”#°. O ile w wielu starozytnych cywilizacjach wtadca peinit funk-
cje kaptanskie, a nawet bywat uwazany za bostwo (deifikacja wtadzy), w chrze-
Scijanskiej Europie sprawa raczej oczywista byto rozdzielenie funkcji politycz-
nych i kaptanskich (za wyjatkiem Panstwa Koscielnego). Kontrowersje dotyczy-
ly natomiast relacji pomiedzy KoS$ciotem i wtadzg $wiecka po upadku Cesar-
stwa Rzymskiego - najpierw wrogiego wobec chrzescijanistwa, a w ostatnim
stuleciu istnienia przyjmujacego je za religie panujaca. Pod koniec V w. papiez
Gelazy I sformutowat teorie dwdéch mieczy, zgodnie z ktéra papiez i wiadcy
Swieccy reprezentuja Boga na ziemi, przy czym wtadza Swiecka podlega Koscio-
towi w sprawach wiary i moralnosci, a duchowienstwo podlega wtadzy $wiec-
kiej w sprawach doczesnych30. Echo tego rozwigzania wybrzmiewa chociazby
w Kronice Galla Anonima (przetom XI i XII w.), ktéry krytykuje Bolestawa Smia-
tego za zabdjstwo biskupa Stanistawa stwierdzajac, ze ,sam bedac pomazancem
[Bozym] nie powinien byt [drugiego] pomazanca za zaden grzech kara¢ ciele-
$nie”>1. Konflikt papiestwa z cesarstwem niemieckim o wtadze nad europejska
Christianitas, ktérego przejawem bylo m.in. upokorzenie cesarza Henryka IV
w Kanossie (1025 r.) i spor o inwestyture zakonczony konkordatem w Worma-

47 Sw. Gelazy I, papiez w latach 492-496, pisat, ze ,lud nalezy prowadzi¢ a nie i§¢ za nim”
(J. Bartyzel, Demokracja, Radom 2002, s. 49), z kolei Tomasz z Akwinu przedstawit cztery
przyczyny, dla ktorych rzady jednego cztowieka sg lepsze niz rzady wielu ludzi (De regimi-
ne...,s. 137).

8 A, Misiuk, Instytucje bezpieczeristwa wewnetrznego w Polsce. Zarys dziejow (od X w. do
wspotczesnosci), Szczytno 2011, s. 12.

49 Biblia. Ewangelia wedtug §w. Mateusza 22, 21.

50 Zob. P. Grela, Gelazjanski model sprawowania wladzy monarszej w Christianitas. Na ma-
rginesie koncepcji Roberta Filmera, ,,Dialogi Polityczne”, nr 13 (2010), s. 242-248.

51 Gall Anonim, Kronika polska, ttum. R. Grodecki, Wroctaw 2003, s. 52-53.
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cji (1122 r.), doprowadzit ostatecznie do uregulowania regut wspétdziatania
wtadcow katolickich z Ko$ciotem. W tym modelu monarchowie mieli troszczy¢
sie o sprawy religii, jednak nie sprawowali wtadzy nad Ko$ciotem (ulegto to
zalamaniu w okresie reformacji). Krytyczne oceny tych czaséw dotycza nad-
miernego zaangazowania niektérych duchownych w zycie polityczne, czego
symbolem s3 m.in. kardynatowie petnigcy funkcje premieréw Francji: Armand-
Jean du Plessis de Richelieu (1585-1642) i Giulio Raimondo Mazzarini (1602-
1661).

Hierarchiczna organizacja Zzycia spotecznego w S$redniowiecznej Europie
przejawiata sie w réznych porzadkach zycia spotecznego, m.in. w zyciu rodzin-
nym (wtadza ojca nad rodzing i rodzicow nad dzieé¢mi), religijnym (wtadza
papieza, biskup6éw i duchowienistwa w sprawach wiary i moralnosci), politycz-
nym (wtadza monarchy reprezentujgcego Boga w sprawach doczesnych) oraz
zawodowym (postuszenstwo przetozonym, np. w ramach cechu). Wymienione
funkcje spoteczne dawaty czesci os6b wielkie mozliwosci, ale rowniez niosty ze
sobg konkretne zobowigzania moralne, ktérych - jak wiadomo z historii - pra-
wo wytworzone w systemach feudalnych czesto nie byto w stanie wyegzekwo-
wac. Filozoficzne zainteresowanie hierarchig spoteczng wpisywato sie w ustroj
stanowy, scholastyka jednak podkreslata jednakowa warto$¢ kazdej istoty
ludzkiej, dlatego wykluczata m.in. wyzysk i niewolnictwo>2. Rozpatrujac kwe-
stie rownosci ludzi w Sredniowiecznej Europie nalezy rozréznia¢ pomiedzy
réwnoscig w cztowieczenstwie oraz pozycja spoteczng w ramach poszczegdél-
nych porzadkéw. Rownos$¢ w cztowieczenstwie jest niezalezna od jakichkol-
wiek cech wrodzonych lub spotecznych, wynika ze wspdlnego wszystkim lu-
dziom celu w postaci zbawienia nieSmiertelnej duszy i skutkuje istnieniem
niespotykanego w spoteczno$ciach plemiennych pojecia bliZniego. Z kolei po-
zycja spoleczna wiaze sie z wtadza wobec jednych i postuszenstwem wobec
innych, np. w porzadku publicznym mezczyzna mégt by¢ poddanym, lecz
w porzadku rodzinnym sprawowat wtadze nad rodzing53. Pojecie wtadzy nale-
Zy tu rozumie¢ raczej jako odpowiedzialno$¢ za bliznich, niz swobode rzadze-
nia, poniewaz (niezaleznie od istniejgcych naduzy¢) gtoszono ograniczony cha-
rakter wtadzy jednego cztowieka nad drugim54. Zycie w zbiorowosci oraz jego
naturalny porzadek ukazywano jako konieczny sposéb bytowania cztowieka
wynikajacy z woli Bozej, czego dowodzi¢ ma m.in. niewystarczalno$¢ poszcze-
gblnych ludzi oraz zréznicowanie ptci dajace podstawe do istnienia rodziny
jako podstawowej komorki spotecznej.

Filozofia prawa w $redniowiecznej Europie nie stanowita oddzielnej dzie-
dziny nauki. Funkcjonowata jako integralna cze$¢ wiedzy filozoficznej, teolo-
gicznej i prawniczej. Prawo pozytywne traktowano jako instrument zarzadza-
nia panstwem, ktéry musi by¢ zgodny z prawem naturalnym. Tomasz z Akwinu

52 M.in. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Suplement Il-Il, zagadnienie 52 artykut
2 odpowiedz, w: Suma Teologiczna. Matzenistwo (Suppl., q. 41-68), t. 32, thum. F.W. Bednar-
ski, Londyn 1982, s. 96-97.

53 J. Bartyzel, Demokracja, op. cit., s. 39.

5 M.in. Grzegorz Wielki, Ksiega reguty pasterskiej, ttum. J. Czuj, Poznan 2009, s. 49-50.

34



rozumiat prawo (zaré6wno naturalne, jak i pozytywne) jako ,rozporzadzenie
rozumu dla dobra wspélnego nadane i publicznie obwieszczone przez tego, kto
ma piecze nad wspdlnotg”s5. W prawie naturalnym dostrzegat niezmienny sys-
tem norm, stanowiacy odbicie wiecznego prawa Bozego w $§wiecie material-
nym, mozliwy do poznawania przez ludzi za pomocg rozumu (dlatego zgodnos$¢
z rozumem byta tym samym, co zgodno$¢ prawem naturalnym)56. W odniesie-
niu do prawa pozytywnego Tomasz uwazat, ze jest ono niezbedne w spoteczno-
$ci ludzkiej, jednak norma sprzeczna z prawem naturalnym nie ma mocy obo-
wigzujacej. Nie zaproponowal przy tym uniwersalnej procedury oceny moral-
nosci norm prawnych, dlatego taki osad odbywa sie na poziomie sumienia.
0Od dobrego prawa Tomasz wymagat takze, by byto sprawiedliwe, wolne od
przesadow oraz stuzyto zachowaniu pokoju’’. Panstwo miato poczuwac sie do
odpowiedzialnosci nie tylko za organizacje zycia doczesnego mieszkancow, ale
rowniez za tworzenie dobrego prawa i porzadku spotecznego, ktérego prze-
strzeganie pomaga w osiggnieciu zbawienia po $miercisé. Sredniowieczne sys-
temy polityczne i prawne byty bardziej zr6znicowane wewnetrznie, niz obecne.
Regulacje prawne w $§redniowiecznej w duzej czesci miaty charakter zwyczajo-
wy, a ponadto istniato wiele dziedzin wytaczonych spod petnej kontroli pan-
stwa na mocy immunitetéow i przywilejow (w zalezno$ci od miejsca i czasu
mogly to by¢ Kosciét katolicki rzadzacy sie prawem kanonicznym, rycerstwo
i szlachta, niektdre miasta, spotecznosci zydowskie itd.). Wiele pomystéw na
przepisy prawne wywodzito sie ze starozytnego prawa rzymskiego i bazujace-
go na nim prawa kanonicznego. Prawo rzymskie poszukiwato rozwigzan stusz-
nych i sprawiedliwych w oparciu o logike i prawo naturalne, dlatego byto wy-
soko cenione przez scholastykéw. Najbardziej znang i zarazem kontrowersyjna
Sredniowieczng instytucjg prawng byta inkwizycja (Yac. inquisitio - $ledztwo).
Nazwa tg okresla sie zar6wno trybunaty podlegte papiezowi, jak i monarchom
$Swieckim. Inkwizycja papieska zostata zainaugurowana przez papieza Grzego-
rza IX (ur. 1145, pontyfikat 1227-1241) dla zapewnienia sprawiedliwego pro-
cesu sadowego osobom oskarzonym o odstepstwo od wiary. Dotyczylo to
w szczego6lnosci gloszenia pogladdéw sprzecznych z nauczaniem Kosciota
w sprawach wiary, czyli herezji (z gr. wybieraé, w domysle wiare wedle wta-
snego upodobania). W $redniowieczu takie czyny traktowano nie tylko jako
grzech przeciwko wierze, ale rowniez jako potencjalne zagrozenie dla porzadku
publicznego, dlatego czesto podlegaty one aktywnemu zwalczaniu ze strony

%5 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-1l, zagadnienie 90 artykut 4 odpowiedz, [w:] Suma
Teologiczna. Prawo (I-11, g. 90-105), tom 13, thum. P. Betch, Londyn 1985, s. 8.

5 lbidem, zagadnienie 91 artykut 2 odpowiedz, s. 10-11.

57 Zob. szerzej: C. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedtug $w. Tomasza z Akwinu,
[w:] B. Szlachta (red.), Obiektywna podstawa prawa. Wybor pism Czestawa Martyniaka,
Antoniego Szymanskiego i Ignacego Czumy, Krakow 2001, s. 34-116.

%8 Otéz celem zycia, ktére obecnie dobrze przezywamy — pisze Tomasz z Akwinu — jest
szczgsécie wieczne. Dlatego zadaniem krola jest tak troszczy¢ si¢ o dobre zycie spoteczenstwa,
jak tego wymaga osiagnigcie szczgsécia niebieskiego. Niech mianowicie popiera to, co prowa-
dzi do szczesécia niebieskiego, a tego co mu sig¢ sprzeciwia, niech — na ile to mozliwe — zaka-
zuje” (De regimine..., s. 136).
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wladz $wieckich. Inkwizycja papieska miata na celu zapobiezenie samosgdom
oraz chaotycznym dzialaniom monarchéw i biskupéw wobec oskarzonych
o herezje lub czary. Wprowadzono wéwczas humanitarne i cenione do dzi$
rozwigzania procesowe, m.in. ograniczenie tortur i wyrokéw $mierci, mozli-
wo$¢ wyznaczenia obroncy z urzedu i wylaczenia sedziego podejrzanego
o stronniczo$¢. Prace w trybunatach inkwizycyjnych powierzono dominikanom,
ktdrzy posiadali najlepsze przygotowanie w zakresie teologii i prawa. Jakkol-
wiek dane zrédtowe na temat inkwizycji sa dalece niekompletne, zachowaty sie
réwniez informacje o nieprawidtowosciach w jej dziatalno$ci. Ponadto niektére
z zastosowanych wédwczas metod z dzisiejszej perspektywy wydajg sie nieod-
powiednie w sprawach religijnych>°.

Charakterystyczna dla Sredniowiecza byta rola klasztoréw, ktorych ideg jest
dobrowolne wytaczenie sie zakonnikow ze §wiata, aby mogli osigga¢ swietosc¢
przez codzienng kontemplacje Boga potgczong z ciezka pracg. Oprécz funkcji
religijnych niektére $redniowieczne klasztory zajmowaly sie m.in. nauka, go-
spodarka i przepisywaniem ksiagg. Czasami prowadzono zaawansowane bada-
nia konkretnych gatunkéw roslin i zwierzat, ktérych pozwanie miato pomédc
w lepszym poznani ich Stwoércy. Zainteresowanie duchowienstwa naukami
przyrodniczymi motywowano przekonaniem, ze Bdg objawil sie najpierw
w dziele stworzenia (objawienie naturalne), dlatego poznawanie przyrody
ozywionej i nieozywionej przybliza cztowieka do rozumowego poznania Boga.
Podobnie jak wiekszo$¢ scholastykow, Tomasz z Akwinu opart swojg tworczosé
na zatozeniu, ze wiedza dostarczana przez nauke i filozofie (nazywana rozu-
mem) oraz wiedza ptynaca z Objawienia Bozego (obejmujaca Pismo Swiete
i Tradycje apostolska) musza by¢ ze sobg zgodne, poniewaz maja jedno Zrédio
w doskonatym Bogu. Co za tym idzie, ewentualne sprzecznosci miedzy wiara
i nauka moga wynika¢ tylko z btednego postugiwania sie posiadang wiedza
przez ludzi®. Po ustaniu wedréwek ludéw i najazdéw barbarzynskich upo-
wszechnito sie wsréd Europejczykoéw zainteresowanie zdobywaniem wyksztat-
cenia. Uniezaleznienie sie Kosciota od cesarstwa i innych wladcéw $wieckich
otwarto mozliwosci prowadzenia szerszej dziatalnosci, w szczegélnosci fundo-
wania szkoét koscielnych, a nastepnie uniwersytetéw. Kadra akademicka w $re-
dniowieczu rekrutowata sie wszakze w przewazajacej czesci z wyksztatconego
duchowienstwa katolickiego®l. Europejskie uniwersytety, z ktérych najstar-
szym jest zatozony w 1088 r. Uniwersytet w Bolonii, byty pierwszymi w historii

59 Zob. szerzej m.in.: R. Konik, W obronie swietej Inkwizycji, Wydawnictwo Wektory 2004.
80 Ks. J. Pigtek, Wiara w relacji do rozumu w mysli sw. Tomasza z Akwinu, ,Kieleckie Studia
Teologiczne” 2012, nr 11, s. 134.

61 Po dzi$ dzien koscielny rodowdd szkolnictwa wyzszego znajduje wyraz m.in. w uzyciu
uroczystych tog akademickich wzorowanych na stroju duchownym (podobnie zreszta, jak togi
prawnicze) oraz w tradycyjnym tacinskim nazewnictwie (np. stowo ,,profesor” z fac. oznacza
wyznawce, osobe biegla w nauce teologii, z kolei stowo ,,doktor” z tac. oznacza uczonego).
Proces objecia szkolnictwa nadzorem panstwa (sekularyzacji) rozpoczat si¢ na Swiecie dopie-
row XVIIi XIX w.
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instytucjami powotanymi do poznawania i nauczania mozliwie calej dostepnej
wiedzy (Yac. universitas - cato$¢).

Warto zauwazy¢, Ze nie bytoby dzisiejszego poziomu rozwoju technologicz-
nego, gdyby nie wysitki uczonych Sredniowiecza. Nauka okresu sredniowiecza
czesciowo przejeta dorobek tych kultur starozytnych, z ktérymi miata kontakt,
cho¢ geneza niektorych osiggnie¢ do dnia dzisiejszego pozostaje owiana tajem-
nica. Zadna z wielkich cywilizacji (Chiny, Indie, Egipt, Babilon, Grecja, Majowie)
nie okazata sie jednak zdolna sformutowaé trzech praw dynamiki Isaaca Ne-
wtona (1642-1727) opublikowanych w 1687 r., ktére staty sie podstawa roz-
woju nauk S$cistych i technicznych. Sposrédd nich Newton sformutowat tylko
trzecie prawo, czyli zasade akcji i reakcji. Drugie z praw (relacja sity, przyspie-
szenia i masy) zostato zapozyczone od Kartezjusza (1596-1650). Z kolei pierw-
sze i najwazniejsze z praw, nazywane zasada bezwtadnosci, Newton zapozyczyt
od francuskiego filozofa scholastycznego Jana Buridana (1301-1359), ktory
sformutowat je w kontek$cie wiary w stworzenie $wiata w czasie z niczego.
Buridan dazyt do wykazania zgodno$ci z Biblig teorii heliocentrycznej Mikotaja
Kopernika, dlatego obrot ciat niebieskich opisat jako przebiegajacy jednostaj-
nie, bez udziatu innych sit fizycznych, dzieki pierwszemu poruszeniu przez
Boga-Stworcet2. Wydaje sie, ze warunkiem sukcesu cywilizacji tacinskiej byta
desakralizacja przyrody, ktéra przestano uznawac za przedmiot kultu, a zaczeto
traktowac jako dar dobrego Boga dla ludzi przeznaczony do poznawania i uzy-
wania®. Owo rozréznienie (a nie przeciwstawienie sobie) sfery religijnej (sa-
crum) i sfery swieckiej (profanum) okazato sie konieczne dla swobodnego roz-
woju nauk przyrodniczych.

Za filozofig i nauka podazata réwniez sztuka Sredniowiecza dazaca do od-
wzorowania piekna natury stworzonej przez Boga. W malarstwie i rzezbie da-
zono do uchwycenia naturalnych proporcji, symetrii i kolorystyki, w muzyce
rozwijano naturalng o$miooktawowg skale gtosu (np. $piew gregorianski).
W epoce renesansu twdrcy siegneli bezposrednio do dorobku i technik sztuki
starozytnej, ktéra po upadku Imperium Rzymskiego (476 r.) czeSciowo popadta
w zapomnienie z uwagi na jej poganskie konotacje oraz niespokojna sytuacje
w Europie.

Zaufanie filozofii realistycznej do zdolnosci ludzkiego rozumu stato sie fun-
damentem przysztego rozwoju cywilizacyjnego krajow Europy Zachodniej
(oraz ziem przez nie skolonizowanych), ktoéry nie posiada odpowiednika
w historii innych cywilizacji. Filozofia scholastyczna, ktdérej nie nalezy do konca
utozsamiac z praktyka zycia spotecznego, byta konsekwentna w formutowaniu

62 S.L. Jaki, OSB, Extraterrestrials, or Better Be Moonstruck?, [w:] The limits of a limitless
science: and other essays, Wilmington, Del: ISI Books, 2000, s. 74. Takze Arystoteles
w IV w. p.n.e. doszedt do podobnych wnioskow, jak Buridan (S. Ziemianski, Arystotelesow-
ska koncepcja ruchu jako punktu wyjscia dowodu kinetycznego, ,,Studia Philosophiae Chri-
stianae” 1969, nr 5/2,s. 191).

83 Por. Biblia. Ksiega Rodzaju 1, 28. Procesy te sg ze sobg sprzezone, poniewaz negacja rze-
czywistos$ci nadprzyrodzonej z reguly ukierunkowuje czlowieka na faktyczng sakralizacje
$wiata materialnego.
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wnioskow dotyczacych wiary i moralnosci, stanowcza i wymagajgca w rozroz-
nianiu dobra i zta oraz w praktykowaniu cnét. Sredniowieczni filozofowie eu-
ropejscy podkreslali wytaczng prawdziwos$¢ doktryny katolickiej i jej koniecz-
no$¢ do zbawienia (poza przypadkami niezawinionej niewiedzy). Szczegélne
znaczenie przywigzywano do wypetniania obowigzkéw wobec Boga i ludzi,
stad rozrézniano pojecia wolnosci, jako stanu umozliwiajacego zycie zgodne
z rozumem i wypelnianie powinno$ci moralnych, oraz swobody, przez ktdrg
rozumiano dowolno$¢ postepowania. Wolno$¢ zatem odnoszono wytgcznie do
mozliwosci czynienia dobra. OczywisScie praktyka zycia bywata bardzo odlegta
od szczytnych zalozen, ale w Sredniowieczu jeszcze nie przyjety sie charaktery-
styczne dla idealizmu teorie etyczne usitujace usprawiedliwia¢ naruszenia za-
sad biezacymi potrzebami.

2.3. Zarys teologii katolickiej

Temat katolicyzmu byt obecny w sporach i dyskusjach politycznych i spo-
tecznych w Europie zar6wno wtedy, gdy przewage mieli jego zwolennicy, do-
strzegajacy w Kosciele zrdédto sity doczesnej i wiecznego szczescia, dziatajacy
na rzecz poszerzenia lub wykorzystania jego wptywdw, jak rowniez wtedy, gdy
wtadze zdobywali przeciwnicy katolicyzmu zmierzajacy do zastgpienia go in-
nymi tre$ciami, ktére uwazali za blizsze wiasnym celom. Z tego powodu nie
mozna zrozumie¢ zrodet i celow doktryn spotecznych, politycznych, gospodar-
czych i prawnych formutowanych w kolejnych stuleciach bez przynajmniej
podstawowej znajomos$ci dogmatyki i etyki katolickiej oraz roli Kosciota kato-
lickiego w historii Europy i $wiata. Inaczej méwigc prowadzenie dalszych roz-
wazan wymaga nakre$lenia doktryny, ktéra od dwdch tysiacleci byta i jest gto-
szona, zwalczana i broniona w konfrontacji z mnéstwem odmiennych pogla-
dow.

W kazdej zorganizowanej spotecznosci ludzkiej zarzadzanie sprawami reli-
gii nalezato do wtadz politycznych (np. wiadca petnit funkcje najwyzszego ka-
ptana, nieraz wrecz ogtaszat sie bogiem). Kosciét katolicki byt pierwsza instytu-
cja w historii ludzko$ci, ktéra organizowata sprawy doktryny i kultu religijnego
w spos6b niezalezny od wtadzy Swieckiej. Wiadnie niezalezno$¢ od panstwa
stata sie powodem trwajacego trzy stulecia przesladowania chrze$cijan w wie-
lowyznaniowym cesarstwie rzymskim. Okres trwajacy ponad tysigc lat od IV do
XVI stulecia byt czasem szczegdlnego znaczenia katolicyzmu w wymiarze spo-
tecznym, politycznym i gospodarczym. Jak wspomniano, w p6znej starozytnosci
i Sredniowieczu teolodzy Kkatoliccy zainteresowali sie filozofia antyczng,
szczegOlnie pismami Platona i Arystotelesa. ChrzeScijanistwo szybko rozprze-
strzeniato sie po $wiecie przekonujac ludzi swoja tagodnosciag, wewnetrzng
logika, konsekwencja moralng, dyscypling i optymistyczna wizja przysztosci. Po
upadku Imperium Rzymskiego Ko$ciét katolicki stat sie gléwnym osrodkiem
kultury, nauki i stabilizacji politycznej a uczonymi najczesciej byli duchowni.
Polityczne znaczenie Ko$ciota w sredniowieczu dato mu nowe mozliwosci dzia-
tania, ale stato sie takze przyczyng naduzy¢ oraz uwiktania Kosciota w walki
polityczne. Zbrojne zaangazowanie wiadz §wieckich w obrone KoSciota wynika-
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o z glebokiego przekonania, ze katolicyzm stanowi fundament porzadku spo-
tecznego i prawnego panstwa. Do czaséw renesansu filozofie okreslano mia-
nem stuzebnicy teologii (Yac. philosophia ancilla theologiae) a jeszcze w baroku
katolicyzm nalezat do najwazniejszych tematéw inspirujacych artystow. Jednak
juz od reformacji (XVI w.) systematycznie umacniaty sie trendy zmierzajgce do
pomniejszenia roli religii (sekularyzacja), za$ katolicka wyktadnia prawd wiary
i moralnosci zaczeta by¢ negowana i zwalczana w przetomowych koncepcjach
filozoficznych. Do gtéwnych powodéw tego stanu rzeczy nalezaty konsekwent-
ne wymagania moralne, odbierane przez krytykéw jako ograniczanie wolno$ci
cztowieka, ktore niejednokrotnie kontrastowaty ze stylem zycia duchowien-
stwa i przesadnymi powigzaniami z wtadza $wiecka. Réwnoczes$nie pod wpty-
wem krytyKki, nieraz tez brutalnych przesladowan, rozwijaty sie nurty broniace
wiary katolickiej i funkcji Ko$ciota w zyciu publicznym (w szczegdlnosci apolo-
getyka, z gr. mowa obroncza).

Okres$lenie ,Kosciot katolicki” (Ecclesia Catholica) pochodzi z jezyka grec-
kiego i oznacza ,zwotanie powszechne”, czyli utworzone i otwarte dla ludzi
z catego Swiata i wszystkich epok (w odrdznieniu od pierwszego Przymierza
opisanego w biblijnym Starym Testamencie, ktére byto przeznaczone dla Izrae-
litdbw). Jak wspomniano, teologia katolicka juz w pierwszych wiekach korzysta-
1a z filozofii i logiki uznajac, Ze cata prawda pochodzi od Boga, dlatego nie moze
by¢ sprzecznosci pomiedzy tym, co gtosi wiara przez Boga objawiona i tym, co
jako prawdziwe poznaje rozum przez Boga stworzony. Z tego powodu Tomasz
z Akwinu zdefiniowal wiare jako rozumng i wolna decyzje cztowieka, ktory
przyjmuje prawdy objawione przez Boga za zgodne z rozumem, czyli prawdzi-
web4, Fundamentalnym zagadnieniem katolicyzmu jest istnienie Jedynego Boga
w Trzech Osobach. Teologia uznaje ten dogmat za niemozliwy do catkowitego
zZrozumienia, poniewaz Bog jest doskonatym bytem duchowym, ktéry nieskon-
czenie przekracza ludzkie mozliwosci poznawcze i pojecia oparte na rzeczywi-
stosci widzialnej. B6g nie ma poczatku, przyczyny ani ograniczen, co wyraza
podane przez Mojzesza imie Jahwe (Jestem, Ktdory Jestem)®5. Teologia wyjasnia
istote Tréjcy Swietej wskazujac, ze Bog Ojciec z mitosci ,rodzi” doskonaty ,ob-
raz” wlasnej Osoby - swojego Syna, ktéry w pelni posiada Boza nature i jest
réwny Ojcu co do istoty®6. Syn Bozy posiada wszystkie istotowe przymioty Ojca,
a wiec Jego wszechmoc, doskonato$¢ i samowystarczalno$é¢, dlatego nazywany
jest rowniez Stowem (z gr. Logos), w ktérym Bdg Ojciec stale wyraza petnie
wlasnej doskonatosci. Bdg Ojciec, znajac peinie prawdy o sobie obecng w swo-
im Synu, obdarza Go doskonatg mito$cig. Takg samg mito$cig Syn obdarza Ojca.
Obie Osoby Boskie mitujg sie calg swoja istotg, wyrazajac swoja Boska nature
w pelny sposéb w doskonatej mitoSci (wolnej od jakiekolwiek egoizmu). Mitos¢
jest najwyzszym przymiotem Boga, ktory definiuje Jego istote i pozwala zrozu-

64 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna II-1, zagadnienie 2 artykut 9 odpowiedz, [w:] Suma
Teologiczna. Wiara i Nadzieja (11-11, g. 1-22), tom 15, ttum. P. Betch, Londyn 1966, s. 32.

% Biblia. Ksiega Wyjscia 3, 14.

% Por. Biblia. Ewangelia wedhug $w. Mateusza 11, 27.
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mie¢ Jego dziatania®’, dlatego z mitosci Ojca i Syna ,wytania sie” trzecia Osoba
Boska, ktéra Pismo Swiete nazywa Duchem Swietym. Mito$é ma sktonnos¢ do
obdarowywania innych, stad teologia wigze udzielanie ludziom daréw ducho-
wych z Osobg Ducha Swietego®8. Trzy Osoby Boskie sg istotowo réwne, ponie-
waz majg te sama doskonalg Boska nature, do ktorej niczego wiecej nie mozna
juz doda¢, oraz tg samg wole. W Bogu nie ma przesztosci i przysztosci, dlatego
zrodzenie Syna Bozego i wytonienie sie Ducha Swietego jest pozaczasowe
i trwa zawsze (nie mozna zatem moéwié o starszenstwie). Teologia wyjasnia, ze
istnienie Trzech Os6b Boskich wynika z doskonatej istoty Boga, ktory jest mito-
$cia, gdyz mito$¢ polega na wzajemnosci os6b. Zarazem liczba trzech Os6b Bo-
skich jest odpowiednia dla doskonatos$ci Boga, poniewaz wtasnie trzy Osoby
moga wej$¢ w petnie relacji osobowych, w ktérych obdarzajg siebie wzajemna
mitoscig (relacje ja-ty, my-on, ja-oni)®°.

Bog istnieje poza czasem i przestrzenia, ktére to wymiary $wiata material-
nego zostaly przez Niego stworzone. Doskonato$¢ Boga wyraza sie w tym, ze
jest jeden, nie ma poczatku i konica, nie dotykajg Go zadne ograniczenia i sam
sobie wystarcza, nie potrzebujac niczego od innych bytéw. Bog nie podlega
zmianie, poniewaz bedac doskonaly nie moze zmieni¢ sie na lepsze, za$ zmie-
niajac sie na gorsze, przestatby by¢ doskonaty. Bog jest w doskonatym stopniu
dobry, co oznacza, ze nie ma w Nim zadnych brakéw dobra (czyli zadnego zta),
dlatego tez jest w stanie czyni¢ wytgcznie dobro. Warto zauwazy¢, ze w teologii
i filozofii powstal osobny kierunek rozwazan na tym, dlaczego dobry Boég do-
puszcza z1070. Poniewaz doskonato$¢, czyli petnia, moze by¢ tylko jedna, logicz-
nie wszelkie inne byty sg niedoskonate, np. z tego powodu, zZe nie s3 samowy-
starczalne a ich zaistnienie i dalsze trwanie zalezy od Boga. Fakt powotania do
istnienia innych bytéw, ktérymi sa aniotowie, ludzie, nizsze organizmy biolo-
giczne (przyroda ozywiona) i byty martwe (przyroda nieozywiona) teologia
nazywa stworzeniem Swiata’l. Nawigzujac do tradycji starozytnej, teologia
katolicka rozumie istnienie i wiasciwosci tych bytéw jako podstawe dowodze-
nia istnienia Boga bedacego przyczyng pierwsza, ktora zainicjowata wszystkie

57 Biblia. | List $w. Jana Apostota 4, 16.

% Por. Biblia. Ewangelia wedlug $w. Jana 14, 26.

8 T. Pegues OP, Katechizm wedtug Summy Teologicznej $w. Tomasza z Akwinu, tham. M.
Petka, Zabki 2014, s. 19-32.

0 Augustyn z Hippony stwierdza: ,,poniewaz Wszechmogacy Bog jest niezmiernie dobry,
nigdy by pozwolit na jakiekolwiek zto wobec swoich dziet, gdyby nie byt tak wszechmocny
i dobry, aby z tego zta wylonito si¢ dobro” (tegoz, Enchiridion de fide, spe et caritate, Brepol
Publishers 2010, 11, 3: PL 40, 236, thum. wtasne). Gottfried Leibnitz (1646—1716) nadat temu
kierunkowi nazwe teodycea (z gr. sprawiedliwo$¢ Boza).

L Stowo ,,stworzenie” pochodzi z jezyka prastowianskiego i oznacza ,ustalenie granic”,
w domys$le nadanie nowym bytom przez Stworce konkretnej formy i zestawu cech
A. Briickner, Stownik etymologiczny..., s. 587). Kazda decyzja jest zarazem odrzuceniem
innych wariantow, jednak bez tego odrzucenia niemozliwe byloby zdobywanie i rozwijanie
dobra. Rowniez akt stworzenia wigzat si¢ z jakim$ samoograniczeniem Stworcy, ktory odrzu-
cit nieskonczenie wiele mozliwosci i wybrat dla swoich stworzen tylko niektore. Jest to zara-
zem jedno z logicznych twierdzen uzasadniajacych ograniczonos¢ i niedoskonatos¢ stworzen.
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procesy i nadata im niezmienne prawa. Tomasz z Akwinu zauwaza, Ze rozum
ludzki jest w stanie samodzielnie stwierdzi¢ istnienie jedynego Boga na pod-
stawie ktéregos z pieciu dowod6éw?7’2. Natomiast wiedza o tym, Zze w Bogu s3 trzy
Osoby a kazda z nich jest tym samym Bogiem, nie mogta zosta¢ poznana przez
ludzi inaczej, jak dopiero przez historyczne objawienie sie samego Boga w Jezu-
sie Chrystusie’3. W akcie stworzenia duchow i istot materialnych wyraza sie
mitos¢ Boga, ktéry powotuje do istnienia rézne kategorie bytéw, w réznym
stopniu podobne do Stwoércy’+ Z przyroda nieozywiong Bog dzieli przymiot
istnienia z mikroorganizmami, roslinami i zwierzetami dodatkowo zycie i od-
czuwanie z ludzmi i aniotami takze rozumno$¢, wolng wole i nie§miertelnos¢.
Podobienstwo organizméw biologicznych do Boga wyraza sie przez zdolnos¢
do przekazywania zycia, z kolei podobienstwo aniotéw wyraza sie w naturze
duchowej i niematerialnej. Cztowiek ma wspoélne cechy zaréwno z przyroda
(ciato biologiczne), jak i z aniotami (nieSmiertelna i rozumna dusza), cho¢ dusza
ludzka w poréwnaniu z duchami bezcielesnymi jest znacznie stabsza i mniej
samodzielna, dlatego po $mierci oczekuje na zmartwychwstanie ciata. Cztowiek
jest zatem istotg zarazem cielesng i duchowg?s. Postrzeganie $wiata material-
nego jako dzieta dobrego Boga chrzescijanistwo przejeto z judaizmu starote-
stamentowego. Wyrazem tego sa chociazby realistyczne odniesienia w tekstach
biblijnych do codziennych ludzkich spraw (np. pracy rolnikéw), jak réwniez
wyjasnienie wrogosci przyrody wobec ludzi, ktéra wynikta z grzechu pierwo-
rodnego a nie z Bozego zamiaru. Dla porédwnania, hinduizm postrzega $wiat
jako utude, iranski zoroastryzm jako dzieto zta a gnoza jako wiezienie dla ludz-
kich dusz7e.

Zgodnie z tradycja teologiczng po stworzeniu aniotéw cze$¢ z nich wypo-
wiedziata postuszenstwo Bogu i w ten sposoéb staty sie demonami (z gr. bozek,
inne okreslenia to diabetl - z tac. oszczerca lub szatan - z hebr. nieprzyjaciel).
Ich przywddca, wedtug Pisma Swietego, byt Lucyfer (z tac. niosacy $wiatto),
ktéry pierwotnie zostat stworzony jako najwyzszy z aniotéw. Przyczyng buntu

2 Dowdd z ruchu (jezeli Ziemia si¢ rusza, kto§ musiat jg pchnaé¢), dowdd z przyczynowosci
(jezeli wszystko ma swoja przyczyne, musi mie¢ jg rowniez $wiat), dowdd z przygodnosci
bytow (jezeli na $wiecie wszystko przemija, a jednak $§wiat dalej trwa, to musi istnie¢ co$§
poza $wiatem, co podtrzymuje jego trwanie), dowod ze stopniem jakos$ci (jezeli wszystko ma
jakie$ niedoskonatoéci, to musi istnie¢ co$ najdoskonalszego), dowdd z celowosci (jezeli
ludzie potrafig dziata¢ celowo, to caly swiat musi by¢ celowym dzietem istoty rozumnej).
Zob. szerzej: Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna |, zagadnienie 2 artykut 3, [w:] Suma
Teologiczna. O Bogu..., s. 47-50.

3 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna |, zagadnienie 32 artykut 1, [w:] Suma Teologiczna.
O Tréjcy Przenajswigtszej (I, g. 27-43), tom 3, thum. P. Betch, Londyn 1978, s. 42-45.

4 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna |, zagadnienie 3 artykut 7, [w:] Suma Teologiczna.
O Bogu..., s. 56-61.

5 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I, zagadnienia 75 i 76, [w:] Suma Teologiczna. Czto-
wiek (1, g. 75-84), tom 6, thum. P. Betch, Londyn 1980, s. 7-39.

6 D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa, thum. J. Lasocka, Poznan—
Warszawa—Lublin 1965, s. 278; ; Biblia. Ksigga Rodzaju 3, 16-19.
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czesci aniotdw byta niezgoda na stuzenie Bogu”’. Niektorzy teologowie uwazaja
takze, ze Bog objawil stworzonym aniotom przyszie wcielenie Syna Bozego
i poddanie aniotéw Jego Matce jako Krélowej, to za$ okazato sie nie do przyjecia
dla Lucyfera i jego zwolennikéw. Lucyfer miat powiedzie¢ Bogu ,Nie bede stu-
zyt” (fac. Non serviam) i tym pociagnac za sobg cze$¢ aniotéw. Na czele aniotow
wiernych Bogu stanat archaniot Michat z okrzykiem ,Kt6z jak Bog” (fac. Quis ut
Deus), ktory jest znaczeniem tego hebrajskiego imienia. Woéwczas rozpoczeta
sie wojna intelektualna miedzy aniotami. Upadli aniotowie owa wojne przegrali
i zostali wyrzuceni z nieba. Sami jednak zapragneli by¢ czczeni przez ludzi,
dlatego znienawidzili obiektywizm i prawde, ktéra utrudnia im zwodzenie ludzi
oraz ukazuje ich prawdziwg nature jako stworzen catkowicie podlegtych Bo-
gu’8. Postanowili odcigga¢ ludzi od oddawania Bogu naleznej czci, m.in. przez
materializm, kulty poganskie i popychanie do popelniania czynéw sprzecznych
z prawem ustanowionym przez Boga. Czyny te (nazywane grzechami) sa prze-
ciwne Bozemu zamystowi wzgledem ludzi, dlatego prowadza ich do wiecznego
potepienia’. Potepienie (piekto) polega na wtasnowolnym oddzieleniu sie
cztowieka od Boga, co w wiecznosci skutkuje cierpieniem, samotnoscia i bra-
kiem sensu przezywanym w towarzystwie demondw i innych potepionych??.
Wedtug biblijnej Ksiegi Rodzaju cztowiek zostat stworzony na obraz i podo-
bienistwo Boze jako mezczyzna (Adam, z hebr. ludzie) i kobieta (Ewa, z hebr.
dajaca zycie). Obraz Bozy oznacza, ze w naturze ludzkiej istniejag w ograniczo-
nym stopniu cechy wspoélne z Bogiem (m.in. rozumno$¢, wolno$¢, nieSmiertel-
nos¢, zdolnosci twoércze), natomiast podobienstwo do Boga oznacza zdolno$¢
do rozwijania w sobie cnoét, ktére czynig cztowieka podobnym do Boga
(w szczegdlnos$ci mitosci i pokory)®l. Pierwotnie Zycie cztowieka miato przebie-
ga¢ w szczes$ciu, ktére zostalo zobrazowane jako biblijny raj. Cztowiek miat
rozumie¢ sens swojej egzystencji wylacznie w Bogu a popedy i instynkty ciata
miaty by¢ catkowicie postuszne woli kierowanej przez rozum. W wyniku buntu
przeciw Bogu, inspirowanego przez demona i okreslanego jako grzech pierwo-
rodny, natura ludzka zostata zraniona, pozbawiona nadprzyrodzonych Bozych
daréw i w takim okaleczonym stanie jest przekazywana przez kolejne pokole-
nia. ,Grzech pierworodny - czytamy w aktach Soboru Trydenckiego - jest

7 Biblia. Ksiega Izajasza, 14, 11-21.

8 Biblia opisuje Lucyfera stwierdzajac m.in., Ze ,,0d poczatku byt on zabéjca i w prawdzie
nie wytrwatl, bo prawdy w nim nie ma”, ,jest ktamca i ojcem ktamstwa” (Ewangelia wedlug
$w. Jana, 8, 44), ,,podaje si¢ za aniota §wiattosci” (Drugi List do Koryntian, 11, 14).

9 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I, zagadnienie 63, [W:] Suma Teologiczna. Aniolowie
i Swiat widzialny (I, . 59-74), tom 5, thum. P. Betch, Londyn 1979, s. 4-49. Pierwsza pokusa
skierowana do ludzi polega na staniu si¢ jak Bég w kwestii stanowienia o dobru i ztu moral-
nym (Biblia. Ksigga Rodzaju 3, 5). Przekonanie o réwnosci Bogu jest takze podstawowa
doktryny gnostyckiej i nihilizmu (zob. pkt 1.3). W pismach chrzescijanskich diabet bywa
okreslany jako ,,malpa Pana Boga”, a w malowidlach czasem przedstawia si¢ go z twarza
matpy. Ma to na celu ukazanie, ze nie potrafi on tworzy¢ nic nowego, a jedynie karykatury
dobra.

80 T, Pegues OP, Katechizm..., s. 317-324.

81 Biblia. Ksiega Rodzaju 1, 26-27; T. Pegues OP, Katechizm..., s. 51.
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brakiem we wnetrzu koniecznej pierwotnej sprawiedliwosci. (..) Jego
zasadniczymi skutkami s3: $mier¢ doczesna i wieczna, pozadanie wychodzace
poza granice rozumu, sktonno$¢ woli do zta, niewiedza, stabo$¢, utrata taskii w
koncu nienawi$¢ do Boga. (..) Rdézni sie on od innych grzechéw, poniewaz
natura zacigga go z ciala skazonego przeniewierstwem Adama, przez samo
zrodzenie. Inne grzechy wynikaja z dziatania i nie s3 popelniane bez zgody,
[tego, kto je popetnia]“82. Z powodu grzechu pierworodnego cztowiek stat sie
podatny na cierpienie i $mier¢ ciata, na czynienie zta bedacego brakiem posza-
nowania dla obowigzkéw (popetnianie grzechéw), a w konsekwencji na spra-
wiedliwe i trwajace wiecznie potepienie. Ksiega Rodzaju opisuje grzech pier-
worodny jako zerwanie i zjedzenie zakazanego owocu z drzewa poznania dobra
i zta%3. Nalezy doda¢, ze teologia nie nakazuje traktowa¢ opisu biblijnego
w sposo6b dostowny, gdy z samego tekstu wynika, ze jest uwarunkowang teolo-
gicznie i kulturowo forma przedstawienia prawd religijnych, a nie precyzyjna
relacja z wydarzenia®4. Niewatpliwie w naturze ludzkiej istniejg stabosci i roz-
darcie, nieobecne chociazby u zwierzat, ktére stajg sie dla cztowieka zZrédiem
utraty sensu zycia btednych decyzji i cierpienia.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze sposob rozumienia niektérych fragmen-
tow Biblii byt i jest przedmiotem wielu kontrowersji wobec teorii wysuwanych
przez nauki przyrodnicze. Przyktadem moga by¢ dwie teorie naukowe, ktére dotad
nie zostaty jednoznacznie udowodnione zgodnie z metodologia badan nauko-
wych: ewolucjonizm i wielki wybuch85. W XIX w. ujawnit sie konflikt pomiedzy
biblijnym nauczaniem o stworzeniu cztowieka (kreacjonizm) i teoriag ewolucji

82 Sobor Trydencki, Dokumenty kongregacji teologéw z 24 maja 1546 r., cyt. za: Dokumenty
Soborow Powszechnych. Tekst tacinski i polski, Tom IV (1511-1870). Lateran V, Trydent,
Watykan I, oprac. ks. A. Baron, ks. H. Pietras SJ, Krakow 2004, s. 219, 221.

8 Biblia. Ksiega Rodzaju 3, 1-24; T. Pegues OP, Katechizm..., s. 52-53, 94-98.

84 Dla przyktadu, opis stworzenia §wiata zostal przedstawiony w cyklu siedmiu dni (wieczo-
réw i porankow) tygodnia hebrajskiego, jednak stworzenie stonca, wedlug ktoérego wyznacza
si¢ poczatek i1 koniec dnia, przypada dopiero na dzien czwarty (Biblia. Ksiega Rodzaju 1, 14—
19). Opis ten, podobnie jak wiele fragmentéw Starego Testamentu, zawiera natomiast analo-
gie do przysztego zbawienia ludzko$ci przez Chrystusa: stworzenie i odkupienie czlowieka
przypada na dzien szosty (piatek), odpoczynek Boga i spoczywanie Chrystusa w grobie na
dzien siodmy (sobota), stworzenie $wiatla i zmartwychwstanie Chrystusa na dzien pierwszy
(niedziela). Co wigcej, grzech pierworodny mial miejsce pod drzewem poznania dobra i zla,
a odkupienie wydarzyto si¢ na krzyzu wykonanym z drzewa. Podobna analogia wystepuje
w odniesieniu do $wigt zydowskich: zmartwychwstanie Chrystusa, czyli zwycigstwo nad
$miercia, mialo miejsce w $wieto Paschy (Pesach), ktére upamigtnia wyjscie Izraelitow
z Egiptu pod przywodztwem Mojzesza w XIII w. p.n.e., z kolei zestanie Ducha Swietego
i ustanowienie Kosciota mialo miejsce w §wigto Pigcdziesigtnicy (Szawuot), ktdre upamigtnia
nadanie dziesigciu przykazan (Dekalogu) na Gorze Synaj.

8 S.E. Pearl, L.R. Berg, D.W. Martin, C.A. Villee, Biologia, Warszawa 1996, s. 445. Wedlug
zasad metodologii naukowej uzycie okreslenia ,.teoria” (inaczej hipoteza) wskazuje na brak
jednoznacznych dowoddéw potwierdzajacych jej prawdziwosé. W tym kontek$cie matematyk
Fred Hoyle (1915-2001) podaje argumenty matematyczne z rachunku prawdopodobiefistwa,
ktore podwazaja realng mozliwos¢ zaistnienia spontanicznej ewolucji gatunkow (tegoz, Ma-
thematics of evolution, Acorn Enterprises LLC 1999).
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Charlesa Darwina (spolszcz. Karol Darwin, 1809-1882). Ewolucjonizm (w zna-
czeniu samoistnej przemiany jednego gatunku w inny) wykazuje przy tym
pewne podobienstwo do panteizmu gloszac, ze przyroda nieozywiona sama
z siebie posiada sity zdolne do tworzenia z wtasnej materii nowych rodzajéw
bytéw ozywionych, a nawet rozumnych. Na gruncie pdzniejszych badan biolo-
gicznych wykazano, ze istnieje mechanizm mutacji alleli, ktéry polega na zmia-
nach w sekwencji kwasu nukleinowego (cho¢ nie wszystkie zmiany sa widocz-
ne) oraz Ze szanse na przetrwanie majg osobniki i gatunki przystosowane do
zmian §rodowiskowych. Gtéwna kontrowersja na styku biologii i teologii doty-
czy tego, czy cztowiek zostal stworzony bezposrednio przez Boga, czy wyewo-
luowat z nizszych form biologicznych (co nie wyklucza dziatania nadprzyro-
dzonego). W 1950 r. papiez Pius XII uznat za mozliwe (cho¢ naukowo niepo-
twierdzone), Ze ciato ludzkie zostato uksztattowane w wyniku ewolucji biolo-
gicznej. Jednoczes$nie potwierdzit tradycyjne nauczanie katolickie wskazujac na
dwie niepodwazalne nauki biblijne: po pierwsze caty rodzaj ludzki pochodzi od
pierwszej pary (monogenizm), ktéra popetnita grzech pierworodny, po drugie
Bdg stworzyt bezposrednio dusze pierwszych ludzi (i nadal czyni to w momen-
cie poczecia cztowieka)8é. W 1927 r. belgijski fizyk ks. Georges-Henri Lemaitre
(1894-1966) wykazat, Ze teoria wielkiego wybuchu, nazwana przez niego teo-
rig pierwotnego atomu, moze by¢ wiarygodna i nie przeczy biblijnemu opisowi
stworzenia $wiata®’. Kiedy w 1951 r. publicznie prezentowat teorie powstania
wszech§wiata wspomnianemu papiezowi Piusowi XII, na sali audiencyjnej
obecny byt m.in. Albert Einstein, od lat wspotpracujacy z ks. Lemaitre. Jednak
réwniez wielki wybuch pozostaje tylko teorig naukowa, do dzi§ bowiem nie
mamy pewnosci, czy istniat moment, w ktérym wszech$wiat byt nieskonczenie
goracy i nieskonficzenie gesty, bez tego bowiem nie mogtaby zaistnie¢ opisana
eksplozja materii.Filozof zapyta réwniez: jesli tak byto, to jaka byta tego przy-
czyna?

Centralnym punktem chrze$cijanstwa jest wcielenie Syna Bozego, ktéry
przyjat ludzka nature w Jezusie Chrystusie, jednocze$nie zachowujgc nature
Boska88. Grecki tytut Chrystus (hebr. mesjasz) oznacza cztowieka namaszczo-
nego, wybranego przez Boga. Jezus Chrystus przyszedt na $wiat ok. roku 0
w Betlejem w Judei i od tego momentu datowany jest wspéiczesny kalendarz.
Pochodzit z narodu izraelskiego (z pokolenia Judy, jednego z dwunastu pokolen
Izraela), wywodzacego swdj rodowdd od Abrahama (ok. XVIII w. p.n.e.). [zraeli-

8 Pjus XII, Encyklika Humani generis o btedach przeciwnych Wierze katolickiej z 12 sierp-
nia 1950 r., A.A.S. 42, 1950, s. 561577, pkt 36 i 37. Warto zauwazy¢, ze genetycy prowadza
zaawansowane badania nad ,,Y-chromosomalnym Adamem” i ,,mitochondrialng Ewa”, czyli
wspolnymi przodkami wszystkich ludzi.

87 G.-H. Lemaitre, Un universe homogéne de masse constante et de rayon croissant rendant
compte de la vitesse radiale des nébuleuses extra-galactiques, ,,Annales de la Société Scien-
tifique de Bruxelles” 1927, 47A, s. 49-59.

8 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Ill, zagadnienie 2 artykut 4, [w:] Suma Teologiczna.
Tajemnica Wcielenia Stowa Bozego (11, . 1-15), tom 24, thum. S. Piotrowicz, Londyn 1962,
S. 22.
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ci wierzyli w jedynego Boga, ktéry posytat prorokéw zapowiadajacych przyjscie
mesjasza, a przez Mojzesza (XIII w. p.n.e.) przekazat prawo religijno-spoteczne,
ktérego podstawe stanowi dziesie¢ przykazan Bozych (Dekalog). Oczekiwany
przez Izraelitow mesjasz miat przyblizy¢ ludziom Boga i dokona¢ jakiejs formy
wywyzszenia Izraela wsréd innych narodéw. W czasach Chrystusa role mesja-
sza wyobrazano sobie przede wszystkim jako wyzwolenie spod okupacji rzym-
skiej i odnowienie krélestwa izraelskiego, dlatego znaczna cze$¢ zydow odrzu-
cita religijne przestanie Jezusa z Nazaretu. PrzyjScie mesjasza zostato przepo-
wiedziane w ponad stu proroctwach biblijnych, ktére odpowiadaty zyciu
i dziatalno$ci Jezusa w Nazaretu (np. pochodzenie z rodu kréla Dawida)??. Po-
czecie Jezusa (hebr. Joszua - B6g zbawia) odbyto sie w sposéb cudowny przez
dziatanie Ducha Swietego?. Matka Jezusa byta Maryja (hebr. Miriam), ktéra
jako jedyny czlowiek zostata poczeta bez grzechu pierworodnego (Niepokalane
Poczecie)®l. Nie podlegajac skutkom grzechu pierworodnego Maryja nie umar-
1a, lecz po zasnieciu zostata zabrana do nieba z duszg i ciatem (wniebowzie-
cie)??, gdzie zajeta pierwsze miejsce po Bogu jako krélowa nieba i ziemi. Mezem
Maryi i opiekunem Jezusa byt Jézef. Jezus wychowywat sie w Nazarecie w Gali-
lei i tam w wieku trzydziestu lat rozpoczat dziatalno$¢ publiczna, w ramach
ktorej glosit Ewangelie?3 oraz przygotowywat wybranych przez siebie uczniow
do zatozenia wspoélnoty wierzacych - KoSciota.

Zwienczeniem misji Chrystusa na ziemi byto odkupienie rodzaju ludzkiego
przez $mier¢ meczenska na krzyzu. Grzech pierworodny i wynikajace z niego
grzechy uczynkowe popetniane przez ludzi wszystkich epok stanowia niespra-
wiedliwo$¢ wobec Boga i obraze Jego nieskoniczonego Majestatu, dlatego wy-
lacznie Bég jest w stanie zado$¢uczyni¢ wymogom wtasnej sprawiedliwo$ci
i umozliwi¢ ludziom osiggniecie zbawienia®*. Zbawienie (inaczej niebo, swie-
tos$¢, wizja uszczesliwiajgca) jest stanem najwyzszego szcze$cia w postaci prze-
bywania z Bogiem, aniotami i innymi zbawionymi, w ktérym dusza zostaje

89 Zob. szerzej: R.H. Schoeman, ,,Salvation Is from the Jews” (John 4:22). The Role of Juda-
ism in Salvation History from Abraham to the Second Coming, Ignatius Press 2004, s. 78—
106.

% M.in. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Ill, zagadnienie 28 artykut 1, [w:] Suma Teolo-
giczna. Bog Czlowiek — Syn Maryi (111, g. 16-37), tom 25, thum. S. Piotrowicz, Londyn 1964,
S. 22.

9% Pius IX, Bulla Ineffabilis Deus z dnia 8 grudnia 1854 r. o Niepokalanym Poczeciu okresla-
jaca dogmat wiary o Niepokalanym Poczeciu Naj$wigtszej Maryi Panny, cyt. za: S. Glowa,
I. Bieda, Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 2004, s. 269.
92 pjus XII, Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus z dnia 1 listopada 1950 r. okresla-
jaca jako dogmat wiary, ze Bogarodzica Dziewica Maryja zostata z Ciatem i Dusza wzigta do
Niebieskiej Chwaty, cyt. za: L. Balter, P.M. Lenart (red.), Mariologia na przetomie wiekow,
thum. ks. J. Woch, Czg¢stochowa—Niepokalanéw 2001, s. 64-93.

9 Gr. stowo ,,ewangelion” w teologii katolickiej oznacza dobra nowing o Jezusie Chrystusie,
przez ktérego Bog gotowy jest odpusci¢ ludziom grzechy i udzieli¢ im szczgscia w zyciu
wiecznym (zbawienia). Pojecie to bylo znane w $wiecie antycznym na okre$lenie waznych
wydarzen, np. dokonan wtadcy, historii imperium itp.

% Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 11, zagadnienie 1 artykut 2, [w:] Suma Teologiczna.
Tajemnica Wcielenia..., s. 6-8.
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uwolniona od wszelkich brakéw, cierpien i niedostatkéw. Odkupienie ludzi
polegato na przyjeciu zastepczej kary przez samego Boga w postaci $mierci
meczenskiej przez ukrzyZzowanie. Byto to suwerenne postanowienie Boga wy-
nikajace z Jego mitosci do ludzi, poniewaz bez odkupienia wszystkie dusze zo-
stalyby po $mierci potepione, a ich zbawienie bytoby po prostu niesprawiedli-
we?. Teologia wyjasnia, ze dzieta odkupienia dokonat Syn Bozy, poniewaz sam
bedac doskonatym obrazem Boga byt zdolny odkupi¢ winy ludzi, ktorzy sg nie-
doskonatymi obrazami swojego Stworcy. Dlatego przyjecie przez Syna Bozego
natury ludzkiej pokazuje ludziom, na czym polega podobienstwo do Boga,
a zarazem byto konieczne do odkupienia, poniewaz w doskonatej naturze Bozej
nie moze istnie¢ $mier¢ i cierpienie®. Tomasz z Akwinu podkresla, ze Krew
Syna Bozego jest bezcenna, dlatego do odkupienia grzechéw ludzi wystarczyta
by jedna jej kropla, a nawet unizenie chwaty Bozej, ktére miato miejsce naj-
pierw przez przyjecie natury cztowieka a nastepnie postaci chleba i wina pod-
czas Ostatniej Wieczerzy. Jezus Chrystus jednak zdecydowat sie na ciezkie tor-
tury i $mier¢ na krzyzu, ktéra byta najbardziej haniebng egzekucja dokonywana
przez Rzymian, poniewaz pragnat ztgczy¢ sie w cierpieniach z ludzmi a w akcie
zmartwychwstania pokaza¢ zwyciestwo nad $miercig?”. Formalnie wyrok
$mierci zostat wydany przez administracje rzymska na zgdanie arcykaptana
Swiatyni jerozolimskiej, ktory dopatrzyt sie bluznierstwa w stwierdzeniu Jezu-
sa, Ze jest Synem Bozym?®8. Zgodnie ze swojg zapowiedzig po trzech dniach po-
wstal z martwych w ciele uwielbionym (nie$miertelnym i niecierpiacym), po
czym wstapit do nieba. Teologowie nie sg zgodni, czy wcielenie miatoby miej-
sce, gdyby nie byto grzechu pierworodnego: dominikanin Tomasz z Akwinu
uwazat, Ze nie, poniewaz stuzyto ono odkupieniu, natomiast franciszkanin bt.
Jan Duns Szkot (1266-1308) byt zdania, Ze wcielenie byto odwiecznym planem
Bozym a grzech pierworodny spowodowat, Ze wigzato sie ono takze z odkupie-
niem rodzaju ludzkiego®®. Przez Smier¢ na krzyzu Chrystus odkupit grzechy
wszystkich ludzi popelnione przed i po tym wydarzeniu, czyli sptacit dtug Bozej
sprawiedliwosci. Jednak zbawienie konkretnego cztowieka odbywa sie wytacz-
nie dzieki Bozej pomocy (tasce), a takze - gdy cztowiek jest zdolny do postugi-
wania sie rozumem - jest zalezne od jego wiary i uczynkéw100,

% |bidem, zagadnienie 1 artykut 4, s. 10.

% |bidem, zagadnienie 1 artykut 2 odpowiedz 2, s. 7-8.

97 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Ill, zagadnienie 46 artykut 3 odpowiedz 2, [w:] Suma
Teologiczna. Droga Zbawiciela (111, g. 38-59), t. 26, ttum. S. Piotrowicz, Londyn 1968, s. 22.
% Biblia. Ewangelia wedtug $w. Mateusza 26, 63-66 i 27, 23-26. Warto zauwazy¢, ze
fenomenem chrzescijanstwa jest dobrowolna ofiara Syna Bozego ztozona dla zbawienia ludzi.
Plemiona indianskie, ktore do$wiadczyly zniewolenia przez swoich sasiadow (np. Aztekow)
i porwan dzieci skladanych nastgpnie w ofierze bostwom, chetnie przyjmowaly chrzest
w imi¢ Boga, ktory pragnat sam umrze¢ za ludzkos$¢ (por. J. Borkowicz, Indianscy katolicy,
“Przewodnik Katolicki”, nr 3/2016).

9 D. Koper, Wcielenie w $wietle teologéw scholastycznych. Préba wspélczesnej relektury,
. Teologia w Polsce” 8,1 (2014), s. 133-151.

100 Sohor Trydencki, Kanony o usprawiedliwieniu uchwalone na sesji 6. w dniu 13 stycznia
1547 r. (Dokumenty Soboréw..., s. 311-319).
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Jak wida¢, waznym punktem wiary i teologii katolickiej sa pojecia grzechu
pierworodnego i grzechu uczynkowego. Grzechem uczynkowym okresla sie
$wiadome i wtasnowolne przekroczenie przykazania Bozego lub ko$cielnego101.
Dotyczy to réwniez wykraczania przeciwko prawu naturalnemu poznawanemu
przez rozum, ktérego najwazniejsze zasady zostaty wytozone w biblijnym De-
kalogu02, Jak wspomniano, w wyniku niewtasciwego korzystania ze swojej
wolnosci pierwsi ludzie popetnili grzech pierworodny, ktéry zdeformowat
i zdezintegrowat nature ludzka. Ostabienie ludzkiej natury spowodowane przez
grzech pierworodny sprawia, ze cztowiek odczuwa pragnienia niezgodne z jego
obiektywnym dobrem. Pragnienia te biorg sie z pokus do grzechu, ktére pocho-
dza z dazenia do korzysci (okres§lanych jako $wiat), z popedéw ciata lub od
demondéw103, Grzech pierworodny zostaje zmyty w sakramencie chrztu (stad
znak polania wodag), jednak w Zyciu doczesnym pozostaja jeszcze jego skutki
duchowe i cielesne tkwigce w naturze ludzkiej1%. W wyniku chrztu cztowiek
otrzymuje taske uswiecajacg, ktéra jest darem Bozym wystuzonym przez Jezusa
Chrystusa podczas odkupienczej meki (taska oznacza niezastuzong pomoc od
Boga z mitosci do cztowieka). Z natury bedac tylko jednym ze stworzen, czto-
wiek ochrzczony otrzymuje taske uswiecajaca, dzieki ktdrej staje sie uczestni-
kiem Boskiej natury na wzor Chrystusa, a przez to réwniez dzieckiem Bozym.
Dziecko wszakze musi mie¢ takg samg nature, co rodzic, a natura Boga jest
nieskonczenie dobra. Dzieki tasce uswiecajacej cztowiek zostaje oderwany od
zepsucia $wiata, moze nawigzac¢ osobista relacje z Bogiem i osiagna¢ zbawienie
po $mierci, czego nie mogtby uczyni¢ o wlasnych sitach1%. Laske uswiecajaca
traci w wyniku popelnienia grzechu ciezkiego (§wiadomego, wiasnowolnego

Wiara okresla sie przyjecie przez cztowieka Objawienia Bozego zawartego w Pismie Swie-
tym 1 Tradycji Kos$ciola za prawdziwe. Natomiast uczynki moga zaréwno przeszkadzaé
w osiggnigciu zbawienia, gdy sa pozbawione wymaganego dobra (grzechy), jak i przyczyniaé
si¢ do zbawienia, gdy skutkujg powickszeniem dobra (zastugi). Zashuga moze by¢ np. modli-
twa, post, pomoc blizniemu, o ile uczynki te nie koliduja z obowigzkami danej osoby.

101 T, Pegues OP, Katechizm..., s. 93.

102 Biblia. Ksiega Wyjscia 20, 1-17. Grzech jest w istocie naruszeniem obowigzku dokonania
jakiego$ czynu albo powstrzymania si¢ od niego. Do najwazniejszych obowiazkéw naleza
obowiazki wynikajace z przykazan (takie same dla wszystkich) oraz obowigzki danej osoby
wobec rodziny, przetozonych i spoteczenstwa (obowiazki stanu).

108 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-1l, zagadnienie 87 artykut 2 odpowiedz, [w:]
Suma Teologiczna. O wadach i grzechach (I-1l, g. 71-89), tom 12, ttum. F.W. Bednarski,
Londyn 1965, s. 131-132.

104 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Il1, zagadnienie 69 artykut 3, [w:] Suma Teologicz-
na. Sakramenty w ogaéle. Chrzest. Bierzmowanie (111, g. 60—72), tom 27, ttum. P. Belch, Lon-
dyn 1984, s. 123.

105 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 111, zagadnienie 69 artykut 1, [w:] Suma Teologicz-
na. Sakramenty..., s. 119-120. Jako skutki chrztu teologia wskazuje: oczyszczenie duszy
z grzechu pierworodnego obdarzenie Wiarg katolicka, wiaczenie do Kosciota katolickiego,
zjednoczenie z Trojcg Sw1e;tq, uczynienie przybranym dzieckiem Boga Ojca, cztonkiem Mi-
stycznego Ciala Chrystusa i Swiatynia Ducha Swictego (por. Biblia. Ewangelia wedlug $w.
Mateusza 28, 19; List do Rzymian 8, 15; Pierwszy List do Koryntian 12, 27; Drugi List do
Koryntian 6, 16).
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i w waznej sprawie), ale przez odpuszczenie grzech6w w sakramencie pokuty
moze j3 odzyskac¢ i ponownie sta¢ sie uczestnikiem Boskiej natury1%. Teologia
przedstawia grzech jako obraze nieskoniczonego Majestatu Bozego, ktéry czto-
wiek zniewaza przez niepostuszenstwo Bozym przykazaniom. Z tego powodu
w duchowosci katolickiej wazng role pelnig praktyki religijne (modlitwa, post
i jatmuzna) oraz asceza, ktora polega na dobrowolnej rezygnacji z débr godzi-
wych, aby uwalniajac sie od przyzwyczajenia do nich osigga¢ dobra duchowe.

Teologia katolicka z zasady ogranicza sie tylko do tego, co jest w stanie usta-
li¢ w sposoéb obiektywny i niewatpliwy na podstawie Objawienia, dlatego Ko-
$ciét katolicki naucza, ze pierwszym warunkiem zbawienia jest przyjecie
chrztu. Nie stwierdza jednak, ze kazdy nieochrzczony i niekatolik zostaje pote-
piony. Przyjmuje natomiast, ze jakkolwiek jest to sytuacja braku taski uswieca-
jacej i trwania w grzechu pierworodnym, to Bég nie karze za niezawiniong nie-
wiedze (np. wychowanie w innej religii). Tym samym ludzie, ktérzy nie poznali
Chrystusa jako Odkupiciela, moga zosta¢ zbawieni przez dobre uczynki i szcze-
re poszukiwanie prawdy o Bogu (tzw. chrzest pragnienia). Teologia katolicka
stoi na stanowisku, Ze przyjecie chrztu najskuteczniej chroni przed utratg zba-
wienia, dlatego Ko$ciét powinien prowadzi¢ dziatalno$¢ misyjng oraz udziela¢
tego sakramentu dzieciom jak najszybciej po przyjsciu na Swiat (przed urodze-
niem polanie woda jest niemozliwe)197. Warto zauwazy¢, ze chrzescijanstwo
jest pierwsza w historii religia uniwersalng, czyli otwarta na wszystkich lu-
dzil0s,

Katolicyzm gtosi, Ze dusza ludzka jest nieSmiertelna, dlatego z chwilg Smier-
ci ciala przechodzi do wieczno$ci zostajagc uwolniona z wiezé6w materii i czasu.
Niektorzy teologowie uwazaja, Zze w pierwotnym zamysle Boga ludzie mieli
konczy¢ zycie na ziemi przez spokojne przechodzenie do wiecznosci. Grzech
pierworodny spowodowat, Ze $mier¢ cztowieka jest zwigzana z cierpieniem
i przezywana przez ludzi jako wielkie zto. Po $§mierci biologicznej dusza zostaje
osadzona (sad szczeg6towy), po czym w zalezno$ci od zycia doczesnego osiaga
stan zbawienia albo potepienia, ktéry bedzie trwat catg wieczno$¢109. Cztowiek,
ktéry umiera obcigzony grzechami ciezkimi (jezeli nie zostaly odpuszczone
w sakramencie pokuty) nie posiada taski uswiecajacej i nie moze zosta¢ zba-
wiony (tzn. uwolniony od sprawiedliwej odptaty za zlo)!10. Natomiast dusza,
ktéra przynajmniej zatuje za swoje grzechy, ale nie zdazyla ich odpokutowac
przed Smiercia, zostaje zbawiona, jednak przed osiggnieciem nieba oczyszcza
sie z nabytych wad przez cierpienie potegowane tesknota za Bogiem (czys$ciec).

106 Biblia. Drugi List §w. Piotra 1, 4; Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Il1, zagadnienie
86 artykut 1, [w:] Suma Teologiczna. Sakrament Pokuty (I1l, g. 84-90), tom 29, thum. R.
Kostecki, Londyn 1969, s. 38-40.

197 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna II1, zagadnienie 66 artykut 11, zagadnienie 68 arty-
kut 11 odpowiedz 1, [w:] Suma Teologiczna. Sakramenty..., s. 8687, 116.

108 por, Biblia. Pierwszy List do Koryntian 12, 13; Biblia. List do Kolosan 3, 10-11.

109 T, Pegues OP, Katechizm..., s. 325-327.

110 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 111, zagadnienie 69 artykut 3, [w:] Suma Teologicz-
na. Sakramenty..., s. 123.
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W konteks$cie rozwazan warto zauwazy¢, ze protestanci i prawostawni odrzu-
caja istnienie czy$¢ca.

Zgodnie z doktryng katolicka misja Jezusa Chrystusa stuzgca zbawieniu lu-
dzi trwa w zatozonym przez Niego Kosciele. Teologia wyktada, ze Chrystus
zatozyt Ko$ciét apostolski, ztozony najpierw z Jego uczniéw pochodzacych
z Jego ojczyzny, czyli Galilei (z wyjatkiem Judasza, ktéry pochodzit z Judei).
Kos$ciét apostolski w dniu zestania Ducha Swietego (pie¢dziesiat dni po zmar-
twychwstaniu Chrystusa) stat sie Kosciotem katolickim, czyli zgromadzeniem
ochrzczonych wierzacych ze wszystkich narodéw!!l. Wynika to z faktu, ze
w trzeciej Osobie Tréjcy Swietej odbija sie mito$¢ Boga, ktéra taczy Ojca i Syna,
a w Kosciele 1aczy réwniez odkupionych ludzi z Bogiem. Ochrzczeni sa nazywa-
ni dzie¢mi Bozymi, dlatego wobec siebie sg bra¢mi i siostrami w wierze (kazdy
cztowiek jest nazywany bliznim!12, jednak pojecie braterstwa tradycyjnie odno-
szono do wspodlnoty ochrzczonych jako logiczng konsekwencje dzieciectwa
Bozego). Teologia okresla Kosciét jako jeden (Chrystus zatozyt jeden Kosciét),
Swiety (uSwiecony obecnos$cig Boga), powszechny (czyli katolicki, dostepny dla
wszystkich narodéw) i apostolski (oparty na Tradycji przekazanej przez apo-
stotéw, czyli najblizszych uczniéw Chrystusa)!13. Tradycyjnie wyrdznia sie Ko-
$ciét tryumfujacy (dusze zbawionych w niebie), Kosciél cierpiacy (dusze
w czy$écu) i Kosciot walczacy (ludzie ochrzczeni na ziemi). Zrédtem wiary
i organizacji KosSciota jest nadprzyrodzone Objawienie Boze, na ktére sktadaja
sie Pismo Swiete i niepisana Tradycja apostolska (stad uzywane w teologii
okreslenie chrzescijanstwa jako religii objawionej). Objawienie to, nazywane
publicznym, zostato zakoniczone wraz ze Smiercig $w. Jana Apostota, ostatniego
$wiadka objawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie. Pismo Swiete obejmuje Stary
Testament, ztozony z pism opowiadajacych o poczatkach ludzkosci, o historii
narodu izraelskiego oraz zapowiadajacych przyjScie Mesjasza, oraz Nowy Te-
stament opisujacy zycie i nauczanie Jezusa Chrystusa i Jego apostotow. Z kolei
Tradycja apostolska okresla sie prawdy wiary, obrzedy i reguty dyscyplinarne
przekazywane ustnie od czaséw apostolskich (czyli od poczatku istnienia Ko-
$ciota). Niepisana Tradycja apostolska jest starsza od pism Nowego Testamen-
tu, ktérych znaczna cze$¢ zostata spisana dopiero pod koniec Zycia aposto-
tow!t4. Spisana cze$¢ Tradycji apostolskiej znalazta sie w ksiegach Nowego

111 Biblia. Dzieje Apostolskie 2, 1-41.

12 Stowo ,,blizni” (tac. proximus) oznacza ,réwny mnie, taki sam, jak ja” i wywodzi sie
z tego samego rdzenia, co stowo ,,bliski” i ,,blizniak” (A. Briickner, Stownik etymologiczny...,
s. 29).

113 Sobér Trydencki, Dekret o symbolu wiary katolickiej uchwalony na sesji 3. w dniu 4
lutego 1546 r. (Dokumenty Soboréw..., s. 207, 209) Lac. tradere — przekaza¢. Okre$lenie
»apostol” (gr. apostolos — wystannik) bylo wczesniej uzywane na okre$lenie postanca niosg-
cego wazng wiadomos¢, proroka Iub nauczyciela zydowskiego prawa religijnego.

114 Sobér Trydencki, Przyjecie Ksigg $wietych i Tradycji apostolskich uchwalone na sesji 4.
w dniu 8 kwietnia 1546 r. (Dokumenty Soboréw..., s. 211, 213); Sobor Watykanski I, Kon-
stytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum ogtoszona dnia 18 listopada 1965 r.,
rozdziat IT (Sobor Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, pod red. M. Przybyt, wyd.
1, Poznan 2002, s. 352-354).
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Testamentu, za$ Tradycja niepisana stuzy m.in. do interpretacji tekstow biblij-
nych. Pojecie Tradycji apostolskiej wypracowat §w. Ireneusz z Lyonu (140-
202). Zachowanie pelnej i niezmienionej tres$ci Objawienia a tym samym czy-
sto$ci wiary, przez wieki byto kluczowa sprawa dla Ko$ciota katolickiego. Pod-
kreslano, ze nawet niewielki btad moze zosta¢ logicznie rozwiniety i spowodo-
wac powazne konsekwencje dla Zzycia religijnego i spotecznego. W zwigzku
z tym papieze i zgromadzenia biskupow potepiali herezje, czyli poglady
sprzeczne z Objawieniem Bozym (zob. pkt 2.2).

Teologia podkresla, ze Kosciét katolicki od poczatku istnieje jako organiza-
cja hierarchiczna, w ktérej odréznia sie duchownych, osoby zakonne i $wiec-
kich. Duchowni, zwani w Polsce ksiezmi, nalezg do jednego z trzech stopni:
biskupéw, prezbiteréw i diakonéw. Na czele Ko$ciota stoi biskup rzymski, na-
zywany papiezem (lac. papa - zdrobnienie od stowa ojciec), ktéry jest nastepca
$w. Piotra i namiestnikiem Chrystusa na ziemil!s. Papiezowi przystuguje tez
przywilej nieomylnosci, kiedy formutuje ostateczne rozstrzygniecia nauczajac
wiary i moralno$cillé, Na przestrzeni wiekéw od Ko$ciota katolickiego odrywa-
ly sie rozmaite terytoria lub grupy tworzac odrebne wyznania, zwykle powig-
zane zZ miejscowa wiladza polityczng (podstawowe denominacje to prawostaw-
ni i protestanci). Proces ten okre$la sie mianem schizmy (z gr. rozdwojenie).
W wyniku zawarcia przez cze$¢ z tych wspoélnot unii z papiestwem w katolicy-
zmie wyrdznia sie Ko$cidt tacinski kultywujacy tradycje rzymska oraz koscioty
wschodnie kultywujace tradycje bizantynska (zachowywang takze przez pra-
wostawnych) lub inne starozytne tradycje orientalne. Obrzadki zwykle wywo-
dzone s3 od apostotéw, np. obrzadek tacinski (przewazajacy m.in. w Polsce) od
Piotra i Pawta, obrzadek bizantyjski od Andrzeja, obrzadek ormianiski od Bar-
ttomieja i Judy Tadeusza, obrzadek syromalankarski (znany w Indiach) od To-
masza itd.

Zadaniem Kos$ciota katolickiego ma by¢ kontynuowanie misji Chrystusa
w celu zbawienia ludzi zyjacych i zmartych. Zbawieniu Zzyjacych ma stuzy¢
przede wszystkim nauczanie wiary i udzielanie im siedmiu sakramentéw (wi-
dzialnych znakdéw taski Bozej), za$ zbawieniu zmartych ma stuzy¢ modlitwa
o skrécenie przebywania w czy$ccu. Kosciét powinien réwniez dazy¢ do odda-
nia Bogu naleznej czci i pomocy ludziom w osiggnieciu zbawienia przez two-
rzenie sprzyjajacych warunkéw w zyciu doczesnym. W tym celu powinien po-
dejmowac wysitki na rzecz wprowadzania zwyczajéow i przepiséw prawnych,
dzieki ktorym ustréj polityczny oraz stosunki spoteczne i gospodarcze beda
zgodne z katolicka doktryng i nauczaniem moralnym (taki stan okresla sie Kro-

115 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Suplement, zagadnienie 40 artykut 6, [w:] Suma
Teologiczna. Sakrament chorych. Kaplanstwo (Suppl., q. 34—40), t. 31, thum. R. Kostecki,
Londyn 1985, s. 123-125.

116 Sobér watykanski I, Dogmat o niemylnosci papieza zawarty w konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus, [w:] S. Gtowa, 1. Bieda, Breviarium fidei. Wybdr
doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, Poznan 1998, s. 86.
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lestwem Bozym na ziemi)!!7. Nauczanie KosSciota katolickiego zostato doprecy-
zowane w uchwatach soboréw, dokumentach papiezy i wyltozone wiernym
w katechizmach. Sakramenty z kolei sa widzialnymi znakami taski Bozej.
Sposréd nich szczegdlne znaczenie maja omdéwiony uprzednio chrzest oraz
Eucharystia. Eucharystia (z gr. dziekczynienie), nazywana tez NajSwietszym
Sakramentem, zgodnie z wiarg Ko$ciota katolickiego jest realnym Ciatem
i Krwig Chrystusa pod fizycznymi postaciami chleba i wina. Eucharystia po-
wstaje w wyniku konsekracji (z tac. oddanie Bogu na wytacznos$¢) chleba i wina
podczas Mszy Swietej (fac. missa - rozestanie, ofiara). Teologia wyjasnia, ze
Msza jest tg samg meka i Smiercig Chrystusa, wyrazong w sposéb sakramental-
ny, ktéra w 33 r. historyczne wydarzyta sie w Jerozolimie!!8. Biblia wyjasnia, ze
w religii Mojzeszowe]j kaptani $wigtyni jerozolimskiej sktadali niedoskonate
ofiary ze zwierzat na przebtaganie za grzechy Izraelitéw, natomiast we Mszy
uobecnia sie doskonata ofiara Syna Bozego, ktdra zastgpita ofiary swiatynne
w momencie $mierci Chrystusa (wyrazem tego byto przedarcie sie zastony
w $wigtyni)11%. Z tego powodu niektére elementy Mszy wzorowane sg na ob-
rzedach $wigtynnych religii Mojzeszowej, w ktérych uczestniczyli réwniez Je-
zus Chrystus i apostotowie!20. Owocem ofiary Ciata i Krwi Chrystusa jest Ko-
munia, czyli duchowe zjednoczenie z Bogiem uwarunkowane uprzednim od-
puszczeniem grzechu pierworodnego w sakramencie chrztu i grzechéw uczyn-
kowych w sakramencie pokuty. Akt spozZycia postaci eucharystycznych obrazu-
je ofiare sktadang przez Boga z samego siebie, natomiast wynikajgca z niej Ko-
munia wtacza cztowieka w dzieto odkupienia oraz pomaga mu w zyciu zgod-
nym z przykazaniami i wymogami ewangelicznymi!21,

Ostatnim z kluczowych zagadnien potrzebnych do zrozumienia katolicyzmu
jest eschatologia (gr. eschatos - ostateczny), czyli nauka o rzeczach ostatecz-
nych. W swojej historii Kosciét ma przechodzi¢ prze$ladowania i kryzysy opi-
sane w spos6b symboliczny w Apokalipsie $w. Jana, ktére maja stanowic préobe
dla wierzacych!22. Trudno$ci te majg sie wzmoéc przed ponownym przyjéciem

17 Pius X1, Encyklika Quas primas o ustanowieniu $§wigta naszego Pana Jezusa Chrystusa
Kroéla z dnia 11 grudnia 1925 r., A.A.S. 17 (1925), s. 593-610.

118 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Ill, zagadnienie 79 artykut 7 wyklad, [w:] Suma
Teologiczna. Eucharystia (l11, g. 73-83), tom 28, ttum. S. Piotrowicz, Londyn 1974, s. 123—
125. Wyrazem ofiarnego charakteru Mszy jest oddzielenie od siebie Ciata (pod postacia
chleba) i Krwi (po postacig wina), ktore obrazuje wykrwawionego Chrystusa.

119 Biblia. Ewangelia wedlug §w. Mateusza 27, 51; List do Hebrajczykow 10, 1-18. Szerzej
w temacie teologii Mszy: Pius X1, Encyklika Mediator Dei o Swietej Liturgii z dnia 20 listo-
pada 1947 r., A.A.S. 39 (1949), s. 521-595.

120 Jako przyklady mozna wskaza¢ zwrécenie kaptana w kierunku wschodu lub ottarza (w
rycie rzymskim praktykowane do reformy liturgicznej papieza Pawta VI w 1969 r.) oraz
oddzielenie ottarza od wiernych $ciang lub zastong (praktykowane w wigkszosci obrzadkow
wschodnich, w rycie rzymskim zniesione po Soborze Trydenckim).

121 T, Pegues OP, Katechizm..., s. 285-289.

122 T, Siemieniec, Zagrozenia wiary i sposoby ich przezwyciezania w swietle listéw do Ko-
sciotéw (Ap 2-3), [w:] M. Kowalski (red.), Od wiary Abrahama do wiary Kosciofa, Lubin
2015, s. 175-214.
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Chrystusa (z gr. Paruzja), dlatego w kazdym kryzysie niektorzy chrzescijanie
dopatrywali sie znaku konica czaséw. Po stworzeniu wszystkich ludzi i osia-
gnieciu liczby $wietych, ktére Bég zaplanowat, Chrystus ma ponownie przyj$¢
na ziemie, tym razem w sposéb chwalebny, w ciele uwielbionym i w otoczeniu
aniotéw. Woéwczas wszyscy zmarli zmartwychwstang a ciata pozostajacych
przy zyciu zostang przemienione. Doczesna historie ludzkosci ma zakonczy¢
sad ostateczny, w ktérym Bdg nie zmieni wyroku dotyczgcego zbawienia lub
potepienia konkretnych ludzi, lecz osadzi epoki oraz systemy polityczne, eko-
nomiczne i spoteczne ujawniajac o nich catg prawde!23. P6zniej swiat material-
ny zostanie przemieniony w forme pozaczasowa i niezniszczalna, zbawieni
beda zy¢ wiecznie w ciatach uwielbionych, podobnych do zmartwychwstatego
Chrystusa, za$ potepieni zostang poddani zastuzonym wiecznym cierpieniom
w towarzystwie demonow!24, Nawrdcenie potepionych i demonéw nie bedzie
mozliwe, poniewaz wieczno$¢ jest rzeczywistoscig ponadczasowa i niezmienng,
tym samym nie ma w niej mozliwo$ci zmiany podjetych poprzednio decyzjil2s.

Kosciét katolicki sprzyjat rozwojowi filozofii chrzes$cijaniskiej, zwtaszcza schola-
styce. Filozofia chrzescijanska nie jest oficjalnym nauczaniem Kos$ciota katolic-
kiego, cho¢ czesto zdarzato sie, ze wypowiedzi filozoféw i teologéw trafiaty do
dokumentdéw papieskich i soborowych (nazywanym Magisterium KoSciota).
W duzym uproszczeniu mozna wskaza¢ augustynizm i tomizm jako najbardziej
popularne nurty intelektualne w chrzescijanstwie zachodnim. Augustynizm byt
podstawowym kierunkiem filozoficznym w Kosciele katolickim az do XIII w.,,
kiedy pojawit sie tomizm. Stanowi rozwiniecie my$li $w. Augustyna, biskupa
afrykanskiej Hippony zyjacego na przetomie IV i V w., ktéry w duzym stopniu
inspirowat sie mys$la Platona. W refleksji teologicznej skupiat sie na woli Bozej,
ktéra jest wyltgcznym pragnieniem dobra. Cztowieka opisywat jako istote za-
wieszong pomiedzy $wiatem aniotéw i Swiatem zwierzat. W zwiazku z tym
ludzie moga albo ulega¢ prymitywnym instynktom, wzmocnionym przez niepo-
rzadek spowodowany grzechem pierworodnym, albo stara¢ sie z pomoca Boga
panowa¢ nad wlasnym zyciem. Jest to jeden z powoddédw popularnosci zycia
zakonnego i praktyk ascetycznych w okresie $redniowiecza, ktére czasami
przybieraty przesadne formy. Jakkolwiek nie wynika to z pism Augustyna,
niektére interpretacje augustynizmu postuzyty jako uzasadnienie dla stosowa-
nia przemocy w szerzeniu chrze$cijanistwa, np. przez luzna analogie do koncep-
cji walki pomiedzy panstwem Boga i pafistwem szatanal2¢, Drugi z wymienio-
nych nurtéw, tomizm, rozwijal sie przede wszystkim w zakonie dominikan-
skim, a swoja nazwe zawdziecza zyjacemu w XIII w. $w. Tomaszowi z Akwinu,

123 T, Pegues OP, Katechizm..., s. 335-338.

124 |bidem, s. 339-343.

125 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Suplement, zagadnienie 98 artykut 2, [w:] Suma
Teologiczna. Rzeczy ostateczne (Suppl., g. 89-101), t. 34, thum. P. Belch, Londyn 1986,
s. 177-179.

126 70b. szerzej: M. Szpyrka, ,,Civitas Dei” i , Civitas terrena” kategorig mistyczng zmagan
dobra ze ztem w mysli sw. Augustyna, ,Humanistyka i Przyrodoznawstwo” 2015, nr 21,
S. 331-342.
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ktéry nadat mu ostateczny ksztatt. W refleksji teologicznej skupia sie na inte-
lekcie Boga, ktéry jest doskonatym poznaniem rzeczywisto$ci i wzorem dla
rozumu ludzkiego. Tomizm jest nurtem bardzo wywazonym, ktéry opiera sie
na poznaniu intelektualnym, logice oraz wykazywaniu zgodnos$ci wiary z nauka
i rozumem. Cztowieka opisuje jako istote majacg wlasne miejsce w planie Bo-
zym127, dlatego gtéwny nacisk ktadzie na wiedze religijna, doskonalenie moral-
ne i zewnetrzne formy poboznosci (np. $piew gregorianski). W XIX w. za spra-
wa papieza Leona XIII zostata potwierdzona rola tomizmu jako podstawowego
nurtu filozoficznego w KoSciele katolickim, cho¢ jego realne oddziatywanie
stopniowo stabto i radykalnie zmniejszyto sie po Soborze Watykanskim II.

Niekiedy wsréd wplywowych kierunkéw w zachodnim chrzescijanstwie
wymienia sie rowniez franciszkanizm wywodzacy sie z reguty zakonnej sw.
Franciszka z Asyzu (wtasc. Giovanni di Pietro di Bernardone, 1181-1226). Nie
jest to jednak nurt filozoficzno-teologiczny, lecz szkota duchowosci. Charakte-
ryzuje sie prostotg zycia, troska o ubogich, prowadzeniem duszpasterstwa
wsrod ludnosci miejskiej (co byto nowoscig wsréd zakonéw w Sredniowieczu)
oraz kultem Boskiego Cztowieczenstwa Jezusa Chrystusa (stad zwyczaje budo-
wania szopek bozonarodzeniowych i kalwarii ze stacjami Meki Panskiej). Fran-
ciszkanizm jest otwarty na religijno$¢ ludowa, prosta obrzedowos¢ i gtebokie
przezywanie wiary. Z tego powodu jego powierzchowne interpretacje moga
prowadzi¢ do religijnosci czysto zwyczajowej lub opartej na przezyciach emo-
cjonalnych.

2.4. Pézne Sredniowiecze - wola ponad rozumem

0d XV w. w Europie postepowaly gtebokie zmiany spoteczne, religijne i poli-
tyczne, ktére stopniowo doprowadzity do popularnosci rozwigzan wpisujacych
sie w nurt filozofii idealistycznej, przez cze$¢ badaczy uznawanych wrecz za
rewolucyjne. W ich wyniku w ciggu pieciu kolejnych wiekéw spoteczenstwa
zmienily sie w sposéb radykalny i nadal podlegajg gwattownym przemianom.
Dziato sie to za sprawg réznych nurtéw filozoficznych, czasem sobie przeciw-
nych, ktérych twércy z jakich§ powodéw zyskali uznanie (przynajmniej wsréd
elit) i stali sie wptywowymi teoretykami zycia spotecznego, politycznego i go-
spodarczego. Zwykle pisarz-filozof skupia sie na wybranym watku ogélnie opi-
sanym przez twoérce dziatajgcego wcze$niej i rozwija go w sposéb, ktorego ten
niejednokrotnie nie przewidywat. Zjawisko to nosi nazwe cyrkulacji idei
w zyciu spotecznym. Odkrycia geograficzne oraz rozwdj techniki i gospodarki
niewatpliwie wplywatly na nastroje spoteczne i tresci gloszone przez filozoféw,
jednak trudno jednoznacznie stwierdzi¢, Ze byty to czynniki decydujace.

127 Warto zauwazyé, ze Augustyn i Tomasz odwotywali si¢ do tych samych stow $w. Pawla
o napigciu pomigdzy ,,duchem” i ,.ciatem” (Biblia. List do Galatow 5, 16-26). Augustyn
interpretowat je w sposob radykalny, posrednio nawiazujac do pogladow Platona o doskona-
lych ideach (duch) oraz niedoskonatych odbiciach tychze idei w materii (cialo). Z kolei To-
masz czerpat z bardziej wywazonej i racjonalistycznej filozofii Arystotelesa, w ktorej wszyst-
ko ma swoje miejsce i swoj cel.
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Pierwszym filozofem, ktory przyczynit sie do zmiany myslenia w $wiecie
chrzescijafiskim, byt franciszkanin William Ockham (spolszcz. Wilhelm Oc-
kham, 1285-1347)128. Mial on wtasng wizje teologii, polemiczng wobec trady-
cyjnej scholastyki, za co wtadze ko$cielne natozyty na niego kare kanoniczna.
Wedtug nauczania scholastykdow, ktére Ockham krytykowal, realnie istnieja
zaréwno dajace sie zaobserwowac pojedyncze byty, jak i pojecia ogdlne (esen-
cje). Bytami indywidualnymi sg np. poszczegdlni ludzie, zwierzeta, rosliny,
przedmioty, natomiast pojeciami ogélnymi sg np. spoteczenstwo, wspdlnota,
natura ludzka, ludzko$¢, fauna, flora itp. Ogélne pojecia mozna zaobserwowac
w poszczeg6lnych bytach, np. natura ludzka istnieje w kazdym cztowieku a jej
posiadanie $§wiadczy o byciu cztowiekiem. Jezeli natomiast jaki$ pojedynczy byt
nie odpowiada pojeciu ogélnemu, nie moze by¢ zaliczony do danego rodzaju
(np. zwierzeta i rzezby nie maja natury ludzkiej, wiec nie moga by¢ uznane za
ludzi pomimo pewnych podobienstw zewnetrznych). Jako najszersza ceche
wspdlng dla wszystkich bytéw scholastycy wskazywali sam fakt istnienia. Poje-
cia ogblne sa wazne we wnioskowaniach dedukcyjnych, poniewaz podaja ogoél-
ne zasady, na podstawie ktérych mozna formutowaé szczegétowe wnioski (np.
znajac nature psa mozemy przewidywac zachowania konkretnego osobnika).
W swoich rozwazaniach scholastycy opisywali rzeczywistos¢ materialng, ktéra
badali empirycznie a braki w wiedzy starali sie zapelni¢ logicznymi wnioskami.
Kluczowym przedmiotem ich zainteresowania byty jednak sprawy wiary i mo-
ralnosci, ktére ostatecznie mozna opisywac¢ wytacznie przez wnioskowanie
dedukcyjne. Wnioskowanie logiczne stato sie narzedziem definiowania pojec
dotad nieznanych, np. doskonato$¢ Boga opisywano przez przeciwienstwo do
niedoskonatosci cztowieka wskazujac na Jego niezmienno$¢, catkowita wolnosé
od jakichkolwiek stabosci oraz pragnienie wytacznie tego, co dobre. W ten spo-
s6b scholastyka urzeczywistniata przekonanie, Ze wiedza dostarczana przez
nauke i oparte na niej wnioskowanie przyczynowo-skutkowe (nazywane po
prostu rozumem) sg pomocne do dowodzenia prawdziwo$ci wiary katolickiej
(apologetyka) oraz do wyjasniania norm prawa naturalnego, czyli moralnosci.

Poglady Ockhama byly odmienne od wiekszosci scholastykéw. Uwazat on,
ze ogolne pojecia (prawda, dobro, piekno, natura ludzka itp.) nie s realne, lecz
zostaly wymyslone przez ludzi. Z tego powodu nie ma sensu powotywac sie na
nie w nauczaniu filozofii i poznawaniu $wiata (tzw. brzytwa Ockhama, ktéra
polega na ucinaniu poje¢ filozoficznych uznanych za niepotrzebne). Za realnie
istniejace byty Ockham uznat tylko konkretne, dajace sie zaobserwowac istoty,
przedmioty i zjawiska. Przyczyny podobienstwa réznych bytéw (np. ludzi) nie
upatrywat we wspdlnej naturze, lecz w posiadaniu podobnych cech. Konse-
kwentnie, dla Ockhama nie istnieja réwniez prawda i dobro jako zjawiska ogol-
ne, poniewaz prawdziwe i dobre moga by¢ tylko konkretne wypowiedzi lub
zachowania. Dla Ockhama réwniez spoteczenstwo jest tylko zbiorem pojedyn-
czych ludzi, pozbawionym wtasnej natury i tozsamosci. W ten sposéb Ockham

128 T, Scheffler, Ockham, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon myslicieli poli-
tycznych i prawnych, wyd. 2, Warszawa 2006, s. 330-332; R. Palacz, Klasycy filozofii, op.
cit., s. 83-88.
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uzasadniat swoja teorie teologiczng o wszechmocy Boga. Zdaniem Ockhama
wszechmocny Bdég nie moze by¢ ograniczony zadnymi ogdélnymi zasadami, na-
wet logika i wlasna naturg, dlatego mogtby w kazdej chwili wszystko zmieni¢,
nawet dobro uznac za zto a zto za dobro. Jest to oczywiscie sprzeczne z kluczo-
wa dla logiki zasadg niesprzecznosci (w tym wypadku przypisuje niezmienne-
mu Bogu zmienno$¢ pogladéw). Ma to swoje logiczne konsekwencje réwniez
w innych dziedzinach, jezeli bowiem nie ma ogélnych zasad, z ktérych mozna
rozumowo wnioskowac o tym, jaki $§wiat jest lub jaki by¢ powinien, to logicznie
réwniez ludzie (zwlaszcza sprawujacy wladze polityczng) moga wszystko
urzadzi¢ wedtug wlasnej woli. Opisany kierunek filozoficzny, okreslany mia-
nem nominalizmu (fac. nominalis - dotyczacy konkretnej nazwy), po raz pierw-
szy pojawit sie u starozytnych greckich stoikow. Podjety przez Ockhama stat sie
przyczyna wielowiekowej rewolucji w filozofii europejskiej, ktérej konsekwen-
cje trwaja po dzien dzisiejszy.

Pierwsze logiczne wnioski ptyngce z nominalizmu wyprowadzit sam Oc-
kham uznajac, ze skoro w $wiecie stworzonym nie istniejg uniwersalne i nie-
zmienne zasady (przez scholastykéw wyrazane za pomoca poje¢ ogoélnych),
wszystko musi wynika¢ wytacznie z woli Bozej. Zdaniem Ockhama opisywanie
Boga za pomoca znanej ludziom logiki redukuje Jego wszechwladze. Sam Oc-
kham opisat jednak Boga pozbawionego logiki, ktdry moégltby zmieni¢ kazda
rzecz tak, ze nie bytoby stabilnych i przewidywalnych praw rzadzacych $wia-
tem. Co za tym idzie, dalsze poszukiwanie przez scholastykéw rozumowej ana-
logii miedzy wiedza religijng (wiarg) i wiedzg o $wiecie (nauka) statoby sie
bezsensowne. Mozna zauwazy¢, ze ten poglad zaktada brak jakiegokolwiek
podobienistwa miedzy Bogiem i stworzeniami, co upodabnia go do islamu. Ska-
dingd Ockham, podobnie jak wielu filozoféw europejskich, inspirowat sie pi-
smami muzutmanskiego filozofa Awerroesa (wtasc. Ibn Ruszd, 1126-1198),
ktéry w Sredniowieczu byt popularnym komentatorem dziet Arystotelesa. Pro-
bujac pogodzi¢ tezy islamu z logika Arystotelesa Awerroes doszedt do wniosku,
ze mozliwe jest jednoczesne istnienie sprzecznych ze sobg prawd, z ktérych
jedne glosi religia muzutmanska a inne wynikaja z poznania rozumowego (teo-
ria dwoch prawd)12°. Z tego za$ daje sie wysnu¢ wniosek, Ze wyznawana religia
moze by¢ sprzeczna z nauka i zasadami logiki. O ile zatem scholastycy na czele
z Tomaszem podkres$lali, Ze rozum ludzki jest niedoskonatym obrazem nieo-
graniczonego i niezmiennego rozumu Bozego, dzieki ktéremu cztowiek jest
zdolny poznawac¢ prawde o rzeczywistoSci doczesnej i wiecznej, to z tez Oc-
khama i jego zwolennikéw mozna logicznie wywnioskowaé, ze wazniejsza od
rozumu jest wola. Inaczej méwiagc, wazniejsze od tego, co jest lub by¢ powinno,
jest to, co kto$ chce. Dlatego, wnioskujac logicznie, wola cztowieka (np. prawo-
dawcy) wzorowana na woli BoZej moze samodzielnie ustala¢, co jest dobre a co

129 Jako przyklad woluntaryzmu tworzacego napigcie pomigdzy prawem koranicznym i zasa-
da niesprzecznosci wskazuje si¢ dopuszczenie istnienia sprzeczno$ci pomigdzy roéznymi
wersetami Koranu. Wowczas nowsze wersety uchylaja starsze, co odnosi si¢ m.in. do sposobu
traktowania chrze$cijan i zydow. Zob. szerzej: M. Sadowski, Naskh — metoda usuwania
sprzecznosci w prawie islamu, ,,Wroctawskie Studia Erazmianskie” 8 (2014), s. 57-75.
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zte. Taki kierunek myslenia okresla sie mianem woluntaryzmu (tac. voluntas -
wola). Widac¢ stad, ze odrzucajac pojecia ogdlne Ockham podwazyt wtasciwe dla
filozofii realistycznej przekonanie o zdolno$ci rozumu do poznawania rzeczy-
wistosci duchowej i materialnej oraz do rozrézniania czynéw dobrych i ztych ze
wzgledu na ich konsekwencje. Zdolno$¢ rozumu do formutowania logicznych
wnioskow nie miataby bowiem sensu, gdyby nie byto niezmiennych zasad, do
ktérych mozna sie odwotywac¢ wiedzac, ze sa prawdziwe. Dla przyktadu, jezeli
nie ma wspolnej wszystkim ludziom natury fizycznej, psychicznej i duchowej,
nie da sie wskazywaé, jakie czyny sa dobre lub zte dla kazdego bez wyjatku
cztowieka, a zatem liczy sie tylko to, czego dany cztowiek pragnie. Zwolennicy
nominalizmu pomijali fakt, Zze bez uznania wspélnej wszystkim ludziom natury
nie miataby sensu réwniez medycyna, farmacja, psychologia itd. Bez pojec
ogoélnych nie istnieje zadna ciggto$¢ historyczna, w kazdej chwili mozna prze-
kresli¢ dorobek poprzednich pokolen i wprowadzi¢ catkowicie nowe rozwiaza-
nia spoteczne nie liczac sie z nich konsekwencjami. Wreszcie, zanegowanie
poje¢ ogoélnych utrudnia odwotywanie sie do kluczowej w logice zasady nie-
sprzecznosci, poniewaz wobec braku poje¢ ogélnych brakuje réwniez ogélnego
wzorca, do ktérego mozna przyrownac pojedyncze byty (np. gdy nie ma ogoél-
nych poje¢ dobra i mitosci, trudno obiektywnie oceni¢ konkretne zachowania,
poniewaz najpierw nalezatoby przyjac jakie$ kryteria, ktérych inni mogg nie
uznac). Co wiecej, wobec odrzucenia pojecia prawdy pojawia sie wiele sprzecz-
nych opinii. W kolejnych pokoleniach filozoféw zanegowanie uniwersalnych
praw rzadzacych $wiatem otwarto droge do rozwijania sie indywidualizmu,
relatywizmu i woluntaryzmu. Zapewne wbrew intencjom Ockhama rozpoczeto
sie stopniowe odchodzenie od realizmu filozoficznego na rzecz swobodnego
myslenia na sposob idealistyczny. W tym sensie Ockham stat sie prekursorem
najpierw liberalizmu (w nominalizmie nie ma spoteczenstwa jako Zrédia kultu-
ry i tozsamosci, istnieja tylko pojedynczy ludzie), a nastepnie odrodzenia (od-
rzucenie zwigzku pomiedzy wiedza religijng i innymi dziedzinami pociggneto
za sobg powrot do starozytnej koncentracji na sprawach doczesnych w nauce,
kulturze, polityce, a nawet w religii).

Nominalizm stat sie popularny wsréd scholastykéw tworzacych w XIV i XV
stuleciu. Do nominalizmu Ockhama nawigzywat m.in. augustianin Martin Luter
(de domo Martin Luder, 1483-1546)130, ktéry doprowadzit do podwazenia
tradycji scholastycznej, w szczegdlnosci przekonania o zdolnosci ludzkiego
rozumu do poznawania wiary i moralnosci. Poglad, zgodnie z ktérym naturalny
ludzki rozum, aczacy ze sobg znane mu przyczyny i skutki, jest niezdolny lub
niepotrzebny do poznania i praktykowania wiary, okre$lany jest mianem fidei-
zmu (lac. fides — wiara). Luter odrzucit katolickie nauczanie, zgodnie z ktérym
do zbawienia potrzebna jest zaréwno taska Boza, jak i wspotdziatanie ze strony
cztowieka. Natura ludzka - gtosi teologia katolicka - jest sktonna do zta z po-

130 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Sadowski, Luter, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 276-277; J. Maritain, Trzej reformatorzy: Luter, Kartezjusz,
Rousseau, ttum. ks. Konstanty Michalski, Warszawa-Zabki 2005, s. 31-132, A. Wielomski,
Martin Luter wobec Sacrum Imperium, ,,Dialogi Polityczne”, nr 27/2019, s. 29-41.
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wodu grzechu pierworodnego, ale dzieki tasce (czyli pomocy od Boga w podej-
mowanych wysitkach), umocnieniu rozumu przez prawde obiektywna i umoc-
nieniu wolnej woli przez obiektywng moralnosé cztowiek moze czyni¢ dobro
i osiagnac¢ Swieto$¢. Luter uwazat natomiast, ze cztowiek nie jest zdolny do
nawrdcenia i moralnego zycia, poniewaz jego natura jest zbyt zepsuta z powo-
du grzechu pierworodnego. Twierdzit wrecz, ze cztowiek jest zepsuty do tego
stopnia, ze utracit wolng wole i zmuszony jest grzeszy¢. Co za tym idzie, zba-
wienie nie zalezy od uczynkdéw, a jedynie od samej taski Bozej (inaczej méwiac
zbawienie jest darem Boga, ktéry nie wymaga wysitkow i zastug ze strony
cztowieka)13l. W tym ujeciu poznawanie rozumowych uzasadnien i wskazan
dla moralnego zycia i osobistego nawrdécenia do Chrystusa, ktére formutowano
od poczatkéw chrzescijanstwa, bytoby pozbawione sensu. Prawdopodobnie
w ten sposob Luter staratl sie usprawiedliwi¢ swoje burzliwe zycie, w ktérym
dodatkowo zmagatl sie z neurotycznym poczuciem winy. Konsekwentnie, Luter
odrzucit katolickie dogmaty i praktyki religijne, ktére wigzaty sie ze zdobywa-
niem zastug przez wiernych lub wypraszaniem ich dla innych. Twérca prote-
stantyzmu zanegowat m.in. rozumienie mszy jako ofiary przebtagalnej za grze-
chy (uznajac ja tylko za nabozenstwo budujace wiare), kaptanstwo rozumiane
jako nieodwotalny sakrament uprawniajgcy do posredniczenia miedzy Bogiem
i wiernymi (uznajac je za obieralng funkcje spoteczna) oraz kult $wietych, mo-
dlitwy za dusze zmartych i wysitki stuzgce nawréceniu, zapanowaniu nad wta-
snymi stabosciami i darowaniu kar za grzechy, ktérymi w katolicyzmie sg poku-
ta, odpusty i asceza (z powodu zanegowania wartosci osobistych zastug i od-
rzucenia wiary w czysciec)132,

Luter nie byt ani pierwszym ani ostatnim $redniowiecznym przeciwnikiem
scholastyki i papiestwa, jednak jego dziatania okazaty sie najskuteczniejsze
dzieki poteznemu wsparciu ksigzat niemieckich. Poczatkowo nie byt wrogo
nastawiony do KoSciota katolickiego i jego instytucji, dazyt raczej do zmian
w ramach istniejgcych struktur koscielnych. Poglady Lutra zaczety sie radykali-
zowacé, gdy podczas pobytu w Rzymie w 1511 r. zobaczyt upadek moralny dw-
czesnego duchowienstwa. Bylo to jego pierwsze zetkniecie z obyczajowoscia
renesansu, ktére dodatkowo utwierdzito go w pesymistycznej ocenie ludzkiej
natury!33. Dopiero wobec obtoZenia go ekskomunika (tzn. wykluczenia z Ko-
$ciota) z powodu gloszenia herezji w 1521 r. wypowiedziat postuszenstwo
papiezowi, a na znak zerwania ze scholastyka publicznie spalit ,Sume Teolo-

1381 | . Bouyer, The Spirit and Forms of Protestantism. Londyn — Glasgow 1956, s. 185-186;
J. Maritain, Trzej reformatorzy..., s. 61-77.

132 Ascezg okresla sie chrzescijanskg praktyke polegajaca na wyrzeczeniu sie niekoniecznych
dobr doczesnych w celu panowania nad swoimi potrzebami i stabosciami (gr. askein — praco-
wac, ¢wiczy¢). W obiegowej opinii sprzeciw Lutra budzit tzw. handel odpustami (udzielanie
ich w zamian za ofiar¢ pieni¢zng). Teologia katolicka przypisuje odpustom moc darowania
sprawiedliwych kar doczesnych lub czys¢cowych za grzechy odpuszczone w sakramencie
pokuty. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze dziatania Lutra najpewniej wynikaly z jego
pogladéw na teologi¢ (nieche¢ wobec zashug), a nie z pobudek spotecznych (ceny odpustow).
133 E. von Kuehnelt-Leddihn, Liberty or Equality: The Challenge of Our Times, Ludwig von
Mises Institute 2007, s. 181.
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giczng” Tomasza z Akwinu uznawang za wierne opracowanie doktryny katolic-
kiej. Negujac zwierzchnictwo Kosciota i papieza postulowat podporzadkowanie
struktur i majatkéw koscielnych ksigzetom niemieckim. Ponadto domagat sie
niezaleznoS$ci ksigzat od katolickiego cesarza Karola V, czym dodatkowo zdobyt
ich przychylnos¢. Reformacja uzyskata wsparcie finansowe ze strony Imperium
Osmanskiego liczacego na sktdcenie i ostabienie panstw europejskich34. Zane-
gowanie najpierw przydatnosci rozumu do podejmowania decyzji, a nastepnie
jednolitego nauczania wiary i moralnos$ci (wynikajace z odrzucenia papiestwa
i hierarchii koscielnej), spowodowato oderwanie sie catych panstw od Ko$ciota
katolickiego, ktory przestat byé gwarantem stabilno$ci politycznej w Europie,
a w efekcie wybuch wojen religijnych w XVI stuleciu. To wtasnie wojny religijne
w Europie w duzej mierze zawazyly na przysztosci politycznej $wiata, o czym
bedzie mowa.

Zmiany mentalnoSciowe zapoczatkowane przez Lutra okazaly sie bardzo
glebokie. Luter, zgodnie z zatozeniami teorii dwo6ch prawd Awerroesa i nomi-
nalizmu Ockhama uznat, ze wszystko wynika z woli Bozej, ktora jest nieprzewi-
dywalna i niezwigzana z jakgkolwiek ludzka logika. Dlatego, w odréznieniu od
scholastykow uwazat, ze do poznania Boga i Zrddet Jego woli nie jest przydatny
rozum i odwotujaca sie do rozumu filozofia realistyczna, poniewaz nie ma pojec
ogolnych, na podstawie ktérych mozna o czymkolwiek by wnioskowaé w spo-
s6b pewny. Uznal natomiast, Zze do zbawienia wystarczy sama wiara ptynaca
z interpretacji Biblii, w ktérej kazdy powinien odwotywac sie do wtasnego do-
$wiadczenia, przekonania i uczu¢. W ten sposéb dopuscit w ten sposéb jedno-
czesne istnienie sprzecznych interpretacji prawd wiary oraz mozliwo$¢ ich
swobodnego wybierania przez ludzi (cho¢ w praktyce narzucat wtasng inter-
pretacje). Dla por6wnania, odrzucona przez Lutra doktryna katolicka opiera sie
na Tradycji apostolskiej i Piémie Swietym, przy czym Tradycja jest starsza (sie-
ga czasoéw Chrystusa i Jego uczniéw), za$ kanon ksiag biblijnych zostat przyjety
przez Ko$ciét w oparciu o Tradycje i wedtug niej powinien by¢ interpretowany.
Katolicyzm nie dopuszcza samodzielnej interpretacji Biblii obawiajac sie, ze
spowoduje to tworzenie btednych koncepcji teologicznych (herezji) i uspra-
wiedliwianie naduzy¢ za pomoca wyrwanych z kontekstu cytatéw biblijnych
(tzw. btad biblicyzmu). Wezwanie do samodzielnej interpretacji Biblii przynio-
sto wiele zmian w zyciu politycznym i spotecznym lub w poczatkach reformacji.
Dla przyktadu, sam Luter pozwolit jednemu z ksigzat niemieckich na wielozen-
stwo135, za$ po latach na podstawie wyrwanych z kontekstu fragmentéw biblij-
nych kontynuatorzy mys$li Szwajcara Jana Kalwina (oryg. Jean Calvin, 1509-
1564) argumentowali za usprawiedliwieniem rasizmu i niewolnictwa w No-
wym Swieciel36, Z drugiej strony w krajach objetych reformacja popularne stato

134 3. Goody, Islam in Europe, Polity 2004, s. 45.

135 J A. Poszakowski SI, Historya Luterska, Wilno 1745, s. 255.

1% pR. Griffin, Protestantism and Racism, [w:] A.E. McGrath, D.C. Marks (red.),
The Blackwell Companion to Protestantism, Blackwell Publishing Ltd 2004, s. 357-371; M.
Guasco, Supremacy and the Origins of American Slavery, ,,Church History” 2019, nr 88 (3),
S. 754-758.
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sie argumentowanie wytgcznie na podstawie historii biblijnych, czego przeja-
wem byto m.in. nadawanie dzieciom imion starotestamentowych prorokdéw, ale
réwniez formutowanie propozycji politycznych w drodze analogii do tekstéw
biblijnych (np. historii kr6léw izraelskich). Oczywiscie bez rygoréw klasyczne-
go wnioskowania przyczynowo-skutkowego takie postulaty przybieraty bardzo
swobodne formy, ktére nie przyczynialy sie do rozwigzania realnych proble-
moéw panstwa. Ostatecznie spowodowato to odejscie od argumentacji religijnej
w debatach politycznych, co jako pierwszy uczynit Anglik Tomasz Hobbes
(oryg. Thomas Hobbes, 1588-1679)137.

W pismach Lutra wyrazny jest wptyw nominalizmu i woluntaryzmu. Odrzu-
cit autorytet KoSciota jako zorganizowanej, hierarchicznej spotecznosci upraw-
nionej do wyja$niania wiary w oparciu o jej rozumowe poznanie. Nie postrzegat
Kosciota jako podmiotu ustanowionego przez Boga, lecz jako zrzeszenie po-
wstajace oddolnie z woli wierzacych, uprawnione do wyboru pastoréw, przy
czym rozwigzanie to z czasem przeniesiono na postrzeganie panstwa i wladzy
politycznej (demokracja). Odrzucenie autorytetu w sprawach wiary i moralno-
$ci w kolejnych stuleciach przyczynito sie do rozwoju indywidualizmu, egalita-
ryzmu (fr. égal - réwny), relatywizmu, idei rewolucyjnych i religijnosci opartej
na przezyciach emocjonalnych. Szczegélnie praktyka samodzielnej interpretacji
Biblii bez wymogu zachowania regut klasycznej logiki sprzyjata upowszechnie-
niu myslenia indywidualistycznego najpierw w dziedzinie wiary i moralnosci,
a pbézniej takze w ekonomii i polityce. Jakkolwiek w pézniejszych latach Luter
atakowat interpretacje inne, niz jego wtasna, proces powstawania kolejnych
denominacji protestanckich byt juz niemozliwy do zatrzymanial38. Najdalej
w postulatach dekatolicyzacji poszedt Jan Kalwin, ktéry domagat sie oczyszcze-
nia wspélnot protestanckich z jakichkolwiek elementéw doktryny i obrzedo-
wosci katolickiej. Glosit m.in. postulat podporzadkowania wiladzy $wieckiej
wspolnocie religijnej (czyli ludowi), co z czasem przyczynito sie do popularno-
$ci republikanizmu i liberalizmu39. Wéréd zwolennikéw kalwinizmu rozwijaty
sie takze ruchy purytanskie, ktére odznaczaty sie surowa dyscypling kontrolo-
wang przez wspoélnote w celu ochrony oséb ,przeznaczonych przez Boga do
zbawienia”.

2.5. Renesans

0d renesansu (XV-XVI w.) panuja w Europie uprzedzenia i nieche¢ do scho-
lastyki, ktérg uwazano za przestarzaty i surowy system filozoficzny, stuzebny
wobec teologii katolickiej. Pojawity sie spotecznosci wyznajgce protestantyzm,
ktéry gtéwnie w krajach germanskich stat sie oficjalnym wyznaniem podpo-
rzadkowanym wtadzy panstwowej. O ile §redniowieczni scholastycy byli sku-
pieni na poszukiwaniu racjonalnych wyjasnien spraw religijnych i doczesnych,

187 A, Wielomski, O angielskiej mysli politycznej polemicznie. Glosa do ksigzki Tomasza
Tulejskiego, ,,Studia Prawno-Ekonomiczne” 2019, nr 110, s. 210-219.

138 W roku 2021 liczbe wyznan w ramach protestantyzmu szacuje sie na 45 tys.

139 A, Wielomski, Anty-Rzym. Projekt eklezjalno-polityczny Jana Kalwina, ,,Dialogi Politycz-
ne” 26 (2019), s. 16.
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oczywiscie nie zawsze znajdujac poprawne rozwigzania, w renesansie powro-
cono do wzorcéw i praktyk antycznych, jak materializm, hedonizm, astrologia
itp. Reformacja protestancka i kryzys Kosciota spowodowaty swobodny rozwoj
wielu koncepcji idealistycznych, ktére w poprzednich wiekach zapewne zosta-
lyby odrzucone przez papiestwo i wtadcow Swieckich. Odrzucenie $rednio-
wiecznego nauczania KosSciota dato poczatek poszukiwaniu nowych, niereligij-
nych rozwigzan dla pojawiajgcych sie probleméw spotecznych i politycznych.
Popularno$¢ wsréd intelektualistéw zdobywat poglad Lutra o catkowitym ze-
psuciu natury ludzkiej z powodu grzechu pierworodnego oraz o nieprzydatno-
$ci ludzkiego rozumu do poznawania dobra i zta, co logicznie stawiato pod zna-
kiem zapytania sens wymagan moralnych stawianych przez chrzescijanistwo.
Nie bez znaczenia byto tu okrucienstwo wojen religijnych. W miejsce obowigzu-
jacej wszystkich ludzi obiektywnej moralnosci filozofowie zaczeli poszukiwac
innych sposobdow zabezpieczenia porzadku spotecznego. Wsréd tworzacych
woéwczas autoréw nalezy wymieni¢ pisma Mikotaja Machiavellego (oryg. Nic-
colo di Bernardo dei Machiavelli, 1469-1527) i Jana Bodina (oryg. Jean Bodin,
1530-1596), ktoérzy uznajac nature ludzka za zepsuta glosili potrzebe istnienia
silnej i skutecznej wtadzy publicznej, niezaleznej od innych autorytetow (reli-
gijnych i Swieckich), zdolnej budowac¢ potege polityczng panstwal40.

Wizje natury ludzkiej jako zepsutej, egoistycznej i zarazem lekliwej przyjat
rowniez wspomniany Tomasz Hobbes!4l. Byl zafascynowany matematyka
i naukami przyrodniczymi, przez pryzmat ktérych prébowat zrozumie¢ $§wiat
i zycie ludzi. Uwazat, ze Bég i aniotowie sg bytami materialnymi zbudowanymi
z przezroczystej, niewidzialnej materii. Rowniez dusze ludzka rozumiat jako
strukture materialng i $miertelng, ktéra umiera razem z cialem i zostanie
wskrzeszona wraz z nim dopiero przy koncu $wiata. W swojej materialistycznej
i odlegtej od chrzescijafistwa wizji $wiata uznat, Zze cztowiek jest po prostu
zwierzeciem obdarzonym umystem. Z tego powodu Hobbes zaczal opisywac
zycie ludzi przez analogie do $wiata zwierzat prébujac ustalié, jak wygladatby
$wiat pozbawiony organizacji spotecznej. W swoich rozwazaniach wyszed}t od
fikcyjnego opisu zycia ludzi nie podlegajacych zadnej wtadzy politycznej (stan
natury). Wedtug teorii Hobbesa, ludzie w stanie natury zyliby bez organizacji
spotecznej i bez gtebszych wiezi, czyli podobnie do zwierzat. Taki stan Hobbes
opisat jako nieznos$ny, poniewaz walke o przetrwanie wygrywali ludzie silni
i bezwzgledni a pozostali zyli w ciggtym leku przed grozacym im niebezpie-
czenstwem. Idea pierwotnego stanu natury czerpie z nominalizmu przekona-
nie, Ze spoteczenstwo jest wylacznie zbiorowoscig utworzong przez ludzi, nie-
konieczna i pozbawiong wlasnej natury, za$ z protestantyzmu przenosi wizje

140 Charakterystyka doktryn na podstawie: M. Maciejewski, Bodin, [w:] E. Kundera, M. Ma-
ciejewski (red.), Leksykon..., s. 43-45; M. Scheffler, Machiavelli, [w:] tamze, s. 278-280.

141 Charakterystyka doktryny na podstawie: K. Wigura, Wynalazek nowoczesnego serca.
Filozoficzne zZrodla wspolczesnego myslenia o emocjach, Warszawa 2019, s. 192-194;
A. Langer SI, Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia, ,,Przeglad Powszechny” 1884, t. II,
s. 329-344; E. Kundera, Hobbes, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon...,
s. 195-198.
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natury ludzkiej jako catkowicie zepsutej. Opis stanu natury stanowi analogie do
krwawych wojen religijnych w szesnastowiecznej Europie, kiedy porzadek
spoteczny i funkcjonowanie monarchii stanowych zostaly powaznie ostabione.
By¢ moze na wyobraznie Hobbesa wptynety takze doniesienia o odkryciu ple-
mion indianskich, zZyjacych niekiedy na sposéb ludéw pierwotnych oraz maka-
bryczne opisy praktyk religijnych Aztekéw sktadajgcych ofiary z tysiecy mto-
dych ludzi w celu zdobycia przychylnosci bostw142,

Wedtug Hobbesa, ogét ludzi zyjacych w stanie natury miat pragna¢ poprawy
warunkéw zycia, dlatego zawarli niepisang umowe powotujaca spoteczenstwo
i wladze panstwowg (teoria umowy spotecznej, kontraktualizm). Teoria Hob-
besa uzasadnia postulowany przez niego ustréj polityczny: zepsuci ludzie maja
zy¢ tak, jakby zawarli umowe, w ktoérej oddali panistwu swoja wolnos¢ (podda-
jac sie przymusowi ze strony wtadzy). W zamian za to panstwo zapewnia im
bezpieczenstwo a przez swoje prawo okresla, jak nalezy postepowac¢ (czyli co
jest dobre, a co zte). Podstawowa motywacja dla ludzkich zachowan, wedtug
Hobbesa, powinna wynika¢ ze strachu przed nieuchronng karg, a nie z motywa-
cji religijnej - dopiero wéwczas wladza moze by¢ skuteczna a wojny religijne
wiecej sie nie powtdrza. Hobbes nie chce zatem dociera¢ do ludzkiego rozumu,
wystarczy mu kierowanie ludzmi za pomoca strachu, czyli znéw w sposéb bar-
dziej przypominajacy podejscie do zwierzat, niz do wolnych i odpowiedzialnych
ludzi. Poglady Hobbesa mozna podsumowa¢ stwierdzeniem, ze skoro cztowiek
jest zty, to nie zastuguje na wolnos¢. Z tego powodu umowa spoteczna ma prze-
zwyciezy¢ trudy zycia w zezwierzeconym stanie natury kosztem utraty jakiej$
czesSci naturalnej wolnosci. Co wiecej, o ile w filozofii klasycznej najwyzszym
zZrédiem wiadzy jest Bog, w mysli Hobbesa staje sie nim wiladza polityczna
podporzadkowujgca sobie kazdego czlowieka. O ile filozofia klasyczna uznaje
istnienie spoteczenstwa za fakt naturalny i niezalezny od ludzi, teoria umowy
spotecznej prezentuje zycie spoteczne jako sfere dodatkowga i niekonieczng,
przeciwko ktdérej mozna sie buntowa¢, wysuwac roszczenia i podkresla¢ wia-
sng odmienno$¢ od innych. O ile filozofowie greccy opisali cztowieka jako
»Zwierze spoteczne i polityczne”143, dla Hobbesa ludzie od zwierzat réznig sie
tylko intelektem. Te logiczne wnioski ptynace z mysli Hobbesa zdobywaly po-
pularno$¢é w kolejnych stuleciach.

Tomasz Hobbes uznawany jest za teoretyka monarchii absolutnej. Nalezy
pamietaé, ze w spoteczenstwach sktéconych w sprawach wyznaniowych sre-
dniowieczne monarchie stanowe okazaty sie niezdolne do skutecznego zarza-
dzania panstwem, dlatego wtadcy poszukiwali réznych uzasadnien dla powiek-
szenia wtadzy monarszej. Absolutyzm w jakim$ stopniu wynika z przeniesienia
protestanckiej koncepcji niezalezno$ci i samodzielnos$ci cztowieka w dziedzinie
rozumienia wiary na niezalezno$¢ i samodzielno$¢ kréla w dziedzinie politycz-
nej. Hobbes uwazat, ze jego teoretyczna umowa spoteczna uzasadnia odebra-

142 Zob. szerzej: V. Messori, Czarne karty Kosciota, ttum. A. Kajzerek, Katowice 1998, s. 19—
20.

143 7. Cwiertniak, Spofeczeristwo, paristwo, dobro wspélne i polityka w ujeciu M.A. Krgpca,
»Rocznik Filozoficzny Ignatianum” 2017, nr 2/2017, s. 86, przyp. 2.
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nie ludziom jakiej$ cze$ci wolnosci na rzecz panstwa w imie bezpieczenstwa
wszystkich, tym niemniej pomyst oparcia zycia spotecznego i politycznego na
niepisanej umowie (a nie na prawie naturalnym)!44 zaowocowat pojawianiem
sie rewolucyjnych buntéw spotecznych przeciw wtadzy krélewskiej i monarchii
stanowej na nieznana dotad skale (poczatkowo w Anglii w XVII w., we Francji
pod koniec XVIII w. oraz w Rosji na poczatku XX w.).

Teoria umowy spotecznej moze kierowac¢ myslenie swoich zwolennikéw
w dwie strony: uznania prawa wtadzy politycznej do kontrolowania kazdej
dziedziny zycia albo uznania prawa obywateli do wysuwania dowolnych rosz-
czen wobec spoteczenistwa (innych ludzi) i pafistwa (wtadzy politycznej), ktére
ostatecznie uwaza sie jedynie za twory umowne. Hobbes zatozyt pierwszy wa-
riant, ale jego poglady zmodyfikowat inny Anglik, mtodszy o 44 lata John Loc-
kel45. Przerazony wizja Hobbesa o okrutnym zezwierzeconym Swiecie uznat, ze
cztowiek jest jednak istota z natury dobra (w literaturze anglojezycznej Locke’a
nazywa sie ,Hobbesem w spddnicy”). Owo przerazenie wynikato nie tyle
z wrazliwos$ci, co z obawy o wtasny majatek (byt udziatowcem w spoétce handlu-
jacej niewolnikami z Afryki)146. Wedtug Locke’a wiekszos$¢ ludzi w stanie natury
zyla w zgodzie, jednak towarzyszylo im poczucie zagrozenia ze strony ludzi
zdeprawowanych, ktdre dotyczyto przede wszystkim wtasnosci. Z tego powodu
ludzie mieli zawrze¢ dwie umowy spoteczne powotujace najpierw panstwo
(trwaty i przymusowy zwigzek ludzi), a nastepnie ustrdj polityczny (sposob
sprawowania wladzy i stanowienia prawa w panstwie). Dzieki temu samo pan-
stwo nie moze ulec likwidacji, natomiast nieefektywny ustroj polityczny pozo-
staje mozliwy do zmiany. Warto zauwazy¢, ze u Locke’a spoteczenstwo powsta-
je dzieki potrzebie ochrony majatku, ,przyczyng, dla ktérej ludzie wstepuja do
spoteczenistwa, jest zachowanie ich wtasno$ci”147 — pisat. Po zawigzaniu spote-
czenstwa najlepsze dla cztowieka jest skupienie sie na wltasnym zyciu prywat-
nym i zarobkowaniu, wéwczas nie ma on powoddw, aby zywi¢ wrogo$¢ wobec
innych. Jest to odwrécenie kolektywistycznych zatozenn Hobbesa, ale w dalszym
ciagu wpisuje sie w filozofie idealistyczna, tyle Ze ukierunkowang na indywidu-
alizm. Locke jest przeciwny zaréwno nauczaniu scholastykéw o potrzebie za-
pobiegania ztu i nawrécenia od grzechu, jak i pogladom Lutra o nieodwracal-
nym zepsuciu natury ludzkiej. Teoria Locke’a ma uzasadnia¢ swobode dziatania
i poszanowanie wtasnosci ludzi bogatych oraz usprawiedliwia¢ ich bogacenie
sie kosztem biednych (co zreszta czynit sam Locke). Jego koncepcja stata sie
popularna przede wszystkim wsrod rozwijajacej sie wéwczas klasy bogatych
wielkomiejskich przemystowcéw okreslanych mianem burzuazji (z fr. miesz-
czanstwo). Rozwojowi angielskiego przemystu w XVII i XVIII w. sprzyjaty od-
krycia geograficzne, wynalazki techniczne, a takze zacheta do bogacenia sie

144 3, Bartyzel, Demokracja, op. cit., s. 55.

145 Charakterystyka doktryny na podstawie: E. Kundera, Locke, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 274-276.

146 \W. Glaussner, Three Approaches to Locke and the Slave Trade, ,,Journal of the History of
Ideas”, Vol. 51, No. 2 (1990), s. 199-216; Z. Ogonowski, Locke, Warszawa 1972, s. 208-209.
147, Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, tum. Z. Rau, Warszawa 1992, s. 320.
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ptynaca z nauk Jana Kalwina (bogactwo jako znak przeznaczenia do zbawienia).
W oparciu o mys$l Locke’a rozwinat sie liberalizm gtoszacy, ze skoro cztowiek
jest dobry, zastuguje na wolno$¢ oraz na uszanowanie przez panstwo i spote-
czenstwo niemal kazdych jego dziatan i zamierzen. Co wiecej, jezeli ludzie majg
skupi¢ sie na sprawach prywatnych, powinni tez powstrzymywac sie od oce-
niania czyndw innych ludzi (relatywizm). Liberalizm zreszta nie wskazuje norm
moralnych jako granicy dla wolnosci cztowieka (jak czynili to filozofowie kla-
syczni), lecz odwotuje sie do niedookreslonego pojecia poszanowania wolnosci
innych ludzi!48. Ten poglad wyptywa z mys$lenia materialistycznego i relatywi-
stycznego, ktore zto upatruje w subiektywnym braku zadowolenia a nie w na-
ruszeniu obiektywnej moralnosci.

Teoria umowy spotecznej odwrdcita tradycyjny porzadek wtadzy, jaki gtosi-
ta scholastyka. W filozofii klasycznej Zrédlem suwerennej wtadzy jest Bog, kto-
ry w sprawach doczesnych przekazuje ja krélowi - suwerenowi, ten zas delegu-
je ja na swoich urzednikéw. Stad chociazby wywodzi sie tytulatura monarchow
»Z Bozej taski”. Natomiast wedtug filozoféw nowozytnych zrédtem witadzy jest
lud - suweren, ktéry w drodze umowy spotecznej przekazuje wtadze rzadza-
cym!¥9. Skadinad o ludzie jako zrédle wtadzy pisali juz Jan z Paryza (ok. 1255-
1306) i Marsyliusz z Padwy (1275-1342) w kontekscie uniezaleznienia monar-
chéw od papiestwa, nie byta to zatem koncepcja catkowicie nowa. W ten spo-
s6b, w powigzaniu z mys$la reformacyjng, ksztattowata sie teoria suwerennosci
ludu, na ktérej oparty sie pdzniejsze ustroje demokratyczne (gr. demos - lud,
biedota, gr. kratos - wtadza, sita). Zauwazmy jednak, ze uznanie Boga za Zrédto
wtadzy skutkuje zwigzaniem dziatan rzadzacych zasadami wiary i moralnosci.
Oczywiscie w praktyce nie kazdy monarcha kierowat sie tymi warto$ciami, ale
mogt zostac z tego tytutu rozliczony (np. wygnanie kréla Polski Bolestawa II
w 1079 r. za zabdjstwo biskupa Stanistawa Szczepanowskiego) lub przynajm-
niej krytykowany (np. niepochlebna opinia ludu na temat prowadzenia sie kro-
la Francji Ludwika XV). Natomiast wywodzenie zr6édta wtadzy od ludu, ktory
nie jest przeciez jedna osoba zdolng wyraza¢ spojne mysli i pragnienia, daje
rzadzacym niemal nieograniczong swobode, ktdrej chcial m.in. Machiavelli.
Zaréwno u Hobbesa, jak i u Locke’a to panstwo, powotujac sie na fikcyjng umo-
we spoteczng, okresla za pomoca prawa, jak powinno wyglada¢ zycie poszcze-
gblnych ludzi i catego spoteczenistwa. W szczegélnosci decyduje, ile wolnosci
mozna pozostawi¢ cztowiekowi, rodzinie, religii, przedsiebiorcom itd. U obu
mySlicieli teoria umowy spotecznej wiaze sie z uznaniem niemal nieograniczo-

148 Takie ujecie granic wolnosci jest obecne rowniez w klasycznych opisach relacji panuja-
cych w spoteczenstwie. Roéznica miedzy filozofia klasyczng a filozofia liberalno-o§wie-
ceniowa polega na pomini¢ciu znaczenia obiektywnej moralno$ci poznawanej przez rozum,
a czasem Wwre¢cz na zaprzeczaniu jej istnienia. Augustyn z Hippony podkreslal wrecz, ze
utwierdzenie w dobru jest warunkiem prawdziwej wolnosci (ks. S. Kowalczyk, Zarys filozofii
czlowieka, Sandomierz 2002, s. 116).

149 .. Szymanski, Desakralizacja mysli politycznej w czasach nowozytnych, ,,Annales Univer-
sitatis Mariae Curie-Sktodowska” sectio G-lus, nr 65.2 (2018), s. 235-246; J. Bartyzel, De-
mokracja, op. cit., passim.
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nych kompetencji wtadzy, ktorej wola wyrazona przez prawo jest utozsamiana
z wola spoteczenstwa (Ockhamowski woluntaryzm). Wtadzy w praktyce nie
mozna ograniczy¢, co najwyzej sam prawodawca moze dokona¢ samoograni-
czenia na podstawie przepiséw konstytucyjnych. Dlatego zdarza sie, ze kwe-
stionowanie najwazniejszych rozwigzan prawnych (np. ustroju politycznego)
traktowane jest jako zachowanie niebezpieczne dla porzadku spotecznego
z powodu famania umowy spotecznej. Uzasadnieniem dla tak szerokich upraw-
nienn wtadczych panstwa ma by¢ monopol na zapewnianie bezpieczenstwa fi-
zycznego i stosowanie $Srodkéw przymusu (bezpieczenstwo jest wszakze celem
umowy spotecznej), to zas stanowi przyktad redukowania obrazu rzeczywisto-
$ci do sfery materialnej (pamietajmy, ze Hobbes nawet Boga opisywat jako
istote cielesng). U Hobbesa i Locke’a wyraznie wida¢ wptyw mysli Awerroesa
(zanegowanie roli religii w nauce i Zyciu spotecznym), Ockhama (nominalizm
i woluntaryzm) oraz Lutra (poddanie panstwu autonomicznego dotad Koscio-
1a), w ktérych po zanegowaniu roli rozumu kierujgcego sie niezmiennymi poje-
ciami i zasadami, wola wtadzy politycznej dysponujacej srodkami przymusu
sila rzeczy staje sie ostateczng instancjg w zyciu spotecznym.

Teoria umowy spotecznej przyczynita sie do propagowania naturalizmu,
czyli pogladu traktujgcego zycie cztowieka wylacznie w kategoriach material-
nych. O ile nauki przyrodnicze i Sciste nie zajmujg sie sferg duchowa z powodu
braku odpowiednich narzedzi badawczych, to jednak jej nie wykluczaja. Natu-
ralizm natomiast neguje istnienie sfery duchowej uznajac, ze wiedza o Swiecie
moze pochodzi¢ wytgcznie z nauk przyrodniczych i $cistych, czyli z badania
materii. Byt to sposéb mys$lenia wlasciwy przedchrzes$cijaniskim kulturom an-
tycznym, wszakze pierwsi filozofowie greccy az do Platona prébowali poznaé
sens $wiata i zycia ludzkiego badajac przyrode i matematyke (np. Tales z Mile-
tu, Pitagoras). Po kilkunastu wiekach naturalizm odzyt w kulturze i filozofii
renesansu. Stalo sie to m.in. pod wptywem reformacji, ktéra zaprzeczajac zna-
czeniu dobrych czynéw dla osiggniecia zbawienia, przyczynita sie do my$lenia
kategoriami swobdd i korzysci. Tym bardziej Hobbes, poddajac w watpliwos¢
nie$miertelno$¢ duszy i perspektywe zycia po $mierci, w swojej wizji ustroju
skupit sie na zapewnieniu ludziom szcze$cia w zyciu doczesnym (po wiekach
pojawito sie okreslenie ,raju na ziemi”). Srodkiem ku temu miato by¢ zbudo-
wanie spoteczenstwa od nowa, swoisty ,reset” nazwany przez niego umowa
spoteczng. Skoro teoria umowy spotecznej skupia sie na zyciu doczesnym
i kompetencjach wtadzy publicznej, logicznie pomniejsza albo wrecz neguje
znaczenie religii i moralnos$ci w zyciu cztowieka i spoteczenstwa sprzyjajac
popularno$ci deizmu, agnostycyzmu i ateizmu. Postawy te w praktyce taczy
brak zainteresowania kwestiami wiary, moralno$ci i zbawienia oraz skupienie
sie na sprawach materialnych, jakimi sg wtadza, system prawny i dobrobyt.
W rezultacie w mentalnos$ci znacznej czesci ludzi kluczowymi warto$ciami staty
sie bezpieczenstwo, zdrowie i majatek. Idgc dalej, przyznanie wtadzy politycz-
nej kompetencji do regulowania prawem kazdej sprawy logicznie musiato wig-
za¢ sie z pomniejszeniem znaczenia roli innych norm spotecznych, w tym wy-
magan religijnych. Zauwazmy tez, Ze skoro od Sredniowiecza monarchowie
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europejscy opierali swojg wtadze na nadaniu Bozym, poézniejsza likwidacja
monarchii i zastgpienie jej teoriag umowy spotecznej byto logiczng konsekwen-
cja uprzedniego odrzucenia roli religii w zZyciu publicznym na rzecz spraw do-
czesnych.

Idgc dalej, odrzucenie Boga jako jedynego Zrédia prawdy i dobra musiato
doprowadzi¢ do stwierdzenia, ze Zzrédtem wiedzy o dobru jest sumienie kazde-
go cztowieka (w mys$l popularnej zasady, ze ,dobre jest to, co kto§ za dobre
uwaza”). Wielo$¢ sprzecznych ze soba pogladéw w krotkim czasie prowadzi do
relatywizmu, czyli zanegowania istnienia obiektywnej prawdy i obiektywnej
moralno$ci, ktére przenika réwniez do prawa. Podobnie, jak w monarchiach
despotycznych wtadcy czesto uznawani byli za istoty boskie, tak pod wptywem
teorii umowy spotecznej wtadzom politycznym przyznano gigantyczne upra-
wienia, pozniej rozszerzone dzieki mozliwosciom ptynacym z rozwoju techno-
logicznego (np. zbieranie informacji). Z tego powodu zaczely sie poszukiwania
nowych ograniczen ustrojowych dla wtadzy, jak prawa cztowieka czy tréjpo-
dziat wtadzy. Jednak i te mechanizmy ostatecznie zasadzaja sie na decyzji wtadz
politycznych, ktére w akcie rangi konstytucyjnej samodzielnie okreslaja ich
tre$¢, a nastepnie mogg dokona¢ ich zmiany. Teoria umowy spotecznej byta
oparta na zatozeniu o pierwotnej rdwnosci ludzi (stan natury), ktérzy pewnego
dnia zawarli umowe. Z tego powodu przyjeto ja jako logiczne uzasadnienie
ustrojow demokratycznych cechujacych sie wyborem rzadzacych w drodze
glosowania, co zostato spopularyzowane w pismach filozoficznych okresu
o$wiecenia.

2.6. Oswiecenie

Po zapasci cywilizacyjnej spowodowanej wedréwkami ludéw, najazdami
barbarzyncéw i upadkiem Imperium Rzymskiego w 476 r. nauka w Europie
rozwijata sie gtownie w elitarnych klasztorach. Badania przyrodnicze prowa-
dzone przez zakonnikow opieraty sie na starozytnym zatozeniu, zgodnie z kt6-
rym przez poznawanie piekna i uporzadkowania przyrody mozna poznac jej
Stworce. Ponadto wiedza empiryczna stuzyta do wnioskowania o przyczynach
i skutkach, np. aby ustali¢ warto$¢ moralng danego czynu (przyczyny) potrzeb-
ne byto poznanie jego skutkéw. Rozwdéj nauki w Sredniowiecznych klasztorach
datl poczatek sieciom szkét i uniwersytetom, ktére przyczynity sie do zwieksze-
nia liczby os6b zajmujacych sie nauka, szczegélnie wéréd Swieckich z catej Eu-
ropy. Wraz z upowszechnieniem metody eksperymentu zaczeto poznawaé no-
we fakty przyrodnicze. Okazato sie, ze niektére dowodzenia scholastykéw na
temat przyrody okazaty sie btedne lub niedoktadne, w efekcie znaczna czes¢
uczonych zaczeta uznawac za prawdziwe i naukowe tylko to, co zostato udo-
wodnione empirycznie (obserwacja lub eksperymentem). Coraz bardziej kwe-
stionowano nauczanie KoS$ciota jako nie dajace sie udowodni¢ popularnymi
woéwczas metodami uzywanymi w badaniu przyrody (pisat o tym m.in. T. Hob-
bes). Scholastycy podkreslali, ze metody empiryczne (na dostepnym wowczas
poziomie) sprawdzaja sie tylko w badaniu rzeczywisto$ci materialnej, pozna-
walnej zmystami, jednak od XV w. wsrdd czesci uczonych pojawita sie nieche¢
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do samej scholastyki i jej zainteresowania sprawami nadprzyrodzonymi. Wia-
zato sie to z niecheciag nominalizmu do pojeé ogélnych (bez ktérych nie da sie
rozwija¢ logiki), antykatolicka atmosfera reformacji i radykalnie antropocen-
trycznym renesansem. Uczeni, zafascynowani badaniami empirycznymi, trak-
towali wnioskowania scholastykéw dotyczgce wiary jako czyste spekulacje
pozbawione namacalnych dowodéw. W ten sposob na praktycznym znaczeniu
zyskiwaty poglady Awerroesa, Ockhama i Lutra o nieprzydatnosci nauki i lo-
gicznego mys$lenia (rozumu) do poznawania wiary i moralnosci. Skoro za$
dziedziny te miaty by¢ niepoznawalne, zaczeto je uznawacé za sprawe prywatng
i dowolng, czego dobitnym potwierdzeniem stat sie kantyzm.

Kolejny przelom w postrzeganiu swiata w XVIII stuleciu przyniosto oswie-
cenie. Nazwa ta zostata nadana w Niemczech i miata podkresla¢ jego przeto-
mowy charakter w zestawieniu z mentalnoscig Sredniowiecza. Niekiedy $re-
dniowiecze nazywa sie wiekami ciemnymi, cho¢ jest to okreslenie obiektywnie
niesprawiedliwe cho¢by z tego powodu, ze byt to czas rozwoju nauki, bez kté-
rego nie byloby poézniejszych odkry¢. Prekursorem o$wiecenia byt francuski
uczony René Descartes, w Polsce nazywany Kartezjuszem (1596-1650)150. Byt
absolwentem szkoty jezuickiej i twdrca filozofii nowego typu przeznaczonej dla
uczonych. Jak zauwazono, w XVII w. uczeni czesto podwazali uznawane od stu-
leci prawdy religijne i rozwigzania spoteczne uwazajac, Ze nie mozna ich pogo-
dzi¢ z odkryciami nauki. Po czeSci wynikato to z btednych wnioskéw uczonych,
co jest problemem w kazdej epoce, po czesci za$ z traktowania formy przekazu
prawd religijnych zawartych w Biblii jako precyzyjnej relacji historycznejl51.
Sytuacja ta sktonita Kartezjusza do opracowania préby pogodzenia tradycyjnej
doktryny, etyki i wizji §wiata z dorobkiem nauk przyrodniczych. Filozofia kla-
syczna dazyta do obiektywizmu, wiernego opisywania rzeczywistosci taka, jaka
ona jest. Z tego powodu uczeni $redniowiecza koncentrowali sie na poznawaniu
bytu (prawdy, rzeczywistosci), czyli na przedmiocie poznania. Kartezjusz, chcac
utrzymac jednocze$nie autorytet scholastykéw i nauk przyrodniczych, zapro-
ponowal uczonym uznanie watpliwo$ci i probleméw nierozstrzygalnych.
W tym celu wyréznit przedmiot poznania i podmiot poznania (mys$lacego czto-
wieka) - inaczej méwigc byt i mys$l o bycie!>2 - dajac do zrozumienia, ze czto-
wiek nie moze zrozumie¢ niektérych spraw z cata pewnos$cia. Nastepnie uznat,
ze najpewniejsze dla kazdego cztowieka, zwlaszcza uczonego, s3 jego wilasne
istnienie i wlasne mysli (stad maksyma cogito, ergo sum, z tac. mysle, wiec je-

150 Charakterystyka doktryny na podstawie: J. Maritain, Trzej reformatorzy..., s. 89-131;
A. Przylebski, Descartes, [w:] B. Andrzejewski, M. Moryn, A. Przytebski, Maly Leksykon...,
s. 23-26; R. Palacz, Klasycy filozofii, op. cit., s. 119-124; A. Langer Sl, Sw. Tomasz z Akwi-
nu..., S. 329-344.

151 Warto zauwazy¢, ze pdzniejsze odkrycia archeologiczne potwierdzajg starozytne opisy
bliblijne, np. o pierwotnym jednym superkontynencie (Rodinia) i potopie w regionie Morza
Czarnego. Por. Biblia. Ksigga Rodzaju 1, 9-10 i 7,10-8,18. Zob. szerzej: W. Keller, A jednak
Pismo Swiete ma racje, thum. J. Koczotowski, Warszawa 1959.

152 A, Kozak, Trzy modele praktyki prawniczej, [w:] J. Stelmach (red.), Studia z filozofii pra-
wa, Krakéw 2003, s. 144,
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stem). Inne twierdzenia mogtyby by¢ poddawane w watpliwo$¢ tak dtugo, do-
poki nie stana sie dla cztowieka réwnie oczywiste. Wedtug Kartezjusza, skoro
uczeni kwestionujg wiedze wywodzong z wiary, prawa naturalnego lub badan
empirycznych, powinni szukac jej potwierdzenia tak dtugo, dopdki nie poczuja
sie wewnetrznie przekonani o stusznosci danego twierdzenia. Jako matematyk
i przyrodnik Kartezjusz postulowat poszukiwanie takich dowodéw na praw-
dziwo$¢ posiadanej wiedzy, ktére daja sie potwierdzi¢ matematycznie lub em-
pirycznie. Zauwazmy, Ze s3 to metody przydatne do badania rzeczywisto$ci
materialnej, ale nie nadajg sie do zgtebiania zagadnien filozoficznych i teolo-
gicznych, dlatego filozofia od czaséw o$wiecenia koncentruje sie na dowolnie
formutowanych opiniach i niemal nie porusza zagadnienia obiektywnej praw-
dy. Jest to swego rodzaju idealizm filozoficzny, w ktérym opisywany ksztatt
rzeczywistosci zalezy przede wszystkim od subiektywnego przekonania uczo-
nego. Dla uczonych, przyzwyczajonych do sceptycyzmu i kwestionowania wie-
dzy o $wiecie, najtrudniejsze do podwazenia sa wyniki badan empirycznych,
dlatego kartezjanizm doprowadzit do koncentracji nauki i edukacji wytgcznie
na sferze materialnej (immanentyzm). Od czaséw Kartezjusza nastapit bezpre-
cedensowy rozwoj nauk przyrodniczych i $cistych, jednak uczeni przestali sta-
wia¢ pytania o pierwsza przyczyne i ostateczny cel istnienia bytow material-
nych. Wielu uczonych zaczeto deprecjonowac prowadzenie tradycyjnych wy-
wodow logicznych w duchu arystotelesowsko-scholastycznym, za ktérymi nie
staty wyniki badan przyrodniczych. Wbrew zatozeniom Kartezjusza, jego filozo-
fia stata sie uzasadnieniem dla uznawania argumentéw religijnych i etycznych
za nienaukowe z powodu braku potwierdzen empirycznych (trudno wszakze
zbada¢ empirycznie to, co nie jest materialne). Niezaleznie od intencji samego
Kartezjusza, jego system filozoficzny zyskal popularnos¢, poniewaz wpisywat
sie w atmosfere epoki. Odkrycia przyrodnicze i techniczne spowodowatly, ze
nowozytni uczeni koncentrowali sie na samej materii, pomijajac kluczowe
w $redniowieczu badania natury nadanej stworzeniom przez Stwérce i wynika-
jacych z tejze natury praw moralnych. O$wiecenie poszto o krok dalej uznajac
materie za jedyny przedmiot badan naukowych i catkowicie rezygnujac z od-
niesien do religii i moralno$ci. System Kartezjusza w pewnym stopniu stanowi
kontynuacje nominalizmu zapoczatkowanego przez W. Ockhama, poniewaz nie
bierze pod uwage logicznych wnioskéw na temat natury §wiata, a wiedze stara
sie czerpa¢ niemal wylacznie z poznawania pojedynczych przedmiotéw i zja-
wisk przy uzyciu metody indukcyjnej (obserwacji i eksperymentu).

Powazny $lad w mentalnosci Europejczykéw pozostawit takze Jan Jakub
Rousseau (spolszcz. Jean-Jacques Russeau, 1712-1778)153. Gtosit on materiali-
styczny naturalizm uznajac rozmaite ludzkie sktonnosci za zwyczajne przejawy
ludzkiej natury, ktérym nalezy sie poddawa niezaleznie od uznawanych

153 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Maciejewski, Rousseau, [w:] E. Kundera,
M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 400-402; J. Maritain, Trzej reformatorzy..., s. 135—
222; R. Palacz, Klasycy filozofii, op. cit., s. 153-157; J. Grygien¢, Autonomia, irracjonalizm i
wspdlnota. Szkic o filozoficznopolitycznych wymiarach Nowej Heloizy J.J. Rousseau, ,,Dialogi
Polityczne” 11/2009, s. 299-319.
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w spoteczenstwie zasad moralnych. Poglad ten w szczegélny sposob przeciw-
stawia sie tradycyjnym zasadom moralno$ci katolickiej i regutom ascezy gto-
szacym potrzebe walki z wlasnym nieuporzadkowaniem, natomiast logicznie
wyptywa z pogladéw Lutra i Locke’a, cho¢ jest znacznie bardziej radykalny.
Luter wszakze uwazal, Ze natura ludzka jest nieodwracalnie zepsuta, dlatego
praca cztowieka nad swoimi wadami nie ma sensu. Locke tylko odwrdcit poglad
Lutra przekonujac, ze natura ludzka jest dobra. Jakkolwiek poglady te na pierw-
szy rzut oka sa ze soba sprzeczne, ich logiczne konsekwencje sa podobne. Rous-
seau poszedt dalej uznajac, ze najlepsze dla cztowieka jest zycie naturalne i dzi-
kie, podobne do opisanego przez Hobbesa i Locke’a stanu natury, w ktédrym czto-
wiek realizuje przede wszystkim wtasne pragnienia (by¢ moze byt to kolejny
pisarz zafascynowany opisami amerykanskich Indian). Warto zwréci¢ uwage na
podobienstwo pogladéw Rousseau filozoféw antycznych: Epikura z Samos (341-
270 p.n.e.), twdrcy szkoty hedonistycznej, oraz Terencjusza (zm. 159 p.n.e.), auto-
ra popularnej w okresie renesansu sentencji ,,czlowiekiem jestem i nic, co ludzkie,
nie jest mi obce”.

Mozna powiedzieé, ze Rousseau sprowadzil rozwazania nad prawem natu-
ralnym do emocji i sentymentéw. O ile filozofia klasyczna opisywata dobro jako
pojecie obiektywne (takie samo dla wszystkich) odwotujac sie do rozumu
(wnioskowania przyczynowo-skutkowego na podstawie dostepnej wiedzy),
Rousseau upatrywat Zrédet dobra w subiektywnych odczuciach i przyjemno-
$ciach, to za$ przyczyniato sie do wzmocnienia u jego zwolennikéw postaw
indywidualizmu i relatywizmu?54. Jako przeszkode w prowadzeniu ,zycia zgod-
nego z naturg” wskazywat cywilizacje opartg na wlasnosci prywatnej chronio-
nej przez moralno$¢, panstwo i system prawny. Wtasno$¢ miata by¢ tym ele-
mentem zycia spotecznego, ktéry tworzy nier6wnos$ci miedzy ludZmi, umacnia
surowe zasady etyki i obyczajéw, podporzadkowuje biednych bogatym oraz
uzasadnia przemoc aparatu panstwowego w imie ochrony wtasnosci. Postulo-
watl zatem wprowadzenie réwnosci ekonomicznej wszystkich ludzi dzieki li-
kwidacji, a przynajmniej ograniczeniu wtasnosci prywatnej. Ludzie mieli sie
bezwzglednie podporzadkowa¢ decyzjom ogdtu zapadajagcym w drodze gtoso-
wania, ktérego wynikéw nikt nie miatby prawa zakwestionowac¢. Jego zdaniem
byty to rozwigzania najbardziej zblizone do upragnionej przez niego naturalnej
dzikosci. Lud, a w kazdym razie jego wiekszo$¢, przedstawit jako zbiorowy pod-
miot, odmienny i wazniejszy od poszczegélnych ludzi, ktéremu przypisuje sie
wytaczna zdolnos¢ do podejmowania stusznych i wigzacych dla kazdego decyzji.
Poglady na kwestie wiasnos$ci Rousseau stanowig odwroécenie pogladéw Locke’a
i w duzej mierze zostaty przejete przez Marksa i Engelsa. Rozwigzania demokra-
tyczne Rousseau zaczerpnat z ustroju rodzinnej Szwajcarii, gdzie rozwinety sie
w formie znacznie mniej radykalnej pod wptywem indywidualistycznego i re-
publikanskiego kalwinizmu. W pismach Rousseau demokracja przybiera jednak
forme kolektywistyczng. W praktyce ustréj Rousseau niewiele rézni sie od
ustroju Hobbesa, po prostu absolutng wtadze monarchy zastgpit on taka sama

154 M. Ludwisiak, Postaé¢ Jana Jakuba Rousseau i jego wplyw na wspdiczesnych, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Historica”, nr 81 (2007), s. 87—108.

68



wtladza wiekszosci gtosujacych?s5. Rousseau pisal w tym kontekscie o religii
spotecznej (obywatelskiej) bedacej swego rodzaju antropocentrycznym kultem
opartym na wiernoéci prawu pochodzacemu od ludu, ktéremu miato naleze¢
sie pierwszenstwo przed religia objawiong i prawem naturalnym?56. Istnieje
prawdopodobienstwo, ze podczas kontaktéow z polskimi politykami Rousseau
zetknat sie z mys$la Pawta Wtodkowica (1370-1435) dotyczaca prawa narodéw
do samostanowienia (sformutowang w kontekscie stosunkéw miedzynarodo-
wych), ktérg wykorzystatl jako uzasadnienie dla przyznania ludowi statusu
suwerenals’. Rezultatem tychze kontaktéw byto dzieto Rousseau ,Considéra-
tions sur le gouvernement de Pologne” wydane po$Smiertnie w 1782 r.

Pisma Rousseau stanowity filozoficzng podstawe rewolucji francuskiej, kté-
ra wybuchta jedenascie lat po jego $mierci, jednak - co ciekawe - sam Rousseau
byt sceptyczny wobec praktycznego funkcjonowania systemu demokratyczne-
go. W odniesieniu do wiasnych pogladéw stwierdzit, ze ,bioragc wyrazy w zna-
czeniu Scistym, prawdziwa demokracja nigdy nie istniata i nigdy nie bedzie
istnie¢. Sprzeciwia sie to porzagdkowi naturalnemu, azeby wielka liczba rzadzita,
a mata byta rzadzong”. I dalej konstatowat: ,gdyby istniat lud ztozony z bogéw,
miatby rzad demokratyczny”, jednak ,tak doskonaty rzad nie nadaje sie dla
ludzi”158. Nie tylko mysl Rousseau przeszta do historii w wersji bardzo uprosz-
czonej. Rowniez autor nowozytnej koncepcji podziatu wtadzy Charles-Louis de
Secondat, baron de La Bréde et de Montesquieude (1689-1755), w Polsce na-
zwany Monteskiuszem, przektadat rzady elity ponad demokracje. Jego scepty-
cyzm wobec egalitarnych rzadéw demokratycznych wynikat z obawy przed
zepsuciem moralnym spoteczenistwa, ktére potrzebuje dyscypliny, ograniczen
i szacunku dla wtadzy?5°. ,Naturalne miejsce cnoty jest obok wolnosci, ale tak
samo nie istnieje ona przy nadmiernej wolnosci, co przy niewoli”’160 - pisat.

Kolejne przemiany w rozumieniu poje¢ prawdy i moralno$ci w Europie i na
Swiecie nastapity za sprawa Immanuela Kanta (1724-1804)16%. Przyjat on po-
glad popularny wéwczas poglad, wywodzony m.in. od Ockhama, Kartezjusza
i Dawida Hume’a (1711-1776), zgodnie z ktérym cztowiek moze skutecznie
poznawac rzeczywisto$¢ tylko za pomocg zmystéow (empirycznie) a nie przez
wnioskowanie z ogdlnych poje¢ i zasad. Na tej podstawie wyprowadzit wnio-
sek, ze nie jest mozliwe poznanie rzeczywistosci takiej, jaka ona jest, ale wy-
1acznie taka, jaka odbierajg ja ludzkie zmysty. Analogicznie uznat za niemozliwe
poznanie Boga i moralnosci, poniewaz jest to rzeczywisto$¢ dla zmystéw niedo-

155 ], Bartyzel, Demokracja, op. cit., s. 124-125.

156 |pidem, s. 74.

157 Por. P. Czartoryski, Wczesna recepcja ,, Polityki” Arystotelesa na Uniwersytecie Krakow-
skim, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1963, s. 131-132.

158 J.-J. Rousseau, Umowa spoteczna, thum. A. Peretiatkowicz, wyd. III, L6dz 1948, s. 6465,
cyt. za: ibidem, s. 60-61.

159 Monteskiusz, O duchu praw, tlum T. Boy-Zelenski, Kety 1997, s. 61-62.

160 |pjdem, s. 61.

161 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Moryn, Kant, [w:] B. Andrzejewski, M. Mo-
ryn, A. Przylebski, Maly Leksykon..., s. 60-63; R. Palacz, Klasycy filozofii, op. cit., s. 158—
163.
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stepna. Sktonito to Kanta do poszukiwania rozstrzygnie¢ dotyczacych dobra
i zta w sumieniu cztowieka, a doktadniej méwigc w jego wltasnym systemie
wartosci. Zdaniem Kanta cztowiek powinien czynic¢ to, czego chciatby doznawac¢
od innych. O ile w filozofii klasycznej sumienie jest zdolno$cia ludzkiego rozu-
mu do poznawania obiektywnej moralnosci czynu (i to zdolno$cig niedoskona-
13), to w kantyzmie czlowiek w sumieniu okresla sam dla siebie, jak nalezy po-
stepowac. Jest to rozwiniecie filozofii Kartezjusza, ktory de facto uzaleznit
uznanie wiedzy za prawdziwa bardziej od przekonania danego uczonego, niz od
obiektywnych, dostepnych przestanek logicznych. Kant rozszerzyt ta3 metode na
postepowanie ludzi w codziennym zyciu, ktére ma opiera¢ sie na ich przekona-
niu, cho¢by mozna byto udowodnié obiektywnga szkodliwos¢ danej decyzji. Ma
to znaczenie rowniez dla tresci obowigzujacego prawa, poniewaz od prawo-
dawcow wymaga sie zgodnosci co najwyzej z ich witasnym subiektywnym prze-
konaniem, niekoniecznie za$ z poznawanym rozumowo prawem naturalnym?62,
Zdolnos$¢ do samodzielnego decydowania Kant uwazat zreszta za przejaw doj-
rzatosci cztowieka. Efektem filozofii Kanta jest jednak relatywizm, czyli przeko-
nanie, ze nie ma obiektywnej prawdy a kazdy moze kierowac sie przede
wszystkim wlasnymi pogladami. Odwotanie do niezmiennej moralnosci, ktéra
wynika z woli Bozej i stanowi warunek wiecznego szczescia, moze z powodze-
niem stanowi¢ motywacje do poswiecen w imie doskonalenia swojej natury163.
Z kolei odrzucajac religijne uzasadnienie dla moralnego Zycia (wieczne zbawie-
nie lub potepienie), Kant i jego zwolennicy nie sa w stanie poda¢ ostatecznego
celu, dla ktorego kazdy cztowiek miatby chcie¢ i potrafi¢ czyni¢ dobro, unikaé
zta i stawia¢ sobie wymagania. Kantyzm nieskutecznie dazyt do wypracowania
etyki obowigzujacej nawet wtedy, gdyby nie byto Boga, w praktyce za$ postawit
rozmaite ludzkie przekonania na réwni z religia i odrzucit mozliwos$¢ ich obiek-
tywnego weryfikowania. Zauwazmy, Ze starozytni filozofowie Parmenides,
Sokrates, Platon i przede wszystkim Arystoteles ustalili, Zze cztowiek jedynie
poznaje istniejaca rzeczywistos¢. David Hume i Kartezjusz réwniez nie podwa-
zyli wprost tej zasady, postulowali jedynie inny model poznawania rzeczywi-
stosci (epistemologie). Z kolei Kant i jego kontynuatorzy odwrdcili model po-
znania przekonujac, ze indywidualne poglady moga ksztaltowa¢ prawde, a co
za tym idzie, kazdy moze mie¢ swoja wtasng prawde o $wiecie. Jest to zatem
zaawansowany subiektywizm i idealizm filozoficzny, podobny do greckich sofi-
stéw, ktéry w miejsce realistycznego poznawania rzeczywistosci pozwala swo-
bodnie przeksztatca¢ tozsamo$¢ czlowieka, spoteczenstwa, panstwa itd.
Z punktu widzenia realizmu filozoficznego mozna zauwazy¢, ze subiektywizm
nie ma zadnego zastosowania w tych dziedzinach, w ktérych konsekwencje
podejmowanych decyzji ujawniajg sie natychmiast pod wptywem dziatania
niezmiennych praw przyrody (np. przekonanie o wytrzymatosci jakiego$ two-
rzywa nie zmienia jego rzeczywistych wtasciwosci). W sprawach uwarunkowa-

162 W. Laczkowski, Prawo wyborcze a regula wiekszosci, [w:] F. Rymarz (red.), Demokra-
tyczne prawo wyhorcze Rzeczypospolitej Polskiej (1990-2000), Warszawa 2000, s. 25.

163 Por. A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum. A. Chmielewski,
Warszawa 1996, s. 107-115.
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nych prawami moralnymi, ekonomicznymi czy prawem stanowionym konse-
kwencje czynéw nieraz sa odczuwane dopiero po latach, wobec czego zrozu-
mienie ich przyczyn wymaga pogtebionych rozwazan, a to moze dawa¢ ztudne
wrazenie panowania nad rzeczywisto$ciag w momencie podejmowania decyzji.

Zauwazmy, ze zarowno filozofia klasyczna, jak i o$wieceniowa duzo miejsca
poswiecily ludzkiemu rozumowi, jednak odmiennie interpretowaty to pojecie.
Dla sredniowiecznych scholastykéw rozum jest konieczny do zdobywania wie-
dzy, dzieki ktérej cztowiek poznaje Boga i przybliza sie do zbawienia. Podkre-
$lano réwniez konieczno$¢ wiedzy do rozwoju zycia doczesnego (nauki, sztuki,
medycyny, budownictwa itd.) pod warunkiem, Ze jej wykorzystanie nie narusza
przykazan Bozych, to bowiem godzitoby w ostateczny cel ludzkiego zycia. Jak
wspomniano, scholastycy korzystali jednocze$nie z nauk empirycznych (induk-
cyjnych) i wnioskowan logicznych, w ramach ktérych taczyli ze soba wiedze
dostarczang przez religie, nauke i zyciowe doswiadczenia. Dzieki tej umiejetno-
$ci ludzie mieli poznawa¢ prawde o cztowieku i innych bytach, w szczegélnosci
o Bogu jako pierwszej przyczynie istnienia Swiata i praw nim rzadzacych oraz
o zasadach rozrézniania dobra i zta. Z kolei o§wieceniowa wizja rozumu jest
materialistyczna i ogranicza sie do spraw doczesnych (immanentyzm). Rozum
w o$wieceniu to przede wszystkim wiedza czerpana z nauki, udowodniona
empirycznie, dzieki ktorej ludzie moga podporzadkowac sobie przyrode, nieraz
takze innych ludzi, a nawet cate narody. O$wieceniowe i pooswieceniowe in-
terpretacje proceséw historycznych nie uwzgledniaty juz perspektywy religij-
nej. Co ciekawe, wielu twdércéw o$wiecenia interesowato sie gnozg, okulty-
zmem, ezoteryka, astrologig i wrozbiarstwem, by¢ moze rekompensujgc sobie
w ten sposéb brak perspektywy duchowej!¢4. Wizja rozumu u scholastykow
byta teocentryczna, realistyczna i postawiona ponad ludzka wolg. W renesansie
pojawily sie pierwsze pomysty na przyznanie ludzkiej woli pierwszenstwa
przed rozumem i moralnoscia, w czym ujawnit sie wptyw nominalizmu i wolun-
taryzmu W. Ockhama. W o$wieceniu te trendy przybraty na sile, od tego czasu
teorie filozoficzne i polityczne starajg sie uzasadniaé najrézniejsze pomysty na
podboj Swiata oraz przeksztalcenie spoteczenistwa w drodze stopniowych re-
form albo gwattownych rewolucji. O ile w filozofii klasycznej zadaniem woli jest
dostosowa¢ sie do wskazan rozumu (madrosci), w filozofii o§wiecenia zada-
niem rozumu (nauki) jest znaleZ¢ skuteczne sposoby realizowania celéw indy-
widualnych i spotecznych wyznaczonych przez ludzka wole. Z tego powodu od
czasOw o$wiecenia tak popularne staty sie innowacyjnos¢ i dgzenie do zmian w
kazdej dziedzinie zycia niezaleznie od tego, czy zmiana przyniesie obiektywne
dobro. Nowe znaczenie zyskato réwniez pojecie racjonalnosci (tac. ratio - ro-

164 Jest to zjawisko wewngtrznie sprzeczne, poniewaz magia w swojej istocie polega na tacze-

niu przyczyn i skutkow, ktore wedlug dostepnej wiedzy i doswiadczenia nie maja ze soba
zadnego zwiazku, a ich wystgpowanie thumaczy si¢ dziataniem tajemnych sit i energii. Pozor-
nie zachodzi tu kontrast z charakterystycznym dla o$wiecenia kultem nauki. W rzeczywistos$ci
przyczyng owych procesow jest materializm, ktory odrzuca myslenie przyczynowo-skutkowe,
gdy wnioski przekraczajg ramy doczesnosci, a zarazem nie potrafi poradzi¢ sobie z krucho-
$cig ludzkiego zycia i duchowymi potrzebami cztowieka.
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zum), do czaséw o$wiecenia oznaczajgce umiejetno$¢ wyprowadzania stusz-
nych wnioskéw, od o$wiecenia za$ wyrazajace zgodno$¢ z wiedza ptynaca
z nauk empirycznych. Nowe znaczenie rozumu przetozyto sie na nowe znacze-
nie wolnosci - jezeli scholastycy widzieli w wolno$ci mozliwos$¢ zycia zgodnego
z rozumem (czyli przede wszystkim wiedzg o Bogu i moralnosci), to oswiecenie
logicznie zaczeto traktowaé wolno$¢ jako swobode wybierania i realizowania
celow doczesnych.

Apogeum os$wiecenia stanowita wspomniana rewolucja francuska (1789-
1799), ktérej fundamentem intelektualnym byt liberalizm, naturalizm, laicyzm,
teoria umowy spotecznej i teoria suwerennosci ludu. Wptyw wspomnianych
idei widoczny jest chociazby w stynnym hasle rewolucjonistéw ,wolnos¢, row-
nos¢, braterstwo albo $mierc¢”165. W samej Francji rewolucja liberalna byta wy-
darzeniem bardzo brutalnym, co znalazto wyraz w szczegélnoSci w terrorze
jakobinskim i sttumieniu powstania w Wandei. W tym celu rewolucjonisci po
raz pierwszy w historii Francji wprowadzili obowigzkowg stuzbe wojskowa.
Rewolucyjna Francja byta réwniez pierwszym panstwem w historii ludzkoSci,
ktére oficjalnie odzegnywato sie od jakichkolwiek zwigzkéw z religia (cho¢
w praktyce promowano ateistyczno-gnostycki kult ludzkiego rozumu jako qua-
si-religie panstwowg). Rownolegle mys$l o$wiecenia oddziatywata na polityke
w tworzacych sie Stanach Zjednoczonych (tzw. rewolucja amerykanska w latach
1775-1783) i w upadajacej Rzeczpospolitej (Konstytucja z 3 maja 1791 r.)166,
W innych krajach europejskich proces ten mial miejsce w kolejnych dekadach
(np. wiosna ludéw w latach 1848-1849, zjednoczenie Wtoch w latach 1848-
1861, rewolucja w Rosji w 1905 r.). Warto zauwazy¢, ze to wtasnie pod wply-
wem rewolucji francuskiej uksztattowaly sie pojecia prawicy, centrum i lewicy
tzw. sceny politycznej. ROwniez od tego czasu zaczely nabiera¢ znaczenia klu-
czowe obecnie doktryny polityczne, jakimi sg liberalizm (wrogi wobec trady-
cyjnego porzadku spoteczno-politycznego), konserwatyzm (w klasycznej wers;ji
opozycyjny w stosunku do liberalizmu, dazacy do przywrdcenia dawnego po-

165 Mozna spotkaé si¢ z pogladem, iz pojecia wolno$ci, réwnoéci i braterstwa majg pochodze-
nie chrzescijanskie, ale rewolucja francuska nadata im znaczenie laickie (np. F.J. Mazurek,
Prawa cziowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1999, s. 27). Nalezy zauwazyc¢,
7e pojecia te sg obecne w Biblii (m.in. List do Galatéw 3,28; 5,1; 6,10), jednak w teologii nie
miaty charakteru kluczowego. W tradycji chrzeécijanskiej wolno$¢ polega na mozliwosci
czynienia dobra i wypeliania swoich obowigzkow, rownos$¢ oznacza, ze wszyscy ludzie sa
bliznimi, maja identyczna naturg¢ i wspdlny cel w postaci zbawienia, za$ braterstwo stanowi
konsekwencj¢ dziecigctwa Bozego ochrzczonych. W naturalistycznej mysli oswiecenia wol-
nos¢ jest przedstawiana jako mozliwie nieograniczona swoboda postgpowania i realizacji
swoich pragnien, réwnos¢ stuzy obaleniu tradycyjnej hierarchii spotecznej i egalitaryzmowi
a braterstwo ma odnosic¢ si¢ do wszystkich ludzi (cho¢ krwawe wydarzenia okresu rewolucyj-
nego kontrastuja z tym zatozeniem).

166 Skadingd stynna Statua Wolnoéci (whasc. Wolnos¢ Opromieniajaca Swiat) w Nowym
Jorku zostata postawiona w 1886 jako dar narodu francuskiego dla narodu amerykanskiego,
ktory ma upamigtnia¢ przymierze w walce o niepodlegtos¢ Stanow Zjednoczonych (A. Bart-
nicki, K. Michatek, 1. Rusinowa, Encyklopedia Historii Stanow Zjednoczonych Ameryki,
Warszawa 1992, s. 362).
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rzadku stanowego i monarchicznego), a nawet pierwsze elementy mysli socjali-
stycznej (np. nieche¢ Rousseau wobec wtasnos$ci prywatnej).

2.7. Romantyzm

W dobie romantyzmu nawet oSwieceniowa koncepcja rozumu - wiedzy stu-
z3acej zapanowaniu nad $wiatem, zajmujaca sie wytacznie sprawami doczesny-
mi - ustapita miejsca emocjom, uczuciom i marzeniom. W sztuce romantycznej
pojawia sie upodobanie do chaosu, ktéry mozna interpretowac¢ dowolnie anga-
zZujac wyobraznie (muzyka, malarstwo), w literaturze przewaza sentymenta-
lizm. Byta to naturalna konsekwencja tego, ze w o$wieceniu wszelka aktywnos$¢
zostata podporzadkowana wprowadzaniu radykalnych zmian spotecznych, nie
liczacych sie z konsekwencjami, te za§ doprowadzity do licznych cierpien i nie-
szcze$¢ ludzkich (np. rewolucja francuska). W sferze gospodarczej rewolucja
francuska obalita istniejacy od $redniowiecza system organizacji pracownikow
(gildie i cechy) jako element ,starego porzadku”, z kolei rewolucja amerykarska
uniemozliwita rozwoj tegoz systemu. Narastal problem tzw. kwestii robotni-
czej, poniewaz na skutek tzw. rewolucji przemystowej trwajgcej od XVIII w.
wielu chtop6w przeniosto sie do pracy w miejskich fabrykach, gdzie na skutek
braku odpowiedniego prawodawstwa byli poddani bezwzglednemu wyzyskowi
ze strony wiascicieli. Utatwito to tworzenie prywatnych monopoli nalezacych
do burzuazji, wobec ktoérych pozbawieni reprezentacji robotnicy nie mieli szans
na obrone swoich praw (tzw. manchesteryzm). W ten sposéb indywidualizm
skutkujgcy nieograniczong konkurencja, zanikiem refleksji etycznej i dgzeniem
wylgcznie do zysku stat sie wyznacznikiem zycia gospodarczego w panstwie
liberalnym. Wing za ten stan rzeczy wielu obcigzato materialistyczng, bez-
wzgledng mentalno$¢ Swiata nauki, polityki i gospodarki, ktéra uksztattowata
sie w o$wieceniu. Stad masowa ucieczka w $wiat marzen, uczuc i emoc;ji stuza-
cych kreowaniu alternatywnego $wiata.

W filozofii spotecznej romantyzm znalazt odbicie m.in. w pismach Georga
Hegla (spolszcz. Grzegorz Hegel, 1770-1831)1¢7. Istota mysli Hegla jest dazenie
do wyzwolenia ludzi od ucisku, ktérego zrodet upatrywat w religii i tradycji,
w czym wyraZnie inspirowat sie celami rewolucji francuskiej. Jakkolwiek uwa-
zal sie za luteranina, w praktyce glosit poglady antyreligijne uwazajac, ze czto-
wiek staje sie wolny dopiero dzieki panstwu z jego prawem i aparatem admini-
stracyjnym. Jako najlepiej zorganizowane panstwo wskazywat rodzinne Prusy.
Swoja wizje wszechogarniajgcego panstwa poréwnal do panteistycznej kon-
cepcji bezosobowego boga.

Jak zauwazono w pkt 1.3, panteizm jest systemem materialistycznym,
w ktoérym otaczajacy $wiat (przyrode, spoteczenstwo z jego kulturg, wiadze
polityczna itp.) traktuje sie jako warto$¢ najwyzsza, czyli jako boga. Ludzie
przedstawiani sg jako czastki wszechogarniajacego boga lub zbiorowo$ci ludz-

167 Charakterystyka doktryny na podstawie: E. Kundera, Hegel, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 184-186; A. Przytebski, Hegel, [w:] B. Andrzejewski, M. Mo-
ryn, A. Przytebski, Maly Leksykon..., s. 38-44; R. Palacz, Klasycy filozofii, op. cit., s. 170—
175.
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kiej, co za tym idzie odmawia sie im posiadania duszy rozumnej i wolnej woli.
Przez analogie do panteizmu Hegel przedstawiat panstwo jako najdoskonalsza
emanacje boskosci, ktéra podporzadkowuje sobie ludzi. Ludzie z kolei winni
okazywac panstwu pelne postuszenstwol68, Wola panstwa wyrazana jest w
prawie stanowionym przez wtadze polityczne, ktére nie musza liczy¢ sie z mo-
ralnoscig lub z jakimikolwiek regutami pozaprawnymi, nie majg réwniez obo-
wigzku tolerowac sprzeciwul®®. Hegel praktycznie zanegowat fundamentalne
zasady cywilizacji tacinskiej, jak pierwszenstwo sfery duchowej (wiary i moral-
nosci) nad materig (wtadza i prawem), szacunek dla ludzkiej wolnosci w czy-
nieniu dobra i unikaniu zta oraz sprawiedliwe ograniczenie uprawnien wtadzy
politycznej. Heglowska mys$l o doskonatosci panistwa przyczynita sie do po-
wstania najpierw pruskiego modelu biurokratycznej administracji Maxa Webe-
ra (1864-1920), a nastepnie systemow totalitarnych XX wieku. Byta logiczna
konsekwencja teorii umowy spotecznej Hobbesa, Locke’a i Rousseau przyznaja-
cej wladzy politycznej mozliwo$¢ egzekwowania praktycznie nieograniczonego
podporzadkowania ludzi, ktérzy na mocy hipotetycznej umowy spotecznej
mieli zrzec sie swojej naturalnej wolnosci na rzecz panstwal’%. Sam Hegel za-
przeczat, jakoby jego poglady byly panteistyczne, jednak najczesciej tak wtasnie
sg interpretowanel’?,

Hegel, przeciwnie do Kanta, opisywatl rzeczywisto$¢ jako mozliwg do po-
znania przez ludzki umyst, i byta to chyba jedyna istotna kwestia, w ktorej zga-
dzat sie ze scholastykami. Poznawanie rzeczywisto$ci opart na wtasnej wersji
dialektyki (z gr. dyskutowanie). W filozofii klasycznej dialektyka byta metoda
poznawania spraw, ktére nie byly jednoznaczne, dlatego wymagaty wytozenia
argumentéw, a nastepnie rozstrzygniecia przez uznawany autorytet lub wiek-
szo$¢ uczestnikéw sporu. Dla Hegla caty $wiat sktada sie z przeciwienstw, ktére
po rozpoznaniu wymagajg rozwigzania w drodze kompromisul72. Rezultatem
odkrywania kolejnych, dotad niezauwazonych probleméw miato by¢ ciggte
przeksztatcanie zycia spotecznego, w ktérym nie istnieje nic stalego i nie-
zmiennego (moralnos$¢, ustréj, zwyczaje itd.) a nowe rozwigzania moga uza-

168 A, Topakkaya, Elestirisi Baglaminda, ,,The Journal of International Social Research” 1/5
(2008), s. 825-836; W. Mander, Pantheism, [w:] Edward N. Zalta (red.), The Stanford Ency-
clopedia of Philosophy (Spring 2020 Edition), [https:/plato.stanford.edu/archives/spr2020/-
entries/pantheism/] [dostep: 1.06.2020 r.].

169 J. Leszczynski, Dwa rodzaje pozytywnosci prawa, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
Turidica”, nr 78 (2017), s. 44-45.

10 K. Doliwa, Tomasza Hobbesa koncepcja prawa a wspdlczesny , migkki” pozytywizm
prawniczy, ,,IDEA — Studia nad strukturg i rozwojem poje¢ filozoficznych”, nr XXVII (2015),
S. 274.

171 Ks. A. Posacki SJ, ,, Humanizm ateistyczny” — zjawisko areligijne, antyreligijne czy reli-
gijne?, ,,Roczniki Teologii Duchowos$ci” 2013, t. 5 (60), s. 129.

172 Pierwsze znane koncepcje dialektyczne gloszace ciagla przemiane $wiata i jego praw
zostaty sformutowane juz w VI w. p.n.e. niezaleznie od siebie przez Heraklita z Efezu i przez
Budde (wtasciwie Siddhartha Gautama). Heraklit wyrazit ja w swojej stynnej maksymie
panta rhei (z gr. wszystko ptynie, w domysle podlega zmianom). Przy okazji warto wspo-
mnieé, ze w tym samym czasie zyt rowniez Konfucjusz.
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sadnia¢ przekreslenie dawnych tradycji. Dla zwolennikéw heglizmu dialektyka
miata oznacza¢ ciagte kroczenie rewolucji spotecznej utrwalanej przez prawo
panstwowe pod hastem historycznego rozwoju, postepu albo wtasnie rewolucji,
ktéra doprowadzi do gtebokich zmian w zyciu ludzi. Jezeli postulaty przeksztat-
cenia porzadku znanego od pokolen napotykaja na opér, wtadza moze zapro-
ponowac rozwigzanie kompromisowe. Przyjety kompromis zostaje utrwalony
w przepisach prawa, ale po jakim$ czasie zwolennicy zmian wystepujg z dalej
idgcymi postulatami, by w razie oporu znéw wprowadzi¢ rozwigzanie posred-
nie (metoda dwdch krokéw do przodu i jednego wstecz). Celem takich kom-
promiséw nie jest jednak zazegnanie sporéw, lecz ich wywotywanie, by stop-
niowo wprowadzaé z gory zaplanowana, charakterystyczna dla filozofii ideali-
stycznej wizje cztowieka i Swiata. Dla przyktadu, wtadza panstwowa postulo-
wataby zniesienie zakazu sprzedazy narkotykéw, co spotyka sie ze sprzeciwem
czesci spoteczenstwa i wywotuje konflikt spoteczny. W zwigzku z tym wskazuje
jako najlepsze rozwigzanie poszukiwanie kompromisu pomiedzy obiema gru-
pami, ktéry moze polega¢ np. na dopuszczeniu do obrotu tylko niektérych uzy-
wek. W ten sposéb powstaje wytom w dotychczas konsekwentnym systemie
prawnym, ktéry w kolejnych latach moze by¢ stopniowo poszerzany w miare
przybywania zwolennikdw. Inng technika manipulacji dialektycznej jest przed-
stawienie ludziom konkurencyjnych propozycji, z ktérych jedna jest bardziej
radykalna. Kazda propozycja znajduje swoich zwolennikdw, ktérzy uwazaja ja
za lepsza od pozostatych, a zarazem coraz mniej 0oséb broni aktualnych rozwia-
zan. Po zaistnieniu podziatéw przedstawia sie te propozycje jako jedyne mozli-
we opcje na przyszto$¢, dopuszczajac poszukiwanie miedzy nimi kompromisu.
Nowozytna dialektyka oznacza zatem ciggte $cieranie sie sprzecznosci i szuka-
nie miedzy nimi kompromisu (sitowo lub przez gtosowanie). Nowe rozwigzanie
z zasady przedstawia sie jako lepsze od poprzedniego dzieki zazegnaniu celowo
wywotanego konfliktu, bez ktérego nie miatoby szans na spoteczng akceptacje.
Wspéiczesnie typowym elementem takich proceséw jest przekonywanie ludzi
przez zainteresowane o$rodki opiniotwdrcze o wielkim poparciu spotecznym
dla nowych rozwigzan, co samo w sobie fatszywie sugeruje, ze wynik sondazu
lub gltosowania jest decyduje o prawdzie i stusznosci. Zreszta, same wyniki
sondazéw réwniez moga by¢ manipulowane tak, aby sugerowaty ludziom po-
trzebe wpisania sie w okres$lone trendy173.

Wplyw heglizmu na mentalno$¢ spoteczenistwa, szczegdlnie prawodawcow,
doprowadzit do utrwalenia przekonania o potrzebie wprowadzania ciagltych
zmian i reform, dla ktérych jedynym uzasadnieniem jest wola wtadzy lub opinii
publicznej. W koncepcji Hegla moralno$¢ lub celowo$¢ rozwigzan wprowadza-
nych przez prawo panstwowe nie podlega ocenom (pozytywizm prawniczy).

173 Wymownym przyktadem manipulacji sondazami bylo celowe falszowanie wynikéw badan
opinii publicznej w USA w kwestii poparcia dla tzw. aborcji. Dziatania te polegaty na wielo-
krotnym zawyzaniu poparcia w celu wywotania zmiany postaw spotecznych. Informacje te
ujawnit w 1982 r. prof. Bernard Nathanson (1926-2011), wspotzatozyciel organizacji abor-
cyjnych a nastepnie dziatacz pro-fife (B. Nathsanson, Smiertelne oszustwo, zaplanowana
zaglada, ,,Stuzba Zyciu. Zeszyty problemowe” 2005, nr 2, s. 19-22).
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Heglowi przypisuje sie zresztg opinie, zgodnie z ktora jezeli fakty przecza teorii,
tym gorzej dla faktow174. Jego dialektyka jest ostatecznym odrzuceniem zasady
niesprzeczno$ci, ktora lezy u fundamentéw logiki i filozofii realistyczne;j. O ile
realistyczna zasada niesprzecznosci gtosi, Ze co$ jest albo nie jest (bez rozwia-
zan posrednich), idealistyczna dialektyka polega na tworzeniu rozwigzan hy-
brydowych taczacych sprzecznosci, ktére majg by¢ wdrazane przez wtadze
panstwowe w dogodny sposéb, by nieodwracalnie zmieni¢ realia spoteczne.
Ostatecznym celem ciaggtych przemian ma by¢ ujednolicanie zycia ludzi i niwe-
lowanie réznic miedzy nimi, aby odnalez¢ oczekiwang przez Hegla jednosé
rodzaju ludzkiego na wzdr panteistycznego bostwal?s.

Tak, jak filozofia Kartezjusza byta przeznaczona dla uczonych, filozofia He-
gla zainspirowata przede wszystkim politykdw i prawnikéw. O ile Machiavelli
zachecit rzadzacych do przedktadania skutecznosci ponad moralnos$¢, Hegel
poszedt dalej dajac im poczucie panowania nad kazda sfera Zycia za pomoca
prawa. Najbardziej wptywowymi nasladowcami Hegla okazali sie Karl Marx
(spolszcz. Karol Marks, 1818-1883) i Friedrich Engels (spolszcz. Fryderyk En-
gels, 1820-1895)176, Od Hegla zapozyczyli przekonanie, ze $wiat sktada sie
z przeciwienstw i konfliktéw, ktére napedzaja jego rozwdj a wyzwolenie czto-
wieka odbywa sie przez oderwanie od tradycyjnych zasad zakorzenionych w
chrzescijanstwie. Uznawszy, ze $wiat i cztowiek sg wylacznie materig, rozwineli
koncepcje materializmu dialektycznego, w ktérym zycie spoteczne koncentruje
sie na posiadaniu débr, walce, przetrwaniu i wyzysku stabych przez silnych.
Jako najwiekszy konflikt spoteczny Marks i Engels wskazywali walke klas spo-
tecznych toczong pomiedzy robotnikami (nazwanymi proletariatem, z tac. daja-
cy panstwu potomstwo a nie podatki) oraz wiascicielami fabryk (nazwanymi
kapitatem), ktérzy korzystaja z poparcia panstwa. Mozna powiedzie¢, ze mark-
sizm zakwestionowat system opisany przez Locke’a i zaproponowat wtasng
wizje przebudowy $wiata. Marks i Engels sformutowali radykalny program
zniesienia wlasno$ci prywatnej fabryk i gospodarstw rolnych (zapozyczony od
].J. Rousseau), ktére miaty zostaé przekazane robotnikom i rolnikom do kolek-
tywnego zarzadzania. Pomyst zniszczenia jednej klasy spotecznej w celu po-
prawy losu innej nawigzuje do teorii doboru naturalnego Karola Darwina,
w mys$l ktérej rywalizacje o przetrwanie wygrywaja gatunki silniejsze i lepiej
przystosowane!7”,

Wedtug F. Engelsa marksizm stanowit potaczenie watkéw obecnych w po-
gladach gtoszonych przez protestanckich anabaptystéw, rewolucyjne grupy

174 K. Szlachcic, Konflikt teorii z doswiadczeniem. O stanowiskach filozofow nauki wobec

dictum ,, Tym gorzej dla faktow!, ,Filo-Sofija” 2017, nr 17.37/2, s. 12.

175 A, Wielomski, Panteistyczne... op. cit.

176 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Marszat, Marks, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 293-295; M. Marszal, Engels, [w:] tamze, s. 106-108; M. Mo-
ryn, Marks, [w:] B. Andrzejewski, M. Moryn, A. Przytebski, Maly Leksykon..., s. 76-79; R.
Palacz, Klasycy filozofii, op. cit., s. 187-192.

177 A, Drouard, Darwinism: Social, [w:] N.J. Smelser, P.B. Baltes (red.), International Ency-
clopedia of the Social&Behavioral Sciences, Elsevier 2001, s. 3222-3225.

76



z czasu XVII-wiecznej rewolucji angielskiej, XVIII-wiecznych iluminatéw ba-
warskich oraz francuskich jakobinéw!78. Wptyw na Marksa i Engelsa wywart
réwniez Moses Hess (spolszcz. Mojzesz Hess, 1812-1875), twoérca syjonizmu
socjalistycznego. Interpretowat on obecne w judaizmie oczekiwanie na mesja-
sza jako wezwanie do zbudowania doskonatego ustroju spotecznego (idea ,spo-
tecznego mesjasza”)17%. Zgodnie z programem socjalistycznym Marksa i Engelsa
doskonaty ustrdj miat polega¢ na wprowadzeniu komunizmu (tac. communis -
wspdlny, w domysle wspélna wiasnos$¢), w ktérym wszystko bedzie wspdlng
wlasnoscig catego spoteczenistwa. Skoro wtasno$¢ przedstawiano jako Zrédio
niesprawiedliwosci, jej zniesienie miato poprawi¢ trudna sytuacje ekonomiczna
robotnikéw, ktéra nie zajmowato sie XIX-wieczne liberalne ustawodawstwo
panstwowe ufundowane na zatozeniach rewolucji burzuazyjnych. W rzeczywi-
stos$ci jednak istotg marksizmu jako systemu filozoficznego nie sg sprawy eko-
nomiczne, lecz wprowadzanie podziatéw i zmian w tradycyjnym spoteczen-
stwie. Rownie dobrze w miejsce robotnikéw idee walki klas mozna zastosowaé
do kazdej grupy ludzi stwierdzajac (stusznie lub niestusznie), ze jest ona uci-
skana przez inng grupe, ktéra w zwigzku z tym ma zostac ostabiona lub wrecz
zniszczona. Inaczej méwigc, marksizm mozna poréwnac do algorytmu: X jest
uciskany przez Y, dlatego X musi odebra¢ Y wtadze nad sobg wywotujac nieod-
wracalng zmiane $wiata. W ten sposéb mozna zarzadzac spoleczenstwem sto-
sujac starozytng maksyme ,dziel i rzadz” (tac. divide et impera), ktéra moze
stuzy¢ jako streszczenie idealistycznej dialektyki. W dalej idacych koncepcjach
mozna réwniez tworzy¢ nowe systemy polityczne, ekonomiczne i spoteczne,
ktére nie licza sie z naturg ludzka i utrwalonymi w spoteczenstwie wartosciami.
Marks uwazat zreszta, ze szeroko rozumiana kultura spoteczenstwa, okreslana
przez niego jako ,nadbudowa” (rodzina, religia, ustréj polityczny, sztuka itd.)
jest zmienna i zalezy wylacznie od sposobu zorganizowania gospodarki i wta-
snoéci (nazywanych przez niego ,baza”). W oryginalnym marksizmie zmiana
bazy, polegajaca na odebraniu kapitalistom wtasno$ci prywatnej, miata spowo-
dowac¢ szybka przemiane nadbudowy. Nowa kultura spoteczna miata by¢ opar-
ta na réwnosci ekonomicznej, dobrobycie oraz pozbawiona religii, ktérag Marks
i Engels uwazali tylko za $rodek tagodzacy ludziom trudy Zycia i utrudniajacy
decyzje o buncie rewolucyjnym (stad okreslenie ,opium dla ludu”)180. Atei-
styczng wizje Swiata przejeli od Ludwiga Feuerbacha (1804-1872), ucznia
Hegla, ktéry odwrdcit jeden z najwazniejszych pewnikéw filozofii klasycznej
twierdzac, Ze to nie Bég stworzyt cztowieka, lecz umyst ludzki wytworzyt poje-
cie Boga dla swoich potrzeb?8,

178 E, Engels, L'Evoluzione del Socialismo dall'utopia alla scienza, Rzym 1958, s. 15-17.
179], Carlebach, The Problem of Moses Hess's Influence on the Young Marx, ,,The Leo Baeck
Institute Year Book” 18(1)/1973. Z powodu gloszonych pogladéw Hess zostal potepiony
przez spoteczno$¢ zydowska, z ktorej si¢ wywodzit. To wiadnie Hess przedstawit sobie Mark-
sa i Engelsa.

180 3, Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 221-230.

181 Ks. A. Posacki SJ, ,, Humanizm ateistyczny”..., s. 134.
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Pomysty ekonomiczne Marksa i Engelsa byty skrajna odpowiedzia na bur-
zuazyjny liberalizm wytworzony przez o$wiecenie i rewolucje przemystowa.
Marksizm wyrastat z btednych zatozenn antropologicznych i ekonomicznych,
dlatego od poczatku nie miat szans na powodzenie w inny sposoéb, niz przez
podtrzymywanie terroru panstwowego (wdrozonego przez Lenina). Trudno
jednak stwierdzi¢, czy jego twdrcy zauwazali te mankamenty. Kiedy w 1917 r.
w Rosji miata miejsce pierwsza na $wiecie rewolucja komunistyczna szybko
okazato sie, ze zmiana bazy (przejecie przedsiebiorstw) wcale nie spowodowa-
ta zmiany nadbudowy (kultury i mentalnos$ci) pomimo wspierania tego procesu
przez rozbudowany aparat terroru i propagandy. Wbrew zatozeniom Marksa
wtlasnos$é prywatna nie zanikneta, lecz zostata przejeta przez panstwo!82. Po-
dobnie, jak rewolucja francuska, rosyjska rewolucja pazdziernikowa nie roz-
wigzata probleméw panstwa, a jedynie pogtebita je przez nieudolno$c¢ i okru-
cienstwo nowych wtadz. Co wiecej, zniesienie wlasnosci prywatnej tzw. srod-
kéw produkcji wcale nie poprawito warunkéw zycia robotnikéw i chtopow,
a wrecz je pogorszyto, o czym bedzie mowa w dalszej czesci.

2.8. Pozytywizm

W drugiej potowie XIX w. po fali romantyzmu, ktéra zreszta przez sporg
czeS¢ spoteczenstwa zostata zignorowana, powrécita oswieceniowa fascynacja
naukami empirycznymi i rozwojem materialnym, tym razem w nieco bardziej
pragmatycznej wersji nazwanej pozytywizmem (lac. positivus - oparty na
czym$, w domysle na wiedzy i pracy cztowieka). Podobnie jak w o$wieceniu,
w epoce pozytywizmu skupiano sie na wiedzy empirycznej, rozwoju technologii
produkcyjnych, przeksztatcaniu przyrody i budowaniu potegi pafistwa. Uznanie
tych spraw za kluczowe dla ludzkos$ci wynikato z materialistycznej wizji $wiata.
W Europie byt to sposéb myS$lenia charakterystyczny dla kultur przedchrzesci-
janskich, jego elementy powrdcity w dobie reformacji i renesansu, by w petni
ujawni¢ sie w o$wieceniu. W pozytywizmie zycie ludzi miato by¢ podporzad-
kowane przede wszystkim zaspakajaniu potrzeb materialnych spoteczenstwa
i panstwa. Swiadczy o tym literatura tego czasu, w ktérej wychwala sie przede
wszystkim ciezkg prace i zwigzane z nig wyrzeczenia. W rezultacie nastgpit
szybki rozwéj nauki i gospodarki, ale z powodu konkurencji ekonomicznej po-
gtebialy sie zjawiska biedy i wyzysku, za§ wyscig zbrojen i eksploatacja kolonii
generowaty napiecia geopolityczne. Za sprawa migracji ludnosci wiejskiej do
pracy w fabrykach zaczety powstawac¢ wielkie miasta, w ktérych pojawity sie
zupetnie nowe problemy spoteczne, zanikata tradycyjna wielopokoleniowa
rodzina wiejska a ekonomiczny przymus pracy kobiet poza domem wptynat na
ostabienie funkcji rodziny. Zarazem zdobywanie przez cze$¢ kobiet wyksztat-
cenia i uzyskiwanie wtasnych dochodéw przyczynito sie do rozwoju ruchéw
feministycznych, ktére w tamtym czasie wysuwaty przede wszystkim postulat
przyznania kobietom praw wyborczych183.

182 £, Nowicki, Samodyscyplina i wszechstronnos$é — cztowiek komunistyczny w ujeciu Lenina,
,Praktyka teoretyczna” 20 (2016), s. 143-180.
183 D. Popenoe, Families without Fathers, Routledge 2009.
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Jednym z najwazniejszych kierunkéw obecnych w pozytywizmie stal sie
utylitaryzm (Yac. utilis - uzyteczny), szerzej omoéwiony w pkt 4.3. Jest to kon-
cepcja etyczna, oparta wylacznie na materializmie, w my$l ktorej uzytecznos¢,
bogactwo i przyjemno$¢ sg dobrami nadrzednymi, ktére moga usprawiedliwia¢
praktycznie kazde ludzkie dziatanie. Pozytywizm przeniknat réwniez do prawa,
gdzie w radykalnej wersji utrzymat sie do potowy XX w. a w swoich ogdélnych
zatozeniach jest popularny do dzi$. Pozytywizm prawniczy uznaje prawo pan-
stwa do swobodnego ustanawiania norm prawnych oraz ich egzekwowania
wobec spoteczenstwa, odrzuca natomiast obiektywne prawo naturalne (moral-
nos¢) twierdzac, Ze jest to sfera nienaukowa, niedajaca sie zbada¢ w sposdb
empiryczny (kartezjanizm), a ponadto zalezna od przekonan ludzi (kantyzm).
Inspiracja dla pozytywizmu prawniczego byly teoria umowy spotecznej oraz
filozofia Hegla, ktéra przypisuje panstwu cechy quasi-boskie. Pozytywizm
prawniczy pasowat do epoki pozytywizmu z powodu traktowania prawa jako
kolejnej nauki empirycznej, ktorej badanie nie wykracza poza sfere przepiséw
prawnych (tak, jak przyrodnik obserwuje gatunki, tak prawnik bada tres¢
przepiséw). W ten sposéb uczeni prawnicy (jurysci) chcieli zyskaé¢ uznanie
innych naukowcéw w warunkach pozytywistycznego kultu nauki doswiadczal-
nej, ktéra traktowano jako jedyne zrodto pewnej wiedzy (scjentyzm zapoczat-
kowany przez D. Hume’a). Zauwazmy, Ze byla to koncepcja bardzo ptytka, po-
niewaz badanie przepiséw prawnych jest czynnos$cig zdecydowanie odtworcza,
ktéra nie zaktada krytycznej oceny tresci przepisu, przyczyny jego ustanowie-
nia, celéw przys$wiecajacych prawodawcy i realnych skutkéw prawa. Z tego
powodu nauki o poszczegdlnych cze$ciach systemu prawnego zaczeto nazywac
»,dogmatycznymi”, poniewaz normy prawne zawarte w aktach prawnych trak-
towano jako bezdyskusyjne dogmaty!84. Tak wyidealizowane spojrzenie na
prawo nie bytoby mozliwe, gdyby nie zaszczepiona przez J. Locke’a i ].J. Rousse-
au wiara w racjonalno$¢ i naturalng dobro¢ cztowieka, ktéra nie dopuszczata
mys$li o tym, Ze prawo stanowione moze okaza¢ sie niesprawiedliwe lub wrecz
zbrodnicze. Ten optymistyczny poglad pozytywistow bolesnie zweryfikowaty
dwie wojny Swiatowe oraz dwudziestowieczne systemy totalitarne (tac. totus -
caty, w domysle dotykajacy wszystkich sfer zycia): nazizm, faszyzm i komu-
nizm. Pozytywistyczne systemy prawne odrzucaty jednak mozliwo$¢ stwier-
dzenia niewazno$ci prawa z powodu naruszenia norm moralnych, dlatego cho-
ciazby sprawcy zbrodni nazistowskich po II drugiej wojnie Swiatowej uspra-
wiedliwiali swoje dziatania wtasnie szacunkiem dla prawa stanowionego i wy-
konywaniem opartych na nim rozkazéw. Za sprawg Gustava Radbrucha (1878-
1949) nastapito czeSciowe odej$cie od pozytywizmu prawniczego, ktére umoz-
liwito ukaranie winnych w procesie norymberskim. W swoim artykule ,Pie¢
minut filozofii prawa” przekonat $rodowisko prawnicze, Ze norma prawna
sprzeczna z zasadami sprawiedliwo$ci w cywilizowanym spoteczenstwie nie

184 J. Lande, Studia z filozofii prawa, Warszawa 1959, s. 351, 384, cyt. [za:] T. Przestawski,
Wybrane zagadnienia prawoznawstwa. Szkice z propedeutyki prawa, Warszawa 2018, s. 10.
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moze by¢ uznawana za wigzaca!®s. Dzieki Radbruchowi wiekszo$¢ prawnikow
europejskich zgodzilta sie, Ze prawo pozytywne powinno by¢ podporzadkowane
moralno$ci przynajmniej w najbardziej podstawowych sprawach. Kontynuacje
tej mysli widaé chociazby w koncepcji ,minimum prawa natury” Hernerta Lio-
nela Adophusa Harta (1907-1992) i ,wewnetrznej moralnosci prawa” Lona
Luvoisa Fullera (1902-1978)186, Zauwazmy, Ze jeszcze kilka wieko6w wczesniej
filozofia Kklasyczna, od czaséw reformacji i renesansu stopniowo porzucana,
glosita priorytet prawa naturalnego przed prawem stanowionym i zwyczajo-
wym w kazdej dziedzinie zycial®’. Inna sprawa, ze o ile filozofia realistyczna
rozumie moralno$¢ jako niezmienne reguly postepowania poznawalne dla
ludzkiego rozumu, to dominujaca co najmniej od o$wiecenia filozofia ideali-
styczna jako moralnos¢ okresla poglady etyczne uznawane w danym momencie
przez wiekszos¢ spoteczenstwa.

2.9. Komunizm i nowa lewica

W XX wieku nowe teorie idealistyczne, w szczegdlnosci nazizm, faszyzm

i komunizm (wraz z p6zniejszymi mutacjami tego ostatniego), dazyty do cat-
kowitej i nieodwracalnej przemiany spoteczenstwa, postugujac sie przemoca
i przymusem. Postulowane przez ich twércéw rewolucje (nie zawsze o charak-
terze zbrojnym) mialy polega¢ na obaleniu dotychczasowych systeméw poli-
tycznych przez niezadowolone spoteczenstwo. W wyniku rewolucji petnie wta-
dzy miata przeja¢ partia kierowana przez silnego przywodce, ktéra zbuduje
nowy, autokratyczny ustréj polityczny i silng gospodarke podporzadkowana
panstwu. Warto w tym miejscu dokonaé syntetycznego usystematyzowania
pojec:

1) socjalizm jest pojeciem najstarszym z wymienionych, najbardziej ogélnym
i wewnetrznie zréznicowanym, zaklada dazenie do réwnosci ekonomicznej
poprzez wspélne gospodarowanie i aktywne dziatanie panstwa w gospo-
darce,

2) marksizm jest jedng z XIX-wiecznych wersji socjalizmu, opiera sie na prze-
konaniu o historycznej walce klasy posiadaczy $rodkéw produkcji (ziemi
i zaktadéw) z zatrudnianymi przez nich robotnikami, ktérzy musza w tej
walce zwyciezy¢, aby nastepnie doprowadzi¢ do zlikwidowania wtasnosci
prywatnej, instytucji panstwa, klas spotecznych oraz wszelkich form nie-
réwnosci i wyzysku,

3) komunizm byt opisywany w réznych wersjach utopijnych od starozytnosci
(np. przez Platona), wspotczesnie kojarzony jest z XX-wiecznym systemem
sprawowania wtadzy, odwotujacym sie do socjalizmu i marksizmu, w kté-

185 G, Radbruch, Pie¢ minut filozofii prawa, [w:] Filozofia prawa, thum. E. Nowak, Warszawa
2009, s. 241-243.

186 A, Kozak, Trzy modele..., s. 151.

187 M.in. Marcus Tullius Cicero, O inwencji retorycznej. De inventione, ttum. K. Ekes, War-
szawa 2013, s. 234-237; Tomasz Z Akwinu, Suma Teologiczna I-1l, zagadnienie 96 artykut
4, [w:] Suma Teologiczna. Prawo..., s. 50.
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rym totalitarne panstwo przejmuje wtasnos¢ prywatng i bezposrednio za-
rzadza procesami gospodarczymi,

4) faszyzm (wt. fascio - zwigzek) jest systemem uksztaltowanym w pierwszej
potowie XX w. we Wtoszech w nawigzaniu do starszych teorii filozoficz-
nych, uznajacym, ze panstwo jest najwyzsza wartoscig i nalezy mu sie bez-
wzgledne podporzadkowanie w zyciu spotecznym i gospodarczym,

5) nazizm (skrét od niem. Nationalsozialismus - narodowy socjalizm) powstat
w Niemczech w XX w., za najwyzszg warto$¢ uznaje naréd, na czele ktérego
stoi woédz (niem. Fiihrer), cechuje sie podporzadkowaniem wszystkich
dziedzin zycia panstwu, ekspansja militarng i szowinizmem.

Warto zauwazy¢, ze wymienione teorie tgczy materializm, ateizm i heglizm.
W komunizmie potaczono romantyczne przekonanie K. Marksa o mozliwosci
przeksztatcenia §wiata zgodnie z wola jednej grupy spotecznej z pozytywi-
styczng wizjg witadzy silnej i bezwzglednej, ktéra jednak szuka formalnego
potwierdzenia swojej legitymizacji (franc. légitime - prawowity) w procedu-
rach demokratycznych, w razie potrzeby posuwajac sie do fatszowania wyni-
kow gltosowania.

W Rosji ruch komunistyczny doprowadzit w 1917 r. do rewolucji bolsze-
wickiej (z ros. frakcja wiekszo$ciowa), w wyniku ktérej obalono dziatajacy od
kilku miesiecy liberalny, republikanski rzad Aleksandra Kierenskiego (1881-
1970). Kierenski prowadzil nieudolng polityke gospodarcza oraz zamierzat
kontynuowa¢ wojne z Niemcami. Skadingd warto wspomnie¢, ze obalenie cara-
tu kilka miesiecy wcze$niej, podczas rewolucji lutowej, nie bytoby mozliwe bez
wsparcia rzadu niemieckiego i finansowania przez banki amerykanskie, wspol-
nie dazacych do zdezorganizowania panstwa rosyjskiego w zwigzku z toczaca
sie I wojnag $wiatowa. W wyniku rewolucji paZdziernikowej formalnie powstat
system demokracji koncesjonowanej, w ktérym organy wtadzy byty wybierane
przez spoteczenstwo, ale wytgcznie sposrod cztonkéw partii komunistyczne;j.
Przywédca rewolucji, Wtodzimierz Lenin (wtasc. Wiadimir Uljanow, 1870-
1924), poczatkowo nie wprowadzit systemu totalitarnego, sktonity go do tego
przegrane wybory do konstytuanty. W rewolucji pazdziernikowej mozna do-
strzec inspiracje teoria umowy spotecznej (budowa nowego ustroju spoteczne-
go i politycznego od podstaw) oraz doswiadczeniami rewolucji angielskiej
z 1642 r. i rewolucji francuskiej z 1789 r. (obalenie tradycyjnej wtadzy pan-
stwowej i zatwierdzenie nowej przez gremium przedstawiajgce sie jako repre-
zentacja spoteczenstwa). Oficjalnie rewolucje angielska, francuska i rosyjska
zmierzaty do réznych celéw, jednak taczy je inspiracja pomystem przekreslenia
dotychczasowej tradycji i tozsamos$ci tak, by budowaé zycie spoteczne i poli-
tyczne od nowa. Temu miat stuzy¢ najpierw symboliczny powr6t do tzw. stanu
natury (usuniecie istniejacej wltadzy monarchicznej), a po krétkim czasie ogto-
szenie fikcyjnej umowy spotecznej (ustanowienie nowych wtadz w drodze wy-
boréw). Rewolucje te cechowaly sie radykalng zmiang i nie tolerowaty sprze-
ciwu wobec wilasnych dziatan, co potwierdza ich totalitarny charakter. Kazda
z tych rewolucji ostatecznie prowadzita do redukcji znaczenia chrze$cijanstwa
w zyciu publicznym na rzecz ideologii politycznych formalnie odwotujacych sie
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do woli ludu. Tak radykalna wersja idealizmu filozoficznego nie mogtaby ostac
sie bez propagandy i terroru cechujacego kazda rewolucje, przy czym w XX-
wiecznym leninizmie wymienione metody miaty sta¢ sie normalnym sposobem
funkcjonowania panstwal88. Paradoks naturalizmu polega zreszta na tym, ze
obawia sie buntéw spotecznych spowodowanych razacym lekcewazeniem za-
sad sprawiedliwosci, dlatego stosuje najostrzejsze formy przymusu, cho¢ po-
czatkowo deklarowat jego zniesienie (przyktadem niech beda wspomniane
wojny wandejskie podczas rewolucji francuskiej).

Rosja byta krajem w przewazajacej cze$ci prawostawnym w duzej mierze
rolniczym, o tradycyjnej mentalnosci spotecznej. W pierwszych latach rzadéw
przywdédcy rewolucji pazdziernikowej Wtodzimierz Lenin i Lew Trocki (wtasc.
Lejba Bronsztejn, 1979-1940) podejmowali wysitki na rzecz wyrugowania ze
Swiadomosci ludzi chrzescijanskiej moralnosci. Miedzy innymi wprowadzono
nieograniczony dostep do aborcji i antykoncepcji, rozwoddéw, panstwowego
systemu opieki nad dzie¢mi, propagowano niespotykana w skali 6wczesnego
Swiata swobode seksualng!8?. Za realizacje polityki w tym zakresie odpowiada-
ta Aleksandra Kollontaj (1872-1952). Rewolucja obyczajowa miata stuzy¢
utrwaleniu w ludziach mentalnosci materialistycznej i hedonistycznej dopro-
wadzajac do ostabienia wiezi rodzinnych i spotecznych, aby tatwiej zarzadzac
spoteczenistwem nowego typu. Rodzine przedstawiano jako element kapitali-
zmu, ktérego zadaniem jest utrzymywanie ludzi w postuszenstwie i zaleznosci
od pracodawcéw. W konsekwencji reform spoteczenstwo miato sta¢ sie atei-
styczne, wrogie wobec tradycyjnego porzadku spotecznego i wlasnosci pry-
watnej, a nadto niezdolne do podjecia ryzyka zbiorowego oporu wobec totali-
tarnego rezimu. O ile Marks zaktadat, Ze w wyniku zniesienia wtasnos$ci pan-
stwo przestanie by¢ potrzebne, Lenin wykorzystal panstwo do przejecia wta-
snosci i panowania nad zyciem spotecznym. Trocki z kolei starat sie realizowa¢
wypracowane wspoélnie z Alexandrem Parvusem (wtasc. Israel Lazarevich Gel-
fand, 1867-1924) hasto permanentnej rewolucji, ktéra nie wygasa, lecz rozsze-
rza sie na coraz to nowe kraje i dziedziny zycia. Warto zauwazy¢, ze Trocki
w 1918 r. zorganizowat w poblizu Kazania obdéz koncentracyjny dla wrogéw
rewolucji komunistycznej, w ktérym ustawiono pomnik Kaina - biblijnego bra-
tobdjcy przedstawionego jako pierwszy rewolucjonista odrzucajacy Bozy po-
rzadek. W tym samym roku miat postawi¢ w Swijazsku pomnik Judasza, aposto-
fa - zdrajcy. Rosja byta pierwszym panstwem, w ktérym przeprowadzono re-
wolucje komunistyczng i szybko okazato sie, ze jest to eksperyment spotecznie
i ekonomicznie katastrofalny. Odebranie wtasnosci rolnikom i przemystowcom

188 Na temat metod propagandy komunistycznej zob. szerzej: P. Corréa de Oliveira, Unper-
ceived ldeological Transshipment and Dialogue, 1965, [w:] [https://www.tfp.org/unperce-
ived-ideological-transshipment-and-dialogue] [dostep: 9 grudnia 2021 r.]

189 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Marszat, Lenin, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 262-264; M. Marszat, Trocki, [w:] tamze, s. 466—467; R. Palacz,
Klasycy filozofii, op. cit., s. 229-235; A. Guzaloyski, Corcyanvhas pasanioyvis y Caseykaii
Benapyci 3 1920-5 2. 10s1invis ebumoki i opeioviunae abepynmasanne, ,,Przeglad Srodkowo-
Wschodni” 2017, nr 2(2), s. 9-59.
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spowodowato gtdéd i zatamanie gospodarcze, poniewaz nowi zarzadcy upan-
stwowionych zaktadéw okazali sie niekompetentni w zarzadzaniu, a przy tym
jeszcze bardziej bezwzgledni od swoich burzuazyjnych poprzednikéw. Rozpo-
czety sie bunty, wobec ktérych wzgledny porzadek moégt by¢ utrzymany jedynie
poprzez terror. W wyniku gtodu, przemocy i walk miliony ludzi zostaty do-
tkniete $Smiercig i cierpieniem. Co wiecej, w spoteczenstwie nie nastepowat
zaktadany przez Marksa i Lenina odwr6t od religii i tradycyjnych wartosci,
a nawet, pomimo przesladowan, wielu ludzi szukato w nich Zrédta wolnosci
i bezpieczenistwa wobec szalejacego terroru.

Podczas gdy w Rosji wprowadzano w zycie zatozenia komunizmu, w pan-
stwach zachodnich wprowadzano reformy, ktére miaty zapobiega¢ wybuchom
spolecznym poprzez poprawe sytuacji robotnikow. Zdarzato sie, ze podwyzki
ptac byty inicjatywa samych przedsiebiorcéw dazacych do tego, by robotnicy
mogli nabywa¢ produkowane przez sobie dobra i w ten sposdb generowac
wieksze obroty (np. fabryka Henry Forda zatozona w 1903 r.)1°0, Réwniez
wprowadzenie nowych metod produkcji w rolnictwie i przemys$le ograniczyto
problem biedy spowodowanej niedoborem towaréw. Po uporaniu sie z wielkim
kryzysem gospodarczym lat 1929-1933 nastgpita realna poprawa warunkéw
zycia i pracy. Wdrozenie pomystéw ekonomicznych Johna M. Keynesa, szerzej
opisanych w pkt 3.6, zwiekszyto poziom zamoznosci spoteczenstw, w zwigzku
z czym idee komunizmu i rewolucji robotniczej tracity zwolennikéw. Nawet
kryzys ekonomiczny wywotany II wojng §wiatowa zostat stosunkowo szybko
zazegnany dzieki pomocy miedzynarodowej (np. plan Marshalla w latach 1948-
1952). Historyczna kleska komunizmu w Rosji, ktéry nie przyniost ludziom
zadnego wyzwolenia, dla zachodnich marksistéw stata sie inspiracja dla two-
rzenia programéw politycznych ukierunkowanych na radykalne przemiany nie
tyle ustrojéw politycznych i gospodarczych, co kultury i mentalno$ci. W warun-
kach dobrobytu panstw zachodnich nie byto zreszta masowego zainteresowa-
nia XIX-wieczna, ekonomiczng wersjg marksizmu.

Zwolennicy marksizmu w Europie zachodniej jeszcze przed Il wojng $wia-
towa zaczeli poszukiwac przyczyn niepowodzen rewolucji bolszewickiej po-
mimo zbrojnego zwyciestwa bolszewikéw. Niezaleznie od siebie do podobnych
wnioskow doszli wtoski komunista Antonio Gramsci (1891-1937) oraz nie-
mieccy marksisci pracujacy w Instytucie Badan Spotecznych nad Menem (tzw.
szkota frankfurcka), wsrdd ktérych najbardziej znani byli Max Horkheimer
(spolszcz. Maksymilian Horkheimer, 1895-1973) i Theodor Adorno (de domo
Theodor Wiesengrund, 1903-1969)1°1, Poglady dwudziestowiecznego pokole-
nia zachodnich marksistéw nazywane sg ,nowa lewicg”. Najogoélniej méwiac,
ich gtéwnym zatozeniem byto obalenie twierdzenia Marksa, iz to warunki by-
towe ksztattuja $wiadomo$¢ cztowieka. Wbrew dziewietnastowiecznym mark-

190 D, Brinkley, D. Brinkley, Wheels for the world: Henry Ford, his company, and a century
of progress, 1903-2003, New York 2003.

191 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Marszat, Adorno, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 6-8; R. Palacz, Klasycy filozofii, op. cit., s. 278-295, 325-330;
C. Mouffe (red.), Gramsci and Marxist Theory (RLE: Gramsci), Routledge 2014.
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sistom uznali, Ze $wiadomos¢ ludzi (ich przekonania, wartosci, religijnos¢, styl
zycia) nie zalezy wytacznie od warunkdéw zycia i systemu gospodarczego - i pod
tym wzgledem niewatpliwie mieli racje. O ile Marks pisat o ucisku robotnikéw
przez kapitalistéw, nowa lewica glosita ucisk rozmaitych grup w spoteczen-
stwie zbudowanym na prawie naturalnym, tradycji i chrzescijanstwie, ktdre
nazywali ,burzuazyjnym”. Bylo to chyba najszersze mozliwe zastosowanie opi-
sanej przez Hegla metody dialektycznej, ktéra nie ograniczata sie do rozpo-
wszechnionej przez Marksa teorii walki klas spotecznych, lecz glosita istnienie
szerokiego ucisku i zagrozenia ze strony spoteczenstwa i jego norm wobec
kobiet, dzieci, cudzoziemcéw, mniejszosci seksualnych itd. Tej sytuacji miata
zaradzi¢ likwidacja tradycyjnego modelu spoteczenstwa a drogg do tego miato
by¢ wprowadzenie wzorcéw materialistycznych, hedonistycznych i relatywi-
stycznych do kultury, KosSciota, edukacji i polityki. Dopiero obalenie moralnosci,
religii i wszelkiej hierarchii mogto umozliwi¢ przeprowadzenie planowanych
przemian, w wyniku ktérych ludzie mieli by¢ wolni od tradycyjnych norm spo-
tecznych (a nie tylko od ucisku kapitalistéw, jak w marksizmie). Spoteczenstwo
uksztattowane wedtug zatozen noweli lewicy miato by¢ skrajnie indywiduali-
styczne, pozbawione autorytetdw, a tym samym latwe do zarzadzania. W od-
réznieniu od Trockiego, nowa lewica postulowata dziatania dtugoterminowe
i przemyslane, bez stosowania przemocy i z utrzymaniem witasnosci prywatnej.
Antonio Gramsci znany jest przede wszystkim z opracowania taktyki zaprowa-
dzania komunizmu alternatywnej wobec rewolucji, ktéra polega na opanowa-
niu przez przekonanych komunistow instytucji kultury, edukac;ji i religii, by za
ich pomoca mogli oddzialywaé na spoteczenistwo (tzw. marsz przez instytucje).
Taktyka Gramsciego zaktadata infiltracje KosSciota, szkét, uczelni, teatréw, or-
ganizacji spotecznych itd. w celu stopniowego wyrugowania tradycyjnej kultury
i moralno$ci oraz promowania relatywizmu. Relatywizm moralny podwaza
istnienie obiektywnego dobra, a wiec réwniez sens oporu i jego obrony, dlatego
jest wygodnym gruntem dla dalszych dziatan na rzecz komunizmu.

Szkota frankfurcka wyszta od badania marksizmu, jednak wypracowane
przez nig tezy sa wtasciwe dla postmodernizmu (zob. pkt 2.10). Przedstawiciele
szkoty frankfurckiej wyszli w swoich pracach, nazwanych teorig krytyczng, od
krytyki oSwieceniowego racjonalizmu, na ktérym opieraty sie m.in. zatozenia
heglizmu i marksizmu (Hegel w swojej dialektyce zaktadal, ze rozwo6j Swiata
wynika ze $cierania sie przeciwienstw a Marks zastosowat to twierdzenie do
walki klas spotecznych). Frankfurtczycy zgadzali sie z mys$la oSwieceniowa
w kwestii podwazenia roli religii, jednak domagali sie rowniez odrzucenia ta-
kich poje¢, jak prawda i autorytet, ktére podtrzymywaty w spoteczenstwie
wartosci utozsamiane przez nich z ,mentalno$cig burzuazyjng”, jak moralnos¢,
hierarchia, rodzina, odpowiedzialno$¢. Z psychoanalizy Zygmunta Freuda
(1856-1939)192 przejeli zamitowanie do poszukiwania przyczyn ludzkich za-
chowan w nieuswiadomionych lekach i popedach, szczegélnie w seksualnosci.
Dodajmy, ze Freud i jego uczniowie stworzyli koncepcje leczenia opartg

192 M. Sadowski, Freud, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 134-136.
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w szczego6lnosci na filozofii heglisty L. Feuerbacha, autora tezy o projekcji Boga
przez umyst ludzki, oraz kantysty Arthura Schopenhauera (1788-1860), ktéry
nawigzujac do buddyzmu zalecat analizowanie wiasnych popedéw w celu prze-
kraczania siebie i uwalniania sie od cierpienial?3. Psychoanaliza, gtoszaca ist-
nienie w czlowieku sfery nieSwiadomosci, prowadzi do odrzucenia kartezjan-
skiej wizji uporzadkowanego ludzkiego intelektu, co wida¢ takze w pogladach
szkoty frankfurckiej!?4. Dlatego, wbrew klasycznym marksistom, frankfurtczycy
uwazali, Ze przyczyna ucisku jednych ludzi przez drugich nie jest system eko-
nomiczny oparty na wlasnosci prywatnej, lecz zaburzenie osobowo$ci wymy-
$lone przez T. Adorno i nazwane ,syndromem autorytarnym”. Wedtug Adorno,
owo zaburzenie miato cechowa¢ osoby wychowane w szacunku dla konserwa-
tywnych wartos$ci i autorytetow, w szczegoélnosci w dziedzinie moralnosci sek-
sualnej’?s. Ograniczenia seksualne, zwigzane z wychowaniem i moralnoscig,
traktowat jako forme opresji, w ktorej upatrywat zrédto sktonnosci do uciska-
nia ludzi inaczej mys$lacych oraz popierania reziméw totalitarnych. Powodem
okrucienstwa i niesprawiedliwos$ci wsréd ludzi miat by¢ zatem rozum dazacy
do panowania cztowieka nad sobg samym i nad swiatem oraz przedstawienie
ludziom okreslonych zasad spotecznych jako obiektywnie stusznych i bezalter-
natywnych (wspomniana ,,moralnos¢ burzuazyjna”)19.

Zauwazmy, ze frankfurtczycy negowali warto$¢ rozumu pojmowanego nie
tylko w ujeciu klasycznym, jako madrosci przejawiajacej sie w zdobywaniu
wiedzy i myS$leniu przyczynowo-skutkowym (co uczynit juz Luter), ale nawet
w ujeciu o$wieceniowym, jako nauki zmierzajacej do panowania nad $wiatem
materialnym i zyciem spotecznym. Sitg rzeczy pozostato im nadanie wysokiej
rangi przemijajacym doznaniom i emocjom. O ile socjali$ci koncentrowali sie na
ucisku robotnikéw przez burzuazje, frankfurtczycy pisali o ucisku rozmaitych
grup mniejszosciowych przez tradycyjne spoteczenstwo, ktére widzi w nich
zagrozenie dla swojej tozsamosci i bezpieczenistwa. Ro6wnos$¢ spoteczna w ro-
zumieniu szkoty frankfurckiej nie oznaczata juz réwnosci ekonomicznej w zna-
czeniu réwnych szans (liberalizm) lub jednakowego poziomu zycia (socjalizm),
lecz jednakowg dla wszystkich swobode w wyborze zachowan, ktérych nikt nie
ma prawa krytykowaé. Postulowali zatem daleko posuniety indywidualizm,
relatywizm i réznorodno$¢, na strazy ktérych miato sta¢ panstwo i system
prawny.

198 Ks. A. Posacki SJ, ,, Humanizm ateistyczny”..., s. 134. Dodajmy, ze Carl Gustav Jung
(1875-1961), tworca psychologii analitycznej i przez pewien czas wspotpracownik Z. Freuda,
w swojej pracy korzystal z okultyzmu, spirytyzmu i praktyk wolnomularskich (R. Noll, The
Jung Cult, Touchstone 1997). Zarazem jednak uwazal, ze wywotywane przez niego istoty
duchowe stanowia ,,personifikacj¢ sit psychicznych” (C.G. Jung, Collected Works, tom X
Civilisation in Transition, Princeton University Press 1964, wers. 387, s. 185).

194 7 W. Dudek, Podstawy psychologii Junga — od psychologii glebi do psychologii integral-
nej, Warszawa 2002, s. 43.

195 T.W. Adorno, Osobowosé autorytarna, ttum. M. Pankéw, Warszawa 2010.

196 A Elliott, Wspétczesna teoria spoteczna, thum. P. Tomanek, Warszawa 2011, s. 387.
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Sposrod cztonkéw szkoty frankfurckiej nalezy wspomniec jeszcze o Herber-
cie Marcuse (1898-1979)197. Uwazat on, ze zachodnie spoteczenistwa sa chore
z powodu ciagtej pogoni za bogactwem i sztywnych wymagan moralnych a ich
cztonkowie nie moga pozwoli¢ sobie na petlng swobode zachowan. Marcuse
utozsamiat wolno$¢ z mozliwos$cig robienia przez cztowieka tego, co w danej
chwili chce, nie poswiecat jednak uwagi konsekwencjom tychze zachowan.
Wedtug Marcusego rewolucja spoteczna powinna zosta¢ przeprowadzona
przez ludzi zyjacych na marginesie spoteczenistwa (tzw. outsideréw), nieakcep-
towanych przez ,chora wiekszo$¢”, poniewaz to wtasnie ich postrzegatl jako
zyjacych w sposéb wolny. Ludzie ci mieli zastagpi¢ marksowski proletariat, kté-
ry nie sprawdzit sie jako sita rewolucyjna. Marcuse oczekiwat od rewolucji
spotecznej nie tyle wyzwolenia ekonomicznego w rozumieniu Marksa, co wy-
zwolenia seksualnego polegajacego na catkowitej swobodzie zachowan seksu-
alnych (wida¢ tu podobienstwo do mysli Rousseau i Freuda)198. W ten sposdéb
filozofia w Europie w pewnym sensie zatoczyta koto powracajac do antycznej
koncentracji na rzeczach cielesnych i materialnych, ponad ktéra starali sie
wznie$¢ najpierw greccy klasycy, a nastepnie chrzescijafistwo.

Przedstawiciele szkoty frankfurckiej schronili sie przed rezimem nazistow-
skim w Stanach Zjednoczonych. Wéwczas zaczeli postrzega¢ racjonalno$¢
i etyke spoteczenstw zachodnich jako przyczyne popularnosci nazizmu
w Niemczech. Po II wojnie §wiatowej tworzyli na zlecenie rzadu Stanéw Zjed-
noczonych programy edukacyjne i reedukacyjne dla ludnosci Republiki Fede-
ralnej Niemiec. Celem tych programoéw, powigzanych najpierw z denazyfikacja,
a nastepnie z planem Marshalla, byto promowanie ws$réd Niemcéw postaw
materialistycznych i hedonistycznych, aby rozmiekczy¢ nastroje spoteczne
i tym samym zmniejszy¢ ryzyko wybuchu trzeciej wojny Swiatowej (dwie po-
przednie wybuchty z powodu ambicji politykéw niemieckich przy poparciu
zdyscyplinowanego spoteczenstwa). W tym miejscu warto dopowiedzie¢, ze
w czasie Il wojny $wiatowej Franz Neumann, Herbert Marcuse i Otto Kirchhei-
mer, cztonkowie szkoty frankfurckiej, pracowali jako analitycy wywiadu Sta-
now Zjednoczonych a ich opinie w znacznym stopniu wyznaczyty sposéb dzia-
tania aliantéw po zdobyciu Niemiec'??. W latach sze$édziesigtych XX w. pisma
frankfurtczykéw wychwalajace nowy typ rewolucji spotecznej staty sie popu-
larne wséroéd studentéw wywotujgc fale protestéw oraz inspirujac ruchy odwo-
tujace sie do pacyfizmu, feminizmu, ekologizmu itp. Przyktadem takiego ruchu
kontrkulturowego byli hipisi w latach szesédziesigtych i siedemdziesiatych
XX w. Ruchy te, gromadzgce gtéwnie dobrze sytuowang mtodziez, w swoich
radykalnych zatozeniach sa podobne do marksistowskiej zasady rozumienia

197 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Marszat, Marcuse, [w:] E. Kundera, M. Ma-
ciejewski (red.), Leksykon..., s. 289-290.

198 M. Lipowicz, Poréwnanie mysli Herberta Marcusego z myslg Michela Foucaulta — czyli
jak w latach szescdziesigtych i siedemdziesigtych XX wieku outsiderzy zmienili spoleczny
porzgdek kultury zachodniej, ,,Diametros” 49 (2016), s. 27-49.

199 Zoh. szerzej: F. Neumann, H. Marcuse, O. Kirchheimer, Secret Reports on Nazi Germany.
The Frankfurt School Contribution to the War Effort, Princeton University Press 2013.
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spoteczenstwa jako walki dwéch grup, z ktérych jedna musi wyzwoli¢ sie spod
ucisku drugiej a jakiekolwiek formy wspdtdziatania miedzy nimi sg niemozliwe.
Nalezy pamieta¢, ze w tamtym czasie znaczna cze$¢ mtodziezy w krajach Euro-
py Zachodniej byta wychowywana w warunkach wzglednego dobrobytu przez
rodzicodw, ktorzy doswiadczyli tragedii wojny $wiatowej i pragneli zapewnié
swoim dzieciom szczesliwe i spokojne zycie, czesto kosztem wymagan i obo-
wigzkéw. Co ciekawe, ku rozczarowaniu miodziezy studenckiej sam T. Adorno
zdystansowat sie od infantylnej, hedonistycznej rewolucji roku 1968, ktéra
W znacznym stopniu wywotatz00,

W drugiej potowie XX w. niektére postulaty nowej lewicy okazaty sie atrak-
cyjne zaréwno dla rzadéw Stanéw Zjednoczonych i Zwiazku Socjalistycznych
Republik Radzieckich, jak i dla duzych koncernéw zachodnich, ktére dzieki
korzystnemu prawodawstwu stopniowo rozwijaty sie w korporacje miedzyna-
rodowe. Wspomniano juz, ze Stany Zjednoczone zamierzalty wykorzysta¢ meto-
dy szkoty frankfurckiej do ,reedukacji” spoteczenistwa niemieckiego. Idee no-
wej lewicy zyskaty zwolennikow takze w innych krajach zachodnich (zwtaszcza
wsrod francuskich postmodernistéw), trudno jednak ocenié, czy byt to skutek
zamierzony. Nastawienie rzadu amerykanskiego w tym czasie staje sie bardziej
czytelne z punktu widzenia odtajnianych dokumentéw dyplomatycznych i wy-
wiadowczych. Z kolei Zwigzek Radziecki w warunkach ,zimnej wojny” postrze-
gat mtodziezowe ruchy kontrkulturowe, gtoszace m.in. pacyfizm i sprzeciw
wobec wys$cigu zbrojen, jako szanse na ostabienie jednosci zachodnich spote-
czenstw i skutecznosci ich rzadéw. Z tego powodu radzieckie stuzby specjalne
wspieraty tworzenie i funkcjonowanie takich grup?0l. Dla wielkiego biznesu
spoteczenstwo konsumpcyjne, podatne na przekaz reklamowy i chetne do na-
bywania débr, stanowito atrakcyjne srodowisko funkcjonowania. W ten sposéb
rozwijata sie ponowoczesno$¢. Skrajny indywidualizm propagowany przez
nowg lewice zaowocowat w spoteczenstwach zachodnich przetomu XX i XXI
wieku powszechnym materializmem, relatywizmem i sentymentalizmem. Za-
czat zanika¢ powszechny jeszcze po Il wojnie §wiatowej szacunek dla religii,
rodziny, tradycji i autorytetéw, skromno$¢ w ubiorze i zachowaniu, poszukiwa-
nie piekna w kulturze, sztuce i architekturze. Przybraty na sile inne zjawiska,
jak utozsamianie szczescia ze sferg emocjonalng, popularno$¢ uzywek i muzyki
psychodelicznej (jako sposéb ucieczki od probleméw), bunt, cynizm i poszuki-
wanie wlasnej odmiennosci (jako forma ucieczki od regut i obowigzkéw zycia
wspdlnotowego), mody koncentrujace uwage na fizycznej atrakcyjnosci czto-
wieka (z natury rzeczy prowadzace do uprzedmiotowienia cztowieka), hedoni-
styczne traktowanie seksualno$ci i prokreacji. Skadinad to ostatnie zjawisko na
przestrzeni historii zawsze cechowato spoteczenstwa, ktére odrzucaty perspek-
tywe zycia pozagrobowego. Warto przypomnie¢ stare porzekadla oddajace
do$wiadczenia wielu pokolen: ,z jakim przestajesz, takim sie stajesz” oraz
»czym skorupka za mtodu nasigknie, tym na staro$¢ traci”. Kultura, rozrywka,

200 G, Grass, Moje stulecie, thum. S. Blaut, Gdansk 2000, s. 187—188.
201 Zob. m.in. relacje bytych oficeréw wywiadu panstw komunistycznych: Wasilija Mitrochi-
na (1922-2004) i lona Pacepy (1928-2021).
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moda i inne elementy otaczajacego Swiata tworza bowiem $rodowisko zycia,
ktoére ksztattuje umysty ludzkie, wobec czego sposéb postrzegania sensu zycia,
dobra, piekna, szczescia i innych kluczowych poje¢ coraz bardziej zmienia sie
w kolejnych pokoleniach.

A. Wielomski wskazuje na zbiezno$¢ pomiedzy totalitaryzmem nazistow-
skim i postmodernizmem rozwijanym m.in. przez szkote frankfurcka, ktdra
polega na zwalczaniu prawdy obiektywnej. W przypadku totalitaryzmow istnie-
je jedna ideologia nieliczgca sie z faktami, z kolei postmodernizm, przedstawia-
ny jako remedium na totalitaryzm, gtosi potrzebe wspoétistnienia sprzecznych
pogladéw, a nawet mozliwos$¢ zmiany witasnej tozsamosci (ptynnos¢). W obu
systemach bezwzglednie zwalcza sie krytykéw, ktérzy powotuja sie na obiek-
tywne normy obowiazujgce wszystkich, takze rzadzacych?02,

Wydaje sie, ze jakkolwiek frankfurtczycy wyszli od badania marksizmu, to
prawdziwg inspiracjg dla nich staly sie pierwotne Zrédta marksizmu w postaci
pism M. Hessa i G. Hegla. Hess wzywat do zjednoczenia ludzkosci przez usunie-
cie podziatéw kulturowych, w razie potrzeby przy uzyciu przymusu panstwo-
wego. Mysl o potrzebie takiego zjednoczenia wywodzit z panteizmu, w ktérym
wszyscy ludzie sa czgstkami tego samego bezosobowego boga i tylko stapiajac
sie w jedng catos¢ ludzko$¢ moze osiggna¢ doskonata (boska) wolnos¢ i moc.
Taka wizja absolutnej wtadzy panstwa nad cztowiekiem nawigzuje do filozofii
Hegla, ktéra rowniez jest panteistyczna?203. Jest natomiast catkowicie przeciwna
chrzescijaniskiej nauce o naturze ludzkiej stworzonej na wzoér i podobienstwo
osobowego Boga, przeznaczonej do zycia w spoteczno$ci, zobowigzanej do
poszukiwania obiektywnej prawdy, poszanowania norm moralnych oraz ko-
rzystania z réznic ptci, wieku, rasy, narodowosci, talentéw itd. dla wspdlnego
dobra duchowego i materialnego.

2.10. Postmodernizm

W XVII i XVIII, po odkryciach geograficznych, reformacji, wojnach religij-
nych, rewolucji technicznej i pojawieniu sie laickich teorii spotecznych rozpo-
czat sie zmierzch tradycyjnych spoteczenistw stanowych (tzw. starego porzad-
ku, z franc. ancien régime). Wzrastato zainteresowanie nowymi rozwigzaniami
politycznymi, prawnymi i gospodarczymi. OSwieceniowa koncepcja rozumu,
odrzucajgca zainteresowanie religia, moralnos$cia i Zyciem wiecznym, zaktadata,
ze czlowiek dzieki nauce, technice i skutecznym rzagdom moze zapanowac¢ nad
Swiatem i przyrodg i w ten sposéb stanie sie szczesliwy. Zaczeto kwestionowac
uznawane od wiekéw wartos$ci i normy, w szczego6lno$ci katolicyzm i monar-
chie. Opisany okres w historii, obejmujacy kilka stuleci i epok nastepujacych po
$redniowieczu i renesansie, okres$la sie mianem nowoczesnosci, zas rozwijanie
przez artystow i myslicieli panujacych w niej przekonan i mentalno$ci nazywa

202 7oh. szerzej: A. Wielomski, Zabdjcy Zachodu. Prawica i lewica nietzscheansko-heideggerstyczna,
Warszawa 2022.

203 \W, Goetschel, Theory-Praxis: Spinoza, Hess, Marx, and Adorno, ,,Bamidbar” 2/2013;
A. Stone, Adorno, Hegel, and Dialectic, ,,British Journal for the History of Philosophy”,
nr 22:6 (2014), p. 1118-1141.
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sie modernizmem?2%, Optymistyczne przekonanie o dobrej i racjonalnej naturze
cztowieka zostato poddane bolesnej probie zwyrodniatych totalitaryzmoéw,
dwdch wojen Swiatowych, pézniejszych konfliktéw politycznych i napie¢ spo-
tecznych. Kolejne tragedie ludzkosci nie spowodowaty jednak powrotu do rea-
listycznej filozofii klasycznej, lecz ucieczke w sfere emocji i przyjemnosci fi-
zycznych bez jasno okreslonego celu. Sprzyjata temu popularna od XIX w. etyka
utylitarystyczna. Poczawszy od radykalnych przemian w drugiej potowie XX w.
w kulturze i mentalno$ci postindustrialnych spoteczenstw zachodnich nie ma
prawie nic statego i pewnego, wszystko moze podlega¢ zmianom i negocjacjom.
Zygmunt Bauman (1925-2017) okreslit trwajacy obecnie okres historii mia-
nem ponowoczesnosci lub ptynnej nowoczesnos$ci20. Tak, jak filozofie i kulture
nowoczesnosci nazywa sie modernizmem, tak intelektualne i kulturowe zainte-
resowania problemami i pogladami popularnymi w epoce ponowoczesnej no-
sza nazwe postmodernizmu. Postmodernizm jest idealistycznym i dialektycz-
nym kierunkiem mys$lenia, ktéry charakteryzuje sie utrata wiary w mozliwosci
ludzkiego rozumu, gtoszonej od czaséw o$wiecenia, oraz niechecig do prawdy,
obiektywizmu i autorytetdéw. Dominuje w nim przekonanie o réwnoprawnosci
rozmaitych, nieraz sprzecznych punktéw widzenia, ktére wynikajg z braku
wspolnej warto$ci najwyzszej (tzw. kryzys referencjalnosci)2%. Modernizm
w okresie nowoczesnosci trafiat w mentalno$¢ 6wczesnych spoteczenstw, ale
rowniez ksztattowatl podstawy i sposéb myslenia ludzi poprzez literature, sztu-
ke, filozofie itd. Podobnie rzecz ma sie z oddziatywaniem postmodernizmu na
spoteczenstwa ponowoczesne, ktore jest znacznie szersze z powodu rozwoju
medi6éw elektronicznych.

Po II wojnie §wiatowej panowat lek przed powtérzeniem $wiatowego kon-
fliktu zbrojnego, tym razem zapewne z uzyciem broni nuklearnej, oraz trauma
rozmiarem zbrodni popehmionych przy wykorzystaniu najnowszych osiagnie¢
cywilizacyjnych. Politycy zachodnioeuropejscy przy projektowaniu prawa cze-
sto poszukiwali rozwigzan kompromisowych, choc¢by nie bylty najlepsze, aby
przez szeroki konsensus spoteczno-polityczny wyciszy¢ spory grozace ostabie-
niem wyniszczonych wojng panstw. W zwiazku z tym chetnie siegano do rela-
tywistycznej filozofii Immanuela Kanta i jego kontynuatoréw, réwniez tych
krytycznych. Nalezy tu wymieni¢ dwoch niemieckich filozoféw, ktérzy stali sie
inspiracjg dla francuskich postmodernistéw, a poniekad tez dla niemieckiej
szkoty frankfurckiej: Friedricha Nietzsche (spolszcz. Fryderyk Nietzsche, 1844-
1900) i Martina Heideggera (1889-1976)2%7. F. Nietzsche glosit upadek warto-

204 7. Bauman, Ponowoczesnosé, [w:] B. Szlachta (red.), Stownik spoteczny, Krakéw 2004,
s. 903-904.

205 7. Bauman, Liquid Modernity, Cambridge 2000; Z. Bauman, Liquid Times: Living in an
Age of Uncertainty, Cambridge 2006. Za P. Kwasniewskim mozna zauwazy¢, ze gloszona
przez ruch New Age tzw. “Era Wodnika” ma o tyle trafng nazwe, ze wiaze si¢ z bezpreceden-
sowym rozwodnieniem spraw dotychczas oczywistych.

206 B Smart, Postmodernizm, ttum. M. Wasilewski, Poznan 1998, s. 31-32.

207 A, Wielomski, Niemieckie korzenie postmodernistycznej deprawacji, ,,Nowoczesna Mysl
Narodowa”, nr 13/14 (2021), s. 39-48.
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Sci (dekadencje), okreslaja go jako ,$mier¢ Boga”, z ktorym ludzie przestali sie
liczy¢. Szanse na odrodzenie ludzkos$ci upatrywat w ,,nadcztowieku”, ktéry be-
dzie bogiem dla siebie, zadnym zwyciestw i wolnym od jakichkolwiek ograni-
czen?08, Nadludzie nikomu nie podlegaja i z nikim nie musza sie liczy¢, sa nihili-
stami ignorujacymi normy moralne. ,Wszelka wspoélnota czyni pospolitym” -
stwierdzil Nietzsche20°. Nadcztowiek jest wytworem typowo gnostyckim, stara-
jacym sie imitowa¢ Boga, tudzgco podobnym do biblijnego Lucyfera210.

W tym miejscu warto zauwazy¢, ze starogermanski motyw cztowieka obda-
rzonego szczegdlng sitg, ktory prowadzi lud do zwyciestwa, powraca w mysli
niemieckiej poczynajac od quasi-religijnej roli przypisywanej w sredniowieczu
cesarzom niemieckim?!l. Z kolei M. Heiddeger, swego czasu zaangazowany
wspotpracownik rezimu nazistowskiego, glosit ateistyczng wersje filozofii eg-
zystencjalnej. Uznat, ze zycie cztowieka ostatecznie zmierza do nicosci, ktéra
napetnia trwoga. Sens zycia upatrywat w dokonywaniu indywidualnych wybo-
réw, wolnych od przymusu i norm obowiazujacych we wspolnocie. Nie ma
nawet znaczenia, co cztowiek w zyciu wybiera, wazne, ze dokonuje wyboréw
nie ogladajac sie na ogdlnie uznawane wartosci i opinie ludzi. Wedtug Heide-
ggera zycie cztowieka konczy sie wraz ze Smiercig biologiczna, wraz z nig na-
stepuje tez kres trwogi i poszukiwania sensu?12, ,Moje istnienie nie ma zadnego
celu i sensu, jest ono z swej istoty absurdalne i skazane na zagtade. Cokolwiek
uczynie, uczynie dobrze, jesli rzeczywiscie ja to sam uczynie” - pisat Heidde-
ger?13, Pisma Nietzschego i Heideggera, podobnie jak nawiazujacy do nich
postmodernizm, mozna potraktowac jako jeden z wielu dowod6éw na to, ze
filozofia, ktéra z odrzuca wartos¢ wspdélnoty i perspektywe zycia wiecznego,
utrudnia dostrzezenie w cztowieku osoby - istoty niepowtarzalnej, wolnej,
rozumnej i odpowiedzialnej, obdarzonej godnoscia i do$wiadczajacej sensu
swojego zycia.

Jezeli Kartezjusz, opisujac poznawanie rzeczywistosci (epistemologie), od-
dzielit od siebie byt (przedmiot poznania) i ludzi, ktérzy go poznajg (podmiot
poznania), to w postmodernizmie pozostalo miejsce na samg tylko mysl, bez
ogladania sie na rzeczywisto$¢?14. Zauwazmy, ze klasyczny model poznania
przedstawia rzeczywisto$¢ jako obiektywna i mozliwg do poznania dla ludzkie-
go rozumu. Réwniez model kartezjanski (nowoczesny) nie przeczy obiektyw-
nemu charakterowi rzeczywistos$ci, cho¢ w praktyce uzaleznia jej poznanie od
pewnosci badacza korzystajacego z metod empirycznych, wtasciwych przede

208 \\. Werner, Historycznos$é kultury. W poszukiwaniu myslowego fundamentu wspotczesnej
historiografii, Poznan 2009, s. 35-37.

209 T M. Jaroszewski, Koncepcja zycia autentycznego Martina Heideggera, ,,Etyka” 4/1969,
s. 127.

210 Ks, P.M. Siano, La metafisica del caos di Aleksander Dugin, Rzym 2022, s. 79.

211 Zob. A. Wielomski, Czy Adolf Hitler byl katechonem? Uwaga na marginesie dyskusji
o istocie teologii politycznej Carla Schmitta, ,,Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem”,
nr 34.2 (2012), s. 39-77.

22T M. Jaroszewski, Koncepcja..., s. 119-138.

213 |pidem, s. 129.

24 A Kozak, Trzy modele..., s. 154.
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wszystkim dla nauk przyrodniczych. W obu modelach, pomimo znaczacych
réznic, cztowiek miat sie podporzadkowac prawdzie, natomiast w postmoder-
nizmie miejsce prawdy zajely subiektywne przekonania poszczegélnych ludzi.
Jean-Francois Lyotard (1924-1998), uznawany za gtéwnego przedstawiciela
postmodernizmu, uwazat, Ze wraz z rozwojem technologii, spotecznym podzia-
tem pracy i traumg Il wojny Swiatowej upadty wielkie narracje epoki nowocze-
snej. Wedtug tego autora nie ma juz pewnej wiedzy, z ktorej wyptywa sens
i wizja zycia cztowieka i spoteczenistwa, pozostaty jedynie ,gry jezykowe” (nar-
racje), w ramach ktérych gltoszone sg rozmaite poglady?215. Z kolei Jacques Der-
rida (1930-2004) wypracowal metode dekonstrukcji, ktéra polega na swobod-
nym odbiorze tekstu (a w szerszym ujeciu catej rzeczywistosci) bez ogladania
sie na panujace zasady i stanowiska autorytetéw. Dekonstrukcja jest zburze-
niem ustalonych zasad i schematéw myslenia, takze w sferze religii i moralno-
$ci. Kazdy moze wypracowa¢ wilasny obraz istniejgcej rzeczywistosci, a nawet
uzna, ze rzeczywisto$é nie istnieje. Swiat i kazdy cztowiek sa dla Derridy petni
sprzecznosci, dlatego nie sposob zrozumie¢ ich przy pomocy rozumu?2!, ,Je-
stem w stanie wojny z samym sobg [...] i méwie rzeczy sprzeczne” - powiedziat
na dwa miesiagce przed $miercig?!?, dajac chyba najbardziej zwiezla definicje
postmodernizmu. Dekonstrukcja sensu odkrywanego przez cate pokolenia
prowadzi do oderwania cztowieka od rzeczywistosci i logiki, czyni go samot-
nym i pozostawionym wiasnym namietno$ciom?218, W odré6znieniu od poprzed-
nich epok, w ponowoczesnosci trudno dopatrzy¢ sie pozytywnego przestania
i spojnej wizji przysztosci, jest to ciagta walka z dziedzictwem przesztosci
i pragnienie radykalnych zmian, ktére idg coraz dalej wraz z kazdym kolejnym
pokoleniem filozoféw, politykéw i artystow. Postmodernizm niczego nie po-
rzadkuje, tylko uporczywie ,podcina wiasne korzenie”. Twércy postmoderni-
zmu (np. szkota frankfurcka) deklarujg cheé¢ zerwania z tym, co - ich zdaniem -
doprowadzito do totalitaryzmu, obozéw koncentracyjnych i masowej zagtady,
jednak ich propozycje nie zmierzaja w kierunku wzrostu moralnego, lecz po-
wszechnego materializmu i hedonizmu. Aby przyblizy¢ postawe postmoderni-
stéw drugiej potowy XX w. nalezy dopowiedzie¢, zZe znaczna cze$¢ z nich nawig-
zywala do bole$nie przezytego dramatu hitlerowskiego ludobdjstwa (hebr.
Shoah - zagtada). Niektdérzy obcigzali odpowiedzialnoscig za to wydarzenie

215 J.-F. Lyotard, The Postmodern Condition, Manchester 1984, cyt. [za:] M. Waters, Moder-
nity. Critical Concepts, Vol. 4 After Modernity, Londyn—Nowy Jork 1999, s. 169-171.

216 B, Plonowska-Ziarek, Retoryka porazki i dekonstrukcja, ,,Sztuka i Filozofia” 1998, nr 15,
s. 88-102; D. Katuzny, Lévinas, Derrida i eschatoteleologia cztowieka, ,,Filozofia Publiczna
i Edukacja Demokratyczna” 2017, nr 6(1), s. 77-96.

217 Wywiad przeprowadzony przez Jeana Birnbauma, ,,Le Monde” z 18 sierpnia 2004 r.

218 Obrazem tego jest podpisanie przez francuskich postmodernistow listu otwartego w spra-
wie legalizacji stosunkow seksualnych z dzie¢mi (publikacja w ,,Le Monde” 26 stycznia
1977 r.). Sygnatariuszami listu byli m.in. Jean-Frangois Lyotard, Jacques Derrida, Michel
Foucault (1926-1984), Jean-Paul Sartre (1905-1980) i Guy Hocquenghem (1946-1998).
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Boga, odrzucajac jakikolwiek obiektywny sens ludzkiego zycia, wysitkdw i cier-
pienia?1°,

Nawet na podstawie przytoczonych wypowiedzi mozna zauwazy¢, ze rdze-
niem postmodernizmu jest relatywizm, ktéry rozpowszechnit sie w $wiecie
zachodnim pod wptywem narastajacego przez kilka stuleci deprecjonowania
rozumu i prawdy obiektywnej. W momencie préby, po kilku wiekach przesigk-
nietej materializmem nowoczesnosci, pozostata tylko niepewno$¢ sensu i celu
zycia. W postmodernizmie nie uznaje sie zadnej obiektywnej prawdy, istnieja
wytacznie prywatne poglady okreslane jako narracje i dyskursy (m.in. J.-F. Lyo-
tard, M. Foucault). W pewnym uproszczeniu mozna powiedzieé, Ze narracja jest
monologiem naukowym, zdolnym takze pelnic¢ role propagandy, z kolei dyskurs
przypomina szeroki dialog spoteczny z t3 réznicg, ze strony nie poszukujg
prawdy, a jedynie informujg sie wzajemnie o swoich stanowiskach. Gdy jaka$
mys$l] aspiruje do bycia uniwersalng prawda, moze zastuzy¢ na pejoratywne
okres$lenie ,metanarracji” (J.-F. Lyotard). W tym ujawnia sie wewnetrzna
sprzeczno$¢ relatywizmu, poniewaz negujac istnienie obiektywnej prawdy
domaga sie uznania za wigzace wtasnych twierdzen, przez co sam staje sie ,me-
tanarracja” (zob. pkt 4.3, sekcja ,etyka klasyczna i etyka subiektywna”).

Postmodernizm przyjat z marksizmu zamitowanie do walki o uwolnienie sie
spod ucisku i zniewolenia (zob. pkt 2.7). O ile w marksizmie formalnie miata
by¢ to walka o prawa robotnikdw, filozofia postmodernizmu wstawia sie za
rozmaitymi mniejszosciami, ktére moga stanowié przeciwwage dla chrzescijan-
stwa, prawa naturalnego i filozofii realistycznej (model ten wypracowata szkota
frankfurcka, zob. pkt 2.9). Trudno powiedzie¢, jak to sie ma do relatywizmu,
w mys$l ktérego poczucie bycia uciSnionym powinno by¢ sprawag wytacznie
subiektywng, ale nie jest to jedyna niekonsekwencja tego nurtu. Postmoderni-
$ci odznaczajg sie kreatywnoscig w wyszukiwaniu coraz to nowych form ucisku
(nieraz odlegtych od znanych tradycji intelektualnych, np. pietnujac tzw. szo-
winizm gatunkowy), a takze proponujg rozmaite rozwigzania spoteczne
i prawne, ktdre bywaja sprzeczne, przez co stajg sie przyczyng sporéw w ich
wlasnym $rodowisku (np. trudno pogodzi¢ popieranie religii stosujacych ubdj
rytualny z walka o prawa zwierzat, jak réwniez postulaty feminizmu z teoriami
wielosci ptci i swobody ich wyboru). Zrédta i historia poszczegélnych ruchéw
w obrebie postmodernizmu sg sprawg zlozong, ktéra przekracza ramy opraco-
wania, zresztg niektdre z nich majg swoje poczatki w oswieceniu (np. femi-
nizm). Wspoétcze$nie postmodernizm koncentruje sie na nieokietznanej swobo-
dzie seksualnej, swobodnej zmianie tozsamosci (narodowej, seksualnej, gatun-
kowej), a stopniowo réwniez na wprowadzaniu globalnego etatyzmu w gospo-
darce??0, Byto zreszta do przewidzenia, Ze rozbicie wspoélnot ludzkich i podwa-
zenie 7Zrodet tozsamosci cztowieka spowoduje ostabienie spoteczenistwa,
a w konsekwencji wyzwoli sity zainteresowane przejeciem prywatnej wtasno-
$ci (w pkt 1.4 zauwazono, ze indywidualizm moze tatwo przeksztalci¢ sie

28 Zob. m.in. J. Szewczyk, Obraz Boga w dziennikach i pamietnikach dzieci Holocaustu,
,Paidia i Literatura” 2021, nr 3, s. 1-18.
220 7ob. m.in. M. Zigtek-Wielomska, Imperium Klausa Schwaba, Warszawa 2021.
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w kolektywizm). Mozna zaryzykowac twierdzenie, Ze pustka wytworzona wraz
z odrzuceniem religii, moralnosci i perspektywy zycia wiecznego domagata sie
zastgpienia przez co$ innego. Uznanie, ze cztowiek nie posiada duszy nieSmier-
telnej, moze prowadzi¢ do odrzucenia rozumu, moralno$ci i hamulcéw kultu-
rowych, a nawet zrownania ludzi ze zwierzetami. Ludzie jednak potrzebuja
sensu i najwyzszej wartosci, ktéra zmotywuje ich do dziatania, dlatego takim
kulturowym zamiennikiem stat sie praktyczny panteizm polegajacy na uznaniu
rzeczywisto$ci materialnej za zrodto i cel wszelkiego istnienia. Panteizm, obec-
ny w szczegdlnosci w religiach politeistycznych, z zasady owocuje kultem przy-
rody i hedonizmem seksualnym (np. starozytne kulty ptodnosci), w ktérych
cztowiek czuje sie czescia przyrody i poszukuje sensu swojej krotkiej egzysten-
cji w jej nasladowaniu. Ze wzgledu na historie nowozytnej Europy w postmo-
dernizmie owa fascynacja zwykle jest pozbawiona odniesien typowo religijnych
i kultycznych, a nadto wzbogacona o psychologiczne aspekty hedonizmu (np.
dobre samopoczucie i zadowolenie z siebie).

W XXI w. do najwieksze znaczenie w ramach postmodernizmu zaczynajg
zdobywa¢ posthumanizm, transhumanizm i postdemokracja. W niekt6érych
kwestiach wydaja sie ze soba sprzeczne, jednak ich wspdlng cechg jest przed-
stawianie cztowieka wytacznie jako materialnego, biologicznego ciata. W pew-
nym uproszczeniu posthumanizm zaktada mozliwo$¢ uznania innych bytéw
(zwierzat, roslin, drobnoustrojéw, maszyn, sztucznej inteligencji itd.) za réwne
ludziom?2!. Wynika to ze wspomnianego, nie do konica uswiadomionego atei-
stycznego panteizmu, ktory odrzucajac wiare w nie§miertelng dusze, postrzega
calg przyrode jako jeden wielki organizm, cztowieka za$ jako komoérke w tym
organizmie. Wedtug koncepcji posthumanistycznych ludzie powinni zosta¢
podporzadkowani przyrodzie lub technice, co juz postuluje cze$¢ ruchéw eko-
logicznych (np. hasta depopulacji motywowane rzekomym przeludnieniem
planety) i koncernéw technologicznych (np. podporzadkowanie kolejnych
dziedzin sztucznej inteligencji). Mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, ze jak w kaz-
dej rewolucyjnej utopii, rowniez w realnie istniejacym posthumanizmie w kon-
cu zabraktoby miejsca dla zwolennikéw pozostania przy ,starym” porzadku
spotecznym.

Transhumanizm gtosi mozliwo$¢ doskonalenia organizmu ludzkiego przez
inzynierie genetyczng, wigczanie do ludzkiego ciata elementéw technologii
(m.in. potgczenie ludzkiego mézgu z komputerem) oraz tworzenie hybryd
ludzko-zwierzecych?22, W takich pomystach wyraznie wybrzmiewa idea ,nad-
cztowieka” F. Nietzschego. Transhumanizm wywodzi sie z eugeniki, czyli nurtu
gtoszacego potrzebe rozmnazania sie wytacznie ludzi i zwierzat o najlepszych
cechach. Twérca eugeniki byt Francis Galton (1822-1911), kuzyn Karola Dar-
wina, za$ nazwe ,transhumanizm” wprowadzit pokrewniony z nimi Julian Hu-
xley (1887-1975), brat pisarza i propagatora srodkéw psychoaktywnych Aldo-

21 F_ Ferrando, Posthumanism, Transhumanism, Antihumanism, Metahumanism, and New
Materialisms: Differences and Relations, ,,Existenz” 8/2 (2013), s. 26-32.

222 1hidem, M. Klichowski, Narodziny cyborgizacji. Nowa eugenika, transhumanizm i zmierzch
edukacji, Poznan 2014, passim.

93



usa Huxleya (1894-1963). Kierunek ten traktuje cztowieka jako stworce same-
go siebie a ciato ludzkie jako material do$wiadczalny, ktéremu mozna nada¢
dowolne zdolno$ci obce naturze cztowiek bez liczenia sie z konsekwencjami dla
poszczegblnych osoéb i catej ludzkosSci. Najwiekszym marzeniem transhumani-
stow jest osiggniecie nieSmiertelnosci, jesli nie biologicznej, to w postaci sko-
piowania zawarto$ci mézgu na nosnik elektroniczny. Jakkolwiek motyw prze-
kraczania ludzkich mozliwosci byt znany w historii mysli ludzkiej (np. staro-
zytny mit o Ikarze), to dopiero w XX w. zaczat by¢ traktowany jako realne wy-
zwanie dla nauk przyrodniczych i technicznych?223. Posthumanizm i transhuma-
nizm maja tagodzi¢ charakterystyczny dla postmodernizmu brak wiary w Boga
i nieSmiertelng dusze, ale réwniez brak sensownych perspektyw w coraz bar-
dziej zagmatwanym zyciu doczesnym. Cztowiek ma otrzymac quasi-religijne
przekonanie, Ze jego zycie zostanie wydtuzone i udoskonalone przez nowocze-
sng technologie, a gdyby miat umrze¢, bedzie zyt nadal w obiegu przyrody lub
w pamieci komputera224. Nie nalezy zapominag, ze dla wielkiego kapitatu zloka-
lizowanego w korporacjach miedzynarodowych posthumanizm i transhuma-
nizm s3 potencjalnym zrédtem zyskéw z handlu certyfikatami, badan nad 13-
czeniem ciata ludzkiego ze sztuczng inteligencjg, inzynierii genetycznej itd.
Aneesh Aneesh w roku 2006 postuzyt sie terminem ,algokracja” (czyli wladza
algorytmoéw), rozwinietym nastepnie przez Johna Danahera??5. Algokracja
oznacza stadium przyblizania sie do transhumanizmu, w ktérym coraz szerszy
zakres istotnych spraw jest tylko pozornie regulowany przez prawo stanowio-
ne i ludzkie decyzje, a w rzeczywistos$ci kluczowe znaczenie przypada sztucznej
inteligencji bazujacej na anonimowo ustalonych algorytmach. W ten sposéb
m.in. banki decyduja o udzieleniu kredytu, zaktady ubezpieczen o zawarciu
umowy i wysokos$ci sktadki itp. Sg to mechanizmy tylez wygodne, co niebez-
pieczne w perspektywie obejmowania nimi kolejnych obszaréw zycia.

Ostatnie z wymienionych zjawisk, postdemokracja, jest nie tyle koncepcja fi-
lozoficzna, co opisem faktycznego funkcjonowania systemu politycznego
i prawnego w ponowoczesno$ci. Termin ten, zaproponowany Colina Crou-
cha??6, odnosi sie do stanu, w ktérym w panstwie zostaty zachowane demokra-
tyczne instytucje ustrojowe wypracowane w o$wieceniu (wybory, parlament,
prawa polityczne itd.), jednak realne decyzje zapadaja w gronie oligarchéw
politycznych, biznesowych i miedzynarodowych. Decyzje polityczne zostaja
podporzadkowane oczekiwaniom medidéw i ich wtascicieli, poniewaz kariery
politykéw zalezg od sposobu przedstawiania ich przez dziennikarzy. W syste-
mie demokratycznym obywatele teoretycznie powinni posiada¢ wplyw na
ksztatt prawa dzieki swoim przedstawicielom wybranym do parlamentu, jed-

223 por, J. Huxley, Transhumanism, [w:] tegoz, In New Bottles for New Wine, Londyn 1957,
s. 13-17.

224 R, Poczobut, Transhumanizm a kognitywistyka, ,,Ethos” 28 (2015), nr 3(111), s. 233-251.
25 A, Aneesh, Virtual Migration, Duke University Press 2006; J. Danaher, The threat of
algocracy: Reality, resistance and accommodation, ,,Philosophy&Technology” 2016, nr
29(3), s. 245-268.

226 C, Crouch, Coping with Post-democracy, Vol. 18, London 2000.
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nak realny wptyw na prawo uzyskuja firmy lobbingowe, korporacje miedzyna-
rodowe, silne panstwa organizujace swoje strefy wpltywu itd. Samo zjawisko
stopniowego upadania ustroju politycznego, w ktérym przez pewien czas
utrzymywana jest jego imitacja, funkcjonowato juz w historii (np. pryncypat
w Cesarstwie Rzymskim nazwany ,komedig republiki”). W warunkach postde-
mokracji dochodzi do natozenia sie procedur ustrojowych wtasciwych dla de-
mokracji liberalnej i nieprzejrzystych dziatan czesto anonimowych grup oligar-
chicznych. Cecha wspdlna demokracji liberalnej i postdemokracji sa relatywizm
i materializm. Elity postdemokratyczne chetnie siegaja do rozwigzan sprzyjaja-
cych kumulowaniu zyskéw przez wielki kapital, jak promocja hedonizmu,
o$mieszanie norm moralnych, popieranie posthumanizmu i transhumanizmu.
W ten sposdb z jednej strony otwiera sie nowy rynek towaréw i ustug, z drugiej
ograniczona zostaje zdolnos¢ ludzi do krytycznego myslenia, co utatwia wpty-
wanie na ich decyzje polityczne i rynkowe.

Co ciekawe, w poprzednich epokach mozna byto wskaza¢ konkretnych lu-
dzi, ktorzy inicjowali okreslony kierunek intelektualny. W przypadku postmo-
dernizmu procesy te sa na tyle skomplikowane i roztozone w czasie, ze trudno
jest wskaza¢ imiennie najwazniejszych tworcéow. Gdyby poszukiwac¢ odpowie-
dzi w oparciu o rzymska zasade cui bono (komu to przynosi korzys$¢?), to bene-
ficjentami postmodernizmu wydajg sie by¢ korporacje miedzynarodowe (tac.
corporatio - zwigzek). Wiekszo$¢ korporacji nalezy do branzy finansowej i pro-
dukcyjno-handlowej, a jako wtasciciele lub reklamodawcy korzystaja z przeka-
zu medidw elektronicznych. Wiele z nich lokuje cze$¢ swoich zyskéw w spe-
cjalnie utworzonych fundacjach, by za posrednictwem tychze organizacji finan-
sowa¢ wybrane projekty polityczne, przemystowe i kulturalne22?. Dla korpora-
cji miedzynarodowych oraz wspoétpracujacych z nimi grup politycznych i bizne-
sowych metody oddzialywania na spoteczenstwa wypracowane przez szkote
frankfurcka okazaty sie przydatne w wieloletnich strategiach na rzecz stopnio-
wego przeksztatcania §wiadomosci ludzi, ktérzy maja stawac sie bezkrytycz-
nymi odbiorcami kultury masowej i ukazanego w niej stylu zycia228. Nietrudno
zauwazy¢, ze w roznych czesciach §wiata wspierane sa podobne dziatania pro-
mujace postawy materialistyczne, konsumpcyjne i hedonistyczne, ukierunko-
wane na powierzchowne przezycia, w ktérych nie ma miejsca na refleksje nad
prawda i sensem zycia. Szczeg6lnie zauwazalny jest nacisk na relatywizm mo-
ralny i obsesyjna wrecz koncentracje na sferze seksualnej oderwanej od jej
biologicznego celuy, jakim jest rodzicielstwo. Koncentracja na potrzebach ciele-
snych i emocjonalnych w perspektywie lat i pokolen skutkuje ostabieniem
umiejetnosci samodzielnego myslenia, relacji z innymi ludZmi i ze wspdlnota,
odpowiedzialno$ci za siebie i innych oraz zdolno$ci do wyrazenia sprzeciwu.
Prawda ma wydawac sie nieuchwytna, dlatego kazdy moze mie¢ wtasng opinie

227 7ob. szerzej: C. Klinsky, W mackach fundacji. Jak organizacje pozarzqdowe prébujq
manipulowaé ludzmi, Warszawa 2021.

228 \/, Ramaswamy, Woke, Inc.: Inside the Social Justice Scam, Center Street 2021; A. Wie-
lomski, [w:] [https://www.wsensie.pl/polska/35520-prof-wielomski-prezydent-usa-jest-tylko-
administratorem-rzadow-wielkich-korporacji] [dostep: 9.06.2020 r.].
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na rozne tematy (logiczna konsekwencja mysli I. Kanta). Ludzie skoncentrowa-
ni na konsumpcji staja sie niezdolni do wypracowania jakiejkolwiek spojnej
wizji swojego zycia i swojej przysztosci, dlatego zwykle bezkrytycznie przyjmu-
ja poglady modne w danym czasie. Lekcewazenie tozsamos$ci kulturowej, naro-
dowej, a nawet biologicznej, zmierza do zastgpienia jej banalnymi wzorcami
przekazywanymi przez media elektroniczne. W ten sposéb ludzko$¢ stopniowo
przeksztatca sie w sztucznie ujednolicong zbiorowo$¢, ktorg spaja materializm
i hedonizm ograniczone co najwyzej troska o zdrowie i przyrode, Mozna w tym
dostrzec elementy panteizmu i gnozy, obecne w catej filozofii idealistycznej,
a najpelniej rozwiniete przez G. Hegla i jego kontynuatoréw. W tak uksztatto-
wanym spoteczenstwie mozna tatwiej sprzedawac¢ jednakowe produkty wy-
twarzane na masowa skale oraz sktania¢ do wyjazdu duze grupy ludzi potrzeb-
nych w innym miejscu jako tzw. sita robocza. Kultura i mentalno$¢ postmoder-
nizmu staly sie zatem skutecznym narzedziem projektowania rynkéw zbytu
i swego rodzaju inwestycja korporacji miedzynarodowych w kontrole nad glo-
balng gospodarka?2®. Okolicznosci powstania korporacji miedzynarodowych
nakreslono w pkt 3.61 3.7.

Teorie postmodernistyczne, jak posthumanizm, transhumanizm i postde-
mokracja, zmierzaja do zbudowania $wiata ponowoczesnego, od ktdorego
(w zatozeniu) nie bedzie odwrotu. W takim $wiecie wszyscy majg uznac abso-
lutny i ostateczny charakter ludzkiej woli (idealizm filozoficzny), zgodzi¢ sie na
rozmaite sposoby obchodzenia, czy wrecz lekcewazenia ludzkiej natury (gno-
styckie wyzwolenie), ochoczo zmierzajgc do scalenia wszystkich kultur i naro-
dow w jedna cato$¢, wyznajaca wspolny materialistyczny $wiatopoglad (pante-
izm), pod przywdédztwem niezdefiniowanych jeszcze osrodkéw witadzy.

Opisane procesy wpisujg sie w zjawiska globalizacji, westernizacji i dyna-
micznego rozwoju technologicznego, ktére przybraty na sile w XX w. Wynalazki
w takich dziedzinach, jak transport, medycyna i wymiana informacji (na czele
z Internetem), zmienity zycie ludzi, pomogly rozwigza¢ cze$¢ odwiecznych
problemoéw i stworzy¢ nowe, a §wiat przeksztatcit sie w ,globalng wioske”230.
W procesach tych mozna réwniez dostrzec dwa paradoksy. Po pierwsze, libera-
lizm, ktéry pierwotnie domagat sie wolnosci gospodarczej dla kazdego, wyewo-
luowat w strone niekontrolowanego i bezcelowego kumulowania zyskéw przez
miedzynarodowych gigantéw, z ktérymi nie ma zadnej mozliwosci konkurowa-
nia. Zmierzajgc do ograniczenia roli panstwa i poszerzenia wolnosci gospodar-
czej umozliwiono rozwdj korporacji miedzynarodowych, ktére owg wolnos¢
moga realnie ograniczy¢ na drodze legalnej konkurencji. Po drugie, wielki kapi-
tal, przeciwko ktéremu wystepowat marksizm, w propagowaniu nieograniczo-
nej konsumpcji korzysta z pomystéw przedstawicieli trockizmu i szkoty frank-
furckiej, ktérzy w jakim$§ stopniu odwotywali sie wtasnie do marksizmu.
W rzeczywistosci plynne przejscia pomiedzy liberalizmem i socjalizmem sg

229 |hidem.

230 M. McLuhan, Q. Fiore, War and Peace in the Global Village: An Inventory of Some of the
Current Spastic Situations That Could Be Eliminated by More Feedforward, Corte Madera
1968.
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catkowicie zrozumiate, poniewaz oba systemy tgczy materialistyczna wizja
$wiata a gtéwna réznica miedzy nimi polega na sposobie dzielenia bogactw. Raz
jeszcze przypomnijmy, zZe systemy indywidualistyczne i kolektywistyczne tatwo
przeksztatcaja sie jeden w drugi (zob. pkt 1.4). Komunizm oparty na materiali-
zmie dialektycznym sam okazal sie elementem heglowskiej dialektyki, ponie-
waz po stu latach atakowania kapitalizmu wszedt z nim w swoistg synteze. O ile
XIX-wieczna burzuazja stosowata przymus ekonomiczny wobec robotnikow,
a XX-wieczne partie komunistyczne przymus fizyczny wobec obywateli, to na
chwile obecng XXI wiek cechuje sie tworzeniem hybrydowego, globalnego sys-
temu ekonomicznego opartego na gigantycznych, nieprzejrzystych korpora-
cjach miedzynarodowych zdolnych oddziatywaé¢ na kulture i sposéb my$lenia
catych spoteczenstw, a coraz bardziej takze na prawodawstwo. Zagadnienie
spotecznych i prawnych konsekwencji postmodernizmu zostato podjete w pkt.
5.5.

2.11. Polski wktad w filozofie spoteczna

W filozofii, i w nauce w ogole, praktycznie nie istniejg mysli catkowicie ory-
ginalne, poniewaz kazdy autor rozpoczyna swoja prace od studiowania dziet
juz istniejacych i na ich podstawie prébuje formutowaé¢ wtasne przemyslenia.
Nieraz w dawnych pismach mozna znalez¢ gtebokie i trafne spostrzezenia pty-
nace z prostej intuicji, ktére po kilku stuleciach zostajg ogtoszone jako wyniki
wieloletnich badan. Pierwsze s3 obiektywnie trafne, drugie sa naukowe, czyli
poparte szczegdélowymi badaniami empirycznymi (indukcja) lub wnioskowa-
niem z ogélnych zasad (dedukcja)?3!. Zrédta wielu przetomowych idei pozosta-
ja owiane tajemnicg, poniewaz nie kazdy autor otwarcie przyznaje, co stanowi-
o inspiracje dla jego twdrczosci, nie kazdy tez po latach pracy jest w stanie
jednoznacznie odpowiedzie¢ na to pytanie. Na tym polega zjawisko cyrkulacji
idei wspomniane w pkt 2.4. W dziejach filozofii prawa i filozofii spotecznej nie
zabrakto wktadu Polakéw, ktérzy bywali prekursorami historycznych idei poli-
tycznych i prawnych. Rzadko wspomina sie o tym w literaturze $wiatowej, po-
niewaz w $§wiadomosci elit europejskich zapisaly sie pézniejsze prace modyfi-
kujace polskie dzieta, nieraz w sposéb mocno od nich odbiegajacy. W biezacym
punkcie nakreslono sylwetki czterech polskich filozoféw prawa, ktérych dzieta
wywarly wptyw na sposéb myS$lenia o prawie i tre$¢ rozwigzan prawnych
w réoznych czesciach swiata. Nalezg do nich Stanistaw ze Skarbimierza, Pawet
Wiodkowic, Wawrzyniec Goslicki i Leon Petrazycki. Wybor tych postaci nie byt
tatwym przedsiewzieciem, dlatego musi pozosta¢ otwarty na propozycje uzu-
pelnienia w oparciu o zréznicowane kryteria. Nie sposéb zaprzeczy¢ historycz-
nemu znaczeniu mysli innych twércéw, abstrahujac od oceny gtoszonych przez
nich tez. Dla przyktadu, autorzy pochodzacy z ziem polskich wywarli znaczny
wplyw na rozwo6j mysli komunistycznej w pierwszej potowie XX w. Z drugiej
strony nie sposéb poming¢ wptywu nauczania moralnego i spotecznego papie-

2L L. Petrazycki, Wstep do nauki prawa i moralnosci. Podstawy psychologii emocjonalnej,
Warszawa 1959, s. 113-114.
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za Jana Pawta II (Karola Wojtyty, 1920-2005) na przetomie XX i XXI w., ktdre
wzmocniony byto wielowiekowym autorytetem papiestwa. Warto zauwazy¢, ze
cecha charakterystyczng wiekszosci polskich myslicieli jest umiarkowany sto-
sunek do zmian i unikanie rozwigzan radykalnych. Moze to by¢ zwigzane
z mentalnoscig Polakéow, ktorzy od stuleci znajduja sie w oddziatywaniu dwéch
odmiennych od siebie centrow cywilizacyjnych: Wschodu i Zachodu. Wysitek
zachowania wlasnej tozsamosci narodowej i niezaleznosci od silnych sgsiadow
wyksztatcit w Polakach z jednej strony sktonnos$¢ do mieszania przeciwnych
sobie pogladéw, z drugiej za$§ pewng przekore wobec narzucanych rozwigzan.
Stanistaw ze Skarbimierza (1365-1431) i Pawel Wtodkowic (1370-1435),
duchowni i profesorowie Akademii Krakowskiej, wspo6tpracowali nad sformu-
lowaniem rozwigzan prawno-politycznych, ktére obecnie uwaza sie za poczatki
wspotczesnego prawa miedzynarodowego. Ich dzieta s3 bardzo podobne
w tresci i Zrédtach do pism tworcéw hiszpanskiej szkoty z Salamanki, powsta-
tych sto lat pdzniej, jednak nie zyskaly podobnego miejsca w europejskiej tra-
dycji prawniczej?32. Aktywno$¢ Stanistawa i Pawla na forum miedzynarodo-
wym byta zwigzana przede wszystkim z udzialem w delegacji polskiej na Sobo-
rze w Konstancji (1414-1418), w ktérej uczestniczyli m.in. prymas Mikotaj
Traba i rycerz Zawisza Czarny. Skutecznie bronili dziatan kréla polskiego
w sporze z zakonem krzyzackim, w szczeg6lnosci kontrowersyjnego wowczas
zwyciestwa nad wojskami zakonnymi w bitwie pod Grunwaldem w 1410 r.
Argumentacja delegacji polskiej opierata sie na koncepcji wojny sprawiedliwej
(czyli obrony przez napascig) przeciwko podnoszonej przez krzyzakéw teorii
wojny $wietej przeciwko poganom. Stanistaw i Pawet odwotlywali sie do
wspdlnego wszystkim ludziom prawa naturalnego, ktére wskazali jako Zrédto
godno$ci ludzkiej oraz prawa narodéw do wolno$ci i samostanowienia. Poglady
Stanistawa i Pawta przedstawiajg charakterystyczne dla péZnego Sredniowie-
cza potaczenie klasycznego realizmu, potwierdzone czestymi odniesieniami do
Tomasza z Akwinu, z elementami nominalizmu rozpowszechnionego w po-
przednim stuleciu przez Wilhelma Ockhama. W ich mys$li przebija sie zatozenie
o réwnosci i nieograniczonej wolnosci poszczeg6lnych ludzi, w czym (zapewne
nie§wiadomie) toruja droge najpierw humanizmowi, a nastepnie liberalizmo-
wi233, Mniej uwagi przywigzywali natomiast do kluczowego dla tomistéw
obiektywnego porzadku moralnego i spotecznego, ktéry powinien rzadzi¢ zy-
ciem spotecznym.

Pawet Wiodkowic, nawigzujac do tradycji scholastycznej, chetnie odwoty-
wat sie do pojecia natury ludzkiej. Przypomnijmy, Ze powotywanie sie schola-
stykéw na wiedze empiryczng i wnioskowanie logiczne miato za cel podkresle-
nie zgodnoS$ci pomiedzy wiarg katolicka i rozumem (nauka). Jako stan wtasciwy

232 Ks. J. Grzybowski, Pawel Wlodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza — krakowska szkola
prawa i polski wklad w ksztaltowanie sie praw narodéw, ,,Chrzescijanstwo-Swiat-Polityka" nr
24/2020, s. 34-35.

233 M. Ptotka, Praktycystyczna koncepcja filozofii cztowieka jako podstawa rozumienia prawa
naturalnego: (na przykladzie ujecia Pawla z Worczyna), ,Rocznik Tomistyczny” 2012,
s. 165.
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dla natury cztowieka Pawet Wtodkowic wskazywat pokéj i harmonie. Aby mogt
zaistnie¢ trwaty pokdj, potrzebna jest przyjazn miedzy ludzmi i narodami, wy-
nikajgca z nakazu mitosci blizniego. Kazdy cztowiek jest bliZznim na mocy
wspdlnej wszystkim ludziom natury, dlatego niedopuszczalne jest stosowanie
przemocy wobec innych narodéw. Za pierwotne prawo kazdego cztowieka
uwazatl prawo do wolnosci, ktére jest warunkiem dazenia do doskonatosci
i obrony przed ztem?34. Byt zwolennikiem rozszerzania wiary katolickiej, zara-
zem domagat sie traktowania pogan w sposéb nalezny bliZznim?235. Z tego powo-
du stanowczo sprzeciwiat sie przymusowej chrystianizacji ludéw poganskich,
ktéra zakon krzyzacki wykorzystywat dla wtasnych celéw politycznych. ,Nie
jest dozwolone zmusza¢ niewiernych bronig albo uciskami do wiary chrzesci-
janskiej, poniewaz ten tryb jest z krzywda bliZzniego, a nie nalezy czyni¢ ztych
rzeczy, aby wynikty dobre. [..] Wiara nie powinna by¢ z koniecznosci, gdyz
stuzby wymuszone nie podobaja sie Bogu” - pisat Pawet236. Jakkolwiek Pawet
byt przeciwny wojnie, uznat dopuszczalno$¢ walki zbrojnej w celu obrony po-
koju, zycia ludzkiego, wolnosci i wiasnosci (koncepcja wojny sprawiedliwej)237.

Wawrzyniec Goslicki (1538-1607)238 po odbyciu studiéw przyjat Swiecenia
kaptanskie. Pracowat jako wysoki urzednik kancelarii krélewskiej, nastepnie
zostat biskupem kolejno kamienieckim, chetmskim, przemyskim i poznanskim.
Byt oddany postudze biskupiej, m.in. pracowat nad konwersjg ludnosci prawo-
stawnej na katolicyzm, uczestniczyt w przygotowaniu Unii Brzeskiej (1596 r.),
odzyskiwat koscioty przejete przez protestantéw, aktywnie wdrazat reforme
trydencka na terenie swoich diecezji. Majgc doswiadczenie zdobyte w admini-
stracji panstwowej chetnie uczestniczyt w polityce wewnetrznej i miedzynaro-
dowej, uwazajac za sprawe kluczowa utrzymanie pokoju. W 1587 r. jako jedyny
biskup popart akt konfederacji warszawskiej z 28 stycznia 1573 r., na mocy
ktérego niekatolicy w Rzeczpospolitej mogli korzysta¢ z pelni praw politycz-
nych. Nalezy pamietaé, ze dokument ten zostal bardzo krytycznie przyjety
w Kosciele katolickim realizujgcym program kontrreformacji (m.in. zostat skry-
tykowany w kazaniach ks. Piotra Skargi)23°. Rdwniez Goslicki niechetnie udzie-
lit swojego poparcia pragngc unikna¢ chaosu i bezkrélewia, mimo to narazit sie
na ostra krytyke. W 1604 r. sprzeciwit sie pomystowi forsowania kandydatury

234 M. Plotka, Wojna sprawiedliwa i prawo naturalne w refleksji Pawta Wiodkowica, ,,My$l
Polityczna”, nr 2(3)/2020, s. 47.

235 pawet Wiodkowic, Ad Aperiendam, ttum. L. Ehrlich, [w:] L. Ehrlich, Pisma wybrane
Pawta Wiodkowica, tom 1, Warszawa 1968, s. 192, cyt. [za:] J. Grzybowski, Pawel Wiodko-
wic..., S. 34, przyp. 10.

236 pawel Wiodkowic, Saevientibus, ttum. L. Ehrlich, [w:] L. Ehrlich, Pisma wybrane..., s. 60,
cyt. za: J. Grzybowski, Pawel Wlodkowic..., s. 35, przyp. 10.

237 M. Plotka, Wojna..., s. 43-45.

238 Charakterystyka postaci na podstawie: A. Stepkowski, Wawrzyniec Grzymala Goslicki —
zycie i dziatalnos¢, ,Prawo Kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny” 1999, nr 42/1-2,
s. 225-241.

239 3, Marszk, Piotr Skarga rzecznikiem sprawiedliwych praw i wlasciwie pojetej wolnosci
w Rzeczypospolitej (na podstawie ,,Kazan sejmowych”), ,,Rocznik Filozoficzny Ignatianum”
XXIV/2 (2018), s. 108-131.
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Dymitra Samozwarnca do tronu moskiewskiego. W ostatnim roku jego zycia
wybucht rokosz Zebrzydowskiego (1606-1607), ktéremu pomimo staran nie
zdotat zapobiec.

W swojej tworczosci Goslicki czesto nawigzywat do pism Stanistawa ze
Skarbimierza. Znany jest przede wszystkim jako autor traktatu filozoficzno-
politycznego ,De Optimo Senatore” (o doskonalym senatorze), wydanego po
raz pierwszy w 1568 r. Praca traktuje o ustroju panstwa, senacie i senatorach.
Goslicki przedstawia w niej ustréj Rzeczypospolitej jako wzorzec dla innych
panstw. Wazng role w tym ustroju miat petni¢ senat, ztozony z wyzszej arysto-
kracji, ktéry dzieki realnym kompetencjom zréwnowazytby charakterystyczna
dla kazdej monarchii stanowej rywalizacje pomiedzy krélem i parlamentem.
Senatorowie z kolei powinni by¢ mezami stanu, odznaczajacymi sie wszech-
stronnym wyksztatceniem, ktdre zapewni im szersze spojrzenie na sprawy
panstwa. Traktat byt popularny wsréd elit europejskich przez kolejne dwiescie
lat, cho¢ rzadko bywa przywotywany z tytutu. Prawdopodobnie ten utwoér zain-
spirowat Williama Shakespeare (1564-1616) do stworzenia postaci Poloniusza
formutujacego swoje przestrogi w stynnym dramacie ,Hamlet’240. Dzieto Go-
Slickiego byto rekwirowane z rozkazu krdolowej Anglii Elzbiety 1. Popularnos$¢
traktatu w Anglii pozwala domniemywac, ze wptynat on na uksztattowanie sie
istniejgcego od czasow chwalebnej rewolucji (1688 r.) do dzi$ ustroju opartego
na podziale wtadzy pomiedzy krola, arystokratyczng Izbe Lordéw i wybieralng
Izbe Gmin. Wreszcie, istniejg poszlaki, ze ze wskazan ,De Optimo Senatore”
czerpali Thomas Jefferson i Thomas Paine redagujgc projekt Konstytucji Sta-
néw Zjednoczonych z 1787 r.241

Posta¢ Leona Petrazyckiego (1867-1931) r6zni sie od wcze$niej wymienio-
nych; reprezentuje inng epoke, nie byt duchownym, nie byt doceniany za zycia.
Jego mysl po$miertnie stala sie przedmiotem zainteresowania filozoféw prawa
i socjologdw prawa z roznych krajow. Petrazycki wprowadzit do nauki prawa
elementy wiedzy socjologicznej i psychologicznej, co byto zupelna nowoscia
w Owczesnej nauce prawa zdominowanej przez zwolennikdw pozytywizmu
prawniczego?42. Pozytywizm prawniczy ogranicza sie do badania i stosowania
prawa pozytywnego, czyli przepiséw ustanowionych przez organy panstwa,
catkowicie pomijajac stuszno$¢ i moralnos$¢ prawa, motywacje ludzi, nastroje
spoteczne czy skutki wywotywane przez prawo. Opiera sie na o§wieceniowym
(kantowskim) obrazie cztowieka jako istoty racjonalnej, zdolnej stanowié
stuszne normy dla siebie i innych. Petrazycki natomiast nie traktowat przepi-
séw zawartych w aktach prawnych jako gotowego prawa, a jedynie jako punkt

240 T, Batuk-Ulewiczowa, Obecnosé traktatu Goslickiego w szekspirowskich Hamletach, [W:]
A. Stepkowski (red.), O senatorze doskonalym studia. Prace upamigtniajgce postac i twor-
czos¢ Wawrzynca Goslickiego, Warszawa 2009, s. 181.

241 A, Rzegocki, Polski i angielski konstytucjonalizm, [w:] R. Klosowicz, B. Kosowska-
Gastot, L. Jakubiak, G.M. Kowalski, T. Wieciech (red.), Konstytucjonalizm — doktryny —
partie polityczne. Ksigga dedykowana Profesorowi Andrzejowi Zigbie, Krakow 2016, s. 612.
242 g L. Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Vade mecum! Péjdz ze mng!, \War-
szawa 2016, s. 30-31.
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wyijscia dla przezy¢ psychicznych i decyzji poszczegélnych ludzi. To znajomos¢
obowiazujgcego prawa, sposéb jego rozumienia, panujgce na jego temat opinie
sg kluczowe dla ludzkich decyzji: decyzji adresatéw dotyczacych przestrzegania
prawa oraz decyzji sedziéw dotyczacych tresci wydawanych wyrokéw. Inaczej
mowiac Petrazycki starat sie zrozumie¢, co wptywa na stosunek ludzi do prawa
oraz w jaki sposob i w jakim stopniu prawodawcy moga osigga¢ za pomoca
prawa zaktadane skutki spoteczne. W ten sposéb mysl Petrazyckiego wchodzi
w zagadnienia praktyczne, ktére nazwat on polityka prawa243. Petrazycki ro-
zumiat polityke prawa jako nauke o praktycznych skutkach, ktére przepisy
prawne wywotuja w zyciu spotecznym, oraz o ksztattowaniu u ludzi motywacji
i postaw za pomocg prawa. W rozumieniu Petrazyckiego prawo stanowione
powinno by¢ narzedziem moralnego doskonalenia spoteczenstwa, swego ro-
dzaju wychowaniem przez prawo, polegajacym na przyblizaniu zachowan ludzi
do wzorcéw wynikajgcych z prawa naturalnego244. T3 funkcje prawa Petrazycki
nazwat pedagogika prawa (zob. pkt 5.6). Najwyzszym i ostatecznym celem
prawa, wedlug Petrazyckiego, ma by¢ osiaggniecie ideatu powszechnej mitosci
miedzyludzkiej245. Wychowawcze dziatanie prawa w skali spotecznej uwazat za
wazniejsze od oddziatywania motywacyjnego na zachowanie poszczeg6lnych
osob; ludzie przemijaja, kultura zostaje” - pisatz4e.

2.12. Pr6éba podsumowania

Historycznie mozna zauwazy¢, ze kultura i mentalnos$¢ spoteczenstw w du-
zym stopniu zalezy od warunkéw geograficznych i klimatycznych, w jakim
przyszto im funkcjonowa¢. Im trudniejsze panujg warunki zycia, tym wieksze
obowiazuje podporzadkowanie wtadzy, dyscyplina spoteczna i nacisk na spo-
teczng przydatno$¢ poszczegélnych ludzi (np. kultura ludéw pierwotnych
i stepowych). Po przekroczeniu pewnej granicy nieliczenia sie z indywidualnym
dobrem cztowieka rozpoczyna sie jego uprzedmiotowienie - wéwczas mozemy
moéwic o kolektywizmie (np. starozytne despotie wschodnie). Z kolei dobrobyt,
bezpieczenstwo i przyjazny klimat sprzyjaja poluzowaniu dyscypliny spotecz-
nej, rozwijaniu indywidualnych zainteresowan oraz zréznicowaniu styléw zy-
cia. Zwykle taka sytuacja ksztattuje sie na terenach nadmorskich, otwartych na
zegluge, gdzie ma miejsce ruch podr6znych i wymiana handlowa (np. antyczny
basen Morza Srédziemnego). W szczegdlnoéci rozwiniety handel przynosi
znaczne zyski prywatnym przedsiebiorcom, dzieki czemu wtadza publiczna nie
ma monopolu na pienigdz. Znéw jednak, po przekroczeniu pewnej granicy nie-
liczenia sie z dobrem wspdlnoty, zaczyna sie rozwija¢ indywidualizm, ktéry
w perspektywie czasu prowadzi do podporzadkowania ludzi systemowi poli-
tycznemu lub wielkiemu kapitatowi (zob. historia Imperium Rzymskiego). Bez
wspélnoty bowiem cztowiek szybko traci swoja tozsamo$¢, najczesciej nie po-

243 1bidem.

244 A Kojder, Godnosé i sita prawa. Szkice socjologiczno-prawne, Warszawa 2001, s. 158 i n.
25 1, Petrazycki, O ideale spolecznym i odrodzeniu prawa naturalnego, \Warszawa 1925,
s. 77.

246 § L. Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Vade mecum..., s. 35.
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trafi broni¢ sie przed prébami manipulacji, zastraszenia, sktécenia lub odebra-
nia jakiego$ zakresu wolnosci. Ostatecznie zatem réwniez indywidualizm pro-
wadzi do uprzedmiotowienia ludzi. Szczegélng forma uprzedmiotowienia
cztowieka jest niewolnictwo, ktdre historycznie pojawito sie zaré6wno w syste-
mach despotycznych (z powodu kolektywizmu spotecznego potaczonego
z indywidualizm wtadcy), jak i liberalnych (z powodu nastawienia elit wytgcz-
nie na bogacenie sie).

Na przestrzeni tysigcleci w Eurazji nie gasnie rywalizacja eurazjatyckiego
Wchodu z euroatlantyckim Zachodem, przy czym w duzym uproszczeniu
wschdd reprezentuje tradycje kolektywistyczne (stepowe), zachéd za$ wykazu-
je sktonnos$¢ do indywidualizmu, ktéry przybiera na sile w réznych momentach
historii. Rywalizacje ta3 wida¢ m.in. w podbojach Aleksandra Macedonskiego
(IV w. p.n.e.), ktére doprowadzily do hellenizacji basenu Morza Srédziemnego,
w schizmie wschodniej odrzucajacej zwierzchnos$¢ chrzescijanskiego Zachodu
(1054 r.), sredniowiecznych najazdach Mongotéw i Turkéw, ekspansji rosyj-
skiego komunizmu na Zachéd (XX w.), rosnacych ambicjach politycznych i go-
spodarczych Chin oraz zainteresowanie elementami hinduizmu i buddyzmu
w Europie i Stanach Zjednoczonych w ramach ruchu New Age (od lat siedem-
dziesigtych XX w.). Najogélniej méwigc, Swiat starozytny w wiekszosci byt
oparty na rozwiazaniach kolektywistycznych wyrastajacych z potrzeby poko-
nania wielu trudnosci, przede wszystkim podboju ziemi i opanowania przyro-
dy. Jak wspomniano, w antycznej Grecji i Rzymie dobrobyt popychat tamtejsze
elity w kierunku indywidualistycznego hedonizmu (np. epikureizm). Dobrobyt
zreszta nieraz w historii spowodowat rozluznienie dyscypliny moralnej i spo-
tecznej a towarzyszacy mu hedonizm z natury swojej skupia uwage ludzi na
sprawach materialnych i przezyciach emocjonalnych (zwtaszcza w sferze sek-
sualnej), utrudnia pogtebiong i krytyczng ocene rzeczywistosci, a tym samym
czyni ich niezdolnymi do wysitkéw i podatnymi na manipulacje.

Realistyczna filozofia klasyczna odrzucita radykalne wersje kolektywizmu
i indywidualizmu, inicjujac poszukiwanie réwnowagi uwzgledniajacej jedno-
cze$nie osobowa i wspoélnotowg nature osoby ludzkiej. Filozofia realistyczna
nie byla dzietem jednej osoby ani skutkiem jednego wydarzenia, lecz rezulta-
tem trwajgcego ponad pietnascie stuleci procesu syntezy etyki chrzescijaniskiej
opartej na przykazaniu mitosci (czyli pragnieniu dobra), filozofii greckiej, daza-
cej do poznawania prawdy oraz prawa rzymskiego ukierunkowanego na po-
szukiwanie i ochrone tego, co stuszne i sprawiedliwe. Kolebka realizmu filozo-
ficznego byta antyczna Grecja, z jednej strony dzieki inspiracji poznawaniem
przyrody, z drugiej strony pod wplywem niezadowalajacych odpowiedzi do-
starczanych przez badania przyrodnicze. Tomasz z Akwinu i inni filozofowie
chrzescijaniscy podkreslali w swoich pismach zdolno$¢ ludzkiego rozumu do
poznania prawdy, w szczeg6lnosci do stwierdzenia obiektywnego istnienia
bytéow (w tym Boga) w drodze logicznego wnioskowania dedukcyjnego. Obiek-
tywne istnienie bytow oznacza istnienie obiektywnej prawdy o nich, ktéra nie
podlega kompromisom, opiniom czy decyzjom politycznym. Tomasz gtosit
réwniez pierwszenstwo rozumu przed wola, gdyz przed podjeciem decyzji
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nalezy poznac jej znaczenie i konsekwencje. Co za tym idzie, nawet mito$¢ be-
daca pragnieniem dobra (czyli przejawem woli), najpierw wymaga poznania
kochanego dobra (czyli uzycia rozumu)247. W ujeciu filozofii klasycznej to ro-
zum porzadkuje mito$¢ i wole poprzez umiejetne dazenie do dobra, stawianie
sobie granic i panowanie nad emocjami. Madros¢ - stwierdza Tomasz - jest
zbudowana na mitosci i jest skutkiem mito$ciz48.

W ostatnim tysiagcleciu mozna wskaza¢ trzy punkty zwrotne w mysli euro-
pejskiej, ktére podwazyly role rozumu i sposéb jego pojmowania. Pierwszym
punktem zwrotnym byt nominalizm i pozostajaca pod jego wptywem reforma-
cja, ktére wprawdzie nie zanegowaty potrzeby odwotywania sie do rozumu
(tzn. zdolnosci do logicznego mys$lenia), ale podwazyty jego przydatno$¢ do
obiektywnego wyjasniania prawd moralnych i religijnych, nieuchronnie kieru-
jac ludzi ku wlasnym, subiektywnym przezyciom i poglagdom. Ten sposéb my-
$lenia zostat spopularyzowany w epoce renesansu. Drugim punktem zwrotnym
byt kartezjanizm inspirujacy epoke o$wiecenia. Kartezjusz, zadajac udowod-
nienia kazdego twierdzenia za pomoca matematyki i doswiadczenia, zamienit
pewnos$¢ uczonych dazacych do poznania rzeczywisto$ci w ciggle watpienie.
W ten sposob oswiecenie zredukowato pojecie rozumu ze zdolnosci logicznego
mys$lenia o kazdej sprawie do samej tylko wiedzy o $wiecie materialnym?249.
David Hume opisat ludzkie myslenie w kategoriach zjawiska przyrodniczego,
jako przetwarzanie bodzcow dostarczanych przez zmysty, bez zwigzku z wcze-
$niejszymi my$lami, decyzjami i zobowigzaniami. Byt to zwiastun trzeciego
przetomu, ktéry nastapit za sprawg twdérczosci Immanuela Kanta, a nastepnie
zostat ugruntowany pismami Friedricha Nietzschego, Martina Heideggera
i teoretykdw nowej lewicy. Polegal on na zakwestionowaniu istnienia prawd
obiektywnych i uznaniu rzeczywisto$ci za subiektywny wybor lub wrazenie
(relatywizm). Dla ludzi uksztaltowanych wedlug wzorcow relatywistycznych
obiektywne twierdzenia rozumowe (tzn. udowodnione logicznie) przestaly
mie¢ znaczenie, cho¢by opieraty sie na twardych dowodach, gdy okazywaty sie
przeszkoda w realizowaniu osobistych zamierzenn. W tym miejscu ujawnia sie
wilasciwy dla nominalizmu prymat woli nad rozumem, ktéry w koncu musi
skupi¢ uwage cztowieka na emocjach, wyobrazni i kreowaniu nowej rzeczywi-
stosci bez ogladania sie na konsekwencje. Popularne réwniez stato sie przeko-
nanie, Ze ,kazdy moze mie¢ swoja prawde”. O ile o§wiecenie podwazyto zdol-
no$¢ ludzkiego rozumu do poznawania spraw innych, niz dotyczace materii
i przyrody, to kantyzm i relatywistyczny postmodernizm podwazyly nawet
warto$¢ wiedzy zachecajac ludzi do urzadzania $wiata od nowa wedtug subiek-
tywnych upodoban spoteczenstwa lub prawodawcy. Postmodernizm skupia sie

247 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-I1, zagadnienie 27 artykut 2 a, [w:] Suma Teolo-
giczna. Uczucia (I-11, g. 22-48), tom 10, thum. F.W. Bednarski, Londyn 1967, s. 36.
248 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna Il-11, zagadnienie 45 artykut 4 odpowiedz 3 i arty-

kut 6 odpowiedz 2, [w:] Suma Teologiczna. Mitosé (II-l, q. 23-46), tom 16, thum. ks. A.
Gtazewski, Londyn 1967, s. 188, 190.

249 7 tego powodu encyklopedysci francuscy starannie omijali cho¢by posrednie nawigzania
do religii.
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wylacznie na woli cztowieka, jednak korzystanie ze swobdd z pominieciem
rozumowej oceny przyczyn i skutkow czyni ludzi podatnymi na btedy i manipu-
lacje. Dodatkowo, w epoce mediéw elektronicznych przekaz informacji, ktére
z zatozenia powinny by¢ obiektywne i prawdziwe, czesto bywa wykorzystywa-
ny do oddzialtywania na nastroje spoteczenstwa i kreowania tzw. faktéw me-
dialnych stuzacych osigganiu zatozonych celéw politycznych lub gospodar-
czych. Inna sprawa, Ze sami zwolennicy relatywizmu nie sa konsekwentni, po-
niewaz w pewnym momencie musi nastapi¢ konfrontacja cztowieka z rzeczy-
wistoscia. Dla przyktadu, korzystanie z pomocy lekarskiej potwierdza uznawa-
nie obiektywnej rzeczywistosci ludzkiego ciata znanej dzieki naukom medycz-
nym, cho¢ konsekwentny relatywizm pozwalatby potraktowaé chorobe jako
subiektywne odczucie, ktére mozna zignorowa¢, a wiedze medyczng jako pry-
watne przekonanie lekarza. Konsekwencja i stato$¢ sa realizacjg zasady nie-
sprzecznosci, dlatego zostajg zagubione, jezeli porzuca sie logiczne rozumowa-
nie pozwalajace taczy¢ ze sobg dajgce sie udowodni¢ fakty.

Odrzucenie lub ignorowanie istnienia obiektywnej prawdy poznawanej
w procesie my$lenia przyczynowo-skutkowego czesto ma swoje zZrédto w nie-
checi do uznania obowigzkéw moralnych i zwigzanych z nimi wyrzeczen. Gdy-
by nie byto zadnych logicznych prawidtowosci, tatwiej mozna zaprzeczac ob-
serwowanym zwigzkom przyczynowo-skutkowym pomiedzy czynami ludzi
i zdarzeniami, ktdre z nich wynikaja. Pomijanie obiektywnej moralnosci czyni
umyst podatnym na subiektywne wyobrazenia, pragnienia, przezycia, ktére
fatwo prowadza do btedéw w zyciu indywidualnym i spotecznym. Z kolei suma
btedéw skutkuje chaosem i dezintegracja zycia indywidualnego i spotecznego,
ktére ujawnia sie w zagubieniu sensu zycia250. Bunt przeciwko filozofii reali-
stycznej rozwingt sie w XIV w. wraz z nominalizmem, ktéry przez obalenie
kolejnych filaréw zycia wspélnotowego (w tym utrwalonych tradycji) konse-
kwentnie umacnial w spoteczenstwach zachodnich postawy indywidualistycz-
ne. Oczywiscie po drodze miaty miejsce brutalne préby zaprowadzenia skolek-
tywizowanych form rzadu (np. systemy totalitarne), ktére nie zmienity ogélne-
go trendu przemian, a przez swoje okrucienstwo i niezgodno$¢ z ludzka natura
nawet go uwiarygodnily. Przejawem tego przy$pieszenia byto wypracowanie
przez szkote frankfurcka teorii krytycznej, ktéra miata stanowi¢ odpowiedzZ na
okrucienstwa Il wojny $wiatowej. Teoria krytyczna, jak wskazuje sama nazwa
tego kierunku, koncentruje sie na krytyce tradycyjnych rozwigzan spotecznych,

20 7drowie psychiczne potrzebuje prawdy, gdyz tylko prawda jest odpowiednia i pozytecz-
na dla ludzkiej natury. Jednym ze wskaznikow tadu spotecznego, w tym poczucia pewnosci
i bezpieczenstwa, jest odsetek osob cierpigcych na zaburzenia zdrowia psychicznego. O ile
w indywidualnym przypadku przyczyny zaburzen moga by¢ zréznicowane, to w skali spote-
czenstwa mozna wykazaé istnienie tendencji i prawidtowosci. W tym kontekscie nalezy zau-
wazy¢, ze w drugiej dekadzie XXI w. odsetek zdiagnozowanych przypadkéw depres;ji
w Polsce byt stosunkowo niski na tle innych panstw europejskich, jednak wykazywat tenden-
cj¢ rosnaca, szczegodlnie wirodd osob ponizej 18 roku zycia. Zob. Narodowy Fundusz Zdrowia,
NFZ o zdrowiu. Depresja, Warszawa 2020
[https://zdrowedane.nfz.gov.pl/pluginfile.php/266/mod_resource/content/1/nfz_o_zdrowiu_de
presja.pdf] [dostep: 25.02.2021 r.].
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ktdre pragnie zniszczy¢, by w ich miejsce wprowadzic¢ jakas nie do konca opisa-
ng forme stanu natury cechujaca sie skrajnym naturalizmem, relatywizmem
i hedonizmem.

Mentalnos$¢ spoteczenstw zachodnich i problemy zajmujace ludzi w pierw-
szych dekadach XXI w. wydaja sie r6zni¢ od wcze$niejszych nurtéw filozoficz-
nych brakiem spoéjnej wizji cztowieka i celu zycia spotecznego. Jeszcze w post-
modernizmie, do ktérego mozna zaliczy¢ m.in. szkote frankfurcka, zagadnienia
te bywaty artykutowane, cho¢ idealizm filozoficzny z zasady nie koncentruje sie
na poszukiwaniu prawdy o cztowieku, lecz na sposobach wdrazania zatozonych
celow. Druga potowa XX w. cechowata sie hiperindywidualizmem, konfliktami
spotecznymi, kryzysem tradycyjnych wspdélnot ludzkich i stopniowym oddala-
niem sie klasy politycznej od swoich spoteczenstw. Sposéb myslenia popularny
wsradd elit i znacznej czesci ludnosci w latach dwudziestych XXI w. nie otrzymat
jeszcze powszechnie uznanej nazwy, by¢é moze przez potomnych zostanie za-
kwalifikowany jako pézne lub schytkowe stadium postmodernizmu (niektorzy
postuguja sie nazwa ,post-postmodernizm”). W warunkach niespotykanego
w historii dobrobytu materialnego zanika zainteresowanie pogtebionymi roz-
wazaniami o przyczynie, celu i wartosci ludzkiego istnienia25l. Aktywnos$¢
znacznej czeSci ludzi ogranicza sie do poszukiwania zysku i przyjemnosci,
a potrzeby duchowe i emocjonalne prébuje sie zaspokoi¢ bez poglebionej re-
fleksji przyczynowo-skutkowej. Kryzys wartosci, w konsekwencji prowadzacy
do podwazania samego celu i sensu zycia, splata sie z coraz bardziej powszech-
nym kryzysem ludzkiej tozsamos$ci. Czlowiek wszakze poszukuje prawdy
w tym, co posiada, czyli najpierw we wtasnej tozsamosci biologicznej, kulturo-
wej i spotecznej. Sprawy przez tysigclecia przyjmowane za obiektywne i nie-
zmienne bywajg traktowane jako dowolne, zalezne tylko od ludzkiej woli (in-
dywidualnej lub zbiorowej). Oficjalnie przyzwala sie na rozmaite zmiany wia-
snej tozsamosci, lekcewazy sie odpowiedzialno$¢ i obowiazki, dominuje krétko-
terminowos¢ i zgdanie natychmiastowego zaspakajania wszelkich zachcia-
nek?52, Rozpad tozsamosci osobowej i spotecznej jest logiczng konsekwencja
zredukowania pojecia prawdy do prywatnej opinii oraz ludzkiej natury do sa-
mej tylko materii. Przejawami tegoz kryzysu s3 takie nurty, jak posthumanizm

251 Liberalizm w swych rozmaitych odmianach w rzeczywistosci rozwija koncepcje czasu
przetamanego, fundamentalnie bez zwigzku z przesztoscia i przyszloscig, i tak ksztattuje
ludzi, by traktowali r6zne okresy historyczne jak catkowicie obce krainy” (P.J. Deneen, Dla-
czego liberalizm zawidodf, thum. M.J. Czarnecki, Warszawa 2021, s. 123). Alexis de
Tocqueville zauwaza nadto, ze demokracja liberalna, chociazby przez zniszczenie wigzow
stanowych, wyizolowala cztowieka od ludzi zyjacych obecnie oraz od myslenia 0 przesztych
i przysztych pokoleniach. To z kolei sktania do egoizmu, wykorzystywania innych i unikania
wiezi z innymi (tegoz, O demokracji w Ameryce, thum. B. Janicka, M. Krol, Warszawa 2005,
s. 482, 534). W opinii Eryka von Kuehnelt-Leddihn, o ile monarchia stuzy jednoczeniu spote-
czenstwa, to ,kazde wybory sa uroczysta manifestacja podziatow”. Dalej pisze, ze masy
spoteczne sg nickompetentne do oceny przygotowania politykdw i wynikow ich pracy a na
skutek postgpu technologicznego przepasc ta stale si¢ poglebia (tegoz, Liberty or Equality...,
s. 155, 278).

252 A Elliott, Wspétczesna..., s. 378-380.
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i transhumanizm, szerzej oméwione w pkt 2.10, ktére nie dostrzegaja w czto-
wieku osoby, a jedynie pozbawione duszy biologiczne ciato, ktéremu trzeba daé
namiastke nie$miertelnos$ci. Przyczyny popularnosci takich pogladéw sa jak
zwykle wieloaspektowe, natomiast konsekwencje wydaja sie tatwe do przewi-
dzenia. Z punktu widzenia cybernetyki spotecznej nie ulega watpliwosci, ze
bardzo tatwo mozna zapanowac nad spotecznoscia pozbawiong wspoélnych
wartosci i gtebokich wiezi, ztozong ze zdezorientowanych ludzi i ostabionych
wspdlnot. Dlatego realnym scenariuszem wydaje sie préba zaprowadzenia
w przysztosci catkowicie nowego modelu zycia spoteczno-politycznego, jezeli
tylko znajdzie sie sita zdolna zapanowac¢ nad zbiorowos$cig w skali ponadpan-
stwowej. Co za tym idzie, na pewno nie bedzie to system oparty na poszanowa-
niu wolnosci a jego oficjalnym uzasadnieniem moze by¢ konieczno$¢ przywra-
cenia porzadku spotecznego i planowania dtugoterminowego w obliczu chaosu
i réznorodnych zagrozen.

Warto spojrze¢ na omawiane zagadnienia réwniez od strony komunikacji
miedzyludzkiej. Zewnetrznym wyrazem sposobu mys$lenia jest mowa, ktéra
zawsze oddaje poglady danej epoki. Wraz z upowszechnianiem mys$lenia su-
biektywnego zaczely postepowac zmiany jezykowe, ktére pojeciom o wielo-
wiekowej tradycji nadaly nowe znaczenie i nowe zastosowanie, czesto niedaja-
ce sie pogodzi¢ z dotychczasowym. Skoro bowiem pojecia ogélne nie opisuja
obiektywnej rzeczywistosci, a s3 jedynie wytworem ludzkiego umystu (jak
uwazal Ockham i jego zwolennicy w kolejnych stuleciach), to ich znaczenie
mozna ksztattowa¢ wedtug subiektywnych pomystéw i celéw. W ten sposéb
stopniowo narastat rozdzwiek w §wiadomosci i komunikacji spotecznej, gdyz te
same stowa byty uzywane do okres$lania réznych, nieraz przeciwstawnych so-
bie rzeczy i zjawisk. Juz Marcin Luter odmiennie rozumiat terminy o wielowie-
kowej tradycji. O ile katolicyzm rozumie taske Boza jako pomoc Boga w wysit-
kach prowadzacych do zbawienia, Luter zdefiniowat ja jako jednostronny dar
Bozy nie wymagajacy wysitku ze strony cztowieka. O ile katolicyzm rozumie
Kosciét jako zgromadzenie zatozone przez Boga, Lutra zdefiniowat go jako za-
wigzane oddolnie zrzeszenie wiernych. Z tego powodu mys$l protestancka przy-
czynila sie do rozwoju teorii suwerennosci ludu i mys$li demokratycznej. Na-
stepnie J. Bodin wypracowal nowa koncepcje suwerennosci, ktéra w $rednio-
wieczu oznaczata prawo papieza i monarchéw do samodzielnego reprezento-
wania Boga na ziemi, u Bodina za$ prawo do swobodnego rzadzenia zgodnie
z wlasna wolg (co nawigzuje do woluntaryzmu Ockhama). O$wiecenie przynio-
sto nowg, laickg koncepcje rozumu, ktéry w filozofii klasycznej obejmowat po-
zyskiwanie wiedzy i madrosci stuzacej dobremu zyciu i zbawieniu, w o$wiece-
niu za$ zaczat oznaczaé¢ wiedze odnoszaca sie wylacznie do zycia doczesnego
i Swiata materialnego. W XIX i XX wieku przemiany mentalnosci i jezyka wyni-
katy z coraz bardziej popularnego myslenia relatywistycznego i materialistycz-
nego, co wida¢ chociazby w nadawaniu nowych znaczen pojeciom znanym od
starozytnosci, jak prawda, mito$¢, wolnos$¢, szczesScie, rownos¢, tolerancja, dia-
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log itd.253 W filozofii klasycznej prawda okresla sie zgodno$¢ wypowiedzi
Z rzeczywisto$cia, mitoScig - pragnienie dobra innych, wolnoscia - moznos¢
zycia zgodnie z rozumem i prawami moralnymi, szcze$ciem - posiadanie cnét
i débr z nimi zgodnych, réwnoscig - dostosowanie wymagan i przywilejéw do
wypetnianych zadan, tolerancja - roztropne i ograniczone znoszenie zta w celu
unikniecia jeszcze wiekszego braku dobra a dialogiem - wymiane mysli zmie-
rzajacg do wspolnego poznania tego, co prawdziwe i sprawiedliwe. W filozofii
nowozytnej niewiele méwi sie o prawdzie a ustalenia w Zyciu spotecznym s3
uzaleznione od woli wiekszoSci (postulowat to m.in. przedstawiciel szkoty
frankfurckiej Jiirgen Habermas), mito$¢ utozsamia sie najczesciej z przemijaja-
cymi uczuciami i emocjami, wolno$¢ - ze swoboda czynienia tego, na co czto-
wiek ma aktualnie ochote, szczeScie - z zaspokojeniem potrzeb materialnych
i emocjonalnych, réwno$c¢ - z zanegowaniem jakiejkolwiek hierarchii i wynika-
jacej z niej obowigzkow, tolerancje - z akceptowaniem rozmaitych zachowan
niezaleznie od ich konsekwencji a dialog - z wypracowaniem kompromisu,
ktdéry nie musi liczy¢ sie z obiektywng prawda i sprawiedliwo$cia. Jest to zara-
zem przyktad manipulacji jezykiem przez osrodki opiniotworcze?54. Z wymie-
nionych powodéw w XXI w. jezyk potoczny stat sie bardzo niedoskonatym na-
rzedziem wymiany mysli tak, Ze coraz czeSciej konieczne jest doprecyzowanie,
o jakie znaczenie uzytego stowa chodzito w wypowiedzi. Wida¢ to réwniez
w coraz bardziej rozbudowanych aktach prawnych, ktére zawieraja szczegoto-
we definicje nieraz oczywistych wyrazen oraz drobiazgowo reguluja ludzkie
zachowania nie pozostawiajac miejsca na interpretacje opartg na tzw. zdrowym
rozsadku, czyli wrodzonym wyczuciu logiki i stuszno$ci.

Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995), brazylijski przedstawiciel mysli kon-
serwatywnej i tradycjonalistycznej, okreslit przemiany postepujace stopniowo
od XIV w. w filozofii, polityce, prawie i mentalnosci spoteczenstw zachodnich
jako rewolucyjne. Rewolucja (tac. revolwere - przewraca¢, obraca¢) polega na
gwattownej i gtebokiej zmianie utrwalonego porzadku, ktéra powoduje odwrd-
cenie kluczowych rozwigzan spotecznych i gospodarczych. Moze wynikaé ze
zbiorowego sprzeciwu wobec porzadku spotecznego, jak réwniez z przetomo-
wych odkry¢ naukowych lub technicznych. U poczatkéw rewolucji moga lezec
celowe inspiracje lub przypadkowe wydarzenia. Corréa de Oliveira uwazat on,
ze rewolucyjne bunty spoteczne (krwawe lub bezkrwawe) polegaja na wpro-
wadzeniu nieporzadku do uporzadkowanego tadu spotecznego. Porzadkiem

258 Por, F.J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1999, s. 27.
254 Por. Stowo talizmaniczne ,jest to stowo, ktérego wiasciwe znaczenie jest pokrewne,
a czasem nawet szlachetne; ale jest to rowniez stowo, ktoére ma pewna elastycznosé. Kiedy
jest uzywane tendencyjnie, zaczyna §wieci¢ nowym blaskiem, fascynujac cztowieka i zabiera-
jac [jego mysli] znacznie dalej, niz moégtby sobie wyobrazi¢. Wykrzywione i znieksztatcone,
zdrowe, a nawet dostojne stowa zostaly uzyte do oznaczenia wielu btedow, niescistosci
i pomytek. MoglibySmy nawet powiedzie¢, ze efekty tej techniki sa tym bardziej szkodliwe,
im naduzywane stowo jest bardziej wznioste i dostojne — corruptio optimi pessima”
(P. Corréa de Oliveira, Unperceived Ideological Transshipment..., op. cit., pkt II1. 2. C, tlum.
wlasne).
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Corréa de Oliveira okreslat reguty zycia zgodne z prawem naturalnym, oparte
na harmonii, zgodzie i naturalnym zr6znicowaniu, ewoluujace stabilnie przez
stulecia, a wiec zdecydowanie odmienne od gwattownej i totalnej rewolucjiZss.
Analizujac historie cywilizacji zachodniej, poczawszy od nominalizmu W. Oc-
khama, powigzanego przeciez z wczesniejszymi nurtami filozofii, a na postmo-
dernizmie konczgc, mozna zauwazy¢, ze ludzie stopniowo odrywali sie od
wspolnoty i myslenia przyczynowo-skutkowego, by skupi¢ sie na wtasnym ,ja”
i subiektywnych pomystach na rozmaicie pojmowane szczescie. Z tego powodu
historie przemiany spoteczenstw cywilizacji zachodniej, poddanych wielowie-
kowemu oddziatywaniu filozofii idealistycznej, mozna okresli¢ mianem rewo-
lucji indywidualistycznej. W pierwszej fazie reformacja protestancka i renesans
utrwality wsréd elit nieche¢ do $redniowiecznej scholastyki (zwtaszcza tomi-
zmu), ktéra w Sredniowieczu byta gtéwnym nosnikiem realistycznej filozofii
klasycznej. Filozofowie i teologowie niechetni scholastyce zarzucali jej wysokie
wymagania moralne, spekulowanie nad sprawami, ktérych nie mozna jedno-
znacznie udowodnié, oraz skomplikowane wywody ograniczajace swobode
myS$lenia i dzialania cztowieka. W zwigzku z tym stopniowo porzucali tomizm
na rzecz starszego o osiem wiekdw augustynizmu. Pisma Augustyna z Hippony
siegaja poczatkow filozofii chrzescijanskiej, dlatego nie sg tak precyzyjne i usys-
tematyzowane logicznie, jak pisma Tomasza z Akwinu. Z tego powodu znacznie
fatwiej postugiwac sie zawartymi w nich mys$lami w swobodnych wywodach
filozoficznych i teologicznych, niz precyzyjnymi wywodami Tomasza z Akwinu.
W ten sposéb, poczawszy od augustianina M. Lutra, autorytet Augustyna byt
uzywany do zanegowania osiggniec¢ filozofii klasycznej, cho¢ byt on jednym z jej
kluczowych twércéw. W renesansie z kolei zdecydowanie poluzowano rygory
moralne charakterystyczne dla filozofii, sztuki i religijno$ci sredniowiecza. Po
Soborze Trydenckim (1545-1563) sprzeciw wobec gwattownych zmian spo-
tecznych wyrazat juz tylko Kosciét katolicki oraz monarchowie w katolickich
panstwach wyznaniowych aktywnie wspierajacy kontrreformacje. Od czaséw
osSwiecenia narastata nieche¢ do katolicyzmu i ustrojéw monarchicznych, kté-
rym zarzucano spowalnianie postepu spotecznego wigzanego ze $wiecko$cia,
egalitaryzmem i liberalizmem. Juz wtedy Srodowiska bogatej burzuazji miaty
Swiadomo$¢, ze moralno$¢ katolicka nie sprzyja wzrostowi ich znaczenia poli-
tycznego i ekonomicznego, m.in. z powodu zakazu lichwy i niewolnictwa. Ta-
kich ograniczen nie znajdowano natomiast w protestantyzmie. W XVIII w.
w $wiadomosci znacznej czesci ludzi idea $wieckos$ci zastgpita uzasadnienia
religijne, egalitaryzm wywodzony z teorii stanu natury zastapit tradycyjna hie-
rarchie spoteczna, z kolei liberalizm wyrastajacy z przekonania o dobrej natu-
rze czlowieka zajal miejsce wymagan moralnych. Rezultatem popularnosci
takich pogladéw byty kolejne przetomowe wydarzenia, m.in. rewolucja francu-
ska (1789-1799), upadek monarchii katolickich w Europie (1789-1918) oraz
cze$ciowa akceptacja przez Kosciét katolicki postulatéw oswieceniowych po 11
Soborze Watykanskim (1962-1965), ktore uprzednio byly zwalczane przez

25 P Corréa de Oliveira, Rewolucja i Kontrrewolucja, thum. S. Olejniczak, Krakéw 1998,
s. 95.
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Stolice Apostolska jako przejawy ,modernizmu katolickiego” (np. uznanie daw-
niej krytykowanej wolnoSci religijnej - zob. pkt 5.4). Do tego nalezy doda¢ wy-
darzenia lokalne, ktore wpisujg sie w rewolucyjny charakter nowozytnosci, jak
rewolucje liberalne w Meksyku (1910-1920 wraz z pdZniejszym terrorem an-
tyklerykalnym), Chinach (1911-1912) i Hiszpanii (1935-1939) oraz rewolucje
komunistyczne po Il wojnie Swiatowej (m.in. Chiny, Korea, Wietnam, Kambodza
itd.).

Niektorzy badacze zastanawiajg sie, czy mozliwe jest, ze tak powszechne,
gwaltowne i daleko idace procesy spoteczne mogty mie¢ charakter spontanicz-
ny, czy jednak istnieje jeden lub wiecej o$§rodkéw zdolnych do ich stymulowa-
nia. Nawigzujac do pojecia rewolucji zdefiniowanego przez Corréa de Oliveire
warto zauwazy¢, ze spoteczna nieche¢ do istniejacego od dawna porzadku zwy-
kle poteguje sie przez podsycanie w ludziach strachu lub poczucia niesprawie-
dliwos$ci. W ten sposéb tworzga sie wrogie obozy, z ktérych jeden pragnie obale-
nia istniejgcego porzadku i wprowadzenia zmian, drugi za$ dazy do jego ocale-
nia, wzglednie przywrécenia. Kazda akcja powoduje przeciwng jej reakcje, jak
glosi trzecia zasada dynamiki I. Newtona, i nie inaczej sprawy majg sie w sto-
sunkach spotecznych. Dlatego cze$¢ zwolennikow realizmu filozoficznego oraz
wynikajacych z niego rozwigzan spotecznych, politycznych i ekonomicznych
okreslajg swoje dzialania mianem kontrrewolucyjnych. Waznym momentem
dla tego ruchu byta encyklika papieza Leona XIII (ur. 1810, pontyfikat 1878-
1903) ,Aeterni Patris” z 1879 r., w ktérej papiez zachecat do korzystania z nau-
ki $w. Tomasza z Akwinu stwierdzajac, ze wsrod panujacego zamieszania jest
ona wilasciwa do uporzadkowania poje¢ i zasad?3¢. Innym zZrédiem ruchéw
kontrrewolucyjnych byta mys$l konserwatywna zainicjowana przez Edmunda
Burke’a (1729-1797)257, ktoéry krytykowat liberalng rewolucje francuska oraz
wyartykutowat tradycyjne zasady zycia spotecznego. W Europie kontynentalnej
do najbardziej znanych przedstawicieli my$li tradycjonalistycznej nalezg Jo-
seph de Maistre (1753-1821)258 i Dietrich von Hildebrand (1904-1969).
Wreszcie, nalezy raz jeszcze wspomnie¢ o G. Radbruchu, ktéremu filozofia spo-
teczna i nauka prawa zawdziecza przypomnienie znaczenia prawa naturalnego
(ponadustawowego), znanego od tysigcleci w tak réznych epokach i kierun-
kach, jak antyk, Sredniowiecze, o$wiecenie i katolicko-tomistyczna filozofia
prawa. Wprawdzie formuta Radbrucha z 1945 r. ograniczata sie tylko prawa
sprzecznego z moralnos$cig ,w stopniu niezno$nym”, jednak stanowita zerwanie
z twardym heglowskim pozytywizmem prawniczym uczac prawnikéw i polity-
koéw krytycznego spojrzenia na role i tre$¢ prawa stanowionego?25°.

256 |_eon XIII, Encyklika Aeterni Patris o odnowieniu filozofii chrzescijanskiej z dnia 4 sierp-
nia 1879 r., A.S.S. 12 (1879), s. 97-115.

257 E, Kundera, Burke, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 52-53

258 M. Maciejewski, Maistre, w: ibidem, s. 282-284.

29 ], Zajadto, Formula Radbrucha. Filozofia prawa na granicy pozytywizmu prawniczego
i prawa natury, Gdansk 2001, s. 108.
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3. ZARYS FILOZOFII EKONOMICZNE]

3.1. Wprowadzenie

Rozwazania o pogladach na zycie spoteczne bytyby niepeine bez uwzglednienia
zagadnien ekonomicznych. Ludzie potrzebujg débr materialnych do przetrwa-
nia i rozwoju, dlatego musza umie¢ roztropnie zarzadza¢ zasobami material-
nymi, ktére zawsze sa ograniczone. Przemiany zachodzace w Europie od pdz-
nego $redniowiecza do potowy XX w. miaty wiele przyczyn i konsekwencji,
wsrod ktorych istotne znaczenie przypadato procesom ekonomicznym. Zreszta
przemiany gospodarcze w historii czesto stawaly sie zarzewiem przemian poli-
tycznych, ktore przebiegaty ewolucyjnie lub rewolucyjnie. Dziato sie tak, gdy
struktura spoteczna, ustréj polityczny lub system prawny nie przystawaty juz
do nowych uwarunkowan i stawaly sie przyczyng protestow ze strony grup
spotecznych, ktére czuty sie tym faktem pokrzywdzone. W ten sposéb mozna
chociazby wyjasni¢ poparcie bogatych mieszczan (burzuazji) dla rewolucji
francuskiej, byt to bowiem pozbawiony znaczenia politycznego, wysoko opo-
datkowany, a nadto poszkodowany przez ekonomiczne zwyciestwo Anglii
w XVIII w. Z kolei bunt kolonii amerykanskich przeciwko rzagdowi w Londynie
wynikat z poczucia eksploatacji przez Wielka Brytanie, ale rowniez z odmiennej
struktury spotecznej, pozbawionej arystokracji i dziedzicznych stanowisk.
Przyktadem motywacji ekonomicznej dla dziatan rewolucyjnych byto réwniez
przejmowanie majatku koScielnego. Kazda zbrojna rewolucja, by wymieni¢
tylko reformacje w Niemczech, supremacje w Anglii, rewolucje francuska i re-
wolucje bolszewicka, zaktadata wszakze przejecie dobr koscielnych na rzecz
panstwa lub zastuzonych rewolucjonistow. Majatek KoS$ciota katolickiego byt
gromadzony przez stulecia, gtéwnie dzieki ofiarnosci wiernych, zapisom testa-
mentowym i dochodom z uprawy ziemi. W zatozeniu miat by¢ zrédiem utrzy-
mania i niezalezno$ci Kosciota, podobnie czynita Cerkiew prawostawna w Rosji.
Przejecie wielkiego majatku powodowato wzrost znaczenia ugrupowan popie-
rajacych rewolucje, a w efekcie utrwalenie wprowadzanych zmian.

Calosciowe spojrzenie na przemiany zachodzace od p6Znego $redniowiecza
najpierw w Europie, a p6Zniej w catym Swiecie zachodnim, ukazuje proces
stopniowego ksztaltowania sie nowego systemu politycznego i ekonomicznego
cechujacego sie globalna sieciag powigzan. W XX w. wzrosto znaczenie polityki
gospodarczej panstw, ktére albo bezposrednio kierujg procesami produkcji
i handlu (socjalistyczna gospodarka planowa) albo wspierajg najsilniejsze
przedsiebiorstwa przez utrzymywanie korzystnych dla nich rozwigzan praw-
nych (gospodarka wolnorynkowa typu liberalnego). W obu modelach procesy
gospodarcze s3 w znacznym stopniu projektowane odgérnie: w gospodarce
planowej bezposrednio przez organy panstwa, we wspotczesnym kapitalizmie
posrednio przez wielkie przedsiebiorstwa (w tym korporacje miedzynarodo-
we). W obu przypadkach system ekonomiczny sprzyja kumulowaniu zyskow
przez niewielkie grupy. W Europie model gospodarki socjalistycznej zawalit sie
pod koniec lat osiemdziesigtych XX w., tym niemniej na jego zmodyfikowanej
formie oparty swoja potege Chiny. Mozliwa jest réwniez trzecia droga w postaci
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wspierania rodzimej przedsiebiorczosci (matych i Srednich przedsiebiorstw)
w opozycji do wielkich korporacji miedzynarodowych (np. ordoliberalizm), ale
wobec sprzeciwu wielkich mocarstw i wielkiego kapitatu niewiele panstw dtu-
gofalowo decyduje sie na taki kierunek polityki.

Powstaniu gospodarki kapitalistycznej sprzyjat indywidualizm obecny w fi-
lozofii i mentalnosci ludzi, ktéry nie przywiazywat wagi do dobra wspdlnoty.
Nieprzypadkowo pierwsze systemy kapitalistyczne, raczej obojetne wobec
wymogdéw moralnych, wyksztatcity sie w krajach protestanckich (zwtaszcza
kalwinskich), gdzie popularne byly postawy indywidualistyczne i materiali-
styczne plynace z nominalizmu. Protestantyzm gtosit catkowite zepsucie ludz-
kiej natury, dlatego ktadt nacisk na samokontrole i osobista odpowiedzialnos¢
za wlasne zycie. Z tego powodu spotecznosci protestanckie przyjmowaty bar-
dzo surowy styl zycia, czego przyktadem byli kalwinscy purytanie. Kalwinizm
zreszta glosit wprost, Ze to, Ze bogactwo jest zapowiedzia przeznaczenia czto-
wieka do zbawienia, za$ dobre uczynki i przestrzeganie przykazan nie maja
wiekszego znaczenia260. W modelu gospodarki kapitalistycznej czesto dochodzi
do przesadnego akcentowania wolno$ci gospodarczej i r6wnowagi rynkowe;j.
Wiekszos¢ ludnosci nie nadaza za zmianami wyznaczanymi przez najsilniej-
szych, dlatego dochodzi do rozwarstwienia spotecznego oraz przesadnej zalez-
nosci znacznej czesci pracujgcych od pracodawcéw i kredytodawcow. Niepo-
hamowana konkurencja prowadzi do wypierania z rynku mniejszych produ-
centéow, w szczeg6lnosci przedsiebiorstw rodzinnych. Nastepuje kumulacja
wielkiego kapitatu po stronie korporacji miedzynarodowych, z ktérymi w prak-
tyce nie ma mozliwosci skutecznego konkurowania, nastepnie dochodzi do
tworzenia sie powigzan pomiedzy korporacjami i polityka. W zglobalizowanym
Swiecie korporacje dostarczajag nowoczesne technologie i organizuja miejsca
pracy dla ludnosci. Cze$¢ politykéw funkcjonuje w Swiecie biznesu lub z niego
sie wywodzi. Prywatne banki maja znaczny stopien samodzielnosci w kreowa-
niu pienigdza elektronicznego, ktéry moze zosta¢ przeznaczony na dowolne
cele?6l, Korporacje miedzynarodowe dziatajg niemal jak monopolisci, sa row-
niez wiascicielami i reklamodawcami dla $rodkéw spotecznego przekazu
ksztattujacych nastroje i wartosci w spoteczenstwie, co dodatkowo wzmacnia
ich wptyw na styl zycia, spos6b mys$lenia i wybory polityczne znacznej cze$ci
ludzi (w pkt 2.10 wspomniano o wyraznym preferowaniu w kulturze masowej
hedonizmu, relatywizmu i nieograniczonej konsumpcji). Dodajmy, ze jedynym
celem ich dziatalnosci jest powiekszanie zyskow, co wyraznie odrdznia je od
innych podmiotéw zycia spotecznego, politycznego i gospodarczego.

20 wphyw protestantéw na ksztattowanie kapitalizmu, [w:] Narodowy Bank Polski, Portal
Edukacji Ekonomicznej, [https://www.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-mysli-ekonomi-
cznej/wplyw_protestantow_na_kapitalizm] [dostep: 28.08.2020 r.].

%1 Szacuje sig, ze obecnie gotowka w obiegu stanowi 2-3% warto$ci $wiatowego pienigdza.
Warto$¢ pieniedzy emitowanych przez panstwo opiera si¢ na wartosci ustalonej przez bank
centralny (pieniadz fiducjarny, z tac. oparty na zaufaniu do panstwa), a nie jak dawniej
na wartosci kruszcu (np. ztota). W roku 2017 wartos¢ dlugu na $wiecie byta 40-krotnie wyz-
sza, niz warto$¢ catej gotowki.
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Dla porzadku nalezy zaznaczy¢, ze pod pojeciem kapitalizmu rozumie sie je-
go nowoczesng forme. Naturalne systemy gospodarki wolnorynkowej wtasciwe
dla matych, wzglednie samowystarczalnych spotecznosci (autarkia, z gr. samo-
wystarczalno$¢), obecnie s3 praktycznie niespotykane, poniewaz w wyniku
globalizacji i rozwoju technologicznego handel i konkurencja przybraly wymiar
globalny i wysoce wyspecjalizowany. Panstwo, ktore chciatoby by¢ catkowicie
samowystarczalne ekonomicznie, musiatloby wybra¢ samoizolacje rezygnujac
z importu towaréw i surowcédw z zagranicy oraz eksportu wiasnych produktéw
do innych panistw.

3.2. Najstarsze rozwazania nad ekonomia

Termin ,ekonomia” wywodzi sie od dzieta greckiego filozofa Ksenofonta
(430-354 p.n.e.) pod tytutem ,Oikonomikos” (gospodarz). Ksenofont opisat
w nim sposoby zarzadzania zaré6wno domem jak i greckim panstwem-miastem
(polis). Rozwazania nad ekonomig prowadzit réwniez Arystoteles, ktéry jako
bogaty obywatel popieral wiasnos$¢ prywatng i niewolnictwo, natomiast kryty-
kowat lichwe prowadzaca do wyzysku i utraty wolno$ciZ62. Upadek Imperium
Rzymskiego w 476 r. spowodowal chaos i regres cywilizacyjny Europy?263.
W $redniowieczu nauka rozwijata sie w elitarnych klasztorach tgczacych po-
znawanie Boga (teologia) z poznawaniem stworzonego przez Niego Swiata.
Scholastyka starata sie dawa¢ kompleksowe odpowiedzi we wszystkich spra-
wach istotnych dla Zycia ludzi, nie omijajac probleméw ekonomicznych.
W miare odbudowy Europy po najazdach plemion barbarzynskich, restauracji
cesarstwa przez Karola Wielkiego (800 r.) oraz wigczania kolejnych ziem do
wspélnoty narodéw katolickich nazywanej Christianitas (w przypadku Polski
byt to rok 966) nastepowat rozwdéj gospodarki i handlu miedzynarodowego.
Przejawem tego procesu byt rozwoj sredniowiecznych manufaktur, gildii ku-
pieckich oraz wprowadzenie tzw. tréjpoléwki spopularyzowanej przez zakon
cystersoOw, ktéra pozwala osigga¢ wieksze plony. Rozwoéj floty handlowej
w panstwach nadmorskich pozwolil rozwing¢ handel, réwniez z odleglymi
panstwami i miastami (do dzi$ zreszta transport morski pozostaje srodkiem
relatywnie najtanszym i najcze$ciej wykorzystywanym). Te wszystkie czynniki
ztozyly sie na bogacenie i rozwdj gospodarczy Europy, ktéry przyniést nowe
wyzwania i inspiracje dla rozwoju nauki ekonomii.

262 7, B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej w zarysie, Poznan 1997, s. 15-20; M. Nasi-
towski, Zarys historii mysli ekonomicznej (od XVIII do konica XX wieku), Warszawa 2003,
s. 21-22; W. Stankiewicz, Historia mysli ekonomicznej, \Wydanie 111 zmienione, Warszawa
2007, s. 35-53; H. Landreht, D.C. Colander, Historia mysli ekonomicznej, ttum. A. Szewor-
ski, Warszawa 2005, 45-49; M. Szaleniec, Historia ekonomii w piguice, [w:] Narodowy Bank
Polski, Portal Edukacji Ekonomicznej, [https://www.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-
mysli-ekonomicznej/historia_ekonomii_w_pigulce] [dostep: 3.09.2020 r.].

263 Zdaniem J. Lande wplyw na proces upadku miato wchtoniecie plemion barbarzynskich
i nadanie im obywatelstwa, co przyczynito si¢ do ewolucji wstecznej w dziedzinie kultury,
ekonomii i polityki (tegoz, Studia..., . 506).
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Jak wspomniano, juz w starozytnos$ci mysl chrzescijanska weszta w synteze
z niektérymi nurtami starozytnej filozofii greckiej, co dato poczatek scholasty-
ce. Podstawe wnioskowan i badan empirycznych scholastykéw stanowity ar-
gumenty odwotujace sie do teologii katolickiej (Pisma Swietego i Tradycji Ko-
Sciota) oraz dostepnej wiedzy o Swiecie. Najwybitniejszym przedstawicielem
tego nurtu byt zyjacy w XII w. Tomasz z Akwinu, ktéry zajmowat sie ré6znymi
dziedzinami nauki. OczywiScie nie wszystkie wnioski Tomasza i innych schola-
stykéw odnoszace sie do przedmiotu nauk empirycznych okazaty sie popraw-
ne, cho¢ niektére po wiekach zadziwiajg swojg trafnoscig pomimo braku apara-
tury badawczej (np. w dziedzinie medycyny). W dziedzinie ekonomii zajmowa-
no sie przede wszystkim poszanowaniem dla norm moralnych, w szczeg6lno$ci
mitosci blizniego, uczciwosci, sprawiedliwosci itp. Z tego powodu stanowisko
scholastykow okres$la sie nurtem normatywnym w ekonomii. Wynika ono
z fundamentalnego zatozenia scholastyki (i katolicyzmu w ogole) o podstawo-
wym celu ludzkiego zycia, ktérym jest zbawienie duszy?264.

Tomasz pisat m.in. o prawie wlasnosci i warunkach godziwego korzystania
z niej, funkcji gospodarczej handlu i produkcji oraz problemie wysokosci cen
i wynagrodzen?26s. Zgodnie z zasadami prawa rzymskiego podzielit wtasnos¢ na
publiczng (stuzaca wszystkim jako dobro wspoélne) i prywatng. Posiadanie
i uzywanie rzeczy prywatnych u Tomasza jest warunkiem wolnosci cztowieka
i rodziny wynikajacym z prawa naturalnegoZ26¢. Spos6b korzystania z wtasnosci
nie jest jednak sprawa dowolng i wigze sie z obowigzkiem kierowania sie mito-
$cig blizniego. Kazdy zatem powinien czu¢ sie zobowigzany do zachowania
doébr dla przyszitych pokolen, za$ lepiej sytuowani powinni dawa¢ jalmuzne na
rzecz ubogich?¢7. Duza wage przywiazywat Tomasz do dobra wspdlnego, czyli
duchowego i materialnego pozytku catego spoteczenistwa. Wskazywat, ze dobra
materialne stuza jako $rodek do osiggania dobra wspélnego i nie mogg stac sie
celem samym w sobie. Dlatego tez prawu wtasnosci nie przypisywat charakteru
absolutnego i dopuszczal jego ograniczenie lub pozbawienie, gdy bedzie to
uzasadnione konieczno$cig ratowania wyzszego dobra (w przeciwienstwie do
zyjacego cztery stulecia p6zniej Johna Locke’a i podazajacych za nim liberatow).
Krytykowat nadmierne bogacenie sie stwierdzajac, ze ,nikt nie moze nadobfi-
towacé inaczej niz kosztem drugiego”268. Jako podstawowe dobro produkcyjne
wskazywat ziemie, natomiast pienigdz uwazat jedynie za Srodek ptatniczy po-
zbawiony mozliwo$ci pomnazania bogactwa. Z tego powodu potepiat lichwe
jako metode zarabiania kosztem innych bez wtlasnej pracy, prowadzaca do

264 H, Landreht, D.C. Colander, Historia mysli..., s. 48-49.

265 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna II-11, zagadnienia 66 i 77, [w:] Suma Teologiczna.
Sprawiedliwos¢ (II-11, 2-2, q. 57-80), t. 18, thum. F.W. Bednarski, Londyn 1970, s. 78-89
i 137-144.

266 |hidem, zagadnienie 66 artykuty 1-24, s. 79-81.

267 |bidem, zagadnienie 66 artykuty 27, s. 88-86; Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-11,
zagadnienie 32 artykuly 5-6, [w:] Suma Teologiczna. Uczucia..., S. 73-76.

268 M.A. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1993, s. 169, [w:] Suma Teologiczna.
O Bogu..., s. 49
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uzaleznienia dtuznika od pozyczajgcego (jest to zreszta zasada tradycyjnej teo-
logii moralnej). Dopuszczat jednak odsetki od pozyczki w okres§lonych przy-
padkach. Powotujac sie na niewystarczalno$¢ ekonomiczng poszczeg6lnych
ludzi Tomasz podkreslat, Ze rozwéj gospodarczy spoteczenistwa i zaspokojenie
potrzeb materialnych wymaga wymiany handlowej towaréw i ustug. Cena owej
wymiany powinna stanowi¢ réwnowarto$¢ towaru lub ustugi, tym niemniej
Tomasz znat réwniez mechanizm ksztaltowania sie ceny na podstawie prawa
podazy i popytu. Podobnie, zaptata za prace powinna odpowiada¢ wtozonemu
wysitkowi, postulowat jednak zréznicowanie wynagrodzen ze wzgledu na god-
nos$¢ wykonywanego zawodu, w czym zapewne wybrzmienia echo istniejacych
wowczas rozwigzan feudalnych?26°. Nie sposob zaprzeczyé, ze w systemie wol-
norynkowym branze relatywnie nieistotne z punktu widzenia dobra wspolnego
(np. sport, rozrywka) odznaczaja sie wynagrodzeniami niewsp6tmiernie wyz-
szymi od os6b, na ktérych spoczywa realna odpowiedzialno$¢ (np. nauczyciele,
pielegniarki).

3.3. Bulionizm i merkantylizm

W panstwach $redniowiecznych bicie monety nalezato do wytgcznych
uprawnien monarchy, przy czym monety wykonywane byty z metali szlachet-
nych (zwykle ztota lub srebra). Stopniowe wychodzenie panstw spod wptywow
cesarstwa niemieckiego stato sie inspiracja do poszukiwania Zrédet samodziel-
nosci i potegi politycznej. W ramach ekonomii takim nurtem byl bulionizm
(z ang. bulion - sztabka) popularny miedzy XIII a XVI wiekiem. Jego zwolennicy
zaktadali, Zze podstawa bogactwa panstwa jest posiadanie ztota i innych krusz-
cow. Kruszce byty potrzebne przede wszystkim do bicia monety, prowadzenia
handlu zagranicznego i przygotowania wypraw wojennych. Poszukiwanie no-
wych ztéz stato sie jedng z przyczyn wypraw zamorskich, w wyniku ktérych
zostaty odkryte kontynenty amerykanskie. Przedstawicielem bulionizmu byt
Jean Bodin, uwazany zarazem za prekursora merkantylizmu. Bodin reprezen-
towat dazenia Francji do stania sie potega zar6wno w sferze politycznej, jak
i ekonomicznej. Badat dziatanie prawa popytu i podazy uwazajac, ze wzrost cen
wynika ze zwiekszenia ilosci ztota na rynku, ktére przywozono z Ameryki
(w rzeczywistosci inflacja zaczeta sie juz wczes$niej). Uwazat jednak, Ze posia-
danie przez panstwo metali szlachetnych jest na tyle istotne dla jego bogactwa,
Ze mozna zaakceptowac rosnace z tego powodu ceny towaréw. Eksploatacja
z¥6z ztota w Ameryce Potudniowej doprowadzita do ogromnej podazy tego
kruszcu w Europie i tym samym do spadku jego sity nabywczej (czyli realnej
wartos$ci). Wowczas pojawit sie poglad, ze bogactwo panstwa wynika nie z ilo-
$ci posiadanych metali szlachetnych, lecz z produkcji débr i ustug. Bulionisci
byli zwolennikami ingerowania panstwa w procesy gospodarcze w celu utrzy-

269 Charakterystyka doktryny na podstawie: Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej...,
s. 21-23; W. Stankiewicz, Historia mysli..., s. 60-64; H. Landreht, D.C. Colander, Historia my-
Sli..., s. 51-54; Ekonomia sprawiedliwa, [w:] Narodowy Bank Polski, Portal Edukacji Ekonomicz-
nej, [https://mww.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-mysli-ekonomicznej/historia_ekonomii_3]
[dostep: 3.09.2020 1.].
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mania na swoim terenie jak najwiekszej ilosci ztota. W praktyce jednak kupo-
wanie towaréw wyprodukowanych za granica przy niewielkiej produkcji wta-
snej spowodowato, Zze po wyczerpaniu sie zapaséw kruszcu panstwo nie byto
w stanie ani kupowac towardéw z zagranicy, ani sprzedawac¢ wtasnych?270,

Kontynuacjg bulionizmu byt merkantylizm (fac. mercari - handlowac), roz-
wijany od XVI do XVIII w., bardziej usystematyzowany od bulionizmu i poparty
teoretycznymi zatozeniami. W XV w. Europa zaczeta bogaci¢ sie dzieki odkry-
ciom geograficznym, za$ zaktadanie uniwersytetéw i rozwoj nauki przyniosty
wiele nowych odkry¢. Gtéwnym problemem tego czasu byly wojny religijne,
ktére wybuchty pod wptywem reformacji. Z tego powodu w mysli politycznej
byt to czas poszukiwania takiego oparcia dla wladzy panstwowej, ktére bytoby
niezalezne od religii (stad np. teoria umowy spotecznej Tomasza Hobbesa).
Pojawily sie réwniez postulaty przeksztatcania ostabionych monarchii stano-
wych w silne monarchie absolutne, w ktérych wtadca bytby niezalezny od de-
cyzji parlamentu ztozonego ze sktéconych stanéw. Znalazto to odzwierciedlenie
réwniez w pogladach na ekonomie, ktéra dazyta do zapewnienia bogactwa
i niezalezno$ci gospodarczej panistwa. Prowadzenie wojen i umacnianie apara-
tu panstwowego byto wszakze kosztowne i wymagato zgromadzenia potrzeb-
nych funduszy. Gwarancja sity politycznej i gospodarczej panstwa miato by¢
posiadanie kruszcow, przede wszystkim ztota. W tym celu merkantylisci postu-
lowali aktywne dziatania panstwa w celu zwiekszania eksportu i minimalizo-
wania importu, aby zapewni¢ dodatni bilans handlowy i zgromadzi¢ na rynku
krajowym jak najwiecej pienigdza. Glosili réwniez potrzebe aktywnego wspie-
rania przez panstwo mieszczanskich manufaktur, utrzymywania niskich wyna-
grodzen w celu zmniejszenia kosztéw produkcji oraz angazowania do ciezkich
prac kobiet i dzieci. Dzieki temu miata rozwija¢ sie gospodarka oparta na pro-
dukcji rolnej, manufakturach i wymianie handlowej, zapewniajaca wysokie
wplywy podatkowe do kasy panstwa. Rozwéj przemystu, wspomagany nowymi
odkryciami technologicznymi, dat poczatek stopniowemu ksztaltowaniu sie
nowej klasy spotecznej ztozonej z bogatych mieszczan - burzuazji, ktéra ode-
grata istotna role w polityce i gospodarce w XVIII i XIX wieku. Merkantylizm
uruchomit procesy, ktére doprowadzity do wyksztatcenia sie kapitalizmu, czyli
ustroju ekonomicznego, w ktérym warto$¢ pracy jest oceniana wedle zysku (a nie
godno$ci zawodu, jak w Sredniowieczu) a zycie gospodarcze polega na otwartym
konkurowaniu o ograniczone zasoby. Kumulowanie kapitalu (w szczegdlnosci
ziemi) rozpoczeto proces migracji ludnosci wiejskiej do miast, ktéry na prze-
strzeni kilku wiekéw spowodowat rozwo6j wielkich metropolii271.

270 Charakterystyka doktryny na podstawie: Z. B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej w zary-
sie..., S. 31; W. Stankiewicz, Historia mysli..., S. 13-83; Zloto jest wspanialg rzeczq — bulionizm,
[w:] Narodowy Bank Polski, Portal Edukacji Ekonomicznej,
[https://www.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-mysli-ekonomicznej/historia_ekonomii_5]
[dostep: 3.09.2020 r.].

271 Charakterystyka doktryny na podstawie: Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej
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Merkantylizm byt koncepcjg laicka, ktéra w odrdznieniu od scholastyki nie
odnosita sie do powinnos$ci moralnych i religijnych wtadcy i poddanych, a jedy-
nie do rozpoznanych wéwczas regut ekonomii majacych zapewni¢ potege go-
spodarcza panstwa. Jest to juz zatem klimat renesansu od poczatku wyznaczo-
ny pogladami Williama Ockhama, Marsyliusza z Padwy, Niccolo Machiavellego,
Jeana Bodina i innych?72. Latwo zauwazy¢, Zze merkantylizm szczegdlng wage
przywiazuje witasnie do panstwa, jego bogactwa oraz prawa do ingerowania
w zycie gospodarcze. W ten spos6b koresponduje z 6wczesnym ingerowaniem
wladcdw w sprawy wiary (np. zasada cuius regio eius religio z 1555 r.), jak
réwniez z teorig Hobbesa o panstwie ,Lewiatanie”, ktéremu ludzie przekazali
swojg wolno$¢ w drodze umowy spotecznej. Merkantylizm przyczynit sie do
umocnienia monarchii absolutnych opartych na sile aparatu administracyjnego
panstwa, w tym na sile gospodarcze;.

W $redniowieczu monarchowie korzystali z prawa bicia monety i nadawa-
nia jej nominatu. Teoretycznie moneta powinna by¢ wykonana w catosci z jed-
nego metalu szlachetnego, jednak funkcjonowata praktyka dodawania do mo-
net metali nieszlachetnych. Z punktu widzenia monarchéw tzw. psucie momen-
ty wydawato sie optacalne, poniewaz pozwalato zaoszczedzi¢ ztoto. Wychodzo-
no z zatozenia, Ze sktad chemiczny monety nie ma znaczenia dla jej rzeczywistej
warto$ci nabyweczej, poniewaz o tym decyduje wybity na niej nominat. Jednakze
kupcy, szczeg6lnie zagraniczni, dazyli do pozyskania kruszcu zawartego w mo-
netach, dlatego nie chcieli przyjmowac zaptaty w monetach o zanizonej ilo$ci
ztota lub nie uznawali ich nominatu. Stagd wynikata m.in. utrwalona w kinema-
tografii praktyka testowania monet przez ugryzienie, poniewaz twarda moneta
nie zawierala czystego ztota. W efekcie mieszania skladu monet nastepowat
spadek wartoSci pienigdza i tym samym wzrost cen (inflacja). Dla ludnos$ci
oznaczato to zmienno$¢ cen i niebezpieczenstwo popadniecia w biede. Rzeczy-
wista warto$¢ nabywcza monety zalezata zatem od wagi kruszcu, ktéry moégt
zosta¢ wykorzystany w inny sposdb (np. przetopiony). Prawidlowo$¢ tg zaob-
serwowali m.in. biskup Mikotaj Oresme (1320-1382) oraz duchowny i astro-
nom Mikotaj Kopernik (1473-1543). Jako powdd rosnacej inflacji wskazywali
gromadzenie pelnowarto$ciowych monet przez spekulantéw, okreslane jako
tezauryzacja pieniadza (gr. thésaurds - magazyn, skarbiec), oraz wspomniane
wyzbywanie sie lepszego pienigdza przy ptatnosciach zagranicznych. W efekcie
tych dziatan na rynku wewnetrznym pozostawat pienigdz o tym samym nomi-
nale, ale o nizszej wartos$ci rzeczywistej. Biskup Oresme podkreslal, ze tzw.
psucie pienigdza jest dziataniem nieuczciwym, ktoére prowadzi poddanych do
ubdstwa i uzaleznia ich od lichwiarzy. Tezy te nie zostaty wéwczas docenione,
jednak ich nowo$cig na gruncie ekonomii byto odkrycie kolejnych mechani-
zmow ekonomicznych zachodzacych wbrew decyzjom rzadzacych273. W XVII w.
odkrycia Oresme i Kopernika byty juz powszechnie akceptowane. Isaack Ne-

272 Merkantylizm, [w:] Narodowy Bank Polski, Portal Edukacji Ekonomicznej,
[https://www.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-mysli-ekonomicznej/historia_ekonomii_6]
[dostep: 3.09.2020 r.].

213 7 B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej w zarysie..., S. 25-26.
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wton (1642-1727), przez kilka lat kierujacy mennicg krélewska w Londynie,
dokonat niektérych swoich odkry¢ w dziedzinie fizyki wtasnie przy okazji prac
nad technologia produkcji monet, ktéra miata podnies$¢ ich najwyzsza jako$¢274.
W ten spos6b popularne od renesansu zainteresowanie badaniami empirycz-
nymi znalazto swdj wyraz takze w ekonomii. W p6zniejszym czasie odejscie od
waluty kruszcowej spowodowato, ze nadany przez panstwo nominat stat sie
jedynym wyznacznikiem wartos$ci pienigdza.

3.4. Fizjokraci i ekonomia klasyczna

W XVIII w. powstata we Francji szkota fizjokratéw (z gr. physiocratie - opa-
nowanie natury), ktéra wyrazata poglady opozycyjne wobec merkantylistéw.
Tworcg fizjokratyzmu byt nadworny lekarz kréla Francji Frangois Quesnay
(1694-1774), w Polsce zas kierunek ten cieszyt sie poparciem m.in. Stanistawa
Staszica (1755-1826) i Hugona KoMataja (1750-1812). Fizjokratyzm opierat
sie na poszukiwaniu analogii pomiedzy prawami przyrody i prawami ekono-
micznymi, za§ panstwo postrzegat jako zywy organizm. W ten sposéb kierunek
ten stat sie podstawg rozwoju makroekonomii, ktéra zajmuje sie cato$ciowym
spojrzeniem na ekonomie w skali panistwa i stosunkéw miedzynarodowych?75.
Za najwazniejsze zrddto bogactwa fizjokraci uznawali nie posiadanie kruszcu
(jak merkantylisci), lecz uprawe ziemi, dlatego przyktadali duza wage do mo-
dernizacji wsi. Wynikato to z ich przekonania o sile i samowystarczalnosci
przyrody. Ponadto merkantylizm we Francji doprowadzil do przesadnego
wzmocnienia burzuazji i zapasci rolnictwa, co przyczynito sie do glodu, a po-
$rednio takze do po6zniejszej rewolucji. W celu wzmocnienia sektora rolnego
fizjokraci postulowali konsekwentng ochrone wtasnosci (w szczeg6lnosci ziem-
skiej), swobodna konkurencje oraz jak najszersza wolnos$¢ osobista i gospodar-
cz3, ktéra uznawali za element naturalnego porzadku. Jest to doktadna odwrot-
nos$¢ postulatéw merkantylizmu, ktéry glosit potrzebe interwencjonizmu pan-
stwowego, natomiast wyrazne jest pokrewienistwo z liberalng koncepcjg ustro-
ju politycznego Johna Locke’a. Tak, jak liberalna koncepcja Locke’a stanowita
odpowiedz na absolutystyczng koncepcje Hobbesa, tak liberalny fizjokratyzm
stanowit odpowiedZ na poktadajacy nadzieje w panstwie merkantylizm. Fizjo-
kraci byli réwniez przeciwni rozwigzaniom merkantylistycznym uwazanym
przez nich za nienaturalne, jak absolutyzm monarchy, restrykcje w imporcie
towarow i wysokie opodatkowanie. Fizjokratyzm nalezat juz do epoki o$wiece-
nia, w zwigzku z tym zaktadal naukowe poznawanie praw przyrody w celu
lepszego zrozumienia zasad rzadzacych gospodarka i czerpania z przyrody jak

274 A, Belenkiy, The Master of the Royal Mint: how much money did Isaac Newton save Brit-
ain?, ,Journal of the Royal Statistical Society”, Series A (Statistics in Society), nr 176/2
(2013), s. 481-498; Walka o ,,zdrowy” pienigdz u schylku sredniowiecza — nurt empiryczny
ekonomii w naukach Biskupa Oresme, [w:] Narodowy Bank Polski, Portal Edukacji
Ekonomicznej,

[https://www.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-mysli-
ekonomicznej/walka o _zdeowy pieniadz] [dostep: 3.09.2020 r.].

275 R, Bartkowiak, Historia mysli ekonomicznej, Warszawa 2008, s. 31.
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najwiekszych korzysci. W pismach fizjokratéw po raz pierwszy wyrézniono
klasy spoteczne oparte na kryterium sposobu zarobkowania, ktére miaty by¢
alternatywa dla systemu stanowego opartego na pochodzeniu spotecznym?276,
Wolnorynkowa szkota fizjokratéw, nawigzujaca do odkry¢ nauk przyrodni-
czych, byta podstawa dla klasycznej szkoty ekonomii, ktérej prekursorem byt
szkocki filozof Adam Smith (1723-1790). Okreslenie ,klasyczna” wskazuje, ze
byta to pierwsza pelna teoria ekonomiczna, natomiast nie ma nic wspdlnego
z antyczng i scholastyczng filozofig klasyczng. Zainteresowania filozoficzne
Smitha dotyczyly przede wszystkim natury ludzkiej, w tym jej funkcjonowania
w zyciu spotecznym. W rozwoju ekonomicznym kazdego spoteczenstwa wy-
réznit cztery etapy zastrzegajac jednak, ze ich wystgpienie moze ulec zaburze-
niu na skutek wydarzen majgcych miejsce w konkretnym spoteczenstwie. Zda-
niem Smitha kazde spoteczenstwo rozwija swoéj system gospodarczy zaczynajac
od mysSlistwa i zbieractwa, z ktérych przechodzi do rolnictwa koczowniczego
(np. do hodowli zwierzat), nastepnie osiedla sie w celu prowadzenia zorgani-
zowanej produkcji rolnej, by wreszcie wejs¢ w etap wspotpracy i wspétzalez-
nosci handlowej opartej na podziale pracy. Jako zrédto rozwoju gospodarczego
i instytucjonalnego spoteczenstwa Smith wskazywat nature ludzka, ktéra popy-
cha ludzi do podejmowania wysitkdow na rzecz poprawy swojego bytu. Réwniez
sktonnos¢ ludzi do handlu ma wynika¢ z potrzeby zdobywania w tatwy sposéb
débr potrzebnych do zycia. W ostatnim etapie zarejestrowanym przez Smitha,
w ktérym spoteczenstwo rozwija podziat pracy i wymiane handlowa, kluczowa
sprawg staje sie ustalanie wysokosci cen i ptac w sposéb naturalny w oparciu
o prawa wolnego rynku, w szczegdlnosci prawo popytu i podazy. Byto to sta-
nowisko bliskie fizjokratom a przeciwne merkantylistom, ktérzy postulowali
tworzenie przez panstwo monopoli oraz odgérne regulowanie wysokosci cen
i plac przez gildie kupieckie lub prawodawstwo panstwowe. Dazenie do stanu
réwnowagi rynkowej, wedtug Smitha, odbywa sie w spos6b naturalny za spra-
wa konkurencji, ktéra zmusza producentéw i sprzedawcéw do poszukiwania
naturalnego poziomu cen i ptac. Naturalnym poziomem cen i ptac okresla sie
wysoko$¢ uzasadniong i optacalng w odniesieniu do realnych kosztéw i nakta-
du pracy. Zdaniem Smitha, organizacja polityczna i system prawny rozwijaja sie
wraz z potrzebami gospodarczymi, np. wymiar sprawiedliwosci ksztattowat sie
w miare osiedlania sie ludzi i rozwoju systeméw produkcji, ktére powodowaty
stopniowe poszerzanie zakresu prawa wtasnosci i potrzebe jej ochrony?77.

276 Charakterystyka doktryny na podstawie: Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej
w zarysie..., S. 38—43; ibidem, s. 35-48; M. Nasitowski, Zarys historii..., s. 23-26; W. Stan-
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Poglady Smitha na gospodarke plasujg sie w nurcie liberalizmu gospodar-
czego, inaczej okreslanego leseferyzmem (fr. laissez faire - pozwdlcie dziatac)
lub kapitalizmem (tac. caput - gtowa, w domysle liczba posiadanych zwierzat
hodowlanych). Smith uwazat system gospodarczy za mechanizm samoreguluja-
cy, do pewnego stopnia poréwnujgc istnienie wzglednie trwatych praw ekono-
mii do niezmiennych praw fizyki. Warunkiem prawidlowego funkcjonowania
jego zatozen miato by¢ istnienie wolnej konkurencji, zapewniajacej regulacje
cen i ptac, oraz brak monopoli panstwowych i prywatnych. Zakorzenione
w naukach przyrodniczych poglady Smitha staly sie popularne wsréd elit poli-
tycznych o$wiecenia, dlatego prawodawstwo dwczesnych panstw koncentro-
wato sie na zapewnieniu wolnosci przedsiebiorcéw, a nie na ochronie pracow-
nikdw. W tym kontekscie niemiecki socjalista Ferdinand Lassalle nazwat pan-
stwo liberalne ,nocnym strézem”, ktéry ogranicza swojg aktywnos$¢ do pilno-
wania porzadku publicznego, gtéwnie poszanowania wtasnosci.

Teorie Smitha rozwinagt m.in. angielski badacz David Ricardo (1772-1823),
ktéry w sformutowanym przez siebie ,zelaznym prawie prac” stwierdzat bezce-
lowo$¢ podnoszenia ptac robotnikéw przez panstwo, gdyz te ksztattuja sie na
zasadach wolnej konkurencji i zawsze pozostang na najnizszym poziomie
umozliwiajgcym przezycie (teoria ta okazata sie chybiona). Warto réwniez
zauwazy¢, ze Smith nie rozwinagt zagadnienia negatywnych skutkéw dtugotrwa-
tej konkurencji, jak nasycenie rynku powodujace zanik popytu, zbyt duza liczba
chetnych do pracy w stosunku do potrzeb (np. w wyniku wprowadzania no-
wych technologii) oraz wygrywanie konkurencji przez duzych producentéw, co
z czasem skutkuje powstawaniem monopoli prywatnych (obecnie w postaci
wspomnianych korporacji miedzynarodowych)?78,

3.5. Ekonomia socjalistyczna

W XVIII i XIX w. w gospodarce nastepowaty gwattowne przemiany techno-
logiczne (tzw. rewolucja przemystowa), ktorych skutkiem byt rozwoéj przemy-
stu opartego na wielkich fabrykach. Jednoczesnie robotnicy nie korzystali
z gwarancji godziwych warunkéw pracy, co wynikato z wprowadzenia do sys-
temow prawnych liberalnych zatozenn Adama Smitha, Davida Ricardo i innych
zwolennikéw leseferyzmu. Byta to sytuacja optacalna dla bogatej burzuazji,
z ktérej rekrutowali sie wtasciciele fabryk, skutkowata jednak dramatycznag
sytuacja znacznej czesSci spoteczenstwa (tzw. klasy robotniczej). Nieco lepiej
wygladata sytuacja chtopéw w stosunku do arystokracji, ktérej przedstawiciele
stanowili wiekszo$¢ wtascicieli ziemskich. Narastajgce problemy i napiecia
spoteczne inspirowaty wielu filozoféw, ekonomistéow i politykéw do poszuki-
wania sposobéw rozwigzania tzw. kwestii robotniczej, przy czym historycznie
najbardziej wptywowe okazaty sie dwie doktryny: socjalizm (w wersji reformi-
stycznej i bolszewickiej) oraz katolicka nauka spoteczna.

mysii..., s. 87-118; R.L. Heilbroner, Adam Smith, [w:] ,,Britannica”,
[https://www.britannica.com/biography/Adam-Smith] [dostep: 23.12.2020 r.].
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Filozofia Karola Marksa i Fryderyka Engelsa nie byta pierwsza i jedyna kon-
cepcja socjalistyczng, jednak okazata sie najbardziej popularna i wptywowa. Jak
zauwazono, marksizm nie zawieral wielu elementéw oryginalnych, stanowit
raczej szczegbétowa diagnoze istniejacej sytuacji spoteczno-gospodarczej oraz
propozycje rozwigzan opisanych problemdéw oparta na autorskim potaczeniu
pogladéw Georga Hegla, Barucha Spinozy, Mojzesza Hessa, Jana Jakuba Rousse-
au i innych. Zatozenia marksizmu i jego konsekwencje dla filozofii spotecznej
i zycia spotecznego zostaly oméwione w pkt 2.9 i 2.10. Podstawowym wy-
znacznikiem pogladéw Marksa jest materializm przejety od Ludwiga Feuerba-
cha, ktérego konsekwencja byto uznanie zaleznosci pomiedzy biegiem historii
i sytuacja gospodarcza. Zgodnie z heglowska metoda dialektyczng Marks i En-
gels starali sie udowodnic¢ istnienie nieuchronnej walki klas spotecznych, ktd-
rych sktad i charakter jest odmienny w zaleznosci od modelu gospodarczego
danej epoki. Ustroj polityczny i normy spoteczne (nazwane nadbudowg) miaty
stanowi¢ konsekwencje struktury wtasnosci i systemu gospodarczego (nazwa-
nych bazg). W XIX w. gtéwnymi klasami spotecznymi byli wtasciciele fabryk
i kapitatu (burzuazja) oraz zatrudniani przez nich robotnicy (proletariat). Zda-
niem Marksa kapitalizm musiat sie w pewnym momencie zawali¢, po czym miat
nadej$¢ czas dyktatury proletariatu i spoteczenstwa bezklasowego. Aby przy-
$pieszy¢ nadejscie tego momentu i wtasciwie go wykorzysta¢ potrzebna byta
rewolucja robotnicza prowadzaca do zniesienia wlasnos$ci prywatnej i przejecia
$rodkéw produkcji (fabryk) przez proletariat?’?. Jak zauwazono wczesniej,
poglady Marksa i Engelsa w warstwie ekonomicznej bylty wymierzone w burzu-
azyjny leseferyzm. Zaktadaly rezygnacje z mechanizméw, ktérym liberatowie
przypisywali kluczowe znaczenie w rozwoju gospodarczym, np. z istnienia
swobodnej konkurencji nieograniczonej przez monopole i prawodawstwo. Co
wiecej, oddanie Srodkéw produkcji pod wspélny zarzad robotnikéw miato za-
konczy¢ ere wtasnos$ci prywatnej i rozpoczaé nowy etap gospodarki uspotecz-
nionej (komunistycznej).

Koncepcja filozoficzna Marksa i Engelsa byta niemozliwa do wprowadzenia
w realnym spoteczenstwie, ktére potrzebuje kierownictwa i przymusu. Za J.J.
Rousseau przyjeto, ze gtéwnym celem panstwa jest ochrona wtasnosci prywat-
nej, dlatego panstwa miaty zanikng¢ wraz z jej zniesieniem. Marksizm doczekat
sie wielu adaptacji, w tym bardzo odlegtych, jak szkota frankfurcka. Z punktu
widzenia ekonomii najbardziej wptywowymi koncepcjami nawigzujacymi do
marksizmu okazaty sie reformizm i leninizm. Reformizm, bedacy podstawa
przysztej socjaldemokracji, opierat sie na uznaniu demokratycznych struktur
panstwa i dziataniu na rzecz stopniowego wprowadzania gwarancji socjalnych

279 Charakterystyka doktryny na podstawie: Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej

w zarysie..., S. 90-94; R. Bartkowiak, Historia..., s. 64-76; M. Nasitowski, Zarys historii...,
s. 51-61; W. Stankiewicz, Historia mysli..., s. 174-187; H. Landreht, D.C. Colander, Historia
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do systemu prawnego, z kolei leninizm (bolszewizm) zaktadat przeprowadze-
nie rewolucji robotniczej a nastepnie wykonywanie dyktatury proletariatu
w strukturach panstwa za posrednictwem partii komunistyczne;j.

Reformi$ci zgodzili sie na istnienie systemu kapitalistycznego opartego na
wlasnos$ci prywatnej i strukturach panstwowych, co okazato sie nieakcepto-
walne dla radykalnych marksistow oczekujgcych rewolucji robotniczej i likwi-
dacji panstw. W miejsce rewolucji postulowali dziatania o charakterze demo-
kratycznym (udzial w wyborach) i ekonomicznym (obejmowanie akcji przed-
siebiorstw przez robotnikéw). Oczekiwali takze objecia prawami wyborczymi
robotnikdw (poprzez zniesienie cenzus6w), aby dzieki wybranej reprezentacji
parlamentarnej zmienia¢ prawo i w ten spos6b poprawia¢ warunki ich pracy.
Socjaldemokracja przejela z marksizmu mys$lenie materialistyczne, dlatego
koncentruje sie wytacznie na warunkach materialnych i zaspakajaniu przez
panstwo potrzeb zgtaszanych przez rozmaite grupy spoteczne, pomija nato-
miast ocene etyczng podejmowanych dziatan i dalekosiezne ich skutki28%, Kon-
sekwencjg wdrazania postulatéw socjaldemokratycznych do systeméw praw-
nych panstw Europy Zachodniej byto powstanie koncepcji panstwa dobrobytu
(panstwa opiekunczego, ang. welfare state), ktére gwarantuje wysoki poziom
opieki socjalnej. Oczywiscie ceng panstwa dobrobytu sg zwiekszone wydatki
z budzetu panstwa, pokrywane dzieki wysokiemu opodatkowaniu lub zadtuza-
niu panstwa, interwencjonizm panstwowy w gospodarce polegajacy na uzalez-
nianiu prowadzenia niektérych rodzajéw dziatalnosci gospodarczej od zgody
organu panstwowego (reglamentacja, z tac. uregulowanie), czeste kontrolowa-
nie przedsiebiorcéw przez organy panstwowe itp. Gléwnym twérca reformi-
zmu byt Eduard Bernstein (1870-1932), ktéry w swoich pracach nawigzywat
m.in. do pogladéw Ferdinanda Lassalle (1825-1864)281, Wsparciem dla socjal-
demokratéw okazatl sie sukces doktryny interwencjonizmu panstwowego J.M.
Keynesa, ktora zaktadata mozliwo$¢ zadtuzania panstwa w celu finansowania
programéw socjalnych i inwestycji zwiekszajacych poziom zatrudnienia.

Z kolei bolszewicy pod przywddztwem Wilodzimierza Lenina zaadaptowali
watek rewolucji robotniczej obecny w marksizmie do zbudowania w Rosji tota-
litarnego panstwa komunistycznego. O ile Marks zaktadal, ze struktury pan-
stwowe stuzg gtéwnie do ochrony witasnosci prywatnej i nie beda potrzebne
w komunistycznej dyktaturze proletariatu, Lenin opart swojg rewolucje wta-
$nie na przejeciu aparatu panstwa i wykorzystaniu jego sity do wdrozenia pro-
gramu komunistycznego przy uzyciu terroru wobec przeciwnikéw politycz-
nych. Panstwo miato réwniez rozszerza¢ rewolucje komunistyczng na inne
kraje (przejawem tego byta wojna polsko-bolszewicka w latach 1919-1920)
a przewidywany przez Marksa zanik panstw miat nastapi¢ dopiero po zapro-
wadzeniu komunizmu na catym $wiecie. Rosja po rewolucji paZdziernikowej
wprowadzita model demokratycznego zarzadzania panstwem i przedsiebior-
stwami przez rady robotnicze i chtopskie (stad okreslenie ,radziecki”, w wersji

280 por, T. Przybycifiski, Etyczne i ekonomiczne aspekty paristwa dobrobytu, ,,Annales. Etyka
w zyciu gospodarczym” 2016, nr 19(3), s. 27-34.
281 E, Kundera, Bernstein, w: E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 36-38.
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rosyjskiej ,,sowiecki”), w praktyce jednak mozliwo$¢ udzialu w organach wta-
dzy byta zarezerwowana dla dziataczy partii komunistycznej282. Odmiennie od
Marksa pojmowano réwniez zniesienie wtasnosci prywatnej, ktéra zostata
przejeta przez panstwo w drodze nacjonalizacji ziemi i przemystu. W ten spo-
s6b panstwo stato sie gldwnym wiascicielem zaktadéw pracy. Jest to najdalej
idgca forma etatyzmu (fr. état — panstwo), czyli przejecia przez panstwo funkcji
organizatora gospodarki. W miejsce gospodarki dziatajacej w oparciu o prawo
popytu i podazy, ktére w warunkach wolnego rynku powinno regulowa¢ wyso-
ko$¢ cen i wynagrodzen oraz wielko$¢ produkcji, wprowadzono gospodarke
centralnie planowang, w ktérej to wiadze panistwowe na podstawie dostepnych
danych planujg wysoko$¢ cen i wynagrodzen oraz wielko$¢ produkcji w zakta-
dach panstwowych. Z powodu zignorowania sprawdzonych praw ekonomicz-
nych system ten okazat sie nieskuteczny prowadzac do ogromnego kryzysu
gospodarczego i socjalnego. Gtdéwnymi wadami zbyt szczegétowego planowania
w gospodarce jest ryzyko podejmowania btednych decyzji oddziatujgcych na
caty kraj, zablokowanie zdolnosci samoregulacyjnych rynku, brak mozliwosci
pelnego wykorzystania lokalnych zasob6w oraz obnizona motywacja do pracy
wynikajaca z braku powigzania pomiedzy jako$cig pracy i wysokoscig docho-
déw?283. W rezultacie Lenin zdecydowat sie na czasowe wprowadzenie elemen-
tow wolnego rynku (NEP - Nowa Polityka Ekonomiczna), w tym na dziatalnos¢
niewielkich prywatnych gospodarstw i przedsiebiorstw. Totalitaryzm radziecki
przybrat najostrzejsza forme w okresie rzagdéw Jézefa Stalina (wtasc. losif Wis-
sarionowicz Dzugaszwili, 1878-1953). Po Il wojnie $wiatowej Stalinowi udato
sie rozszerzy¢ system komunistyczny na cze$¢ Europy i Azji, w tym na Polske,
w wiekszo$ci byty to jednak ustroje tagodzace koncepcje Lenina, ktére okresla-
no mianem realnego socjalizmu?284.

3.6. Keynesizm

John Maynard Keynes (1883-1946) byt angielskim arystokrata oraz aktyw-
nym naukowo ekonomistg pracujacym na rzecz rzadu brytyjskiego, jednak
rozgtos miedzynarodowy zyskat po wielkim kryzysie ekonomicznym z lat
1929-1933. Na skutek btedéw systemowych doszio woéwczas do zatamania
systemo6w gospodarczych w panstwach kapitalistycznych, co skutkowato upad-
kiem przedsiebiorstw, bezrobociem, a co za tym idzie znacznym zuboZeniem
catych spoteczenstw i zaostrzeniem nastrojéw rewolucyjnych. Z powodu utraty
wartosci przez akcje upadajacych przedsiebiorstw ludzie czesto tracili zainwe-
stowane oszczednos$ci w ciggu jednego dnia. Zalamanie systemu kapitalistycz-
nego na catym $wiecie wykazato stabosci liberalizmu ekonomicznego, ktéry
glosit zdolno$¢ rynku do samoregulacji opartej na dziataniu prawa podazy
i popytu. Nalezy doda¢, ze kryzys ten przyczynit sie do wybuchu II wojny $wia-
towej, poniewaz niemiecka partia nazistowska umiejetnie wykorzystata trudna

282 M. Marszal, Lenin, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 262-264.
283 H, Landreht, D.C. Colander, Historia mysli..., s. 396-398.
284 Zob. W. Stankiewicz, Historia mysli..., s. 397-417.

123



sytuacje gospodarczg w Niemczech przekonujgc spoteczenstwo, ze jest to wina
reparacji wojennych.

Keynes byt zwolennikiem wolnego rynku, ktéry pozostaje pod kontrolg
panstwa w przypadku, gdy dziatanie praw ekonomicznych ulega zaburzeniu na
skutek nieoczekiwanych wydarzen. Byt zdania, Ze interwencja panstwa w sys-
tem gospodarczy powinna przywraca¢ réwnowage rynkowa i wywotywac po-
zadane zmiany zatrudnienia, cen i wynagrodzen. W szczeg6lnosci opowiadat sie
za inwestycjami panstwowymi prowadzonymi w celu zmniejszenia poziomu
bezrobocia. Takie dziatania miaty zwieksza¢ zamozno$¢ spoteczeristwa powo-
dujac kolejno zwiekszenie popytu, wzrost produkcji towaréw i wreszcie realny
wzrost zatrudnienia. W tym celu panistwa na ogét musza sie zadtuza¢, przy
czym Keynes nie byt zwolennikiem nieograniczonego zadtuzania, ktérego nie
datoby sie w przysztosci sptaci¢. Z tych powodéw w drugiej potowie XX wieku
poglady Keynesa okazaly sie atrakcyjne szczegdlnie dla partii socjaldemokra-
tycznych w Europie Zachodniej. Jakkolwiek Keynes nie byt autorem koncepcji
panstwa dobrobytu, to jego pisma niewatpliwie przyczynity sie do jej powsta-
nia. Od lat siedemdziesigtych XX wieku ponownie wzrastata popularno$¢ kon-
cepcji neoliberalnych, opartych na ekonomii klasycznej, ktére ponownie zacze-
to kwestionowa¢ po kryzysie ekonomicznym lat 2007-2008285. Mozna zatem
stwierdzi¢ istnienie tendencji, w ktorej poparcie dla interwencjonizmu pan-
stwowego wzrasta wraz z pogarszaniem sie sytuacji ekonomiczne;j.

Podobnie, jak w przypadku wielu twdrcéw teorii spotecznych i ekonomicz-
nych, potrzebne jest oddzielenie tresci pogladéw gltoszonych przez Keynesa od
ich faktycznych skutkdéw, na ktére wptyw miato wiele czynnikéw. Sam Keynes
zmart w roku 1946, nie mégt zatem odnie$¢ sie do sposobu wykorzystywania
jego mysli. Warto zauwazy¢, ze postulowane przez niego dziatania panstwa
mialy polega¢ przede wszystkim na pobudzaniu produkcji za pomoca popytu,
ktéry miat by¢ zwiekszany przez podnoszenie zamozno$ci spoteczenstwa. Jed-
nak w tzw. panstwach dobrobytu towarzyszy temu sztuczne generowanie
wsrod ludzi przesadnych potrzeb konsumpcyjnych, ktére bez Swiadczen so-
cjalnych ze strony panstwa i masowej produkcji nie bytyby odczuwane i reali-
zowane. Partie polityczne realizujace program panstwa dobrobytu bazowaty na
ludzkiej sktonnosci do czerpania przyjemnosci z nabywania débr i ustug, zara-
zem utrwalajgc w spoteczenistwach przywigzanie do konsumpcji. W rezultacie
materialistyczna wizja panstwa dobrobytu sprzyja wyksztatceniu sie spote-
czenstwa konsumpcyjnego, ktérego cztonkowie czesto sg ideowo i ekonomicz-
nie zalezni od panstwa, sktonni do wyrazania coraz to nowych zachcianek,
a zarazem niezdolni do osobistych poswiecen. W programach edukacyjnych

285 Charakterystyka doktryny na podstawie: P. Kowalewski, Krétka historia geniusza ekono-
mii, [w:] Narodowy Bank Polski, Portal Edukacji Ekonomicznej,
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geniusza-ekonomii] [dostep: 31.12.2020 r.]; E. Kundera, Keynes, [w:] E. Kundera, M. Macie-
jewski (red.), Leksykon..., s. 237-238; Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej w zary-
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i metodach komunikacji ze spoteczenstwem politycy czesto korzystali z rozwia-
zan wypracowanych przez nowa lewice (szerzej oméwionych w pkt 2.9), ktére
réwniez sprzyjaja konsumpcji i hedonizmowi. W zwigzku z tym wiele partii
europejskich przyjeto rézne elementy tego programu i realizujg go po dzi$
dzien.

Keynesizm przypisywat panstwu kluczowa role w rozwoju gospodarki, jed-
nak przyniést réwniez zdecydowanie odmienne skutki. Koncepcja Keynesa
bywa przywotywana (nie do konca trafnie) jako uzasadnienie dla zadtuzania sie
panstw u rzadéw innych krajéow lub instytucji miedzynarodowych oraz two-
rzenia budzetéw z deficytem. W wyniku takich dziatann wzrosto znaczenie wiel-
kich bankéw, ktére kredytujg rzady panstw poprzez skupowanie ich obligacji.
Ponadto masowa produkcja stymulowana przez panstwa sprzyjata rozrastaniu
sie duzych koncernéw do rozmiaréw obecnych korporacji miedzynarodowych,
ktore staty sie zdolne dyktowa¢ warunki réwniez rzagdom panstw.

3.7. Neoliberalizm

Neoliberalizm byt préba powrotu do zasad ekonomii klasycznej z kilkoma
modyfikacjami, ktdre miaty gwarantowac stabilno$¢ gospodarki w sytuacjach
kryzysowych. Byl krytyczny wobec teorii opartych na panstwie, jak socjalizm,
bolszewizm i keynesizm. Mys$la przewodnia jego twoércéw byto niedopuszcze-
nie do rozwoju nadmiernej sity ekonomicznej panstwa, ktéra mogtaby sprzyjac
tworzeniu sie systemow totalitarnych lub socjalistycznych, a zarazem przeko-
nanie o zdolno$ciach samoregulacyjnych rynku. Koncepcje neoliberalne rozwi-
jaty sie w réznych osrodkach naukowych, z ktérych najbardziej znanymi sg tzw.
szkota austriacka i szkota chicagowska.

Dziatalno$¢ szkoty austriackiej rozpoczat Ludwig von Mises (1881-1973),
zafascynowany klasyczng ekonomig A. Smitha i przeciwny aktywnej polityce
gospodarczej panstwa postulowanej przez J.M. Keynesa. Glosit poglad, Ze spra-
wowanie kontroli nad gospodarka powoduje nadmierne wzmocnienie panstw
wykorzystywane przez rzadzacych do prowadzenia polityki imperialistyczne;.
Z tego powodu byt krytyczny wobec interwencjonizmu panstwowego i aktyw-
noSci socjalnej panistwa. Ponadto uwazal, Ze socjalizm uniemozliwia swobodne
ksztattowanie sie cen, ktére powinny by¢ wskaznikiem ilosci débr na rynku
(podazy) i spotecznego zapotrzebowania na te dobra (popyt)286. Najbardziej
znanym uczniem i kontynuatorem mys$li von Misesa byt Friedrich August von
Hayek (1899-1992). W swoich pogladach wychodzit od zatozen filozofii libe-
ralnej uznajac, ze w dtuzszym okresie czasu niemozliwe jest odgérne zaplano-
wanie zycia politycznego, kulturalnego i gospodarczego. Jego zdaniem osta-
tecznie procesy te ksztattuja sie w sposéb ewolucyjny i spontaniczny za sprawa
rozproszonej kreatywno$ci poszczegdlnych ludzi, ktéra prowadzi do tworzenia
sie porzadku spotecznego. Zdolno$¢ rynku do samoregulacji von Hayek okre$lat

286 Charakterystyka doktryny na podstawie: Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicznej
w zarysie..., S. 204-208; R. Bartkowiak, Historia..., s. 200-217; M. Nasitowski, Zarys histo-
rii..., S. 27-33; E. Kundera, Mises, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon...,
s. 301-302.
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pojeciem ,niewidzialnej reki rynku”, ukutym przez Adama Smitha. Uwazal, ze
panstwo dobrobytu prowadzi ostatecznie do zniewolenia ludzi, za$ interwencja
panstwa w gospodarke sprzyja powstawaniu totalitaryzmdéw. Podobnie, jak von
Mises, byt przeciwnikiem planowania w gospodarce i programéw socjalnych,
dopuszczal jednak ustalenie przez panstwo ptacy minimalnej. Popieral swo-
bodng wymiane towar6éw i ustug ponad granicami panstw oraz dopuszczenie
bankéw komercyjnych do kreowania pieniagdza. Liberalizm gospodarczy trak-
towat jako gwarancje wolno$ci politycznej, co wydaje sie o tyle ryzykowne, ze
dtugofalowym skutkiem nieréwnej konkurencji w skali globalnej moze by¢
zubozenie znacznej czesci ludnosci, co zwieksza ryzyko pogtebienia sie dyspro-
porcji ekonomicznych, powstania oligarchii finansowej, wreszcie niepokojow
spotecznych. Hayek prezentowat rowniez optymistyczne przekonanie o racjo-
nalnosci prawa jako gwaranta wolnosci osobistej, politycznej i gospodarczej,
ktdre jest zakorzenione w heglizmie i stato sie charakterystyczne zaréwno dla
mysli liberalnej, jak i dla niemieckiej filozofii prawa287.

Drugim os$rodkiem ekonomii neoliberalnej byta szkota chicagowska, ktorej
najbardziej znanym przedstawicielem byt Milton Friedman (1912-2006). Po-
dzielat poglad J. Locke’a, ze wolno$¢ ekonomiczna warunkuje wolno$¢ politycz-
ng. Swoje przekonanie uzasadniat zmniejszeniem zadan panstwa i mozliwo$cia
naturalnego reagowania rynku na potrzeby ludzi w systemie wolnej konkuren-
cji. Z tego powodu krytycznie odnosit sie do keynesizmu i interwencjonizmu
panstwowego, ktéry uniemozliwia efektywne wykorzystanie zasobéw i odbiera
motywacje do twdrczej pracy. Jakkolwiek Friedman byt zwolennikiem wolnego
rynku, dostrzegat zagrozenia wynikajace z inflacji, czyli wzrostu cen spowodo-
wanego zbyt duza podaza pienigdza na rynku. Uwazat, zZe inflacje powoduje
zbyt szybka kreacja pienigdza w stosunku do produkcji towaréw i ustug. Z tego
powodu dopuszczat ograniczong ingerencje panstwa w gospodarke polegajaca
na kontrolowaniu ilo$ci pieniadza przez bank centralny (kierunek ten nazwano
monetaryzmem). Dzieki takiemu ograniczonemu interwencjonizmowi mozliwe
bytoby swobodne i niezaburzone ksztaltowanie sie cen towaréw i ustug
w oparciu o prawo podazy i popytu. Poglady Friedmana wywarty wptyw na
polityke ekonomiczng m.in. Stanéw Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii, Chin
i Chile?288,

287 Charakterystyka doktryny na podstawie: M. Nasitowski, Zarys historii..., S. 155-156;

E. Kundera, Hayek, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 181-184; Fried-
rich August von Hayek — ojciec ,, niewidzialnej reki rynku”, [w:] Narodowy Bank Polski,
Portal Edukacji Ekonomicznej, [https://www.nbportal.pl/wiedza/artykuly/historia-mysli-
ekonomicznej/friedrich-august-von-hayek-ojciec-niewidzialnej-reki-rynku]

[dostep: 31.12.2020 r.].
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M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 136—138; M. Koztowska, Milton Friedman — oredow-
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Podobnie, jak Keynes odnosit sie przychylnie do pogladéw merkantylistow,
neoliberalowie nawigzywali do postulatéw fizjokratéw i leseferystéw. Jak
wspomniano, poglady Keynesa okazaty sie atrakcyjne dla socjaldemokratéw,
stanowigc wolnorynkowa alternatywe dla leninowskiej gospodarki planowej
przy zachowaniu szerokiego programu $wiadczen socjalnych. Neoliberalizm
byl adresowany przede wszystkim do zwolennikéw liberalizmu niezadowolo-
nych z kontroli panstwa nad gospodarka wprowadzong na Zachodzie w czasie
wielkiego kryzysu gospodarczego lat 1929-1933, a w jeszcze bardziej rozbu-
dowanej formie w krajach realnego socjalizmu. Idea powrotu do wolnosci go-
spodarczej wpisuje sie w catoksztatt liberalnych pogladéw opartych na indywi-
dualizmie, pomniejszaniu znaczenia wspoélnoty i swobodzie dziatania bez ze-
wnetrznych ograniczen. W drugiej potowie XX w. neoliberalne postulaty gospo-
darcze staly sie popularne wsrad politykéow kojarzonych ze skrzydtem konser-
watywnym (np. Margaret Thatcher, premier Wielkiej Brytanii w latach 1979-
1990) pomimo, ze tradycja konserwatywna postrzega spoteczenstwo jako
wielki organizm, w ktérym biezgca konkurencja ekonomiczna musi ustepowacé
wzajemnej odpowiedzialno$ci cztonkéw wspdlnoty28°.

Niezaleznie od zapatrywan zwolennikdw neoliberalizmu, jego praktyczna
konsekwencjg jest ostabienie panstw narodowych, krajowych gospodarek
i rodzimych przedsiebiorc6w na rzecz korporacji miedzynarodowych, ktérych
potencjat ekonomiczny bywa poréwnywalny z niektérymi panstwami. Neolibe-
ratowie obawiali sie zbyt silnego panstwa, a zarazem nie przewidywali powsta-
nia réwnie silnych przedsiebiorstw, ktérych wtadze dziatajg niejawnie i poza
kontrolg spoteczenistwa. O ile jednak panstwa maja cele spoteczne, ktére lepiej
lub gorzej realizujg, korporacje nastawione sg wytacznie na kumulowanie zy-
sku2?0. NajczeSciej sg to przedsiebiorstwa z branzy finansowej, elektronicznej,
motoryzacyjnej i spozywczej, ktére rozwinely sie z duzych koncernéw krajo-
wych (przewaznie amerykanskich, brytyjskich i niemieckich). Decydujace dla
ich pozycji byly lata osiemdziesigte XX w., kiedy politycy zainspirowani neoli-
beralizmem dazyli do likwidacji barier w handlu krajowym i miedzynarodo-
wym (monopoli, cet, kontyngentéw, licencji, niektérych podatkéw itp.). Swo-
bodny handel miedzynarodowy rozwijat sie na Zachodzie w warunkach dtugie-
go pokoju po Il wojnie Swiatowej, a po 1989 r. rozszerzyt sie na kraje bytego
bloku wschodniego i w specyficzny sposéb takze na Chiny. Jako podmioty na-
stawione wylacznie na zysk, korporacje wygrywaja konkurencje z mniejszymi
przedsiebiorstwami, po czym zabiegaja o wprowadzenie korzystnego dla siebie
prawa. Panstwa czesto nie rozrézniajg miedzy przedsiebiorcami formutujac

289 M. Zmierczak, Wspdtczesne doktryny i ideologie polityczne, [w:] S. Wronkowska,
M. Zmierczak, Kompendium wiedzy o spoleczenstwie, panstwie i prawie, \Warszawa 2005,
s. 195.

290 Por. ,,W cywilizacji Zachodu dziala sila, ktora jest pozbawiona sumienia. Ta sila nazywa
si¢ kapital. Kapitat nie zna co dobre, a co zle; co pigkne, a co brzydkie; nie zna co obce, a co
rodzime; zna tylko zysk. To jedyna warto$¢, jaka uznaje. Kapital nie jako poszczegdlni kapi-
talisci, tylko jako bezosobowa sita, ktora ma wiadzg¢ nad ludzmi, nad kapitalistami tez”
(B. Wolniewicz, W strong rozumu, Warszawa 2015, s. 92).
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podobne wymagania (np. podatkowe) dla wszystkich podmiotéw, a taka sytua-
cja zawsze sprzyja tym najsilniejszym. Ponadto warto przypomnieé, ze w inte-
resie wielkiego kapitatu lezy promowanie rozwigzan skrajnie indywiduali-
stycznych, postulowanych takze przez neoliberatéw, ktore ostabiajg wiezi mie-
dzyludzkie i tozsamos$¢ cztonkéw wspolnoty. W takim spoteczenstwie mozna
znacznie tatwiej uzyska¢ pozadane postawy pracownicze i konsumenckie (zob.
pkt 2.10).

3.8. Katolicka nauka spoteczna i ekonomia ,trzeciej drogi”

Zwolennicy filozofii realistycznej zwykle sg przeciwnikami niewspo6tmiernej
koncentracji kapitatu, czy to po stronie panistwa, czy po stronie korporacji mie-
dzynarodowych. Wynika to ze sprawdzonego przekonania, iz przesadna sita
ekonomiczna jednego podmiotu stanowi zagrozenie dla wolnos$ci pozostatych
0so6b. Nadmierna wtadza panstwa nad gospodarkg, okre$lana mianem etaty-
zmu, cechuje systemy zorientowane mniej lub bardziej kolektywistycznie (so-
cjalizm, keynesizm, bolszewizm). Z kolei bierno$¢ panstwa w sferze gospodar-
czej cechuje systemy zorientowane indywidualistycznie (klasyczny liberalizm,
leseferyzm, neoliberalizm)?°1. Indywidualizm i kolektywizm sg (kazdy na swdj
sposéb) niechetne zaréwno poszukiwaniu dobra poszczegélnych osdb, jak
i dobra wspdélnot ludzkich. Widzac nieuchronne skutki takich proceséw,
w szczegdblnosci zagrozenia dla wolnoSci cztowieka ze strony zbyt duzych i zbyt
silnych struktur politycznych i gospodarczych, realizm filozoficzny zmierza
w kierunku przebudowy systemu gospodarczego i oparcia go na normach mo-
ralnych i osobowo-spotecznej naturze cztowieka. Jako instrumenty oddziaty-
wania na system gospodarczy najczesciej wskazuje sie ochrone wtasnosci pry-
watnej (zwlaszcza rodzimej i drobnej), ograniczone mechanizmy pomocy ze
strony panstwa oraz system podatkowy uwzgledniajacy podatek obrotowy.
Osobnym problemem jest realno$¢ wprowadzenia takich rozwigzan w warun-
kach zglobalizowanego $wiata, choéby ze wzgledu na spodziewany opér wiel-
kiego kapitatu. Koncepcje wolnorynkowe, opozycyjne wobec ponadnarodowe-
go neoliberalizmu, niekiedy nazywane s3 trzecig droga pomiedzy indywiduali-
stycznym liberalizmem i kolektywistycznym etatyzmem w gospodarce. Wsréd
nich nalezy wymieni¢ katolickag nauke spoteczng oraz inspirowane jej postula-
tami dystrybucjonizm i ordoliberalizm.

Katolicka nauka spoteczna jest dziatem teologii moralnej, z kolei teologia
moralna jest dziedzing teologii katolickiej oparta na prawie naturalnym (po-
znawalnej rozumowo moralnosci) oraz na prawie nadprzyrodzonym, czyli ob-
jawionym (Pi$émie Swietym i Tradycji apostolskiej). Teologia moralna zajmuje
sie oceng czyndéw ludzkich z punktu widzenia dobra i zla. Jest spokrewniona
z etyka, ktéra jednak stanowi dziedzine filozofii i opiera sie na samym tylko
prawie naturalnym, ktére poddaje logicznym rozwazaniom. Od wczesnego
$redniowiecza do XVIII w. etyka i teologia moralna byly $cisSle powigzane,

291 . Bonefeld, Freedom and the Strong State: On German Ordoliberalism, ,,New Political
Economy” 2012, t. 17, nr 5, s. 634.
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wspolnie stawiajgc sobie za cel odkrywanie i wyja$nianie obiektywnej, nie-
zmiennej moralno$ci. O ile etyka nie wychodzi w swoich rozwazaniach poza
sprawy doczesne, teologia moralna zwraca uwage na zalezno$¢ pomiedzy czy-
nami ludzkimi a zyciem religijnym i osiggnieciem zbawienia. W 1785 r. o$wie-
ceniowy filozof Immanuel Kant sformutowat imperatyw kategoryczny gtoszacy
w praktyce, ze kazdy czlowiek moze wypracowaé¢ wtasny system moralny za-
lezny od wiasnych przekonan. Wowczas w filozofii zaczety rozwijac sie rozmai-
te kierunki etyczne, czesto wzajemnie sprzeczne, ktére obnizaty znaczenie
prawa naturalnego lub wrecz negowaty jego istnienie. Niejednokrotnie poglady
etykow byly wrogie wobec teologii moralnej, ktéra jest systemem konsekwent-
nym i wymagajacym ze wzgledu na obiektywizm, jakiego domaga sie przyczy-
nowo-skutkowa filozofia realistyczna. Jednym z kierunkéw etycznych nie daja-
cych sie pogodzi¢ z zatozeniami teologii moralnej, ktéry pozostaje popularny na
przetomie XX i XIX w., jest sformutowany w XIX w. utylitaryzm, szerzej omo-
wiony w pkt 4.3.

Katolicka nauka spoteczna zajmuje sie przede wszystkim oceng moralng
ustrojéw spoteczno-politycznych, warunkéw pracy zarobkowej, zatrudnienia,
polityki ekonomicznej panstwa oraz miedzynarodowych stosunkéw gospodar-
czych. W poréwnaniu z innymi dziatami teologii moralnej, jak etyka rodziny,
matzenstwa, wlasnosci, seksualnos$ci, pracy, srodowiska itd., obszar zaintere-
sowan katolickiej nauki spotecznej jest bardzo szeroki. Co wiecej, ze wzgledu na
szybkie przemiany ekonomiczne i spoleczne dziedzina ta stale sie rozwija
o nowe zagadnienia formutowane najczesciej w nauczaniu papiezy we wspoét-
pracy z katolickimi ekonomistami. Czesto btednie przyjmuje sie, Ze poczatkiem
katolickiej nauki spotecznej byta encyklika papieza Leona XIII Rerum novarum
z 1891 r. poSwiecona tzw. kwestii robotniczej??2. Dokument ten rzeczywiscie
zapoczatkowat serie wielu wypowiedzi KoSciota katolickiego w sprawach spo-
teczno-ekonomicznych, jednak papieze, biskupi i teolodzy wypowiadali sie
o problemach zycia spotecznego witasciwych dla danej epoki juz w 1 wieku
n.e.2?3 Wypowiedzi te byly znacznie rzadsze, niz ma to miejsce od XX wieku,
poniewaz zmiany nastepowaly wowczas znacznie wolniej, mniejsze byty tez
mozliwoSci oddziatywania przez ludzi na procesy zachodzace w gospodarce.
Wydanie encykliki Rerum novarum bylto poprzedzone praca wielu teologow
i ekonomistéw starajgcych sie znalezZ¢ rozwigzanie problemoéw spotecznych,
ktére pojawity sie w XIX w. Nastgpit woéwczas rozwoj przemystu zwigzany
z rewolucja techniczng, rozbudowa fabryk spowodowata rozrastanie sie miast.
Dominujgcy od rewolucji francuskiej liberalizm ekonomiczny pozostawat obo-
jetny na los robotnikéw i ich rodzin, a coraz bardziej popularny socjalizm
zaktadat obalenie porzadku spotecznego, likwidacje wtasno$ci i walke z religia.
Leon XIII odrzucit zaréwno liberalny kapitalizm, jak i komunizm jako rozwia-

292 |_eon XIII, Encyklika Rerum novarum o kwestii robotniczej z dnia 15 maja 1891 r., Leonis
X1l Pontificis Maximi Acta, XI, cyt. za: M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski (red.),
Dokumenty nauki spofecznej Kosciola, cz. 1, Rzym-Lublin 1987, s. 43-65.

293 ), Majka, Katolicka Nauka Spoteczna, [w:] ks. Z. Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, £.6dz
1989, s. 200.
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zania szkodliwe. W ich miejsce zaproponowat katolicka wizje gospodarki
w nowym, uprzemystowionym spoteczenstwie. Nauczanie Leona XIII byto na-
stepnie rozwijane i aktualizowane przez kolejnych papiezy (tzw. encykliki spo-
teczne).

Ekonomia w ujeciu katolickiej nauki spotecznej stanowi sztuke zarzadzania
Swiatem materialnym, ktory zostat stworzony przez Boga jako miejsce zycia dla
ludzi. Swiat cechuje sie tadem nadanym przez Boga w postaci prawa naturalne-
go, w ktérym kazdy cztowiek posiada swoje prawa oraz - o ile jest zdolny do
uzywania rozumu - takze obowigzki. Lad spoteczny jest oparty na pojeciu do-
bra wspdlnego, ktore oznacza cato$¢ débr materialnych i duchowych potrzeb-
nych cztowiekowi i spoteczenstwu do przezycia i petnego rozwoju. Dobro
wspdlne jest realizowane najpierw w zyciu rodziny, nastepnie we wspoélnotach
lokalnych, zaktadach pracy, panstwie, Kosciele, wreszcie w wymiarze ogdlno-
ludzkim. Rozwijanie dobra wspdlnego domaga sie poszanowania zasady subsy-
diarnosci (pomocniczosci), zgodnie z ktérg mniejsze wspolnoty (szczegdblnie
rodziny) powinny zachowa¢ samodzielno$¢ we wszystkich sprawach, z ktérymi
potrafia sobie poradzi¢ samodzielnie. Prawne przekazanie jakiego$ zadania
wiekszej wspoélnocie (np. panstwu) jest dopuszczalne jedynie w tych sprawach,
ktdre przekraczaja mozliwo$ci wspélnot mniejszych (np. panstwo moze odpo-
wiadac¢ za budowe drég krajowych, ale nie powinno decydowaé¢ w tych spra-
wach, z ktérymi lepiej poradzi sobie administracja lokalna, tym bardziej za$ nie
moze zarzadza¢ wychowaniem dzieci w rodzinie). Ponadto wszelkie zadania
realizowane przez wtadze publiczng powinny odpowiada¢ rzeczywistym po-
trzebom cztowieka wpisanym w prawo naturalne, dlatego nie moga prowadzic¢
do naruszania norm moralnych lub narazania ludzi na czynienie zta. Zasada
subsydiarno$ci ma na celu zagwarantowanie wolnosci ludzi i ksztattowanie
w nich postawy odpowiedzialnosci.

Postawg wymagang i popierang przez katolickg nauke spoteczng w zyciu
gospodarczym i politycznym jest solidaryzm. Jest on konsekwencja wartosci
dobra wspdlnego i zarazem przeciwienstwem egoizmu. Polega na wsparciu
przez spoteczenstwo tych oséb i grup spotecznych, ktére bez wlasnej winy nie
moga samodzielnie zaspokoi¢ swoich stusznych potrzeb. Pomoc ta jednak,
w odréznieniu od postulatéw socjalistycznych, ma na celu zaspokojenie wy-
lacznie potrzeb uzasadnionych i moze trwac¢ tak dtugo, az dana osoba lub spo-
teczno$¢ nie stanie sie zdolna do samodzielnego bytowania. Jest to zatem
wsparcie na zasadzie pomocniczosci, ktére ma stuzy¢ umacnianiu dojrzatosci
i odpowiedzialnosci cztowieka za zycie swojej rodziny. Konkretnymi przykta-
dami solidaryzmu jest m.in. wsparcie os6b w podesztym wieku i niepeino-
sprawnych, pomoc miedzy panstwami w sytuacji kryzysu oraz godne trakto-
wanie pracownikéw przez pracodawce. Katolicka nauka spoteczna pozostaje
sceptyczna co do mozliwo$ci rozwigzania wszystkich problemdéw spotecznych
za pomocg ustawodawstwa panstwowego, ktére musiatoby regulowac¢ kazda
dziedzine zycia (jak zaktadajg heglizm i inspirowany nim pozytywizm prawni-
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czy)?°4. Podkre$la natomiast potrzebe wychowania ludzi oraz ksztattowania w
spoteczenstwie postaw mitoSci i odpowiedzialnosci, ktére rozciagaja sie takze
na sprawy ekonomiczne i warunki pracy.

Twoércami koncepcji dystrybucjonizmu (Yac. distributio - podziat, w domysle
majatku) byli m.in. Gilbert Keith Chesterton (1874-1936) i Hilary Belloc (1870-
1953) zainspirowani katolicka naukg spoteczng i gtoszonym w niej solidary-
zmem spotecznym. Zatozeniem dystrybucjonizmu jest budowanie dobra
wspdlnego w oparciu o zasady pomocniczosci i solidarnosci. Kierunek ten za-
ktada samodzielno$¢ ekonomiczng rodziny i panstwa, oparcie gospodarki na
niewielkich przedsiebiorstwach rodzinnych, wspétprace przedsiebiorcéw
w ramach dobrowolnych zrzeszen oraz ograniczenie znaczenia panstwa i kor-
poracji miedzynarodowych w Zyciu gospodarczym. Zarazem dystrybucjonizm
zaktada potrzebe dziatania panstwa dla dobra wspoélnego i przeciwdziatania
ubdstwu, zwlaszcza przez opodatkowanie nadmiernych dochodéw osigganych
przez waskie grupy, ktére generuja ubéstwo wiekszos$ci spoteczenistwa (spra-
wiedliwo$¢ rozdzielcza)?29s. Dystrybucjonizm ma juz sto lat i jego wprowadzenie
w warunkach zglobalizowanej gospodarki wydaje sie jeszcze mniej realne, niz
w momencie jego powstania. Zaktada regute, w mysl ktérej panstwo jest zdolne
do kontroli nad gospodarka (np. moze ustanowi¢ wysokie podatki dla najbogat-
szych), a zarazem ogranicza sie w korzystaniu ze swoich mozliwo$ci. Bytoby to
trudne do utrzymania w systemie politycznym opartym na wyborach po-
wszechnych, gdzie ugrupowanie ubiegajace sie o zdobycie lub utrzymanie wta-
dzy musi zdoby¢ poparcie spoteczenstwa i spetni¢ oczekiwania wtasnych dzia-
faczy.

Z kolei ordoliberalizm (tac. ordo - porzadek, w domysle liberalizm uporzad-
kowany przez panstwo) stanowi konserwatywne potaczenie zatozen wolnego
rynku z ideg panstwa narodowego. Koncepcja ta rozwijata sie w Niemczech po
I wojnie $wiatowej pod wplywem dos$wiadczenia kryzyséw gospodarczych
i politycznych dotykajacych przedwojenna Republike Weimarska. Twdércami
ordoliberalizmu byli profesorowie zaliczani do tzw. szkoly fryburskiej,
m.in. Walter Eucken (1891-1950) i Franciszek Bohm (oryg. Franz B6hm, 1895-
1977). Ordoliberalizm od poczatku znajduje sie w opozycji zaréwno do liberali-
zmu gospodarczego, jak i do przesadnego etatyzmu. Pierwszemu zarzuca ku-
mulowanie zyskéw bez wzgledu na konsekwencje spoteczne, drugiemu pozba-
wianie ludzi umiejetnosci gospodarczych i przedsiebiorczosci. Ordoliberatowie
dostrzegajg pozytywne strony wolnego rynku, wolnej konkurencji i wolnego
mechanizmu cenowego, jednak odrzucaja twierdzenie Adama Smitha o mozli-
wosciach samoregulacyjnych rynku. Organizatorem zycia gospodarczego na
swoim terenie, zdaniem ordoliberatéw, powinno by¢ panstwo, ktére powinno

294 W, Stankiewicz, Historia mysli..., s. 418-439; Z.B. Romanow, Historia mysli ekonomicz-
nej w zarysie..., S. 213-222; J. Majka, op. cit., s. 200-204.

295 Charakterystyka doktryny na podstawie: P. Boruta, T. Tulejski, Poza kapitalizmem i socja-
lizmem. Dystrybucjonizm jako alternatywa wobec materialistycznego postrzegania ludzkiej
egzystencji, ,,Studia Prawno-Ekonomiczne” 2017, nr 104, s. 27-44; C. Tollefsen, Distributism
and Natural Law, ,,Quaestiones Disputatae” 2017, nr 8(1), s. 108-124.
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okresla¢ reguty prowadzenia dziatalnosci gospodarczej, troszczy¢ sie o etyke
przedsiebiorczos$ci i wspiera¢ swoich przedsiebiorcéw. Panistwo musi dbac
o zachowanie wartos$ci, na ktérych opiera sie jego istnienie, w szczegdlnosci
powinno chroni¢ naturalne wspoélnoty, rodzine, hierarchie spoteczng itd.
W odréznieniu od liberatéw, ordoliberatowie nie widza sprzecznosci miedzy
wladza panstwa i mechanizmami rynkowymi, uznajgc silne panstwo za waru-
nek istnienia silnej i wolnej gospodarki. Panstwo nie jest przedstawiane jako
zagrozenie dla wolno$ci gospodarczej, ale jako jej gwarant (np. powinno chro-
ni¢ drobnych przedsiebiorcéw przed nieréwna konkurencjg z koncernami).
Neoliberatowie daza do deregulacji i ograniczenia zadan panstwa, co sitg rzeczy
prowadzi do wzmocnienia globalnego kapitatu zlokalizowanego w korpora-
cjach miedzynarodowych. Ordoliberatlowie rowniez sa przeciwni zbyt daleko
idacej ingerencji prawnej w procesy gospodarcze, jednak postuluja zachowanie
petnej kontroli panstwa nad gospodarka, ktérg nalezy wykonywa¢ w uzasad-
nionych przypadkach. Ordoliberatowie podkre$lajg, ze wolno$¢ gospodarcza
nie jest samoistna, lecz wynika ze stusznej decyzji panstwa. Z tego powodu
panstwo musi poczuwac sie do odpowiedzialnosci za konsekwencje wolno$ci
gospodarczej i w razie potrzeby jg ograniczac2?. Model gospodarczy opisany
przez ordoliberaldw okreslany jest mianem spotecznej gospodarki rynkowe;j.
Warto zauwazy¢, ze w art. 20 Konstytucji RP spoteczna gospodarka rynkowa
zostala formalnie uznana za podstawe ustroju gospodarczego Rzeczypospolitej
Polskie;j.

29 Charakterystyka doktryny na podstawie: W. Bonefeld, Freedom..., s. 633-656.
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4. WARTOSCI I NORMY SPOLECZNE

4.1. Wprowadzenie

Cztowiek jest istotg zdolng do myslenia abstrakcyjnego a jego zachowanie
tylko w ograniczonym stopniu kierowane jest instynktami (samozachowaw-
czym, macierzynskim itp.) oraz pamiecig genetyczng. Dokonania réznych dys-
cyplin naukowych wskazujg, ze cztowiek czerpie wiedze przede wszystkim
Z poznawania zewnetrznej rzeczywistos$ci. Niezbedni do tego s3 inni ludzie
(rodzice, nauczyciele), poniewaz mtody cztowiek musi przyswoi¢ sobie od in-
nych znacznie wiecej wiadomos$ci i wzorcow, niz jakikolwiek inny byt biolo-
giczny??’7. Bedac istotg rozumng i wolng, cztowiek rozpoznaje dobra duchowe
i materialne, ktére indywidualnie lub wesp6t z innymi uwaza za cenne i po-
trzebne do godnego zycia. Zarazem jest istotg utomna z powodu swoich stabo-
$ci i niewiedzy, dlatego potrzebuje takich wzorcéw postepowania, ktére po-
zwola mu wybiera¢ prawdziwe dobro i uchroni¢ je przed utraceniem. To, co
ludzie cenig, uznaja za dobro i pragna zdobywa¢, okresla sie mianem warto$ci.
Wzorce optymalnych ludzkich decyzji dotyczacych postepowania w réznych
sytuacjach, sformutowane dla ochrony uznawanych wartos$ci, nosza nazwe
norm spotecznych.

Pojecie wartosci zostato zapozyczone ze stosunkéw handlowych i odwotuje
sie do subiektywnych ocen (uznania za czego$ warto$ciowe), dlatego okazato
sie szczegolnie spojne z filozofig I. Kanta. Dla unikniecia watpliwo$ci, w rozwa-
zaniach pojecie warto$ci w rozumieniu obiektywnym (logicznie zgodnym
z prawem naturalnym) zostato doprecyzowane przez takie okreslenia, jak do-
bro i warto$¢ obiektywna?2?8. Wartoscig dla cztowieka moze by¢ np. poczucie
sensu zycia, zbawienie po $mierci, relacje z innymi, bezpieczenstwo, akceptacja,
dobra materialne itd. Odrebnym, cho¢ niezwykle waznym zagadnieniem jest
ustalenie, czy cztowiek lub spoteczenstwo stusznie rozpoznaja cos$ jako dobro.
Subiektywne przekonanie o znaczeniu jakiej$ osoby, relacji, stanu, rzeczy itd.
jako cennej i waznej wcale nie musi odzwierciedla¢ obiektywnego stanu rzeczy,
moze zatem by¢ rezultatem nieu§wiadomionego btedu, jak rowniez Swiadome-
go odrzucenia wskazan wlasnego rozumu lub cudzych napomnien. Obiektywne
dobro mozna rozpoznaé¢ w drodze my$lenia przyczynowo-skutkowego na pod-
stawie dtugotrwatych i ostatecznych skutkéw, ktore przynosi ludziom. Oczywi-
$cie rozpoznawanie owych rezultatéw nie musi by¢ odrebnym do$wiadczeniem
kazdego pojedynczego cztowieka, zwykle bowiem praktyczna wiedza przeka-

297 Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze edukacja formalna stanowi takze potencjalne zagro-
zenie, jezeli nie opiera si¢ na prawdzie i dobru wychowanka. Przyktadem takiego zagrozenia
jest indoktrynacja szkolna, ktéra oznacza ,,szerzenie, wpajanie i wymuszanie jakiej$ ideologii
(idei, doktryny) uznanej za jedynie stuszng i prawdziwg przy uzyciu srodkow nacisku, propa-
gandy i manipulacji” (E.J. Krynska, S.W. Mauersberg, Indoktrynacja miodziezy szkolnej
w Polsce w latach 1945-1956, Biatystok 2003, s. 7; cyt. za: Encyklopedia katolicka, t. 7,
Lublin 1997, s. 133). Indoktrynacja zaktada, ze cztowiek raz uksztattowany w przysztosci nie
bedzie zdolny do krytycznej oceny w oparciu o logike i naturalny zdrowy rozsadek.

298 7ob. szerzej: T. Przestawski, Wybrane zagadnienia..., s. 15-23.
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zywana jest w procesie wychowania w oparciu o do$wiadczenia catych poko-

len. Dla przyktadu, nie kazdy musi zaniedbywa¢ rodzine, zeby przekonac sie

o mozliwej samotnoéci i trudnych relacjach z wtasnymi dzie¢mi. Dla czeSci os6b

podporzadkowanie subiektywnych przekonan obiektywnym wnioskom stano-

wi jedno z trudniejszych wyzwan, a niepowodzenia filozofow w tym wzgledzie
legly u podstaw kazdej koncepcji idealistycznej. Mozna zatem méwic o warto-

Sciach w znaczeniu obiektywnym, ktorych korzystne oddzialywanie na ludzi

i spoteczenstwo daje sie wykaza¢ metoda dedukcyjna (przez logiczne konse-

kwencje) lub indukcyjng (przez namacalny dowdd), oraz o wartosciach w zna-

czeniu subiektywnym, ktére stusznie lub niestusznie traktowane sg przez ludzi
tak, jakby byty obiektywnym dobrem. Co za tym idzie, mozliwe s3 nastepujace
sytuacje:

1) warto$¢ obiektywna jest dla wiekszosci ludzi zarazem wartos$cig subiektyw-
ng (np. rodzina), cho¢ w praktyce nie istnieje warto$¢ uznawana przez
wszystkich bez wyjatku ludzi;

2) warto$¢ obiektywna w praktyce nie jest uznawana przez znaczng grupe
ludzi (np. pokora), moze sie nawet zdarzy¢, ze wszyscy taka wartos¢ odrzu-
caja, jednak uznanie spoteczne w zaden sposéb nie zmienia korzystnego od-
dziatywania dobra w zyciu cztowieka i spoteczenstwa, a co najwyzej wska-
zuje na btedny wybor, ktory z natury rzeczy przyniesie negatywne konse-
kwencje;

3) co$ w rzeczywistoSci nie jest wartoscia obiektywna, poniewaz oddziatuje na
rzeczywisto$¢ w sposéb szkodliwy (np. hedonizm, rasizm, eugenika itp.) lub
neutralny (np. sukcesy klubu sportowego), jednak przez cze$¢ ludzi uzna-
wane jest za wazne i godne zainteresowania; wéwczas mozna méwic o war-
toSci w znaczeniu subiektywnym, ktéra nigdy nie stanie sie wartoScig
w znaczeniu obiektywnym (czyli dobrem), a w niektérych przypadkach za-
stuguje na miano antywartosci (czyli zta).

Wartosci obiektywne majg znaczenie moralne: warto$¢ jest dobrem a dobro
jest warto$cia. Motywacja do podejmowania rozmaitych decyzji jest naturalne
dla cztowieka dazenie do szczescia, a Scislej moéwiac do réznych korzysci du-
chowych, psychicznych i materialnych, w ktérych cztowiek stusznie lub nie-
stusznie upatruje Zrédto szczescia. Kazdy doswiadcza czeSciowego i przemija-
jacego szczes$cia, gdy osigga kolejne zyciowe cele (np. zdobywa wyksztatcenie,
zaktada rodzine, znajduje prace). Analogicznie, depresja, niezaleznie od etiolo-
gii (przyczyny) konkretnego przypadku chorobowego, odznacza sie brakiem
wiary w mozliwo$¢ doswiadczenia szczes$cia. Tomasz z Akwinu utozsamia
szczeScie z osiagnieciem celu, ktéry uprzednio nalezy wtasciwie rozpoznac przy
pomocy rozumu. Cel, do ktérego dazy cztowiek, winien by¢ zatem obiektywna
wartoscig (realnym dobrem), bo tylko wtedy motywuje on do czynienia dobra
i przynosi wewnetrzny pokoéj???. W przeciwnym wypadku wysitki wtozone

29 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-11, zagadnienie 1 artykut 6, [w:] Suma Teologicz-
na. Szczgscie. Uczynki (I-11, q. 1-21), tom 9, thum. F.W. Bednarski, Londyn 1963, s. 14-15.
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w osiggniecie upragnionego celu nie pozwalajg doswiadczy¢ autentycznego
szczescia, co najwyzej przynosza krotkotrwate zadowolenie, ktéremu towarzy-
szy niepokdj, a z czasem takze rozgoryczenie. Trzeba w tym miejscu rozréznic
dwa pojecia: szcze$cia doswiadcza sie dzieki §wiadomo$ci osiggniecia dobrego
cely, za$ zadowolenie jest jedynie subiektywnym i krétkotrwatym stanem emo-
cjonalnym. Ostatecznie jednak osiggniecie trwatego i petnego szczescia w zyciu
doczesnym pozostaje niemozliwe, poniewaz cztowiek zawsze jest poddany
jakim$ brakom a osiggane cele zostaja stopniowo utracone (najp6zniej z chwila
$mierci), nieraz tez przestaja przynosi¢ subiektywne poczucie szcze$cia300.
Paradoksalnie, nawet porazka w osiggnieciu zamierzonego celu po pewnym
czasie moze stac sie zrédtem szczescia, gdy cztowiek dostrzega, ze dw cel wcale
nie przyni6stby mu autentycznego dobra.

Pomiedzy realizmem i idealizmem filozoficznym istnieje zasadnicza réznica
w podej$ciu do wartosci. W ujeciu realistycznym wartos$ci obiektywne (czyli
dobro) rozpoznawane s3 po skutkach i nie ma znaczenia nawet to, czy w danym
momencie ktokolwiek uznaje je za warto$ci. Z kolei w ujeciu idealistycznym
rozumienie pojecia wartosci jest znacznie bardziej swobodne i podporzadko-
wane osigganiu zatozonych celéw. Z tego powodu warto$ci moga by¢ doraznie
definiowane, np. przez wtadze lub opinie publiczng, albo pozostawac¢ dla kaz-
dego sprawa dowolng (relatywizm). Inaczej moéwiac, filozofia realistyczna wy-
znacza cele ze wzgledu na istniejace wartosci, za$ filozofia idealistyczna defi-
niuje wartos$ci ze wzgledu na postawione cele. Filozofia idealistyczna sprzyja
relatywizmowi, w ktérym prawde uznaje sie za niepoznawalng a kazde twier-
dzenie traktowane jest jako opinia. Relatywizm jedyna warto$¢ upatruje
w odrzuceniu obiektywnego charakteru wszelkich innych wartosci, a czasem
nawet potwierdzonych faktéw. Ten sposéb mys$lenia znany byt juz u starozyt-
nych sofistow (VI i V w. p.n.e.), by w filozofii nowozytnej powréci¢ za sprawa
subiektywizmu poznawczego I. Kanta, ktéry Zrédto catej wiedzy o rzeczywisto-
$ci upatrywat w ludzkim umysle, a nie w poznawaniu rzeczywisto$ci zewnetrz-
nej. Relatywizm neguje istnienie obiektywnych wartosci i uznaje, ze wartoscia
moze by¢ wszystko, co cieszy sie poparciem ludzi, szczeg6lnie duzych grup
spotecznych (kryterium socjologiczne). Wspétczesnie jako wyznacznik warto-
$ci czesto wskazuje sie np. wynik gltosowania. Zarazem jednak, skoro kazdy
mialby obowiazek uzna¢ wartosci przegtosowane przez wiekszos¢ za stuszne

Rowniez Arystoteles zgadzat si¢ ze znanym w jego czasach przekonaniem, iz ,,by¢ szczg$li-
wym to to samo, co dobrze zy¢ i dobrze si¢ mie¢” (tegoz, Etyka..., | 5. 1905a 20, s. 8).

300 Tomasz omawia ta prawidtowo$¢ w sposéb, ktéry obrazuje proces chetnie stosowanego
przez scholastykow wnioskowania dedukcyjnego. ,,Szczgscie czlowieka — pisze — nie moze
polegac na jakim$ dobru stworzonym. Szczgscie bowiem jest dobrem doskonatym, catkowicie
zaspokajajacym pozadanie. Nie bytoby bowiem celem ostatecznym, jesliby po jego osiagnie-
ciu zostato jeszcze do pozadania. Przedmiotem za$ woli, czyli pozadania ludzkiego, jest dobro
powszechne, podobnie jak przedmiotem umystu jest prawda powszechna. Jasne wigc, ze nic
nie moze zaspokoi¢ woli czlowieka poza dobrem powszechnym, ktore nie znajduje si¢
w dobru stworzonym, ale tylko w Bogu, gdyz kazde stworzenie posiada tylko czastkowa
dobro¢. A wigc tylko Bég moze zaspokoi¢ wole cztowieka” (ibidem, zagadnienie 2 artykut 8,
s. 29).
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i powstrzymac sie od ich krytyki (przynajmniej do momentu ich uchylenia),
oznaczatoby to przyznanie ludziom jakiej$ formy ,nieomylnosci” (z zastrzeze-
niem, zZe prawdziwa nieomylno$¢ wyklucza zmiane w przysztosci). Jeszcze dalej
posuwa sie nihilizm (tac. nihil - nic), ktoéry prébuje przekonywaé, ze jedyna
wartosScig wspoélng dla wszystkich ludzi powinno by¢ odrzucenie istnienia ja-
kichkolwiek wartosci, to za$ musi logicznie doprowadzi¢ do koncentrowania na
przyjemnosSciach (hedonizm), deprecjonowania innych (cynizm), a nawet do
utraty sensu zycia (anhedonia).

Tam, gdzie sa ludzie, musza istnie¢ wartosci, cho¢by nie byly przez nich
bezposrednio artykutowane. Od poczecia czlowiek jest beneficjentem wielu
doébr bedacych zarazem obiektywnymi warto$ciami, jak zycie, bezpieczenstwo,
ciepto, pozywienie itd. Dobra te przyjmuje i broni w zakresie odpowiednim dla
stopnia swojego rozwoju, z czasem poszerza ich game, w pewnym momencie
réwniez zaczyna by¢ za nie wdzieczny. Zarazem juz od wczesnego dziecinstwa
cztowiek musi wybiera¢ pomiedzy réznymi mozliwos$ciami, z ktérych nie moze
korzysta¢ jednocze$nie. W pewnych sytuacjach moze by¢ zmuszony do wybie-
rania pomiedzy réznymi dobrami (warto$ciami), z ktérych wszystkie sa dla
niego wazne. Woéwczas wybdr cztowieka opiera sie na przyjetej hierarchii war-
tosci (np. wyboér w warunkach zagrozenia pomiedzy opieka nad swoja rodzina,
ktdra jest wzglednie bezpieczna, a ratowaniem zycia innych ludzi). Wartos¢,
ktdra jest dla cztowieka najwazniejsza, determinuje range pozostatych uzna-
wanych przez niego wartosci, pozwala dokonywaé¢ wyboréw i porzadkowaé
zyciowe sprawy. Warto$cig najwyzsza w zyciu cztowieka moze by¢ wiara, inny
cztowiek, kariera, bogactwo itd.30! To, jakg warto$¢ najwyzsza wybrat cztowiek,
nalezy ocenia¢ po jego czynach, a nie po sktadanych deklaracjach. Najczesciej
decydujacy wplyw na wyboér wartos$ci najwyzszej i hierarchii pozostatych war-
toSci ma wychowanie w rodzinie. Nie tylko poszczegdlne wartoSci moga
podlegac ocenie, ale réwniez ich hierarchia przyjmowana przez ludzi moze by¢
oceniana jako obiektywnie stuszna lub niestuszna w zaleznosci od skutkéw
takiego wyboru. W praktyce dylematy moralne zwykle polegaja na poprawnym
zidentyfikowaniu zta, ktére moze zagraza¢ warto$ciom, albo na dokonaniu
mozliwie najlepszego wyboru pomiedzy alternatywnymi dobrami (wartoscia-
mi).

Przypadtos$cia ludzkiej psychiki jest to, Ze czesto rozpoznaje dobro dopiero
po jego naruszeniu lub utracie, wczes$niej uwazajac je po prostu za stan nor-
malny3%2. Na ogét najpierw potrzebne jest naruszenie lub grozba naruszenia
dobra, aby doszto do sformutowania normy spotecznej majacej za cel jego
ochrone poprzez podporzadkowanie mu ludzkich zachowan. Taka sekwencje

301 Do tej prawidlowosci nawigzal m.in. Augustyn z Hippony w swojej znanej wypowiedzi
o priorytecie Boga jako podstawie poprawnej hierarchii wartosci (tegoz, Wyznania, ttum. ks.
J. Czuj, Warszawa 1954, s. 60).

302 W prostych stowach wyrazil to Jan Kochanowski piszac stowa popularnej fraszki: ,,Sla-
chetne zdrowie, Nikt si¢ nie dowie, Jako smakujesz, Az si¢ zepsujesz” (fraszka ,,Na zdro-
wie”).
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zdarzen okresla sie mianem procesu rewindykacyjnego3%3. Norma spoteczna
moze naktadaé na cztowieka obowigzek (w postaci nakazu lub zakazu jakiego$
zachowania) albo przyznawa¢ mu uprawnienie (pozostawiajac swobode wybo-
ru, zwykle ograniczong do okres$lonych opcji). Stowo ,norma” pochodzi z jezyka
greckiego i oznacza miare (podobnie, jak tac. regula). W starozytnej Grecji nor-
ma nazywano pret mierniczy uzywany w pracach budowlanych, ktéry pozwalat
w niezawodny sposob odmierza¢ poszczegélne odcinki budowy, jednoczes$nie
gwarantujac pomys$lne ukonczenie prac i bezpieczenstwo ludzi. Przez analogie
synonimiczne okre$lenia ,norma” i ,reguta” przeszty do jezyka filozofii na
oznaczenie wzorcéw zachowan, ktére maja zabezpieczac tad, porzadek i posza-
nowanie dobra w zyciu ludzi. Podobnie, jak przytozenie przyrzadu mierniczego
do odcinka budowli pozwalato oceni¢ poprawnos¢ prac budowlanych, tak po-
rownanie tresci normy spotecznej do zachowan ludzi (dokonanych lub poten-
cjalnych) pozwala oceni¢ ich stuszno$¢ i zgodnos$¢ z wartosciami fundamental-
nymi na dobra indywidualnego i spotecznego.

Normy spoteczne sg logiczna konsekwencjg uznawania wartosci, ktére wy-
magaja od ludzi poszanowania, ochrony i rozwijania dobra w sposéb konse-
kwentny3%4. Moga by¢ formutowane i poznawane wylgcznie przez istoty ro-
zumne, poniewaz z zalozenia opieraja sie na mySleniu przyczynowo-
skutkowym (zachowanie okreslone przez norme ma wszakze skutkowal
ochrong dobra). Norma spoteczna moze dotyczy¢ wylacznie czynu ludzkiego,
a wiec sytuacji, w ktoérej osoba jest Swiadoma i wolna w wyborze co najmniej
dwoch alternatywnych zachowan. W przeciwnym wypadku norma nie miataby
sensu (np. mozna nakaza¢ ubranie czapki, ale nie mozna zabroni¢ porostu
wtoséw). Kazda norma ma charakter spoteczny, poniewaz powstaje w jakich$
realiach zycia spotecznego, opiera sie na wiedzy i doSwiadczeniach posiada-
nych przez ludzi, jest formutowana lub przekazywana przez ludzi, jej adresa-
tami rowniez s3g ludzie3%5. Normy sg niezbednym $rodkiem wychowania czto-
wieka. Zdrowe wychowanie powinno polega¢ na przygotowaniu cztowieka do
podejmowania Swiadomych i wolnych decyzji, ktére moga prowadzi¢ go do
obiektywnego dobra. Dzieje sie to poprzez nakazy, zakazy i ustalony zakres
swobody, aby poprzez przyswojenie sobie wzorcow postepowania cztowiek
dokonat internalizacji (z fac. uczynienia swoimi) wartos$ci bedacych podstawa
tychze norm, w oparciu o nie mogt podejmowa¢ samodzielne decyzje i bra¢ za

303 Zoh. M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka. Prawa cztowieka w $Swietle ich miedzyna-
rodowej ochrony, Lublin 1999, s. 60.

304 Zob. takze: T. Przestawski, Wybrane zagadnienia..., s. 28-30.

305 Pozostaje kwestig sporng, czy status normy spolecznej posiada norma, ktorg cztowiek
formutuje dla samego siebie, np. postanawia zachowywaé si¢ w okreslony sposob. Za takim
stanowiskiem przemawia fakt, ze norma ta jest uwarunkowana spotecznie, tzn. funkcjonuje
w grupie spotecznej i chocby tylko posrednio wptywa na zycie innych oséb (J. Krukowski,
Wstep do nauki o panstwie i prawie, wydanie 1l, Lublin 2004, s. 62). Argument przeciwny
dotyczy braku powigzania prywatnych przekonan cztowieka z wiedzg i przekonaniami innych
ludzi (T. Przestawski, Wybrane zagadnienia..., s. 23). Jeszcze innym specyficznym rodzajem
norm, ktore nie majg statusu norm spotecznych, sg polecenia wydawane przez ludzi zwierzg-
tom.
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nie odpowiedzialnos¢. Z kolei poglady i systemy podwazajgce istnienie w czto-
wieku wolnej woli (determinizm, neuronauka3%6, panteizm itd.) podwazaja
zarazem sens wychowania, istnienia norm spotecznych i egzekwowania odpo-
wiedzialno$ci za ich naruszenie.

Zycie osobowe i spoteczne jest rzeczywisto$cig wyjatkowo ztozong, dlatego
mozna formutowac rézne kryteria podziatlu norm spotecznych. W niniejszym
opracowaniu zastosowano podzial na siedem rodzajéw norm, ktérymi sga nor-
my moralne, religijne, obyczajowe, zwyczajowe, kierownicze, techniczne i praw-
ne. Istniejg réwniez mozliwosci innego klasyfikowania i porzadkowania norm
spotecznych, ktére moga okazal sie nie mniej poprawne od zaproponowanej
klasyfikacji. Pod wzgledem stopnia sformalizowania normy spoteczne mozna
podzieli¢ na normy formalne i nieformalne. Normy formalne sg ustanawiane
przez kompetentny organ wtadzy i zwykle maja forme pisemna (normy praw-
ne, niektére normy religijne i kierownicze). Pozostate rodzaje norm nie majg
charakteru formalnego, poniewaz:

1) istniejg niezaleznie od ludzi, ktérzy nie sa w stanie ich tworzy¢, a jedynie
poznawac (obiektywne normy moralne, normy techniczne), albo

2) powstajag w obrebie danej kultury w wyniku uznania za stuszne przez od-
powiednio duza grupe ludzi (m.in. normy obyczajowe i normy zwyczajo-
we).

Sposréd podanych rodzajéow norm spotecznych tylko normy formalne moga
zawiera¢ w swojej tresci informacje o sankcji, ktéra powinna zosta¢ natozona
na osobe dopuszczajacg sie naruszenia normy. Zwykle sankcja okreslona
w tre$ci normy jest sankcja skupiong, ktérg orzeka uprawniony do tego organ
wtadzy, najczesciej w postaci kary. Ponadto naruszenie kazdej normy spotecz-
nej moze spowodowac spontaniczny sprzeciw innych ludzi, ktéry okreslany jest
jako sankcja rozproszona (np. oburzenie, ostracyzm?3°7, samosad).

Jak zauwazono, cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢ wytacznie za zachowania
(dziatania i zaniechania) $wiadome i wtasnowolne, ktére okresla sie mianem
czynéw. Zachowania nieSwiadome (np. we wczesnym dziecinstwie, we $nie,
w warunkach zaburzen umystowych) lub mimowolne (np. procesy zachodzace
w organizmie, odruchy bezwarunkowe) nie sa w petni zalezne od cztowieka,
dlatego nie moga skutkowa¢ przypisaniem mu odpowiedzialno$ci za nie. Samo
stowo ,odpowiedzialno$¢” pochodzi od stowa ,odpowiedZ”, co nasuwa skoja-
rzenie z koniecznoscig udzielania odpowiedzi na wpisane w ludzka egzystencje
pytanie o sposob korzystania z wolno$ci3%8. Odpowiedzialno$¢ moze mie¢ po-

306 Editorial, Does neuroscience threaten human values?, ,,Nature Neuroscience” 1 (1998),
s. 535-536.

307 Ostracyzm (gr. ostrakon — skorupa) oznacza unikanie przez spoteczenstwo kontaktow
Z osoba, ktdrej postgpowanie jest oceniane w sposob negatywny. Nazwa pochodzi od skoru-
pek shuzacych starozytnym Grekom do glosowania nad wykluczeniem z zycia polis obywatela
podejrzanego o sprzyjanie tyranii.

308 Analogicznie rejestrujg te pojecia m.in. jezyk facifiski (responsum — odpowiedz,
responsalitas — odpowiedzialnos¢) i jezyk angielski (response — odpowiedz, responsibility —
odpowiedzialnosc).
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sta¢ zastugi z tytutu pomnozenia dobra, ktéra moze skutkowaé¢ nagroda, lub

przewinienia z tytutu naruszenia normy, ktére moze skutkowac¢ okreslona do-

legliwoscig lub sankcja. Odpowiedzialno$¢ z tytutu naruszenia normy spotecz-
nej moze przybiera¢ charakter odpowiedzialno$ci:

1) moralnej - rozpoznawanej i przezywanej przez cztowieka w swoim rozumie
(sumieniu) w przypadku przekroczenia normy, w szczegélnosci moralnej
lub religijnej;

2) spotecznej - polegajacej na reakcji spoteczenistwa na zachowanie cztowieka,
ktére moze prowadzi¢ do pojawienia sie wyrazéw aprobaty lub dezaproba-
ty (sankcji rozproszonej),

3) kierowniczej - polegajacej na reakcji rodzica, wychowawcy lub przetozone-
go, ktéra moze wigzac sie z nagrodg lub kara;

4) prawnej - egzekwowanej przez organ uprawniony do wymierzenia sankcji
za naruszenie przepiséw prawa, np. przez sad.

Cztowiek nie moze samodzielnie zwolni¢ sie z odpowiedzialno$ci za czyny
popelnione w sposéb Swiadomy i wtasnowolny, poniewaz odpowiedzialno$¢
moralna opiera sie na rozumowej ocenie czynu dokonanej na podstawie obiek-
tywnych kryteriéw dobra i zta. Natomiast pozostate rodzaje odpowiedzialnos$ci
opieraja sie na ocenie czynu dokonanej przez innych ludzi. Od odpowiedzialno-
$ci za czyn nalezy odr6zni¢ naturalne skutki zachowan zawinionych lub nieza-
winionych, np. pogorszenie stanu zdrowia spowodowane ciezka pracg lub na-
togami nie jest forma odpowiedzialnosci, lecz skutkiem wynikajacym z ludzkiej
natury. Cztowiek, ktéry poddaje sie sankcji z tytutu naruszenia normy spotecz-
nej, prébuje naprawié¢ negatywne skutki swojego zachowania badz z zaangazo-
waniem wykonuje swoje obowiagzki, okreslany jest jako osoba odpowiedzialna,
czyli w pewnym sensie wyprzedzajaca odpowiedzialno$¢ z tytutu faktycznego
lub potencjalnego naruszenia warto$ci i norm spotecznych.

Niejednokrotnie zdarza sie, ze cztowiek musi zastosowac¢ sie jednoczes$nie
do dwdch norm, ktdre sg sobie przeciwne. Wowczas konieczne jest dokonanie
wyboru jednej normy i odrzucenie drugiej, wzglednie odrzucenie obu norm.
Wybér normy opiera sie na przyjetej hierarchii wartosci, czasem jednak wol-
nos$¢ podjecia decyzji zostaje zaburzona z powodu strachu przed konsekwen-
cjami niezastosowania sie do ktérej$ z norm. Szczegdlnie dotkliwa dla cztowie-
ka szanujacego moralnos$¢ jest sytuacja, gdy prawo stanowione przewiduje
nakaz zachowania sie w sposéb niemoralny lub zakaz wypelnienia obowigzku
moralnego. Historia zna wiele przypadkéw heroicznych decyzji ludzi, ktorzy
woleli raczej ponies¢ surowg kare za przekroczenie prawa, ze $miercig meczen-
ska wilacznie, anizeli przekroczy¢ nakaz sumienia.

4.2. Normy moralne

Cztowiek z natury poddany jest r6znym prawom zewnetrznym, ktére istnie-
ja w otaczajacym nas $wiecie niezaleznie od ludzkich decyzji (prawa fizyki,
matematyki, przyrody, ekonomii, logiki i moralnosci). Prawa fizyki sa praktycz-
nie niemozliwe do zignorowania, mozna jednak nauczy¢ sie wykorzystywac je
dla réznych celéw, co stanowi domene nauk Scistych, przyrodniczych i tech-
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nicznych (m.in. chemii, elektroenergetyki, mechaniki, budownictwa). Niezna-
jomos¢ lub préba zignorowania praw fizyki skutkuje reakcjg materii, ktora jest
odmienna od zamierzen cztowieka i zwykle wystepuje natychmiast. Podobnie
rzecz ma sie z prawami biologicznymi, ktére sa poznawane i wykorzystywane
m.in. przez biologie, medycyne, farmacje, weterynarie i botanike. Préba wyko-
rzystania sit biologicznych niezgodnie z ich naturg réwniez prowadzi do nie-
zamierzonej i trudnej do przewidzenia reakcji, cho¢ czasami nastepuje ona po
pewnym czasie (np. skutki manipulacji genetycznych moga ujawni¢ sie dopiero
w kolejnych pokoleniach). Zapewne istniejag prawa i procesy fizyczne i biolo-
giczne jeszcze nierozpoznane, skutkiem czego nie radzimy sobie z rozmaitymi
oddziatywaniami $wiata materialnego (dowodzi tego m.in. mechanika kwanto-
wa). Kolejna grupa praw nie podlegajacych ksztattowaniu przez ludzi zostata
rozpoznana w procesach ekonomicznych, czyli dziataniach na rzecz zaspakaja-
nia potrzeb materialnych ludzi. Historia poznawania i umiejetnego korzystania
z tych prawidtowos$ci zostata nakreslona w rozdziale 3. Prawa ekonomiczne
dziataja niezaleznie od ustroju gospodarczego, poniewaz sa konsekwencja nie-
zmiennej ludzkiej natury i niektérych proceséw zachodzacych w przyrodzie
(np. prawo podazy i popytu). Skutki decyzji gospodarczych podejmowanych na
poziomie indywidualnym lub spotecznym niejednokrotnie nastepuja po pew-
nym czasie, dlatego osiggniecie zamierzonych efektéw wymaga uwzglednienia
znanych praw ekonomicznych i dostepnosci zasobow.

Na podstawie wiedzy o przyczynach i skutkach réznych zachowan ludzie sa
w stanie formutowaé nakazy i zakazy dotyczace czynéw zgodnych z prawami
moralnymi, ktére noszg nazwe norm moralnych. Obiektywny, niezmienny
i poznawalny charakter praw moralnych wynika z faktu, ze kazde ludzkie za-
chowanie wywotuje okres$lone skutki, ktére moga by¢ obiektywnie dobre, neu-
tralne albo zle. Prawa moralne s3 zatem obiektywng konsekwencjg natury
cztowieka i $wiata, ktdra ludzie zdolni s3 poznawaé rozumowo. Z tego powodu
okreslane sg mianem prawa naturalnego, czyli istniejgcego niezaleznie od ludz-
kiej woli. Podobnie, jak prawa przyrody, réwniez prawa moralne oddziatujg na
zycie cztowieka i spoteczenstwa niezaleznie od tego, czy zostaly poprawnie
rozpoznane. Co za tym idzie, zignorowanie praw moralnych prowadzi do okre-
$lonych konsekwencji niezaleznie od tego, czy bylo §wiadome. Dla przyktadu,
Swiadomos¢ kelnera, Ze w potrawie jest trucizna, nie ma zadnego znaczenia dla
zdrowia klienta, jednak ma zasadnicze znaczenie dla ustalenia odpowiedzialno-
$ci moralnej i prawnej kelnera. Sankcja prawa naturalnego realizuje sie samo-
istnie poprzez szkody fizyczne i psychiczne wyrzadzane z powodu naruszenia
jego nakazdéw30°.

Normy moralne nakazuja czynié¢ dobro i unika¢ zla, czyli szanowaé¢ prawa
moralne. Jak zauwazono w pkt 1.2, przez ,dobro” rozumie sie to, co zgodnie
z obiektywnym i uczciwym rozumem jest stuszne i odpowiednie dla ludzkiej
natury, a tym samym pozwala cztowiekowi zaspokoi¢ swoje potrzeby oraz
zdobywa¢ doskonato$¢, rownowage i madros¢. Kazdy cel jest postrzegany jako

309 R.A. Tokarczyk, Biojurysprudencja. Podstawy prawa dla XXI wieku, Lublin 2008, s. 48.

140



dobro do osiggniecia, z tego powodu dobro pocigga cztowieka i motywuje go do
dziatania. Dobro zarazem wymaga wysitku, cierpliwosci i konsekwencji, dlatego
niektérzy starajg sie zdobywac je ,na skréty” i poza obowiazujacym porzad-
kiem (np. ukra$¢ potrzebne rzeczy, zamiast na nie zapracowac). Osiggniete
i posiadane dobro wykazuje naturalng tendencje do udzielania sie innym. Jezeli
cel jest wspdlny dla wielu ludzi, dobro przez nich osiggane nazywa sie dobrem
wspo6lnym310. Takim dobrem wspélnym jest w szczeg6lnosci doskonalenie sie
wszystkich ludzi, ktére jest sensem istnienia kazdej spotecznosci, nie dokonuje
sie niczyim kosztem a stuzy wszystkim. Z powodu réznych niedoskonatosci
obok pojecia dobra moze pojawic¢ sie pojecia zta. Zto jest brakiem dobra nalez-
nego ze wzgledu na porzadek natury (zlo fizyczne) lub ze wzgledu na normy
moralne (zto moralne). Zto fizyczne ma zrédto poza ludzka wolg i polega na
zaburzeniu wtasciwego funkcjonowania przyrody lub techniki (np. choroba,
powddz, awaria). Z kolei zto moralne, na ktérym koncentruja sie rozwazania,
ma zrodto w ludzkiej woli i polega na przekroczeniu norm moralnych pozna-
wanych rozumowo z prawa naturalnego (np. brawura jest brakiem poszano-
wania zasad bezpieczenstwa, kradziez jest brakiem poszanowania cudzej wia-
snosci itd.). Z tego wynika, Ze zlo nie mogloby istnie¢ bez dobra, a fatsz nie
moglby istnie¢ bez prawdy (podobnie jak nie byloby dziury bez ubrania,
w ktérym sie znajduje). Pojawienie sie zta jest mozliwe tylko tam, gdzie istnieje
dobro, gdyz tylko wtedy moga pojawic sie w nim jakie$ braki. Zto réwniez nie
jest w stanie catkowicie zniszczy¢ dobra, poniewaz wtedy samo przestatoby
istnie¢ (analogicznie, dziura w ubraniu nie moze obja¢ catego ubrania). Nalezy
podkresli¢, ze zlo nie jest przeciwienstwem dobra, poniewaz logicznie dwa
przeciwienstwa musza istnie¢ jednocze$nie (np. jezeli jest przéd, musi istnie¢
tyl, jezeli istnieje zimno, musi istnie¢ ciepto itd.). Tymczasem zto nie tylko nie
jest konieczne dla poszanowania dobra, ale prowadzi do zaburzenia porzadku
przez dobro wyznaczonego (np. aby szanowano ludzkie zycie, nie jest potrzeb-
ne istnienie zabdjstwa)311, Zarazem im wieksze dobro zostanie porzucone lub
utracone, tym bardziej dotkliwe stajg sie braki tegoz dobra, w zwigzku z tym
odejscie od tego, co najlepsze, przeksztatca sie w to, co najgorsze312,

Dobro opiera sie na prawdzie, natomiast zto jest skutkiem braku prawdy.
Dobro z natury ma jedno Zrédlo, jest spéjne i uporzadkowane, natomiast zto
bedac brakiem dobra posiada wiele Zrddel, a przez to jest stabsze i niesp6jne

810 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-11, zagadnienie 90 artykut 2 odpowiedz 2, [w:]
Suma Teologiczna. Prawo..., s. 13.

311 Analogicznie rzecz ma si¢ z pojeciami madro$ci i ghupoty. Madroéé oznacza umiejetne
korzystanie z rozumu i nie jest synonimem wiedzy, ktoéra oznacza zaséb zapami¢tanych in-
formacji i zalezno$ci pomig¢dzy nimi. Madros¢ jest dobrem i warunkiem podejmowania stusz-
nych decyzji, ktore pozwalaja na osiaganie kolejnych dobr. Glupota zatem nie jest przeci-
wiefistwem madrosci, lecz jej brakiem. Tym samym jest ztem, poniewaz skutkuje podejmo-
waniem blednych decyzji, ktore przynosza szkodliwe konsekwencje.

812 Tomasz z Akwinu podaje jako przyklad, ze odejicie od dobrze zorganizowanej monarchii
przeksztatca ustrdj panstwowy w dokuczliwa tyrani¢ (tegoz, De regimine..., s. 137-139).
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(nielogiczne), co prébuje nadrobi¢ przez krzykliwos¢ i brutalno$¢313. Warto
zauwazy¢, ze dobro tworzy okreslony porzadek zycia osobowego i spotecznego
dotyczacy np. sposobu mys$lenia, rodziny, zaktadu pracy, panstwa itd., ktéry co
do zasady nie dopuszcza wyjatkéw. Z tego powodu czyny obiektywnie dobre
umacniajg ten porzadek pozwalajgc ludziom i spoteczenstwom osiagaé coraz
wieksze cele. O ile obiektywny porzadek buduje sie z wysitkiem w $cisle okre-
Slony sposéb (np. wychowanie dzieci polega na opiece, przyktadzie i rozmo-
wie), to braki w tym porzadku moga dotyczy¢ réznych spraw, wynika¢ z wielu
przyczyn, cechowaé sie dowolnosScia postepowania i szerokg gama mozliwych
zachowan. Z tego powodu czyny zle zwykle sprawiajg wrazenie tatwych. Jak
zauwazono w pkt 1, kazdy cztowiek dazy do szcze$cia, dlatego $wiadomy lub
nieSwiadomy wybor zta wynika z poszukiwania jakiej$ korzysci, a nie przykro-
Sci. Jest to jednak wybor obiektywnie btedny, co mozna rozpoznaé rozumowo
na podstawie przewidywanych lub zaobserwowanych skutkéw. Kazde zto
wprowadza bowiem braki do obiektywnego porzadku, w konsekwencji tworzac
nieporzadek, ktéry w pewnym momencie (nieraz po dtuzszym czasie) stanie sie
przyczyng cierpienia, straty i poczucia pustki. Pustka jest skadinad czytelnym
i znanym w literaturze obrazem sytuacji, w ktorej brakuje dobra potrzebnego
cztowiekowi lub wspoélnocie. Mozna zatem stwierdzi¢, ze czyny dobre zwykle sa
trudniejsze od zlych, poniewaz wymagaja najpierw rozumowego poznania
i uznania prawdziwej wiedzy i obiektywnych wartosci, a nastepnie konse-
kwentnego trwania w dokonanym wyborze.

Normy moralne sg najblizsze cztowiekowi, poniewaz kazda osoba zdolna do
uzywania rozumu posiada wewnetrzny osad w kategoriach dobra i zta, ktére
okres$la sie mianem sumienia. OczywiScie sumienie jest tak samo niedoskonate,
jak cata ludzka natura, tym niemniej cztowiek posiada zmyst intelektualny na-
zywany zdrowym rozsadkiem, ktéry pomaga w uczciwej ocenie czynéw. Po-
znawanie norm moralnych odbywa sie na wiele sposobéw, przede wszystkim
przez wychowanie w rodzinie, edukacje szkolng i religijng, pouczenia i przykta-
dy oséb uznanych za autorytety, wlasne przemyslenia (abstrakcyjne lub wyni-
kajace z do$wiadczen). Stwierdzenie, ze normy moralne sg poznawane rozu-
mowo, odnosi sie zatem zaréwno do indywidualnych wnioskéw, do jakich do-
chodza poszczegélni ludzie, jak réwniez do doswiadczenia moralnego catych
pokolen, ktére przekazywane jest kolejnym generacjom w procesie wychowa-
nia.

Stowo ,,moralnos¢” moze mie¢ dwa znaczenia. W pierwszym oznacza obiek-
tywny system norm poznawanych rozumowo przez ludzi na podstawie wiedzy
o przyczynach i skutkach réznych zachowan. Drugie znaczenie tego pojecia,
uksztaltowane na gruncie socjologicznym, opisuje rézne systemy norm poste-
powania funkcjonujace w obrebie kultur, religii, czasem tez w postaci pogladéw

313 Tomasz z Akwinu wskazuje, ze zrodlem i przyczyng dobra ostatecznie jest Bég, za$ przy-
czyna zta sa rozmaite braki moralne, czyli wady (tegoz, Suma Teologiczna |1, zagadnienie
2 artykul 3 odpowiedz 1, [w:] Suma Teologiczna. O Bogu..., s. 49; tamze, zagadnienie
5 artykut 5 odpowiedz 3, s. 76). Analogiczne nawigzanie do Boga dla Zrodta dobra znajduje
si¢ rOwniez we wspomnianej preambule do Konstytucji RP.
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konkretnych ludzi. Kazdy system moralny moze i powinien by¢ oceniany
z punktu widzenia zgodno$ci z obiektywnymi normami moralnymi. Jakkolwiek
obiektywne normy moralne, na podstawie ktérych ocenia sie dane zachowanie
jako dobre lub zte, istniejg niezaleznie od ludzkich przekonan, z ré6znych powo-
déw sa one odrzucane lub ignorowane na poziomie indywidualnych decyzji
oraz catych kultur. Zwykle takie wybory wynikaja z przekonania o atrakcyjno-
$ci rozwigzan, ktorych negatywne skutki sg odczuwane najpierw przez innych,
ujawniaja sie dopiero po dtuzszym czasie lub jeszcze nie zostaty rozpoznane.
Rozwiagzania takie moga utrzymywaé sie przez stulecia, poniewaz ludzie
uksztattowani w jakiej$ kulturze lub ustroju czesto nie dostrzegajg alternatywy
dla znanej im rzeczywisto$ci314. Jakkolwiek dojrzaty, zdrowy umystowo czto-
wiek posiada zdolno$¢ myslenia abstrakcyjnego, wiele osob nie moze sobie
wyobrazi¢ spoteczenstwa innego, niz to, w ktérym zostali wychowani.

Poglad znany w filozofii idealistycznej, wedtug ktoérego nie istniejg obiek-
tywne normy moralne, okres$la sie mianem relatywizmu. Jako argumenty prze-
ciwko obiektywnemu charakterowi prawa naturalnego wskazuje sie m.in. uwa-
runkowania psychologiczne, réznice w postrzeganiu moralnosci w réznych
kulturach, niezdolno$¢ poznania prawdy przez cztowieka (np. kantyzm). Z kolei
realizm filozoficzny stoi na stanowisku, ze moralnos¢ jest obiektywnym syste-
mem norm tak samo, jak obiektywne i przewidywalne sg skutki przestrzegania
i naruszania norm moralnych. Wspélna natura ludzka wymaga bowiem, aby w
jednakowy sposo6b odnosi¢ do kazdej osoby pojecie dobra i zta. Co wiecej, od-
rzucenie prawa naturalnego logicznie powinno oznacza¢ odrzucenie réwniez
innych praw istniejacych niezaleznie od ludzi, np. wiedzy medycznej opartej na
tej samej ludzkiej naturze.

Podsumowujac, moralno$¢ subiektywna (czyli poglady osobiste i spoteczne
na temat dobra i zta) moze i powinna by¢ oceniana z punktu widzenia zgodno-
$ci z moralno$ciag obiektywng (czyli z rozumowym poznaniem przyczyn i skut-
kéw ludzkich czynéw). Poglady sprzeczne z moralnosciag utrzymuja sie wsrod
ludzi dzieki temu, Ze prawo naturalne wymaga konsekwencji w mys$leniu i dzia-
tania, a skutki czynéw moralnie ztych czasami staja odczuwalne dopiero po
pewnym czasie, co daje zludzenie peinej swobody. Gdyby obiektywna reakcja
na naruszenie prawa naturalnego byta natychmiastowa, jak w przypadku zi-
gnorowania praw fizyki, z pewnoscig réwniez czynéw moralnie ztych popet-
niano by znacznie mniej.

4.3. Relacja norm moralnych i etyki
Informacje podstawowe

Naturalna zdolno$¢ rozumu do oceny moralnej czynu nosi nazwe sumienia, co
wyjasnione zostato w pkt 1.1 i 4.2. Zaleznie od rozwoju sytuacji, sumienie po-
winno by¢ w stanie osadzi¢ czyn pod wzgledem moralnym przed jego spetnie-

314 Liberalny filozof francuski Wolter (wkasc. Frangois-Marie Arouet, 1694—1778) stwierdzit,
Ze ,,przyzwyczajenie, obyczaj i zwyczaj sa mocniejsze niz prawda”. Podobng mysl zawiera
znane w Polsce porzekadto, zgodnie z ktérym ,,przyczajenie jest drugg natura cztowieka”.
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niem, w trakcie jego spelniania lub po jego spetnieniu. Podobnie, jak cata ludzka

natura, ro6wniez rozum i wpisane w niego sumienie sa niedoskonate. Z tego

powodu cztowiek w rozeznawaniu dobra i zta pozostaje podatny na btagdzenie

i potrzebuje wsparcia ze strony innych ludzi, ktére otrzymuje w procesie socja-

lizacji dzieki wychowaniu, nauczaniu, upomnieniom, formutowaniu norm po-

stepowania, pogtebionym rozwazaniom etycznym itd. Poznawanie norm mo-
ralnych zwykle napotyka na trudnosci, poniewaz wszyscy ludzie s3 w jakim$§
stopniu niedoskonali, omylni i sktonni do zta. Mimo to egzystencjalna koniecz-
no$¢ rozrézniania dobra i zta, polaczona ze zmianami zachodzacymi w Zyciu
spotecznym i stanie wiedzy naukowej, inspirowata ludzi réznych kultur i epok
do poszukiwania kryteriéw prawdziwego dobra i poprawnej moralnosci, ktéra
zapewni jego ochrone. Moralno$¢ jest systemem norm, ktore nakazujg czynic
dobro i unikac zta. Refleksja nad moralnoscig (tac. moris - obyczaj) nosi nazwe
etyki (gr. ethos - charakter, zwyczaj). Etyka jest wtdrna i stuzebna wobec mo-
ralnosci, ktora stara sie poznawac i wyjasniaé. Najstarsze usystematyzowane
rozwazania nad moralnoscig przetrwaty do czaséw wspédtczesnych w ksiegach

Starego Testamentu oraz w pismach Sokratesa, Platona i Arystotelesa315 zyja-

cych w Grecji w VilIVw. p.n.e.

Jako nauka o moralnosci, etyka opiera sie na wyjasnianiu tego, kim cztowiek
jest (jako byt oraz jako uczestnik réznych okolicznosci) oraz co w zwiazku
z tym powinien czyni¢. Etyka zatem zastanawia sie nad osobowo-spoteczna
naturg cztowieka, nad celem ludzkiego Zycia oraz nad funkcjonowaniem ludzi
w réznych wspoélnotach. Gtéwnym problemem etyki jest czyn ludzki, czyli
$Swiadome i wlasnowolne zachowania ludzi (dziatania lub zaniechania), za kt6-
re ponosza odpowiedzialno$¢ moralng. Odpowiedzialno$¢ moralna moze mie¢
posta¢ zastugi, gdy czyn jest dobry, albo winy, gdy czyn jest zty, w praktyce
jednak zwykle pojecie odpowiedzialno$ci moralnej odnosi sie do winy. W za-
leznosci od sposobu rozwigzywania nakre$lonych probleméw wyrédznia sie
nastepuje dziaty etyki:

1) etyke normatywna - okresla, jak nalezy postepowac¢ w okreslonych sytua-
cjach, oraz wskazuje uzasadnienia dla gtoszonych przez siebie norm,

2) etyke opisowa (etologie) - opisuje systemy etyczne obowigzujace w roz-
nych spotecznosciach i w ré6znych momentach historycznych oraz stara sie
wskaza¢ przyczyny uksztattowania sie okreSlonych pogladéw na moral-
nos¢,

3) metaetyke - zajmuje sie podstawowymi pojeciami etyki, jak wolna wola,
moralno$¢, normy moralne, odpowiedzialno$¢ itp., ktére rozwaza z punktu
widzenia logiki.

Z punktu widzenia szczeg6étowosci rozwazan mozna wyréznié etyke ogélna
i szczegbtowa. Etyka ogblna zajmuje sie problemami podstawowymi dla catej
etyki, ktore sg wspoélne dla poszczegdlnych osoéb i sytuacji, jak kryteria rozréz-

315 Arystoteles byt uczniem Platona, z kolei Platon byt uczniem Sokratesa. Wptyw na filozofig
Platona i Arystotelesa wywarl rowniez Parmenides (ok. 540—470 p.n.e.), ktory uwazany jest
za ojca ontologii (rozwazan o bycie).
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niania dobra i zta, obowigzki moralne, sumienie, odpowiedzialno$¢ moralna.
Z kolei etyka szczegélowa zajmuje sie pogtebiong analiza sytuacji etycznych
zwigzanych z Zzyciem jakiej$§ grupy ludzi lub sytuacjami okreslonego rodzaju
(np. etyka rodzinna, etyka biznesu itp.). Jednym z zagadnien etyki szczegétowej
sa deontologie (gr. deon - to, co niezbedne), czyli nauki o powinno$ciach mo-
ralnych zwigzanych z wykonywaniem okreslonego zawodu (np. etyka lekarska,
etyka prawnicza itp.). Przy okazji nalezy zauwazy¢, ze kodeksy etyki zawodo-
wej sg swego rodzaju oddolng reakcja spoteczenstwa na nadmiar prawa two-
rzonego przez panstwo316,

Najwazniejsze zasady etyki

Jak zauwazono, ocena etyczna dotyczy czynéw ludzkich, czyli zachowan $wia-
domych (kierowanych rozumem) i wlasnowolnych (wynikajacych z wolnej
woli). W strukturze czynu ludzkiego mozna wyrdznic cztery etapy:

1) pobudke czynu, ktéra nie zawsze jest u§wiadomiona, a wptywac na nig
moga wyznawane wartos$ci, wychowanie, do$wiadczenia, wady moralne,
stany emocjonalne, zaburzenia psychiczne itd.,

2) intencje (zamiar, cel), czyli to, do czego cztowiek dazy i co chce osiggna¢,

3) speknienie czynu, ktére obejmuje przebieg czynu oraz jego dokonczenie,
przerwanie albo zaniechanie,

4) skutki czynu.

Etyka przeprowadza analize wszystkich etapéw czynu. Dla poréwnania,
psychologia koncentruje sie na ocenie pobudki czynu, medycyna na pobudce
i warunkach psychicznych popetnienia czynu, prawo za$ na spetnieniu czynu,
pomocniczo takze na zamiarze i skutkach czynu. Skutkiem oceny etycznej czy-
nu powinno by¢ ustalenie obiektywnej warto$ci moralnej czynu oraz odpowie-
dzialno$ci moralnej sprawcy konkretnego czynu. Warto$¢ moralna czynu okre-
$la, czy dany czyn jest obiektywnie dobry, neutralny albo zlty. Zgodnie z zasa-
dami etyki klasycznej i teologii moralnej najwazniejszym kryterium moralnej
oceny czynu jest jego przedmiot, czyli to, co cztowiek wybiera w sposéb $wia-
domy i wolny. Przedmiot czynu nazywany jest materig czynu i moze ujawniac
sie jako dziatanie lub zaniechanie. Czyny, ktore ostatecznie skutkujg brakiem
naleznego dobra (czyli ztem), s3 zte ze wzgledu na swéj przedmiot (absolutyzm
moralny).

Etyka klasyczna wyréznia czyny, ktére s3 wewnetrznie zte, oraz czyny, ktére
same w sobie zle nie s3, ale mogg sta¢ sie takimi sta¢ z powodu réznych uwa-
runkowan. Czyny wewnetrznie zte sg nie tylko brakiem naleznego dobra, ale
réwniez zniszczeniem porzadku wyznaczonego przez nature (np. zabdjstwo,
pedofilia, zdrada matzeniska, prostytucja, kradziez, oszustwo itd.). Takie czyny
nieodwracalnie uderzaja w sprawiedliwo$¢ i ludzka godnosé¢, dlatego pozostaja
zte niezaleZznie od intencji i okoliczno$ci. Drugi rodzaj czynéw zlych zwigzany

816 T. Przestawski, Normy spofeczne a wspolczesny Swiat wartosci, [W:] T. Przestawski (red.),
W poszukiwaniu dobra w perspektywie jednostkowej i spolecznej. Ksigga jubileuszowa
z okazji 80-lecia urodzin dr hab. Krystyny Ostrowskiej, Warszawa 2020, s. 232.
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jest z uwarunkowaniami, ktére dopiero w konkretnym przypadku moga wpro-
wadzi¢ element braku naleznego dobra (czyli zta). Uwarunkowania te moga
dotyczy¢ podmiotu (czy osoba byta uprawniona lub zobowigzania do danego
czynu), sposobu popelnienia czynu (czy dla osiagniecia dobra nie dopuszczono
sie zta), okolicznosci czynu (czy miejsce i czas byty wtasciwe) oraz intencji (co
osoba chciata osiggnac). Dla przyktadu, gra w pitke nozng sama w sobie nie jest
zta, ale moze sie taka sta¢, jezeli odbywa sie na cmentarzu, podanie lekarstwa
samo w sobie nie jest zte, ale moze stac sie zte, jezeli celem sprawcy jest otrucie
drugiej osoby itd.

Ustalenie, Ze czyn jest obiektywnie zly, nie oznacza, Ze sprawca (podmiot
czynu) z catg pewnoscia ponosi za niego moralng odpowiedzialno$¢. Odpowie-
dzialno$¢ moralna sprawcy czynu zalezy przede wszystkim od stopnia $wia-
domosci i wolnosci w momencie jego popetnienia. Na odpowiedzialno$¢ moral-
ng sprawcy moga wplywac réwniez szczegblne okolicznosci, ktére usprawie-
dliwiaja sprawce lub zmniejszaja jego odpowiedzialno$¢. Moga by¢ to w szcze-
gblnosci: dobra intencja (zamierzony dobry cel przy braku swiadomosci zta),
obrona konieczna, ratowanie wyzszego dobra (stan wyzszej koniecznosci) oraz
czynniki ograniczajace §wiadomo$¢ i wolno$¢ decyzji (np. poczucie zagrozenia,
stan psychiczny, presja Srodowiska itp.). Dla przyktadu, zniszczenie cudzego
mienia pozostaje czynem obiektywnie ztym, ale jezeli nie byto innego sposobu
wejscia do ptongcego budynku w celu ratowania ludzi, sprawca dziata w stanie
wyzszej konieczno$ci. Dodajmy, ze zgodnie z regutami klasycznej etyki dobry
cel nie uswieca ztych srodkéw. Inaczej méwigc, czyn zty nigdy nie moze by¢
$rodkiem do osiaggniecia dobra, poniewaz jednocze$nie powoduje zniszczenie
innego dobra. Z tego powodu dobra intencja nie usprawiedliwia sprawcy, ktory
jest Swiadomy zta moralnego.

W najprostszym przypadku czyn cztowieka jest moralnie dobry, gdy obiek-
tywnie dobre sg przedmiot czynu (to, co sprawca chce) oraz jego intencja (po-
wdd, dla ktorego tego chce). Relacje pomiedzy poszczegélnymi etapami czynu
mog3 jednak ksztattowac sie w sposéb bardzo ztozony. Dla przyktadu, mozliwy
jest zty skutek pomimo dobrej intencji, odstapienie od czynu w trakcie jego
spetniania, nie§wiadomo$¢ wszystkich skutkéw czynu itp. Mozliwa jest zatem
sytuacja, kiedy popetnienie czynu obiektywnie ztego nie bedzie skutkowato
petng subiektywna odpowiedzialno$ciag moralng z powodu braku petnej $wia-
domosci lub wolnosci w momencie popetnienia czynu albo z powodu szczegdl-
nych okolicznosci popetnienia czynu (np. obrony koniecznej). Czyn jednak po-
zostaje obiektywnie zty takze wtedy, gdy sprawca nie ponosi za niego peinej
odpowiedzialno$ci moralnej i jako taki nie powinien by¢ powtarzany i nasla-
dowany. Z reguty sprawca nie ponosi winy, gdy dziatat z dobra intencja a obiek-
tywnie zte skutki nie byty zamierzone, cho¢by nawet ryzyko ich wystapienia
byto przewidywalne (np. potamanie Zeber podczas masazu serca). Skutki nie-
zamierzone i niechciane nazywane sg skutkami ubocznymi. Wreszcie, mozliwa
jest sytuacja, w ktdrej czyn jest obiektywnie dobry, ale sprawca ponosi wine
z powodu popetnienia go ze ztg intencja (np. oddanie dtugu w prawdziwym pie-
nigdzu z przekonaniem, Ze ptaci sie falszywymi banknotami).
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Coraz wieksza ztozono$¢ zycia spotecznego powoduje, ze praktycznie kazdy
w jaki$ sposéb styka sie ze ztem moralnym, dlatego zwtaszcza teolodzy moralni
rozrézniajg pomiedzy réznymi formami zaangazowania w zto. W tym miejscu
warto zwroci¢ uwage na zagadnienia zasady podwoéjnego skutku, rodzajow
wspotpracy ze ztem: formalnej i materialnej oraz bezposredniej i posrednie;j,
a takze przywtaszczenia zta. Zasada podwodjnego skutku dotyczy czynéw, ktére
wywotuja dwa skutki: zamierzony skutek dobry i niezamierzony, ale przewi-
dywany skutek zty. Czyn taki jest dopuszczalny moralnie, jezeli zamierzony
skutek nie jest spowodowany skutkiem ubocznym (wtedy bytby on srodkiem
do realizacji celu), nie moze zosta¢ osiagniety bez skutku ubocznego oraz jest
co najmniej réwny utraconemu dobru3??. Dla przyktadu, podanie terminalnie
choremu pacjentowi silnych lekéw przeciwbélowych, ktére moga spowodowac
skréocenie jego zycia, jest dopuszczalne, jezeli nie ma innego sposobu zmniej-
szenia cierpienia a celem dziatania nie jest spowodowanie $mierci.

Wspélpraca ze ztem polega na tym, ze cztowiek wprawdzie sam nie popel-
nia zta moralnego, ale cho¢by w niewielkim stopniu przyczynia sie do jego po-
petnienia przez inng osobe lub dalszego trwania jego skutkdw. Zwykle moty-
wacja do wspdtpracy sa jakie$§ korzysci, ktére przynosi czyn. Wspotpraca
w ztym czynie jest formalna, jezeli osoba godzi sie na czynienie zta, jezeli nato-
miast czerpie korzySci nie wyrazajgc zgody na popelnianie zta, wspétpraca jest
tylko materialna. Wspétpraca bezposrednia oznacza bliski zwigzek ze ztym
czynem (np. zlecenie jego dokonania) i zwykle ma charakter formalny (trudno
z kim$ blisko wspoétpracowac nie podzielajac jego intencji). Wspédtpraca po-
$rednia oznacza brak bezposredniej stycznosci z czynem ztym, zwykle polega
na korzystaniu z jego skutkéw. Dla przyktadu, mieszkaniec Polski, ktory kupuje
produkty wytworzone w odlegtych miejscach z wykorzystaniem pracy przymu-
sowej, z reguty nie wie, w jaki sposéb zostaly wytworzony i nie popiera pracy
przymusowej. Jednak osiaga korzy$¢ ptacac nizsza cene, przyczynia sie do opta-
calnosci procederu i dalszego utrzymywania go przez producenta. Jest to zatem
przyktad wspétpracy materialnej i posredniej (zdalnej). Etyka klasyczna i teo-
logia moralna domagajg sie rezygnacji ze wspotpracy ze ztem moralnym, jed-
nak w pewnych sytuacjach i pod pewnymi warunkami dopuszczajg wspotprace
materialng posrednia. Dodajmy, Ze czasami unikniecie wspétpracy materialnej
posredniej jest praktycznie niemozliwe we wspotczesnych spoteczenstwach
(np. cztowiek ptacacy podatki nie ma wptywu na finansowanie z tych $§rodkéw
rzeczy niemoralnych). Ostatnie z poje¢, przywtaszczenie zta bez wspétpracy,
polega na skorzystaniu ze ztego czynu w sposdb, ktéry nie przynosi korzysci jego
sprawcy i nikogo nie zacheca do czynienia zta. Jako przyktad mozna wskazaé
wykorzystanie w medycynie wynikéw eksperymentéw wykonanych w bestialski
spos6b na wieZniach nazistowskich obozéw koncentracyjnych, ktérych niestety
nie mozna przeprowadzi¢ z poszanowaniem dla ludzkiej godnosci (np. dopro-
wadzenie cztowieka do stanu hipotermii)318.

817 T. Biegasa, Elementy etyki lekarskiej, Krakéw 2006, s. 170.
318 Zob. m.in. G. Judson, Medical Data Obtained from Nazi Research, ,,Journal of Bioethics”
2013, s. 74-78.
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Rys historyczny

W pkt 3.8 zostaly nakreslone podobienistwa i réznice pomiedzy etyka i teologia
moralng, czyli dwiema dziedzinami nauki skoncentrowanymi na poznawaniu
i wyjasnianiu moralnos$ci. Warto raz jeszcze przyjrze¢ sie ich wspoélistnieniu
majac na uwadze ten sam przedmiot zainteresowania (dobro i zto), a zarazem
odmienne Zrddta wiedzy i nie zawsze zgodne cele. Teologia moralna uksztatto-
wata sie w ramach teologii katolickiej u poczatkéw chrzescijanistwa korzystajac
z dorobku klasycznej etyki. Jak zauwazono w pkt 2.2, filozofowie chrzes$cijanscy
w pierwszych wiekach po Chrystusie zainteresowali sie antyczng filozofig
i logika. W realistycznej filozofii greckiej i rzymskiej odkryli sposéb na poszu-
kiwanie tego, co prawdziwe, dobre i obiektywne, za$ pisma Platona i Arystote-
lesa dostarczyty im pojec¢ filozoficznych i metod wnioskowania logicznego
przydatnych do wyja$niania zasad wiary i moralnosci gtoszonych przez Ko$ciét
katolicki (zagadnienie szerzej oméwione w pkt 2.3). Logika jest wszakze nauka
absolutnie obiektywng, stawiajaca sobie za cel poznawanie prawdy i rzeczywi-
stosci. Z tego powodu etyka klasyczna zawsze odwotywata sie do prawa natu-
ralnego, ktére poznaje przez logiczne rozumowanie o przyczynach i skutkach
zachowan, zjawisk i proceso6w (myslenie przyczynowo-skutkowe).

Jak zauwazono w pkt 3.8, etyka jest dziatem filozofii, ktéry w rozwazaniach
nad moralno$cia odwotuje sie do pogladéw réznych autoréw konfrontujac je
z zasadami logiki. Z kolei teologia moralna jest dziatem teologii katolickiej, kto-
ry odwotuje sie do prawa naturalnego, zasad logiki oraz do nadprzyrodzonego
Objawienia Bozego (Pisma Swietego i Tradycji Koéciota). Obie nauki korzystaja
takze z dorobku nauk empirycznych, bez ktérych nie mozna oceni¢ przyczyn
i skutkéw wielu ludzkich decyzji i zachowan, w tym medycyny, psychologii,
socjologii itd. Teologia katolicka stwierdza, ze Objawienie jest catkowicie zgod-
ne z rozumem (racjonalne), poniewaz oba pochodza od doskonatego Boga.
Zarazem teologia moralna wychodzi poza doczesne uzasadnienia norm moral-
nych, do ktérych ogranicza sie etyka, wskazujgc rowniez na konsekwencje spo-
sobu zycia cztowieka dla jego zbawienia po $mierci. Odwotuje sie przy tym do
logicznego wniosku, zgodnie z ktéorym Bég bedacy zrodtem dobra oczekuje
czynienia dobra rowniez przez swoje rozumne i wolne stworzenia31?. U schytku
starozytnosci i w Sredniowieczu w Europie praktycznie nie byto réznic w po-
gladach etykéw i teologdw moralnych. Zwykle zresztg trudno byto rozdzieli¢ te
dziedziny, poniewaz obie nauki bazowaty na klasycznej koncepcji prawa natu-
ralnego a metody filozoficzne stosowane przez etyke byly przywolywane
w rozwazaniach teologéw moralnych320, Sredniowieczny rozwéj wielu dziedzin
nauki, uwieniczony fundowaniem uniwersytetéw, byt inspirowany poznawa-
niem $wiata jako dzieta stworzonego przez Boga i miat stanowi¢ wsparcie
dla nauki teologii. Od XIV w. w filozofii europejskiej zachodzily procesy opi-
sane w rozdziale 2., ktére stopniowo ostabiaty wiezy taczace nauke i religie.

319 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I-11, zagadnienie 77 artykut 2 odpowiedz 1, [w:]
Suma Teologiczna. Czlowiek..., s. 43.
320 Ks. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wioctawek 1998, s. 25-26.
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W XVIII w. wielu uczonych epoki o$wiecenia odrzucito uzasadnienia religijne
domagajac sie uznawania wylacznie argumentéw opartych na dowodach po-
chodzacych z nauk empirycznych i przyrodniczych. Nauka wéwczas nie byta juz
domeng wyksztatconego duchowienstwa, a wptywy reformacji i tragedia wojen
religijnych spowodowaly poszukiwanie nowych, laickich koncepcji spotecz-
nych, politycznych i etycznych. Immanuel Kant, niemiecki filozof doby oswiece-
nia kierujacy sie subiektywiczng mysla protestancks, zaproponowat nowa wer-
sje etyki, w ktérej zrédtem rozwigzan probleméw moralnych nie miaty by¢
logiczne rozwazania przyczynowo-skutkowe, lecz osobiste poszczegélnych
przekonania ludzi (etyka subiektywna, oméwiona w pkt 2.6). Sama my$] Kanta
nie byta zupeinie nowa, poniewaz subiektywizm byt znany juz w starozytnosci,
tym niemniej zdobyta popularno$¢ jako przeciwienstwo etyki klasyczne;.

Etyka klasyczna i etyka subiektywna

Do tych samych warto$ci mozna doj$¢ réoznymi drogami, ktére niekiedy wza-
jemnie sie wykluczaja, cho¢ wiekszo$¢ zwolennikéw kazdej z drég uwaza swoje
argumenty za oparte na rozumie3?l, O ile etyka klasyczna nalezy do filozofii
realistycznej (opartej na poszukiwaniu tego, co obiektywne i prawdziwe), etyka
subiektywna obejmuje rézne koncepcje mieszczace sie w nurcie filozofii ideali-
stycznej (dazacej do projektowania i przemodelowania Zycia spotecznego).
Etyka subiektywna opiera sie na relatywizmie, czyli uznaniu, ze kazdy moze
samodzielnie decydowad, co jest dobre lub zte. Logicznie wiaze sie to z pomija-
niem lub odrzucaniem niezmiennego prawa naturalnego. W kolejnych stule-
ciach pojawity nowe koncepcje etyczne, ktére nawigzywaty do relatywizmu
(np. utylitaryzm i proporcjonalizm), a nawet odrzucaty istnienie jakiejkolwiek
moralno$ci (nihilizm).

Gtéwna réznicag pomiedzy etyka klasyczng i réznymi wersjami etyki subiek-
tywnej jest kryterium dokonywania ocen moralnych. Etyka klasyczna i teologia
moralna dokonujg oceny moralnej czynu ze wzgledu na jego przedmiot, co zo-
stato szerzej omowione w biezacym punkcie w sekcji ,najwazniejsze zasady
etyki”. Nie ma znaczenia, kto dokonuje czynu, poniewaz wobec norm moral-
nych wszyscy ludzie sg rowni. OczywiScie ten sam czyn moze by¢ dozwolony
dla jednej osoby, ktérej przystuguja pewne prawa, a zabroniony dla innych (np.
korzystanie z rzeczy bez zgody innych oséb jest wylacznym prawem wtascicie-
la). Wéwczas jednak w przypadku kazdego podmiotu mamy do czynienia
z r6znym przedmiotem czynu (dla wtasciciela przedmiotem czynu bedzie ko-
rzystanie z wlasnej rzeczy, dla nie-wtasciciela bedzie to korzystanie z cudzej
rzeczy), co jest sytuacja jakoSciowo odmienna.

Etyka subiektywna nie koncentruje sie na przedmiocie czynu, tylko na jego
skutkach, ktérych ocene pozostawia zainteresowanym osobom (konsekwencja-
lizm, przeciwienstwo wspomnianego absolutyzmu moralnego). Okre$lana jest
réwniez mianem etyki sytuacyjnej, poniewaz ocene moralng czynu uzaleznia od
réznych aspektéw danej sytuacji, ale nie od niezmiennego charakteru samego

321'T. Przestawski, Normy spofeczne..., s. 237-238.
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czynu. Rozumowanie subiektywne opiera sie na przekonaniach poszczegdlnych
ludzi, ktérzy majg sktonno$¢ do pomijania istotnych probleméw w ocenie czy-
noéw oraz do tagodzenia wymagan moralnych wobec siebie i swoich bliskich.
Tym samym odwotuje sie do sumienia, ale wobec odrzucenia kryteriéw obiek-
tywnych nie czuje sie zobowigzana do ksztattowania ludzkich sumien. O ile dla
faktow obiektywnych nie ma alternatywy, to zapatrywan subiektywnych moze
by¢ nieskonczenie wiele, dlatego na przestrzeni dziejow pojawito sie wiele
koncepcji etycznych, ktoérych tworcy starali sie podporzadkowaé rozumienie
dobra swoim celom. Juz samo formutowanie kryteriéw ocen moralnych, nieza-
leznie od ich obiektywnej stusznosci, jest dowodem na stabo$¢ relatywizmu
moralnego, ktéry nie odpowiada ludzkiej potrzebie posiadania stabilnych
i bezpiecznych regul postepowania.

Jak wspomniano, do najbardziej popularnych koncepcji etycznych wyrasta-
jacych z etyki subiektywnej naleza utylitaryzm, proporcjonalizm i nihilizm. Jako
gtéwni twércy utylitaryzmu zwykle wymieniani sg Jeremy Bentham (spolszcz.
Jeremiasz Bentham, 1748-1832) i John Stuart Mill 1806-1873)322, Teoria ta
teoretycznie odwoluje sie do jakich$§ elementéw myS$lenia przyczynowo-
skutkowego, ale dobro definiuje zupetnie inaczej, niz etyka klasyczna. W ujeciu
utylitarnym dobro polega na generowaniu przyjemnosci i unikaniu cierpienia,
dlatego czyny prowadzace do powiekszenia korzysci (bogactwa, przyjemnosci
itp.) sa przedstawiane jako dobre, za$ czyny prowadzace do cierpienia - jako
zte. Za dobra nadrzedne uznaje uzytecznos¢, bogactwo i przyjemnos¢ a ich zdo-
bycie ma usprawiedliwia¢ niemal kazde ludzkie dziatanie. Utylitaryzm jest sys-
temem materialistycznym i skrajnie antropocentrycznym, ktéry stanowi najda-
lej idace uproszczenie moralnosci, zredukowanej w jego tezach do korzysci
materialnych oraz przyjemnosci cielesnych i emocjonalnych. Zauwazmy, ze
podobne koncepcje pojawiaty sie wielokrotnie w historii mys$li ludzkiej (m.in.
poglady Epikura i ].J. Rousseau) a ich nieodtacznym elementem jest ignorowa-
nie obiektywnej moralnos$ci opartej na mysleniu przyczynowo-skutkowym.
W czasach nowozytnych pojawienie sie utylitaryzmu byto przewidywalng kon-
sekwencjg relatywistycznej filozofii I. Kanta, ktéra pozostawia kazdemu wybér
wtlasnej moralnosci, a tym samym prowokuje ludzi do poszukiwania rozwigzan
najmniej wymagajacych. Jest zarazem koncepcja skrajnie materialistyczng (jak
wiekszo$¢ rozwigzan z epoki pozytywizmu), ktéra deprecjonuje Zycie duchowe,
samoograniczenia, poSwiecenie, a nawet uczucia innych ludzi. Wreszcie, etyka
utylitarna logicznie zaktada uprawnienie grupy spotecznej do decydowania, czy
zycie konkretnego cztowieka (chorego, cierpiacego, nienarodzonego, biednego
itp.) jest czy nie jest warte ,przezycia”323.

Nieco innym nurtem w ramach etyki subiektywnej jest proporcjonalizm,
ktéry zyskat popularno$¢ w drugiej potowie XX w. jako konkurencja dla trady-
cyjnej teologii moralnej. Proporcjonalizm nakazuje wybiera¢ dziatania przyno-
szace najwieksza proporcje skutkéw dobrych do ztych. Tym samym dopuszcza
czynienie zta, jezeli w opinii sprawcy czynu skutkiem ma by¢ wieksze dobro

322 E, Kundera, Mill, [w:] E. Kundera, M. Maciejewski (red.), Leksykon..., s. 299-301.
323 T, Przestawski, Normy spoleczne..., s. 244.

150



(zasada ,cel uswieca S$rodki”). Wykluczajac istnienie czynéw wewnetrznie
ztych, w praktyce dopuszcza popelnienie kazdego czynu, jezeli jego skutkiem
ma by¢ odpowiednio duze dobro. Proporcjonalizm opiera sie na kryteriach
subiektywnych, poniewaz wedtug jego zatozen kazdy cztowiek musiatby samo-
dzielnie decydowa¢, jakiego zta moze sie dopusci¢, zeby osiagna¢ okreslone
dobro (np. jakie kwoty moze ukras¢, zeby uzbiera¢ srodki na pozyteczny cel).
Ostatnim z wymienionych nurtéw powigzanych z etyka subiektywng jest znany
od niepamietnych czaséw nihilizm, bedacy nie tyle koncepcjg etyczng, co raczej
zanegowaniem jakiejkolwiek etyki (zob. pkt 4.1).

Trzeba zauwazy¢, ze etyka subiektywna wykazuje co najmniej trzy stabosci
natury logicznej i praktycznej. Po pierwsze, relatywizm prébuje wytaczy¢ nie-
ktdre czyny ludzkie z oddziatywania ogélnych praw natury rzadzacych swiatem
i zyciem czlowieka. Przyczyna takich dazen jest che¢ zdobycia uznania wsrod
ludzi, ktérzy poszukuja sposobéw na swobodne praktykowanie zachowan
przynoszacych im réznorakie korzysci i satysfakcje. Jednakze nie ma ku temu
logicznego uzasadnienia, poniewaz istota i konsekwencje okreslonych zacho-
wan nie zmieniajg sie w zalezno$ci od pogladéw deklarowanych publicznie lub
prywatnie, co najwyzej same poglady moga zostac ocenione jako poprawne lub
btedne na podstawie skutkéw, jakie przynosza. Po drugie, jakkolwiek etyka
subiektywna z reguty kwestionuje powszechny obowigzek poszanowania norm
spotecznych, to na ogét nakazuje przestrzeganie prawa panstwowego, zasad
ruchu drogowego, instrukcji technicznych, zalecen lekarskich itp. Niekonse-
kwencja relatywizmu, ograniczajgc sie tylko do kwestii prawa stanowionego,
polega na pomijaniu faktu, Zze prawo stanowione uksztattowato sie ze wzgledu
na potrzebe zabezpieczenia w spoteczenstwie podstawowych regut ocenianych
jako obiektywne stuszne. Z tego powodu w kazdym systemie prawnym, cho¢by
obfitujagcym w btedne rozwigzania, przynajmniej najbardziej ogélne cele i zasa-
dy sa zgodne z etyka klasyczng zdefiniowang w Dekalogu, pomimo, Ze relaty-
wizm neguje jej obowigzywanie. Ludzie jednak nie mogg do konica wyzwoli¢ sie
ze swojej natury, jezeli chca nadal zy¢. Po trzecie, relatywizm jest wewnetrznie
sprzeczny z tego powodu, Ze gtoszac nieistnienie jakichkolwiek wartosci i norm
obiektywnie stusznych i wigzacych dla kazdego, jednocze$nie uznaje obiektyw-
ng poprawno$¢ wiasnych twierdzen. Jest to wewnetrzna sprzeczno$¢ relatywi-
zmu, ktory jest relatywistyczny wobec wszystkich wartosci i pogladéw za wy-
jatkiem wtasnych twierdzen.

Zycie moralne cztowieka

Odpowiedzialno$¢ za czyn polega na petnym przypisaniu konkretnego czy-
nu do konkretnej osoby. Jak zauwazono, najwazniejszymi postaciami odpowie-
dzialnoS$ci sg zastuga i wina. Zastuga jest stwierdzeniem, Ze czyn jest dobry,
czyli przyczynia sie do powiekszenia dobra, a jego sprawca zastuguje z tego
tytutu na nagrode (cho¢by pochwate). Z kolei wina dotyczy czynéw ztych,
w wyniku ktérych dobro zostaje pomniejszone. Wina tgczy sie ze $wiadomym
zamiarem popetnienia czynu (wina umyslna) lub z brakiem wymaganej ostroz-
nosci (wina nieumyslna). Dla przyktadu, spowodowanie $mierci cztowieka
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moze nastapi¢ w wyniku zabdjstwa (wina umyslna) lub niebezpiecznej jazdy
samochodem, ktérej skutki kazdy kierowca powinien przewidywa¢ (wina nie-
umys$lna). W pierwszym przypadku mamy do czynienia ze Swiadoma i wtasno-
wolng intencjg, w drugim za$ ze swiadomym i wiasnowolnym zignorowaniem
przewidywalnych skutkow.

Wiekszosci ludzi zdarza sie w zyciu zar6wno poszukiwac dobra, jak i pogar-
dza¢ nim. Wéwczas cztowiek wyrabia w swoim umysle i nawykach pewne po-
stawy i sprawnoSsci, ktore tradycyjnie okresla sie jako cnoty (gdy wiaza sie
z czynieniem obiektywne dobra) oraz wady (gdy wiaza sie z czynieniem obiek-
tywnego zta). Cnoty i wady s3 wzglednie trwate, cho¢ z ré6znych powod6éw mo-
ga ulega¢ zmianom. Cnota podporzadkowuje umyst i wole cztowieka dobru,
a tym samym wprowadza korzystny dla niego i dla innych porzadek w myslach,
uczuciach i postepowaniu. Co za tym idzie, cnoty zawsze sg zgodne z rozumem
uczciwie poszukujacym prawdy. Z kolei wada ukierunkowuje cztowieka na
rzeczy lub doznania, ktére traktuje jako korzystne, jednak w rzeczywistosSci
wprowadzajg one nieporzadek i rozmaite braki w Zyciu jego samego i innych
ludzi. Fakt, czy wada jest u§wiadomiona czy nieu§wiadomiona, ma znaczenie
dla okreslenia odpowiedzialnosci moralnej cztowieka, jednak nie wptywa na
obiektywne skutki ptynacych z niej czynow.

Cnota jest zgodna z obiektywnym porzadkiem, ktéry daje sie odczytaé z na-
tury cztowieka i natury Swiata (pomimo rozmaitych niedoskonatosci). Porza-
dek ten opiera sie na czterech cnotach kardynalnych (tac. cardo - zawias,
w domysle punkt oparcia), ktérymi sg roztropno$¢, sprawiedliwo$é, mestwo
i umiarkowanie. Po raz pierwszy wyodrebnit je Platon w traktacie ,Panstwo”,
poZniej ta my$l zostala zaadoptowana przez chrzescijafistwo. Roztropnosé
polega na poszukiwaniu w kazdej sytuacji prawdziwego dobra i najlepszych
Srodkéw stuzacych jego osiggnieciu. Jest to zatem cnota, ktéra bezposrednio
ksztaltuje sumienie cztowieka oraz pozwala dobra¢ zachowania najbardziej
sprzyjajace pomnazaniu dobra i jego ochronie. Nazywana jest réwniez rozu-
mem praktycznym lub ,woZnica cnét” (tac. auriga virtutum). W niektérych
sytuacjach przejawem roztropnosci moze by¢ tolerancja (tac. tolerare - wy-
trzymywac, znosic), ktéra w klasycznym rozumieniu polega na odstgpieniu od
aktywnego zwalczania zta, jezeli w efekcie takiej reakcji mogtaby powstac jesz-
cze wieksza szkoda. Wspoétczesnie pojecie tolerancji czesto mylone jest akcep-
tacja. Kolejna cnota kardynalna, sprawiedliwo$¢, polega na gotowosci oddania
kazdemu tego, co mu sie nalezy. Jej przejawami sa m.in. bezstronnos¢, posza-
nowanie praw innych os6b, wypeienie wtasnych obowigzkéw, nagradzanie
adekwatne do zastug i karanie adekwatne do winy. Mestwo polega na dazeniu
do dobra pomimo przeciwnos$ci i strachu. Przejawia sie m.in. wytrwatoscia,
cierpliwoscig i odwaga. Ostatnig z cnét kardynalnych jest umiarkowanie, ktére
polega na panowaniu rozumu i wolnej woli nad ciatem, umystem i popedami ze
wzgledu na dazenie do wyzszych dobr. Przejawia sie m.in. zdolnoscig do rezy-
gnacji z przyjemnosci i uzywania ddbr, dyskrecja, poszanowaniem cudzej wta-
snosci, skromnos$cig w mowie, ubiorze i zachowaniu.
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Etyka wobec psychiki cztowieka

Moralno$¢ jest obiektywna rzeczywistoscia, ktéra wynika z natury ludzkiej,
natury $wiata i zasad religijnych, tym niemniej dla kazdej osoby juz we wcze-
snym dziecinstwie moralno$¢ staje sie takze przezyciem psychicznyms324,
W zyciu psychicznym cztowieka mozna wyrdzni¢ poznawanie otaczajacej rze-
czywistosci, przezycia emocjonalne i podejmowanie decyzji. Wszystkie te ele-
menty przenikajg sie wzajemnie i wspolnie wplywajg na stosunek cztowieka do
moralno$ci. Kazdy cztowiek posiada niepowtarzalng osobowos¢, ktéra ksztattu-
je sie w dziecifistwie i mtodosci pod wptywem wrodzonych mechanizméw fi-
zjologicznych, srodowiska zycia, wychowania i wtasnych do$wiadczen. Wresz-
cie, cztowiek jest w stanie ksztalttowac¢ swoja osobowos$¢ poprzez prace nad
sobg (wyrabianie cndt) lub bezkrytyczne podazanie za pragnieniami i popeda-
mi (utrwalanie wad). Pierwszym skiadnikiem osobowosci jest temperament,
ktéry obejmuje wzglednie state cechy osobowosci widoczne w zachowaniu
cztowieka i obserwowalne juz w zyciu ptodowym?325. W toku rozwoju osobowo-
$ci cztowiek uczy sie integrowac mysli i emocje, reagowaé na rozmaite wyda-
rzenia, wchodzi¢ w interakcje z innymi osobami, podejmowac¢ decyzje, wyrazac
zgode lub sprzeciw, komunikowa¢ swoje mysli i decyzje innym ludziom.
Waznym elementem funkcjonowania ludzkiej psychiki sa pobudzenia, uczu-
cia, emocje, doznania i afekty, ktore daja cztowiekowi motywacje do dziatania
lub do powstrzymania sie od dziatan. Procesy te zachodza na poziomie neuro-
logicznym w wyniku uruchamiania reakcji enzymatycznych w odpowiedzi na
pojawiajace sie bodzce. Z ich pomoca cztowiek moze przeczuwac zaré6wno do-
bro (np. rado$¢, nadzieja, pragnienie), jak i zto (np. strach, smutek, gniew, nie-
nawi$¢). Na szczeg6lng uwage zastuguje pojecie mitosci, ktéorym w wielu jezy-
kach okresla sie zaréwno przyjeta przez cztowieka postawe pragnienia dobra
drugiej osoby, jak i stan emocjonalny wytwarzany mimowolnie na bazie in-
stynktéw i popeddéws326. Precyzyjne rozdzielenie poszczegdlnych elementéw
ludzkiej psychiki wydaje sie niemozliwe, mozna jedynie formutowac ich teore-
tyczne definicje. Emocje zwykle sg krétkotrwate i przezywaja je réwniez zwie-
rzeta, natomiast uczucia utrzymuja sie przez diuzszy czas i stanowig ceche
typowo ludzka. Emocje, uczucia i inne stany psychiczne z reguty pojawiaja sie
niezaleznie od cztowieka, dlatego sa amoralne (tzn. nie sg ani dobre, ani zte).
Moga by¢ oceniane jako dobre lub zte w takiej mierze, w jakiej sa celowo wywo-

824 L. Petrazycki, O pobudkach postepowania i o istocie moralnosci i prawa, wyd. 2, War-
szawa 2002, s. 107.

325 Najstarszy opis ludzkich temperamentéw wedtug Hipokratesa (460370 p.n.e.) i Klaudiu-
sza Galenusa (129-216) rozrdznia temperamenty stabe (melancholik) i silne, ktore dzielg si¢
na zrownowazone (ruchliwy — sangwinik i bezwladny — flegmatyk) oraz niezréwnowazone
(choleryk).

326 Zaleznie od stopnia dojrzatosci 1 woli czlowieka uczucie mitoéci moze albo rozwingé sig
w postawe mitosci, ktdre jest cnota moralna, albo przeksztalci¢ si¢ w egoistyczne urzeczo-
wienie drugiej osoby, ktore jest wada moralng. Mozliwe sg rowniez stany patologiczne
o charakterze obsesyjnym lub psychotycznym, ktore chory przezywa w sposéb podobny do
mitosci, ale pozbawiony krytycznej oceny i racjonalnych zahamowan.
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tywane lub podtrzymywane (np. podsycanie w sobie nienawisci). Jest to tym
bardziej istotne, Ze stany emocjonalne czesto wplywaja na spos6b zachowania
cztowieka, ktére - o ile jest Swiadome i wlasnowolne - moze pociagac¢ za soba
odpowiedzialno$¢ moralng sprawcy3?’. Z tych powodéw dojrzato$¢ i doskona-
lenie cztowieka wymaga, aby to rozum kierowat uczuciami i stanowit kryterium
podejmowania decyzji.

Niedoskonatos$¢ ludzkiej natury przejawia sie w wielu aspektach cielesnosci,
psychiki, wiedzy i podejmowania decyzji. Zaburzenia funkcji psychicznych po-
woduja ograniczenie swiadomosci lub wtasnowolnosci dziatania, a tym samym
moga ograniczaé, a nawet wylaczy¢ ocene osobistej odpowiedzialnos$ci osoby
chorej. Do podstawowych zaburzen psychicznych mozna zaliczy¢:

1) psychozy (z grec. szalenstwo duszy) - silne zakl6cenia w postrzeganiu
rzeczywistos$ci, m.in. schizofrenie, zaburzenia urojeniowe, psychoza mania-
kalno-depresyjna (choroba dwubiegunowa), zaburzenia afektywne (tzn.
zaburzenia nastroju i ostabienie percepcji emocjonalnej, w tym depresje);

2) nerwice - rozmaite zaburzenia lekowe, m.in. fobie, zespét obsesyjno-
kompulsyjny, reakcje na stres itp., w odr6znieniu od psychoz chory nie ma
zmienionego poczucia rzeczywistosSci, nie narusza powaznie norm spotecz-
nych i zdaje sobie sprawe z absurdalnosci objawdéw, zaburzenia lekowe
czesto manifestujg sie w objawach somatycznych (np. ze strony uktadu po-
karmowego);

3) zaburzenia osobowo$ci - patologiczny wzorzec zachowan i przezywania
rzeczywistos$ci, ktéry ujawnia sie m.in. w relacjach miedzyludzkich, trudno-
$ci w zmianie postepowania, braku kontroli impulséw, pogorszeniu nastro-
ju i funkcjonowania w spoteczenstwie, przyktadem jest psychopatia, ktéra
polega na braku wyczucia norm moralnych i okrucienstwie wobec innych;

4) uszkodzenia centralnego uktadu nerwowego - najczeSciej dotycza oséb
w podesztym wieku, ofiar wypadkoéw i 0sdb narazonych w dziecinistwie na
substancje psychoaktywne (np. FAS), obejmuja otepienie, zaburzenia swia-
domosci (tzw. majaczenie) i organiczne zaburzenia psychiczne, ktére moga
przybiera¢ objawy wiekszo$ci znanych zaburzen psychicznych;

5) uzaleznienia - obejmuja uzaleznienie od substancji przyjmowanych z ze-
wnatrz (np. alhoholizm, narkomania, lekomania), jak réwniez uzaleznienia
befawioralne od bodZcéw powodujacych okreSlone doznania somatyczne
(np. seksoholizm, hazard);

6) zaburzenia rozwojowe, np. autyzm, ADHD, dysleksje itp.328

327 Co ciekawe, w polskim prawie karnym silne wzburzenie stanowi przestanke tagodnigjsze-
go potraktowania sprawcy. Dla przyktadu, ,,nie podlega karze, kto przekracza granice obrony
koniecznej pod wptywem strachu lub wzburzenia usprawiedliwionych okoliczno$ciami zama-
chu” (art. 25 § 3 ustawy z dnia 6 czerwca 1997 r. — Kodeks karny, Dz.U. z 2021 r. poz. 2345
z pézn. zm., dalej: kodeks karny). Ustawodawca przewiduje rowniez nizsze zagrozenie kara
w sytuacji, gdy zabdjstwo czlowieka nastapito pod wpltywem silnego wzburzenia usprawie-
dliwionego okoliczno$ciami (art. 148 § 3 kodeksu karnego).

328 M. Jarema, J. Rabe-Jabtonska (red.), Psychiatria. Podrecznik dla studentow medycyny,
Warszawa 2011.
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Powigzanie etyki z innymi naukami

Etyka i teologia moralna sg naukami dedukcyjnymi, ktére postuguja sie
wnioskowaniem logicznym opartym na dostepnej wiedzy. Nauki te nie posiada-
ja wiasnych narzedzi badawczych, dlatego korzystaja z wiedzy dostarczanej
przez inne dyscypliny (np. etyk nie jest w stanie zbada¢ szkodliwosci narkoty-
kéw). Wsrod nauk, z ktorych korzystajg etycy i teolodzy moralni, wymieniono
juz medycyne (w zakresie badania stanéw chorobowych, ktére wpltywajg na
ludzkie zachowania), psychologie (w zakresie ustalenia przyczyn ludzkich za-
chowan i stopnia odpowiedzialnosci za nie) oraz socjologie (w zakresie badania
panujacych w spoteczenstwie pogladéw na moralnosé i ich zrédet). Nalezy przy
tym pamieta¢, ze w sprawach dotyczacych moralnosci nauki do$wiadczalne
moga petni¢ wylacznie funkcje pomocnicza, poniewaz nie sa w stanie poznawac
catej ztozonosci cztowieczenstwa (np. socjolog ogranicza sie do opisu zachowan
spotecznych, ale nie bada ich skutkéw i warto$ci moralnej)329.

Warto zauwazy¢, ze wiele poje¢ wypracowanych na gruncie etyki i teologii
moralnej znalazto zastosowanie w przepisach prawa w panstwach europej-
skich, szczeg6lnie w prawie karnym i cywilnym. Jest to zreszta zrozumiate,
poniewaz prawo stanowione powinno stuzy¢ ochronie tych samych wartosci,
co normy moralne, cho¢ czyni to w inny sposdb i w innym zakresie. Do takich
rozwigzan prawnych, czasami wywodzacych sie jeszcze z antycznego prawa
rzymskiego, naleza m.in.:

1) domniemanie niewinno$ci oskarzonego, dopdki wina nie zostanie udo-
wodniona w uczciwym procesie (art. 42 ust. 3 Konstytucji RP, art. 5 § 1
ustawy z dnia 6 czerwca 1997 r. - kodeks postepowania karnego33?);

2) obrona konieczna - usprawiedliwione odparcie ataku, ktére ma miejsce
natychmiast, wigze sie z uzyciem wobec napastnika sity w stopniu, ktéry
nie przekracza potrzeb, oraz moze potencjalnie powodowa¢ niezamierzony
skutek w postaci urazu lub $§mierci napastnika (art. 25 kodeku karnego, art.
423 ustawy z dnia 23 kwietnia 1964 r. - Kodeks cywilny?331);

3) stan wyzszej konieczno$ci - uzasadnione zniszczenie lub utrata jakiegos
dobra w celu ratowania dobra o wyzszej wartosci, np. wybicie szyby w pto-
nagcym domu, aby ratowac znajdujacego sie tam cztowieka (art. 26 kodeksu
karnego, art. 424 kodeksu cywilnego);

4) niepoczytalno$¢ - brak zdolnosci do rozpoznania czynu (§wiadomosci) lub
kierowania swoim postepowaniem (wolnej woli), ktéry zwalnia sprawce
z odpowiedzialno$ci karnej, cho¢ w pewnych sytuacjach moze skutkowa¢
jego izolacja jako osoby niebezpiecznej (art. 31 kodeksu karnego, art. 425
kodeksu cywilnego);

5) interpretowanie watpliwosci na korzys$é oskarzonego - w sytuacji braku
dowodéw jednoznacznie potwierdzajacych wine oskarzonego sad powi-
nien wszelkie watpliwosci interpretowac na jego korzys¢, co w praktyce

329 Ks. S. Olejnik, Teologia moralna..., s. 26-27.
330 Dz.U. 22021 r. poz. 534 z poézn.zm., dalej: kodeks postepowania karnego.
331 Dz.U. 22020 r. poz. 1740 z p6zn.zm., dalej: kodeks cywilny.
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prowadzi do uniewinnienia lub ztagodzenia kary, z tac. in dubio pro reo (art.
5 § 2 kodeksu postepowania karnego);

6) formy wspétdziatania w przestepstwie (wspétsprawstwo, podzeganie i po-
mocnictwo), ktére sa analogiczne do form wspétpracy bezposredniej ze
ztem moralnym (art. 18 kodeksu karnego, art. kodeksu cywilnego);

7) obowiazek naprawienia szkody, ktory stuzy zachowaniu sprawiedliwosci
w relacjach spotecznych, np. przez zaptate odszkodowania stanowiagcego
réwnowarto$c¢ szkody (art. 415 kodeksu cywilnego);

8) obowigzek dotrzymywania umoéw, z tac. pacta sunt servanda (art. 354 ko-
deksu cywilnego, art. 26 Konwencji Wiedeniskiej o Prawie Traktatéw spo-
rzadzonej w Wiedniu dnia 23 maja 1969 r.332);

9) zakaz naduzywania swoich praw, tzn. korzystania z wilasnosci i innych
praw w sposob, ktéry narusza prawa innych oséb (art. 5 kodeksu cywilne-

go).

Wreszcie, analogicznie do obiektywnych norm moralnych i klasycznej etyki,
normy prawne obowigzuja w sposéb obiektywny, niezaleznie od indywidual-
nych przekonan, pozycji spotecznej czy woli podporzadkowania sie ich posta-
nowieniom. Nie przesadza to o zgodnosci obu porzadkéw normatywnych
w poszczegblnych panstwach, natomiast potwierdza odwieczne przekonanie,
ze tylko normy obiektywne, wigzace dla wszystkich, s3 w stanie skutecznie
chroni¢ uznawane dobra.

4.4. Normy religijne

Normy religijne funkcjonujg w obrebie kazdej religii i s3 uzasadniane dok-
trynami religijnymi. Z tego powodu ich omawianie nalezy rozpocza¢ od samego
pojecia religii. Cztowiek od poczatku swojego zycia zmierza do samodzielnego
myslenia, ktére rozwija i doskonali zaréwno w dziedzinie podstawowych zdol-
nosci intelektualnych, jak réwniez przez poznawanie i przyswajanie coraz bar-
dziej zaawansowanej wiedzy. Wskazmy tylko, ze juz w 18. dniu po poczeciu
widoczne s3 struktury komoérkowe, z ktérych rozwija sie mozg, a pierwsze
umiejetnosci dziecko nabywa juz w zyciu ptodowym. Pierwsze obserwacje
dziecka dotycza wtasnego ciata i najblizszego otoczenia. W miare rozwoju inte-
lektualnego czlowiek uczy sie mys$lenia przyczynowo-skutkowego, stawia py-
tanie o Zrodta i cele istnienia Swiata i samego siebie, wreszcie nabiera Swiado-
mego leku przed $miercig i pragnie zy¢ wiecznie. Pomimo ograniczen $wiata
materialnego i biologicznego ciata, cztowiek z natury poszukuje nieskonczono-
$ci i czesto odczuwa jaki$ niedosyt. Pragnienie to moze realizowac sie w dosko-
naleniu moralnym i pragnieniu Zycia wiecznego, ale takze w poszukiwaniu
kolejnych zdobyczy i doznan bez ogladania sie na moralno$¢ i krzywde innych
ludzi. Z tych powodéw religia (tac. religare - trwale zwigzac) jest naturalng
odpowiedzig na potrzeby cztowieka, ktéry nie jest w stanie zadowoli¢ sie sa-
mym tylko Swiatem materialnym, ani nie znajduje w nim zadawalajacych od-
powiedzi. Za przedstawiong tezg przemawiajg trzy fakty. Po pierwsze, kazdy

332 Dz.U. 2 1990 r. nr 74, poz. 439.
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cztowiek organizuje swoje zycie wobec jakiejs wartosci dla niego najwazniej-
szej, w ktorej dostrzega szanse na zrealizowanie swoich pragnien i podporzad-
kowuje jej swoje decyzje. Wartos$cig najwyzsza czesto jest wiasnie religia, wow-
czas dziatania cztowieka opierajg sie na wypetnianiu norm religijnych. Dla nie-
ktorych ludzi warto$cia najwyzsza jest bogactwo, wtadza, stawa itp., ktére same
bedac elementami Swiata materialnego, moga sktania¢ do traktowania innych
na sposob rzeczy, gdy jest to potrzebne dla realizacji wtasnych niekonczacych
sie zadz. Po drugie, kazda kultura posiada jaki$ system wierzen, ktére niemal
w kazdym przypadku dotykaja wymiaru transcendentalnego (w uproszczeniu
zycia po $mierci). Jezyk polski rejestruje ten fakt na rézne sposoby, np. stowo
»Zwloki” pochodzi od zwleczenia z siebie doczesnego ciata. Kultura zreszta
opiera sie albo na religii, albo na innej wartosci najwyzszej, dlatego w oparciu
o pisma, malowidta i architekture mozna rozpozna¢, co dla ludzi danego miej-
sca i epoki byto najwazniejsze, oraz gdzie poszukiwali inspiracji do zycia i szan-
sy dla przetrwanie. Po trzecie, sprawa istnienia Boga w jaki$§ sposéb angazuje
kazdego cztowieka zdolnego do uzywania rozumu. Praktycznie kazdy okresla
sie jako wierzacy (przy réznym poziomie przekonania), ateista (odrzuca istnie-
nie Boga) albo agnostyk (uznajacy ustalenie istnienia Boga za niemozliwe). Juz
na poziomie jezykowym wida¢, Ze odrzucenie istnienia Boga mozliwe jest wy-
tacznie przez zaprzeczenie, pozostawiajac luke w systemie postrzegania Swiata,
ktéra zazwyczaj zapetniana jest wyjasnieniami o charakterze materialistycz-
nym333,

0 ile istnienie religii mozna szczegétowo opisywac na gruncie socjologicz-
nym (religioznawstwo), znacznie wiekszy problem powstaje na gruncie logicz-
nym. Na $wiecie bowiem istniato i istnieje wiele religii, ktére gtosza twierdze-
nia wzajemnie sprzeczne (np. Bég nie moze jednocze$nie istnie¢ i nie istnie¢,
czego$ nakazywac i zabrania¢, by¢ Bogiem jedynym lub jednym z wielu itd.).
Pomimo dazen do zapewnienia pokojowego wspétistnienia ludzi o réznych
przekonaniach nie jest mozliwe, by jednocze$nie prawdziwe byty dwie lub
wiecej religii, a nawet dwa sprzeczne twierdzenia w obrebie tej samej religii.
Logika jest naukg bezlitosng i nietolerancyjng dla jakichkolwiek sprzecznosci.
Co za tym idzie, istnieja dwie mozliwo$ci: albo tylko jedna religia jest prawdzi-
wa albo Zadna religia nie méwi prawdy. Logicznie rzecz ujmujac religie nie-
prawdziwe musza by¢ dzietem ludzkiej wyobrazni niezaleznie od tego, jak dtu-
go istnieja i ilu majg wyznawcoéw. Przyczyng ich wytworzenia jest zaspokojenie
potrzeb ludzi: poznania odpowiedzi na podstawowe pytania, poszukiwania
wartos$ci najwyzszej i sensu zycia, wptywania na bieg wydarzen, stymulowania

333 Do systemow materialistycznych nalezg m.in. kulty przyrody (czasami przyjmujace posta¢
religii panteistycznych), kulty plodnosci, kulty oséb (przodkdéw, bohaterdéw itp.) oraz magia
i ezoteryka. W o$wieceniu popularnym systemem materialistycznym stat si¢ scjentyzm. Kaz-
dy z nich zmierza do podporzadkowania cztowiekowi biegu wydarzen, nad ktéorymi bezsku-
tecznie stara si¢ zapanowac, poprzez zjednanie sobie bostwa lub sit przyrody. Wskazanie na
calkowicie odmienne podejscie doktryny chrzescijanskiej, ktora glosi zaufanie Bogu i podpo-
rzadkowanie si¢ jego woli, uwidacznia skalg przemian w filozofii europejskiej na przestrzeni
kilkuset lat.
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pozadanych proceséw (np. motywowanie do postuszenstwa lub walecznosci).
Systemy religijne zwykle ksztattujg sie stopniowo przez wiele pokolen (religie
naturalne), czasem wywodza sie od konkretnej osoby. W filozofii chrzescijan-
skiej problem religii prawdziwej zostat podjety przez apologetyke (z gr. mowa
obroncza), ktérej przedstawiciele koncentrowali sie na formutowaniu argu-
mentdw logicznych, filozoficznych i historycznych dowodzgcych prawdziwosci
doktryny katolickiej334. Poszukiwanie zgodnos$ci wiary z nauka i logika sprzyja-
to réwniez budowaniu wéréd wyznawcoéw katolicyzmu religijnosci racjonalnej
(opartej na rozumie i odrzucajacej emocje), bez ktérej tatwo moze rozwingc sie
trudny do kontroli fanatyzm religijny.

Normy religijne obejmuja nakazy i zakazy postepowania formutowane
przez tradycje i doktryny religijne. Mogg definiowa¢ w szczegdlnosci zasady
postepowania wyznawcow (etyka), formy i organizacje kultu religijnego oraz
sposéb zorganizowania wspélnoty wyznawcéw (struktury i petnione funkcje).
Zapewne najbardziej znanym i doniostym kulturowo przykitadem zbioru norm
religijnych o charakterze etycznym jest Dekalog (dziesie¢ przykazan Bozych),
ktéry okresla sie rowniez uniwersalnym kodeksem prawa naturalnego3ss.
Gléwna przyczyng, dla ktérej normy religijne nakazujg lub zakazuja okreslone-
go postepowania jest los duszy ludzkiej po $mierci. Warto zauwazy¢, ze niemal
wszystkie religie przewiduja jakas forme egzystencji cztowieka po $mierci bio-
logicznej, przy czym jej jakos¢ zwykle zalezy od sposobu zycia i stosowania sie
do zasad religijnych336. W ten spos6b zaspokojone zostaja dwie wrodzone po-
trzeby kazdego cztowieka, jakimi sa potrzeba zycia (widoczna juz na poziomie
instynktu samozachowawczego), potrzeba poznawania prawdy, potrzeba do-
skonatej mitosci oraz potrzeba sprawiedliwo$ci. Wiele z tych potrzeb cztowiek
odczuwa juz we wczesnym dziecinstwie, za$ instynkt samozachowawczy ujaw-
nia sie na etapie zycia ptodowego. Potrzeby te sa niemozliwe do pelnego zaspo-
kojenia w Zyciu doczesnym, czasami wrecz mozna zaobserwowac razgcg nie-
sprawiedliwo$¢, jaka spotyka niektdrych ludzi. Przyjmujac logiczne zalozenie,
zgodnie z ktérym natura nie dziala w sposdéb bezcelowy, pojawia sie uzasad-
nienie dla egzystencji pozadoczesnej. Nauka badajaca poglady gloszone przez
rézne systemy religijne i filozoficzne na temat loséw cztowieka po $mierci na-
zywa sie eschatologia.

334 Apologetyka postuguje sie argumentami przyczynowo-skutkowymi opartymi na wniosko-
waniu logicznym, np. skoro istnieje stworzenie, musi istnie¢ Stworca, skoro istnieje prawo
naturalne, musi istnie¢ Prawodawca, skoro proroctwa Starego Testamentu szczegdtowo wy-
pehnity si¢ historycznie w zyciu Jezusa Chrystusa, musi byé On Synem Bozym a Jego nau-
czanie musi by¢ prawdziwe, skoro chrzescijanstwo szybko rozprzestrzenito si¢ na §wiecie
prowadzac do ztagodzenia brutalnych obyczajow i wielu potwierdzonych wydarzen nadnatu-
ralnych (cudéw), nie moze by¢ dzietem wytacznie ludzkim, skoro etyka chrzescijanska jest
zgodna z naturalnym zmystem moralnym, musi mie¢ to samo zrédlo, co rodzaj ludzki itd. Do
tego zagadnienia nawigzano rowniez w pkt 2.3 i pkt 2.4.

335 A, Maryniarczyk, Dekalog a prawo naturalne, ,,Cztowiek w Kulturze” 3/1994, s. 141.

336 W tym miejscu nalezy zauwazyé, Zze czasami trudno jest rozroznié religie od systemu
filozoficznego, np. chinski konfucjanizm jest raczej systemem filozoficzno-spotecznym, ktory
nie zaktada egzystencji pozadoczesne;j.
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,Normy religijne traktowane jako pierwotne w stosunku do innych norm
kulturowych, ze wzgledu na najdalej idaca intymno$¢ z normodawcg, majg silny
wptyw na ksztaltowanie osobowos$ci w mtodosci i sposéb postepowania
w zyciu dorostym. Jesli w niektérych przypadkach obserwuje sie, ze p6zniejsze
oddzialywanie norm religijnych z réznych przyczyn stabnie na rzecz innych
norm kulturowych, badz nie wystepuje w ogdle w procesie wychowawczym, to
racjonalna refleksja o ludzkiej egzystencji wymusza pytania o racje ostateczne,
o sens ludzkiego zycia, jego poczatku, tresci i konca”337. Nalezy zauwazy¢, ze
normy gloszone przez poszczegdlne religie wykazuja zaréwno podobienstwa,
jak i rozbieznosci (na niemozno$¢ ich pogodzenia zwrdcono uwage w biezacym
punkcie). Podobienstwa sa zrozumiate, poniewaz wszyscy ludzie sg uwarun-
kowani wspdlng naturg, ktérg mogg ignorowac tylko do pewnego stopnia i do
pewnego czasu. Z tego powodu kazdy staje przed koniecznoscig znalezienia
rozwigzan tych samych zyciowych probleméw. Ludzie zreszta, jako istoty wol-
ne, s3 w stanie odej$¢ od religii, ktdra uwazajg za okrutng, zbyt wymagajaca lub
nielogiczng. Z drugiej strony réznice miedzy normami postepowania funkcjonu-
jacymi w réznych religiach wynikaja z odmiennych wartosci, ktére kazda z tych
religii oficjalnie gtosi lub faktycznie preferuje. Kazda norma ma chronic¢ jakie$
wartosci, dlatego przyjecie przez réozne religie réznych wartosci skutkuje sfor-
mutowaniem odmiennych norm postepowania, czasami catkowicie przeciw-
nych wzgledem siebie. Znane sg wszakze religie, ktore nakazujg lub dopuszcza-
ja czynienie rzeczy sprzecznych z obiektywng moralnoscia (np. zabijanie nie-
winnych, kradziez, ktamstwo) albo wrecz makabrycznych (np. sktadanie ofiar
z ludzi).

4.5. Normy obyczajowe
Normy obyczajowe sensu stricto

Normy obyczajowe czesto mylone sa ze zwyczajami, jednak réznig sie od nich
warto$ciami, ktérych ochronie stuzg, oraz funkcjg realizowang w zyciu spo-
tecznym. Warto$cia szczeg6lnie chroniong przez normy obyczajowe jest spra-
wiedliwo$¢, ktéra domaga sie szacunku dla kazdego cztowieka - blizniego,
w szczegblny za$ sposéb szacunku dla rodzicéw, przetozonych, oséb zastuzo-
nych itp. Celem norm obyczajowych jest zapewnienie szacunku w relacjach
miedzy ludZmi, ktéry wynika z przekonania o podmiotowosci (godnosci) czto-
wieka i hierarchii w spotecznosci ludzkiej. Kazdy cztowiek dysponujacy odpo-
wiednig $wiadomoscig odczuwa lek przed uprzedmiotowieniem, czyli wyko-
rzystaniem i potraktowaniem w sposéb podobny do rzeczy. Uprzedmiotowie-
nie jest nie tylko osobistg krzywda, ale takze niesprawiedliwo$ciag w traktowa-
niu jednego cztowieka przez drugiego. Miedzy innymi z tego powodu ludzie tak
cenig sobie wolno$¢ oraz obawiaja sie zniewolenia lub wykorzystania seksual-
nego. Normy obyczajowe same w sobie nie dotykajg spraw tak zasadniczych,
jest to bowiem domena norm moralnych, religijnych i prawnych. Ich zadaniem
jest natomiast nakazanie ludziom zachowan wyrazajacych szacunek, odpowie-

337 T. Przestawski, Normy spoleczne..., s. 246.
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dzialno$¢ i troske, a tym samym ochrona podmiotowosci cztowieka u samych

podstaw. Za przyktady norm obyczajowych moga postuzy¢ zasady witania sie

z ludzmi, zasady dotyczace pierwszenstwa w okreslonych sytuacjach (np. prze-

chodzenia przez drzwi), zasady wspoélnego spozywania positkéw itp. Rozbu-

dowanym katalogiem norm obyczajowych sa etykiety obowigzujace np. na
dworach monarszych. Naruszenie normy obyczajowej nie pociaga za soba
sankcji skupionej, moze jednak skutkowac sankcjg rozproszong (negatywng
reakcja ze strony innych ludzi). Normy obyczajowe mogga zosta¢ podniesione do
rangi norm prawnych, np. sposéb okazania szacunku dowédcy przez Zotnie-
rza338 lub uznanie niektoérych zachowan za czyny zabronione33°.

Cel norm obyczajowych jest cze$ciowo zbiezny z celem norm moralnych,
jednak rézni sie od nich nastepujgcymi cechami:

1) normy moralne sa poznawalne rozumowo na podstawie przyczyn i skut-
kéw wynikajacych z ludzkiej natury, z kolei normy obyczajowe wyksztatci-
ty sie spontanicznie w poszczegdlnych spotecznosciach ludzkich;

2) normy moralne majg charakter obiektywny, niezmienny i taki sam dla
wszystkich ludzi, a ewentualne réznice miedzy nimi moga wynika¢ z od-
rzucenia lub btednego rozpoznania dobra i zta, z kolei normy obyczajowe
sg zréznicowane kulturowo i moga ulega¢ zmianom;

3) normy moralne z racji swojej niezmiennos$ci s3 nadrzedne wobec norm
obyczajowych, stad norma obyczajowa moze by¢ niemoralna (sprzeczna
z prawem naturalnym), a tym samym nieprzydatna dla ochrony ludzkiej
podmiotowos$ci (np. okazanie komu$ szacunku kosztem dobra swojego
dziecka).

W zaleznosci od uwarunkowan kulturowych, ktére ksztattujg sie pod wpty-
wem roéznorodnych czynnikéw, to samo zachowanie moze mie¢ rézne znacze-
nie. Dla przyktadu, mlaskanie przy stole w Europie uznaje sie na przejaw braku
kultury osobistej i braku szacunku dla obecnych tam oso6b, z kolei w Chinach
ten sam dzwiek stanowi pochwate dla autora smacznej potrawy. Podobnych
réznic pomiedzy réznymi kulturami mozna wymienia¢ znacznie wiecej. Poten-
cjalnie mogg stac sie zZzrédlem nieporozumien, gdyz zachowanie neutralne lub
nawet przyjazne moze zosta¢ zinterpretowane jako niegrzecznos¢, a w skraj-
nym wypadku wrecz zniewaga.

Drugie znaczenie obyczajowosci

Lacinskie stowo ,,moris” moze oznaczac zaré6wno moralnos$¢, jak i obyczaj. Tak-
ze w jezyku polskim okreslenie ,obyczajowos$¢” ma drugie znaczenie, ktére
odnosi sie do norm moralnych w sferze seksualno$ci, intymnosci i relacji dam-
sko-meskich. W tym kontek$cie méwi sie o sprawach obyczajowych, wybrykach

338 Decyzja nr 445/MON z dnia 30 grudnia 2013 r. w sprawie wprowadzenia do uzytku Regu-
laminu Ogoblnego Sit Zbrojnych Rzeczypospolitej Polskiej, Dz.Urz. MON z 2013 r. poz. 398,
pkt 35-44.

339 Np. przestepstwo zniewazenia (art. 216 kodeksu karnego).
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nieobyczajnych340 itp. Skojarzenie etyki seksualnej z normami obyczajowymi
jest uzasadnione, poniewaz celem norm obyczajowych jest zapewnienie trak-
towania cztowieka z naleznym mu szacunkiem, ktéry ma go ochroni¢ przed
uprzedmiotowieniem. Z kolei sfera seksualno$ci, z natury ukierunkowana na
zbudowanie rodziny i przekazywanie zycia, jest szczegdlnie delikatna i podatna
na rézne formy wykorzystania, zwtaszcza dzieci, mtodziezy i kobiet. Dlatego
wtasnie naturalne poczucie wstydu ma celu uchronienie cztowieka przed wy-
korzystaniem i uzyciem w sposéb podobny do rzeczy. Nalezy doda¢, ze kazdy
kontakt z drugim cztowiekiem jest jako§ nacechowany ptciowo, co oczywiscie
nie oznacza zaangazowania o charakterze erotycznym. Wystarczy tylko wspo-
mnieé, ze pte¢ wpltywa na sposéb odnoszenia sie ludzi do siebie, np. inne normy
moralne i obyczajowe reguluja zachowanie ojca wobec cérki, mtodego mezczy-
zny wobec starszej kobiety, mtodej kobiety wobec mtodego mezczyzny itd.

Biologicznym celem seksualnosci jest przekazywanie zycia, podobnie jak ma
to miejsce u ro$lin i zwierzat. Natomiast cecha wytacznie ludzka jest powigza-
nie sfery seksualnej z potrzebami psychicznymi: mitosci, rodzicielstwa, wierno-
$ci, wsparcia, szacunku itd. Ptciowo$¢ nie jest jednak wytgcznie obszarem reali-
zacji potrzeb fizycznych i psychicznych. Z natury rzeczy (czyli na mocy prawa
naturalnego) wigze sie bowiem z obowigzkami moralnymi wobec innych ludzi
oraz catego spoteczenstwa. Obowiazki te dotycza mitosci (czyli pragnienia do-
bra) najpierw narzeczonego, nastepnie matzonka i rodziny, odpowiedzialnosci
za dzieci poczete w wyniku wtasnej aktywno$ci seksualnej, umiejetnosci za-
chowania w spos6b odpowiedni dla swojej ptci, wieku i sytuacji zyciowej, od-
powiedzialnego powstrzymywania sie od zaangazowania seksualnego. Warto
zauwazy¢, ze niektére z wymienionych obowigzkéw moralnych zostaly po-
twierdzone w prawie stanowionym (np. obowigzek alimentacyjny, przestep-
stwa przeciwko wolnosci seksualnej i obyczajnosci itd.), jak réwniez maja po-
twierdzenie w wiedzy medycznej (np. ochrona przed chorobami wenerycznymi
lub zaburzeniami zdrowia psychicznego).

Ptciowo$¢ cztowieka jest nieroztgcznie zwigzana z rodzicielstwem, najpierw
przez bycie dzieckiem swoich rodzicéw, nastepnie (przynajmniej potencjalnie)
przez zostanie rodzicem. W ten sposéb powstaje nowa rodzina, od ktérej trwa-
tosci i konsekwencji moralnej zalezy powodzenie dtugiego procesu wychowa-
nia dziecka34l. W zwiazku z tym w nature cztowieka wpisane jest malzenstwo
bedace instytucja spoteczng opartg na dobrowolnej umowie pomiedzy mezczy-
zng i kobieta342. Malzenstwo jest instytucja spoteczng znang w kazdej kulturze,

340 Art. 140 ustawy z dnia 20 maja 1971 r. — Kodeks wykroczen, Dz.U. z 2021 r. poz. 2008
Z podzn. zm.

341 Oczywiscie nalezy uwzgledni¢ takze indywidualne wybory cztowieka, na ktore rodzice nie
maja bezposredniego wptywu, jak rowniez pojawienie si¢ konstruktywnego lub destruktyw-
nego oddziatywania ze strony innych osob, grup i instytucji. Motywy wyboréw dokonywa-
nych przez ludzi rzadko sg w pelni zrozumiate dla otoczenia.

342 Pomija si¢ w tym miejscu odmienne formy wspolnego bytowania, ktére pod wplywem
roéznych czynnikéw pojawiaty si¢ lokalnie w prawodawstwie religijnym lub panstwowym
w roéznych momentach historii, jak np. poligamia.
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ktéra poprzez swojg trwatos¢ i bezwarunkowos$¢ zapewnia stabilne warunki
wychowania dzieci.

W wielu kulturach podkresla sie obiektywna konieczno$¢ ograniczenia
swobody zachowan seksualnych (osobne zagadnienie stanowia brutalne me-
chanizmy kontroli spotecznej znane niektérym kulturom, zwykle zrzucajace
odpowiedzialno$¢ wylacznie na kobiety). Najbardziej pogtebiona analize celow
i sposobdow przezywania ptciowosci cztowieka wypracowata katolicka teologia
moralna, ktéra rozszerza swoje zainteresowania na duchowe skutki zachowan
seksualnych343. Z drugiej strony ruchy promujace hedonistyczny styl zycia,
niezaleznie od epoki, koncentruja sie na redukcji ludzkiej seksualnosci do Zré-
dta cielesnej przyjemno$ci, pomijajac lub wrecz negujac zwiagzang z nig odpo-
wiedzialno$¢ za siebie i za innych ludzi.

Odpowiedzialno$¢ wymaga, aby rozum (myslenie) byl postawiony ponad
wolg (pragnieniami). Efektem niewtasciwego traktowania ptciowosci wtasnej
lub innego cztowieka moga by¢ zaburzenia psychiczne i osobowo$ciowe (np.
depresje, leki), trudnosci w kontrolowaniu zachowan seksualnych (np. sekso-
holizm) oraz zaburzenia relacji miedzyludzkich i zycia rodzinnego (np. trudno-
$ci w zachowaniu wierno$ci i zbudowaniu trwatej relacji). Rozumowe poznanie
prawa naturalnego pozwala uznac niewtasciwe traktowanie ptciowosci wtasnej
lub innego cztowieka za zlo moralne. Co za tym idzie, rowniez racjonalne
unormowania prawne powinny sprzyjac integrowaniu zachowan ludzi z wiedza
o naturalnych (poznawalnych rozumowo) celach ludzkiej ptciowos$ci oraz
o przyczynach i skutkach lekcewazenia tychze celow.

4.6. Normy zwyczajowe

Zwyczaj jest utrwalong praktyka zachowania, z zasady zwigzang z okres$lo-
nymi sytuacjami, ktorej towarzyszy przekonanie o stusznosci takiego zachowa-
nia. Pojawia sie zwykle wtedy, gdy brakuje odpowiednich rozwigzan religijnych
lub prawnych a doniostos$¢ spraw nie pozwala ludziom na catkowita dowolno$¢
postepowania. NajczeSciej zwyczaj pochodzi od konkretnej osoby, ktérej za-
chowania i postulaty zyskujg uznanie ze strony innych ludzi, stopniowo stajac
sie coraz bardziej popularne. Spoteczno$¢, ktéra przyjmuje zwyczaj, zaczyna
oczekiwac jego praktykowania od swoich cztonkéw, dajac w ten sposéb pocza-
tek normie zwyczajowej. Z czasem zwyczaj zaczyna wyraza¢ tozsamos$¢ spo-
tecznosci, jest traktowany jako tradycja przodkéw (tac. tradere - przekazac).
Tym samym celem norm zwyczajowych jest z jednej strony ochrona réznych

343 Tomasz z Akwinu przedstawia moralno$¢ w dziedzinie seksualnej (tradycyjnie nazywana
cnotg czystosci) jako przejawy cnoty kardynalnej umiarkowania, obok cnoét wstrzemigzliwo-
$ci i trzezwosci ,,Nazwa «czystosé» — pisze Tomasz — pochodzi stad, ze rozum «oczyszczay»
pozadanie, ktore jak dziecko musi by¢ trzymane krétko, jak to stwierdza Filozof w Etyce.
Wedtug za$ tego, co powiedziano wyzej, istota cnoty ludzkiej polega na tadzie zaprowadzo-
nym w czyms§ przez rozum” (tegoz, Suma Teologiczna Il-11, zagadnienie 151 odpowiedz, [w:]
Suma Teologiczna. Umiarkowanie (1111, g. 141-170), tom 22, ttum. ks. S. Betch, Londyn
1963, s. 59).
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wartos$ci, ktore ludzie pragng podkresla¢ w okreslonych sytuacjach, z drugiej

za$ zachowanie tozsamosci i sp6jnosci danej spotecznosci.

Normy zwyczajowe moga przybiera¢ rézny zasieg, od zwyczajéw narodo-
wych, regionalnych, lokalnych, zawodowych, po rodzinne, zaktadowe czy gru-
powe. Z reguty niepodporzadkowanie sie normie zwyczajowej nie pociaga za
sobg zadnej sankcji, ewentualnie krytyke i zdziwienie ze strony innych czton-
kéw spotecznosci tenze zwyczaj praktykujacych. W tym konteks$cie na ogét
trudno jest odrézni¢ norme obyczajowa, ktéra nakazuje zachowania wyrazaja-
ce szacunek dla siebie i innych, od normy zwyczajowej, ktérej naruszenie moze
by¢ potraktowane jako brak szacunku dla tradycji obowigzujacej cztonkéw
spotecznosci. Dodajmy, Ze norma zwyczajowa podlega ocenie z punktu widze-
nia zgodno$ci z innymi normami, dlatego w pewnych przypadkach moze zostac
oceniona jako niemoralna lub sprzeczna z prawem, co powinno skutkowac
zwalczaniem takiego zwyczaju (np. zjawisko przemocy w armiach z poboru).

Wspomniano juz o podobienstwie niektérych norm obyczajowych i zwycza-
jowych, jednak normy zwyczajowe czesto mieszaja sie takze z innymi normami
spotecznymi do tego stopnia, Ze trudno jest je od siebie oddzieli¢. NajczeSciej
zwyczaje nakladajg sie na zachowania wynikajace z norm religijnych i praw-
nych, jezeli w opinii ludzi ich tres¢ jest niewystarczajaca z punktu widzenia
istniejgcych potrzeb. Zdarza sie réwniez, ze zwyczaj zastepuje prawo stano-
wione, staje sie obowigzujacym prawem lub zastepuje uchylong norme prawna.
W pierwszym przypadku mamy do czynienia z prawem zwyczajowym, ktére co
do zasady nie jest spisane. Cztonkowie spotecznosci uznajacej zwyczaj za pra-
wo nakazuja przestrzeganie takiego prawa i stosuja sankcje wobec o0séb do-
puszczajacych sie jego naruszenia. W ostatnich stuleciach prawo zwyczajowe
zostalo wyparte przez prawo stanowione, ktére rozwineto sie dzieki po-
wszechnej umiejetno$ci czytania i pisania. W drugim przypadku wiasciwy or-
gan wiladzy publicznej moze uzna¢ popularny zwyczaj za potrzebny i wazny do
tego stopnia, Ze nadaje mu range obowigzujacego prawa3*4, w trzecim za$ zwy-
czajem moze stac sie stosowanie uchylonej normy prawnej345.

Jako przyktady norm zwyczajowych mozna przywotacé:

1) zwyczaj ubierania choinki na Swieta Bozego Narodzenia, ktéry w XIX w.
przyszedt na ziemie polskie z Niemiec; nie jest on norma religijna, lecz
zwyczajem obrazujacym przestanie chrzescijafistwa (zielone, o$wietlone
i przystrojone drzewo w centralnym miejscu domu jako symbol narodzo-
nego Boga, ktéry przychodzi do ludzi pograzonych w mroku346);

344 Dla przyktadu, w umowach zawieranych pomigdzy przedsiebiorcami wyksztatcit si¢ zwy-
czaj uznawania oferty zlozonej przez jedna ze stron za przyjeta w wyniku braku odpowiedzi
drugiej strony w wyznaczonym terminie. W celu unikni¢cia nieporozumien rozwigzanie to
zostalo uregulowane w roku 2003 przez dodanie art. 682w kodeksie cywilnym.

345 Dla przyktadu, pomimo zniesienia drukéw L4 w roku 1999 1., jeszcze w roku 2022 nazwa
ta wiele 0sob zwyczajowo okresla zaswiadczenia lekarskie o czasowej niezdolnosci do pracy
z powodu choroby.

346 Dodajmy, Ze pierwotnie byl to zwyczaj bizantyjski zwigzany ze wspomnieniem liturgicz-
nym pierwszych rodzicow Adama i Ewy. Tego dnia dekorowano zielone drzewo jabtkami.
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2) zwyczaj zwigzany ze spozywaniem positku w rodzinie (np. w niedziele
i Swieta), podczas ktérego domownicy spotykaja sie o statej porze, zajmuja
state miejsca i spozywaja okreslony rodzaj potraw;

3) noszenie strojéw ludowych oraz praktykowanie innych zachowan przez
mieszkancéw poszczegdlnych regiondw w celu podkreslenia waznych mo-
mentéw (np. $wiat, slubow itp.) oraz przynaleznosci do wspdlnoty; wspot-
czes$nie stroje i inne zwyczaje ludowe sg stosowane gtéwnie do praktyko-
wania folkloru.

4.7. Normy kierownicze

W codziennym Zyciu istnieja normy postepowania formutowane przez ro-
dzicow i przetozonych wobec os6b podlegajacych ich pieczy, kierownictwu
i odpowiedzialnosci. Jako pierwszy przyktad takich os6b mozna wskazac dzieci,
ktdre otrzymuja polecenia od rodzicéw, innych cztonkéw rodziny, nauczycieli
i wychowawcédw. Bywa, Ze polecenie takie formutuje wobec dzieci osoba zupet-
nie obca, np. przewodnik w muzeum nakazujacy uczestnikom wycieczki szkol-
nej ustawienie sie w kolejce. Wydawanie i egzekwowanie polecen jest niezbed-
nym elementem wychowania. Obowigzek postuszenistwa dzieci wzgledem ro-
dzicéw jest norma moralng, religijng, obyczajowa i prawna34’. Kolejny przyktad
dotyczy oséb zatrudnionych. Pracownik otrzymuje polecenia od pracodawcy,
zwykle w formie ustnej, co znajduje potwierdzenie w przepisie ustawy wskazu-
jacym na podleganie kierownictwu pracodawcy348, Podobne relacje, cho¢ bez
podstawy ustawowej, pojawiajg sie réwniez w umowach cywilnoprawnych,
jednak w tym przypadku zakres podporzadkowania jest znacznie wezszy, niz
w przypadku stosunku pracy34°. Najdalej idgca forma podporzadkowania osoby
zatrudnionej jest stosunek stuzbowy, ktérego rezimem objeci sg m.in. Zotnierze
zawodowi oraz funkcjonariusze Policji i innych stuzb mundurowych. Rozkazy
i polecenia formutowane przez przetozonych na gruncie stosunku stuzbowego
wiaza co do zasady bezwarunkowo, a w niektérych przypadkach maja charak-
ter sformalizowany. Na ostatnim miejscu mozna wskaza¢ normy postepowania,
ktére moga by¢ ustanawiane przez osoby w jaki$ sposéb odpowiedzialne za
dobro innych, np. lekarz moze nakaza¢ pacjentowi okreslone zachowanie zwia-
zane z terapia, przewodnik turystyczny moze poinformowac grupe o dtugosci
czasu wolnego itp. Wreszcie, norma postepowania jest rowniez wezwanie
okreslonej osoby lub grupy oséb do przestrzegania w danym momencie innej
normy, np. przypomnienie o zakazie przechodzenia na czerwonym $wietle.

W odniesieniu do zaprezentowanych przyktadéw norm spotecznych mozna
zaproponowac wspdélne okreslenie ,norm kierowniczych”. Cecha charaktery-

W Europie o tej porze zielong szat¢ zachowuja tylko drzewa iglaste, a prawdziwe jabtka
zostaly zastapione przez bombki.

347 Art. 95 § 2 ustawy z dnia 25 lutego 1964 r. — Kodeks rodzinny i opiekunczy, Dz.U. z 2020
r. poz. 1359.

348 Art. 22. § 1 ustawy z dnia 26 czerwca 1974 r. — Kodeks pracy, Dz.U. z 2020 r. poz. 1320
z p6zn.zm., dalej: kodeks pracy.

349 Ibidem, art. 22. §§ 1%-12.
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styczng tychZe norm jest uprawnienie do kierowania zachowaniami innych
ludzi, nieraz bedace zarazem obowigzkiem, ktére wynika z réznych zalezno$ci
spotecznych i zawodowych. Normy kierownicze najczesciej sa formutowane
jako normy ustne i nieformalne, cho¢ polecenia i rozkazy wydawane w ramach
stosunku pracy lub stosunku stuzbowego moga przybiera¢ posta¢ sformalizo-
wana. Proste normy kierownicze moga by¢ wyrazane rowniez w sposéb nie-
werbalny (np. gest skinienia reka oznaczajacy polecenie podejscia blizej). Naru-
szenie normy kierowniczej moze skutkowac sankcja rozproszong (w przypadku
relacji rodzinnych) lub skupiong (w przypadku relacji zawodowych), przy czym
konsekwencje niezastosowania sie do tresci normy zwykle nie sg blizej okre-
$lone (np. rodzic raczej nie informuje dziecka o karze za ewentualne niewyko-
nanie polecenia). Zdarzaja sie réwniez sytuacje, w ktérych naruszenie normy
kierowniczej nie pociaga za sobg zadnych konsekwencji lub przewidziane kon-
sekwencje sg niemozliwe do wprowadzenia.

Umiejetnos$é postugiwania sie sankcjami w przypadku naruszenia normy
kierowniczej, jak rowniez nagradzanie za wzorowe przestrzeganie takiej nor-
my, stanowi przedmiot zainteresowania kilku dyscyplin naukowych badajgcych
funkcjonowanie réznych grup spotecznych, w tym nauk o zarzadzaniu, pedago-
giki, psychologii i penitencjarystyki.

4.8. Normy techniczne

Normy techniczne sa zwigzane z funkcjonowaniem ludzi w $§wiecie mate-
rialnym i konieczno$cig radzenia sobie z przewidywalnym oddziatywaniem
praw fizyki, biologii i innych zalezno$ci wystepujacych w przyrodzie. Nalezg do
nich zasady sztuki zawodowej (np. lekarza, architekta, programisty, mechanika
itd.) i zasady korzystania z urzadzen technicznych (np. instrukcje obstugi).
Celem formutowania norm technicznych jest bezpieczenstwo podczas korzy-
stania z urzadzen lub wykonywania okreslonych czynnosSci (np. zasady czysz-
czenia broni), skuteczne osigganie celu, ktéremu maja stuzy¢ podjete dziatania
(np. zasady przeprowadzania operacji chirurgicznej) oraz zabezpieczenie urza-
dzen przed uszkodzeniem.

Formutowanie norm technicznych odznacza sie niewielkim zakresem swo-
body autora, ktéry najpierw musi pozna¢ konsekwencje okreslonych zachowan
wynikajgce z praw rzadzacych przyroda i technikg, a nastepnie okresli¢ najlep-
sze mozliwe zachowania adresatéw. Tres¢ norm technicznych moze ulegac
zmianie wraz z rozwojem wiedzy w naukach przyrodniczych i technicznych
(np. badania naukowe moga prowadzi¢ do zmiany sposobu leczenia). Normy
techniczne same w sobie nie posiadaja sankcji, tym niemniej naruszenie normy
technicznej moze pociagac¢ za sobg odpowiedzialno$¢ prawna. Dla przyktadu,
rozdziat XLII kodeksu karnego obejmuje przestepstwa przeciwko zasadom
obchodzenia sie z uzbrojeniem i uzbrojonym sprzetem wojskowym, jednak nie
opisano w nim samych zasad, a jedynie kary za ich nieprzestrzeganie. Podobnie,
naruszenie normy technicznej w niektérych przypadkach jest ro6wnoznaczne
Z naruszeniem innej normy, np. naruszenie zasad sztuki medycznej w pewnych
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sytuacjach moze skutkowa¢ naruszeniem normy moralnej i normy prawnej
(art. 160 kodeksu karnego).

W naukach technicznych pojecie ,norm” ma réwniez drugie znaczenie, kto-
rego nie nalezy myli¢ z normami spotecznymi. Normg okre$la sie szczegdtowe
rozwigzanie techniczne przyjete w Srodowisku zawodowym i zatwierdzone
przez odpowiednia instytucje (w Polsce jest to Polski Komitet Normalizacyjny).
Normy mogga okresla¢ np. przekroj rur i przewodéw, sktad materiatéw budow-
lanych, ilo$¢ powietrza w przewodach wentylacyjnych itp. Opisy norm sa poda-
ne w dokumentach normalizacyjnych, z ktérych najwazniejsze s Polskie Nor-
my350. Stosowanie rozwigzan technicznych zgodnych z Polskimi Normami jest
co do zasady dobrowolne, jednak obowigzek stosowania okreslonych Norm
moze wynika¢ z przepiséw prawa3>l. Kontrowersje wsrod niektérych przed-
stawicieli srodowisk technicznych budzi ograniczenie dostepnosci norm, ktére
sa chronione prawami autorskimi a ich uzyskanie wymaga zakupienia licencji
(system ten ma zapewni¢ finasowanie kosztéw tworzenia norm).

4.9. Normy prawne
Wtadza w spoteczernstwie

Jedna z cech natury ludzkiej jest potrzeba uporzadkowania Zycia poprzez
hierarchie, kierownictwo i pewno$¢ obowigzujacych norm. Przejawem tej pra-
widlowosci jest tworzenie sie zaleznosci miedzy ludZzmi okre§lanych mianem
wtadzy. Przez pojecie wtadzy rozumie sie relacje pomiedzy co najmniej dwiema
osobami, z ktorych jedna pozostaje zalezna od drugiej, przynajmniej w ograni-
czonym zakresie. OczywiScie zalezno$¢ miedzy ludzmi wynikajaca z wtadzy ma
swoje granice wyznaczone normami moralnymi i celami, ktére maja by¢ osia-
gniete. Wladza jest powszechnie wystepujacym zjawiskiem spotecznym a pier-
wowzorem wszelkiej wtadzy jest odpowiedzialno$¢ rodzicéw za dzieci i zwig-
zany z nig obowiagzek postuszenstwa dzieci wobec rodzicéw. Z tego powodu
historycznie najpopularniejszym systemem wtadzy byta monarchia wzorowana
na relacjach rodzinnych352. W odniesieniu do zagadnienia norm prawnych be-
dziemy sie zajmowac¢ wytacznie wiadza o charakterze instytucjonalnym i sfor-
malizowanym.

Nieodlaczng cechg wtadzy instytucjonalnej, w szczegélnosci wtadzy pan-
stwowej, jest mozliwo$¢ ustanawiania formalnych norm spotecznych i egze-
kwowania ich za pomocg $rodkéw przymusu fizycznego (np. pod grozba kary).
Sam sposéb wykonywania wiadzy moze cechowac sie rozmaitymi naduzyciami
i niedoskonato$ciami, nie zmienia to jednak obiektywnej koniecznosci istnienia

350 Ustawa z dnia 12 wrze$nia 2002 r. o normalizacji, Dz.U. z 2015 r. poz. 1483.

%! Taki obowigzek dotyczy np. branzy budowlanej na podstawie rozporzadzenia Ministra
Infrastruktury z dnia 12 kwietnia 2002 r. w sprawie warunkow technicznych, jakim powinny
odpowiada¢ budynki i ich usytuowanie (Dz.U. z 2019 r. poz. 1065 z pdzn.zm.).

3852 H, Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etvka dla cywilizacji technologicznej, tum. M. Kli-
mowicz, Krakow, s. 189.
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czynnika organizujgcego zycie kazdego spoteczenstwa33. Z tego powodu wta-
dza pojawia sie w kazdej ludzkiej spoteczno$ci w drodze konsensusu lub sito-
wego narzucenia. Spoteczno$¢, w ktdérej wiadza nad ludnoscig zamieszkujaca
dane terytorium jest wzglednie niezalezna od innych osrodkéw wtadzy, okre-
$lana jest mianem panstwa. Sposob ksztaltowania sie osrodkéow wtadzy na
przestrzeni historii pozostaje kwestiag dyskutowang w nauce, czego przejawem
sg chociazby rézne teorie powstania panstw. Osrodki wtadzy politycznej i eko-
nomicznej, ktére nie sg panstwami, zawsze sg w jakim$ stopniu podporzadko-
wane wiadzy panstwowej (jednostki terenowe i samorzadowe), sg tworzone
i likwidowane z inicjatywy panstw dla okreslonych celéw (organizacje miedzy-
narodowe) albo znajdujg sie pod formalng kontrola panstwa (korporacje mie-
dzynarodowe).

Kazda wtadza dziata przez swoje organy, ktére moga miec charakter jedno-
osobowy (monokratyczny) lub wieloosobowy (kolegialny). Organami jednoo-
sobowymi sg np. krdl, prezydent, burmistrz, dyrektor itp., a wieloosobowymi
np. parlament, rada, komisja itp. Organy wtadzy wykonuja swoje zadania orga-
nizacyjne poprzez formutowanie nakazéw, zakazéw i uprawnien adresowanych
do os6b podlegtych ich kompetencji. W tym sensie prawo jest swego rodzaju
jezykiem, za pomoca ktérego organy wtadzy moga skutecznie komunikowac sie
ze spoteczenstwem i oddziatywac na ludzkie zachowania (tzw. komunikacyjna
koncepcja prawa, por. wstep). Normy prawne, popularnie nazywane po prostu
prawem, s3g zatem podstawg dziatania organéw witadzy w zyciu spotecznym
oraz praktycznie jedynym $rodkiem sprawowania wtadzy. Ze swojej istoty
kazda norma lub zbiér norm prawnych wymaga najpierw ustanowienia, na-
stepnie statego wprowadzania w zycie, wreszcie wdrozenia procedur rozstrzy-
gania sporéw i naktadania kar w wypadku naruszenia prawa. Stad mozna po-
wiedzie¢, ze w kazdym panstwie istnieje wtadza ustawodawcza, wykonawcza
i sagdownicza354, ktéra moze by¢ wykonywana na dwa sposoby: przez jeden
najwyzszy organ i pozostate organy jemu podlegte albo przez kilka réwnorzed-
nych sobie organéw. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z zasada
jednolitosci wtadzy (np. monarchia klasyczna3Ss, ustrdj parlamentarno-komi-
tetowy), w drugiej z zasada podziatu wtadzy (np. ustrdj parlamentarno-gabi-
netowy, ustréj prezydencki).

353 Fac. abusus non tollit usum — naduzycie nie znosi uzyteczno$ci, w tym wypadku naduzy-
cie wladzy nie powoduje, Ze przestaje by¢ ona potrzebng, a jedynie uzasadnia potgpienie
samych naduzy¢.

35 Rozroznienie trzech rodzajow wiadzy wprowadzit juz Arystoteles postugujac sie okresle-
niami ,,obradujacy, rzadzacy i sadzacy”, przy czym najwigksze znaczenie dla funkcjonowania
panstwa przypisal obradujacym (tegoz, Polityka, [w:] Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. 1.,
thum. L. Piotrowicz, Warszawa 2003, s. 103).

35 7 pojecia monarchii klasycznej nalezy wylaczyé nowozytne monarchie konstytucyjne
i parlamentarne, ktore z powodu okrojenia kompetencji glowy panstwa i wprowadzenia for-
malnego podziatu wladzy nie odpowiadajg samej istocie monarchii (gr. mono arche — porza-
dek oparty na jednym). Z kolei starozytne monarchie despotyczne mozna uzna¢ za prymityw-
ng forme przedklasyczna, ktora wypacza sens istnienia wtadzy w spoteczenstwie.
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Sposoby powstawania prawa

Wtadza i prawo s3 nierozdzielnie zwigzane tak, ze jedno zjawisko nie moze
istnie¢ bez drugiego. Zarazem w sytuacji braku potrzebnych norm prawnych
ludzie sa w stanie tworzy¢ je spontanicznie w drodze umoéw i zwyczajow.
Wszystkie normy prawne obowigzujace w danym panstwie sktadajg sie na
system prawny tego panstwa. Wspdtczesne systemy prawne ksztattowaly sie
pod wptywem antycznego prawa rzymskiego, zwykle w wyniku oddzialywania
innych systeméw prawnych wzorowanych na prawie rzymskim: prawa kano-
nicznego, a nastepnie prawodawstwa panstw prowadzacych kolonizacje. L.L.
Fuller (1902-1978) wyroéznit cztery sposoby tworzenia sie porzadku prawnego
w spoteczenstwie:

1) zawieranie umdw;

2) prawo zwyczajowe;

3) formalne prawodawstwo panstwowe;

4) prawo precedensowe funkcjonujgce w anglosaskim systemie common
law3s6,

Pierwszy z wymienionych sposobéw powstawania prawa, zawieranie
umoéw, stanowi podstawowa forme obrotu prawnego (wymiany praw i obo-
wigzkow). Jest to naturalna konsekwencja niewystarczalnos$ci ekonomicznej
poszczeg6lnych ludzi, ktdrzy wymienia¢ sie dobrami i ustugami z innymi. We
wspotczesnych panstwach zasady dotyczace tre$ci umow i sposobu ich zawie-
rania sa szczeg6towo uregulowane w prawie panstwowym. Prawo zwyczajowe,
opisane w pkt 4.6, charakteryzuje sie egzekwowaniem przez organy witadzy
zwyczajow uznawanych przez spoteczenstwo za stuszne, potrzebne i uzasad-
nione tradycja. We wspétczesnych panstwach dominuje formalne prawodaw-
stwo panstwowe, w ramach ktérego konstytucyjnie upowaznione organy wta-
dzy wydaja zbiory przepiséw nazywane aktami prawnymi. Akty prawne z regu-
ly dotycza jednej dziedziny zycia spotecznego, np. kodeks karny, kodeks pracy
itp. W wiekszosci panstw systemy prawne majg charakter hierarchiczny, czyli
poszczegblne akty prawne majg rézng range a akty nizszej rangi musza by¢
zgodne z aktami rangi wyzszej. W strukturze aktéw prawnych najczesciej wy-
réznia sie gtdwny akt prawny regulujacy ustréj panstwa (nazywany konstytu-
cja, czasami ztozona z kilku ustaw), akty prawne regulujace poszczegélne ro-
dzaje stosunkdéw spotecznych (nazywane ustawami)3>7 oraz akty wykonawcze
okreslajgce szczegétowe sprawy zwigzane z wykonywaniem ustaw (np. rozpo-
rzadzenia). Czwartym sposobem tworzenia sie porzadku prawnego w spote-
czenstwie jest prawo precedensowe, ktore funkcjonuje w krajach anglosaskich
pod nazwa common law. Polega na uznaniu za obowigzujace prawo pierwszych
orzeczen sadowych odnoszacych sie do poszczegdlnych rodzajow spraw.
W takim systemie prawnym wyrok sagdu powinien by¢ oparty na precedensie,

356 L. Fuller, Anatomia prawa, ttum. R. Tokarczyk, Lublin 1993, s. 126.

357 W polskim systemie prawnym ustawy, ktére szczegdtowo reguluja jakas wazng dziedzing
zycia spotecznego, maja w tytule stowo ,.kodeks”. Kodeksy nie stoja wyzej od innych ustaw
w hierarchii aktow prawnych a ich tytut wskazuje na funkcje w systemie prawa.
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czyli najstarszym znanym rozstrzygnieciu sgdowym w podobnej sprawie, cho¢
ustawa moze znie$¢ precedens i ustanowi¢ w jego miejsce inne regulacje.

Systemy prawne

Systemy prawne oparte na formalnym prawie panstwowym nazywane sg
rowniez kontynentalnymi ze wzgledu na ich wyksztalcenie sie w tzw. Europie
kontynentalnej, skad przeszty do krajéw kolonizowanych przez Francje, Holan-
die, Hiszpanie, Portugalie itd. Z kolei system common law pierwotnie wyksztat-
cit sie w Anglii, gdzie staba monarchia w okresie $redniowiecza nie byta zdolna
do zbudowania efektywnego sadownictwa. W rezultacie rozstrzyganie sporéw
majatkowych i spraw karnych w Anglii odbywato sie w poszczegdlnych spo-
tecznos$ciach w oparciu o poprzednie spisane wyroki (stad nazwa ,prawo po-
wszechne”). W common law akty prawa stanowionego sg znacznie bardziej
ogoblne, niz w systemach kontynentalnych, jednak majg pierwszenstwo w razie
sprzeczno$ci z precedensem.

Wspotczesne systemy prawne na $wiecie w réznym stopniu opierajg sie na
recepcji antycznego prawa rzymskiego. W starozytno$ci rozprzestrzenianie sie
prawa rzymskiego miato miejsce w niektoérych prowincjach Imperium Rzym-
skiego, w Sredniowieczu postepowato wraz z rozwojem prawa kanonicznego
i jego stosowaniem na ziemiach chrystianizowanych, pdézniej takze w wyniku
dziatalnosci katedr prawa na powstajacych uniwersytetach. Przyjmowanie
rozwigzan pochodzacych z prawa rzymskiego poza Europg bylo zwigzane
z kolonizacja i ekspansja gospodarcza Zachodu. Elementy prawa rzymskiego sg
obecne zaré6wno w kontynentalnych systemach prawa, jak i w common law.
Polski system prawny nalezy do systeméw kontynentalnych. Zarazem jest sys-
temem eklektycznym, tzn. faczacym zatozenia réznych tradycji ustrojowych
i r6znych doktryn spotecznych, co ostabia jego wewnetrzng spdjnos¢3>8. Nalezy
pamieta¢, ze kazdy system prawny powstaje stopniowo ze wzgledu na potrzeby
spoteczne, dlatego musi uwzglednia¢ mentalno$¢ danego spoteczenstwa. Uwa-
runkowania historyczne, w jakich ksztattowata sie mentalno$¢ polskiego spote-
czenstwa, wytworzyty pewna nieufno$¢ do panstwa i do innych ludzi, a zara-
zem tendencje do kreatywnego radzenia sobie z trudnos$ciami i obchodzenia
przepiséw prawnych. W niektérych dziedzinach Zycia spotecznego funkcjonuja
silnie umocowane grupy interesu, ktérych pozycja zostata zabezpieczona za
pomoca prawa. Z tych wzgledéw wiele rozwigzan w prawie polskim cechuje sie
nadmierng szczegbétowoscig, formalizacjg i komplikowaniem prostych spraw.

3% M. Piechowiak zauwaza za P. Winczorkiem, Ze warto$ci przyjete w Konstytucji RP z 1997 r.
nawigzujg do trzech zasadniczych tradycji: liberalno-demokratycznej, socjalno-demokratycznej
i chrze$cijansko-demokratycznej (tegoz, Aksjologiczne podstawy polskiego prawa, [w:] T. Guz,
J. Gluchowski, M.R. Patubska (red.), Prawo polskie. Proba syntezy, Warszawa 2009, s. 91).
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System prawa w Polsce

Polski system prawny opiera sie na czterech zasadach:
1) zamknieto$ci;

2) hierarchicznosci;

3) zupetnosci;

4) spojnosci.

Dwie pierwsze s3 zasadami konstruujacymi system prawa, dwie kolejne sg
raczej postulatami kierowanymi do organéw tworzacych prawo. Zamknietosé
systemu prawnego oznacza, ze w jego sktad wchodza wytgcznie te rodzaje ak-
tow prawnych, ktére zostaly wymienione w art. 87 Konstytucji RP. Oficjalnymi
Zrédtami prawa nie sa zatem precedensy sadowe, zwyczaje czy opinie wyraza-
ne przez organy wiladzy. Zarazem przepisy zawarte w polskich aktach praw-
nych sa wigzace dla organéw wtadzy publicznej oraz dla oséb podlegajacych
wladzy panstwa polskiego (tzn. obywateli i innych os6b przebywajacych na
terytorium panstwa). Hierarchiczno$¢ systemu prawnego wyraza sie w réznej
randze aktéw prawnych, przy czym akty prawne nizszego rzedu musza by¢
zgodne z aktami prawnymi wyzszego rzedu (np. rozporzadzenie musi by¢
zgodne z ustawg). Ze wzgledu na cztonkostwo Rzeczypospolitej Polskiej w or-
ganizacjach miedzynarodowych (zwtaszcza w Unii Europejskiej) polski system
prawny ma charakter multicentryczny, poniewaz poszczegdlne rodzaje aktow
prawnych moga by¢ wydawane przez dwa niezalezne od siebie osrodki prawo-
dawcze: organy panstwowe i instytucje miedzynarodowe. Akty prawne instytu-
¢ji miedzynarodowych moga by¢ czescia polskiego systemu prawnego lub wy-
znacza¢ standardy wiazace polskiego ustawodawce, dopdki Rzeczpospolita
Polska pozostaje cztonkiem danej organizacji miedzynarodowej (91 ust. 3 Kon-
stytucji RP).

Zupetno$¢ systemu prawnego oznacza, Ze prawo reguluje kazdg sprawe,
ktéra obiektywnie wymaga uregulowania. Oczywiscie ocena tego, czy dany
przepis jest potrzebny w zyciu spotecznym, jest obarczona ryzykiem btedu.
Naruszeniem zasady zupeinosci systemu prawnego moze by¢ z jednej strony
luka w prawie (tzn. brak potrzebnego przepisu prawnego lub brak precyzji
obowigzujacych przepiséw), z drugiej za$ nadregulacja prawna (tzn. ustana-
wianie szczegbétowych przepiséw, ktére obiektywnie sa zbedne i utrudniajg
funkcjonowanie adresatéw). Wreszcie, sp6jnos¢ systemu prawnego oznacza
pozadang sytuacje, w ktdrej w systemie prawnym nie istniejg dwa przepisy nie
dajace sie jednoczesnie zastosowaé (np. zakaz $cinania drzew i obowigzek wy-
ciecia drzewa stanowigcego zagrozenie). Sytuacja, w ktdrej dwie lub wiecej
norm okazuja sie sprzeczne, czyli nie dajg sie stosowaé jednoczes$nie pomimo
istnienia takiego obowiazku, nazywana jest kolizja norm prawnych. Sprzeczne
przepisy moga znajdowac sie w réznych aktach prawnych, a nawet w tym sa-
mym akcie prawnym. Prawo rzymskie wypracowato tzw. reguty kolizyjne, ktd-
re pozwalaja wybra¢ jedng sposréd sprzecznych norm prawnych: najpierw
zastosowanie ma norma hierarchicznie wyzsza (np. przepis ustawy przed
przepisem rozporzadzenia). Nastepnie, gdy normy sg rdwne rangg, zastosowa-
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nie ma norma bardziej szczegétowa (np. przepis ustawy zakazujgcy uprawy
roslin narkotycznych ma pierwszenstwo przed przepisem ustawy dotyczacym
zasad szeroko rozumianej produkcji rolnej). Wreszcie, sprzeczno$¢ norm
o takiej samej randze i stopniu szczeg6étowosci bardzo zle swiadczy o jakoSci
pracy prawodawcy. W takiej sytuacji zastosowanie ma norma, ktéra weszta w
zycie p6zniej. Warto zauwazy¢, ze sprzeczno$¢ dwoch norm prawnych nie zaw-
sze daje sie tatwo rozpoznac na etapie stanowienia prawa (np. problem, czy
ustawa dotyczaca systemu emerytalnego jest zgodna z konstytucyjnymi zasa-
dami solidarno$ci i sprawiedliwosci spotecznej). Stwierdzenie kolizji norm
prawych i wybor wiasciwej sposrod nich zwykle dokonywane s przez sady na
potrzeby rozstrzygniecia danej sprawy. Jest to rowniez podstawowe zadanie
sadéw konstytucyjnych (w Polsce - Trybunatu Konstytucyjnego), ktére odpo-
wiadaja za ocene zgodnosci zaskarzanych przepiséw prawa z przepisami kon-
stytucji.

Grupy i gatezie prawa

W prawie rzymskim wyksztatcity sie dwie grupy prawa oparte na dwdéch
metodach regulacji. Pierwsza z tych grup jest prawo publiczne, ktére jest reda-
gowane za pomoca metody administratywistycznej (publicznoprawnej). Meto-
da ta polega na precyzyjnym ustaleniu przez prawodawce praw i obowigzkéw
adresatow prawa, czyli podmiotéw, do ktoérych przepis jest kierowany. Dla
przyktadu, wysoko$¢ podatkéw oraz rodzaje czynéw zabronionych wraz z za-
kresem kar sg precyzyjnie okreslone w ustawach. Drugg grupe prawa stanowi
prawo prywatne redagowane przy uzyciu metody cywilistycznej (prywatno-
prawnej). Polega ona na ogdlnym okres$leniu w akcie prawnym zasad i zakresu
podejmowania réznych decyzji, jednak decyzje dotyczace przyjecia praw i ob-
owigzkoéw prawodawca pozostawia samym adresatom. Dla przykladu, ustawa
okres$la sposéb zawarcia umowy sprzedazy, ale nie nakazuje nikomu sprzeda-
wac lub kupowaé konkretnej rzeczy, ani tez nie dyktuje konkretnej ceny. Na
gruncie prawa prywatnego adresaci wyrazaja swoje decyzje za pomoca
oSwiadczen woli (np. wyrazenie zgody, sporzadzenie testamentu lub petno-
mocnictwa zawarcie umowy, odstapienie od umowy, wypowiedzenie umowy
itp.). W prawie publicznym organ wtadzy zachowuje przewage (wtadztwo) nad
adresatem, ktéry musi podporzadkowac sie normie prawnej, co do zasady za-
tem nie ma pomiedzy nimi réwnoSci i dobrowolnos$ci (oczywiscie nie przeszka-
dza to ustaleniu prawnych granic dla dziatan organéw wtadzy). Z kolei w pra-
wie prywatnym adresaci sa sobie réwni w prawach i obowigzkach, a skoro
zaden z nich nie moze rzadzi¢ drugim, zachowujg swobode dziatania w grani-
cach ustalonych przez prawodawce. Idac dalej, niektére sprawy nadaja sie do
uregulowania wytgcznie metodg administratywistyczng (np. zasady ruchu dro-
gowego), inne wylacznie metoda cywilistyczna (np. wybér kierunku studiow),
inne za$§ mozna sobie wyobrazi¢ jako uregulowane za pomoca ktérejkolwiek
z tych metod (np. obowigzek uczeszczania dziecka do szkoty w miejscu za-
mieszkania albo mozliwos¢ wyboru dowolnej szkoty przez rodzicow). W pra-
wie publicznym i prawie prywatnym wyréznia sie gatezie prawa, czyli grupy
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aktéw prawnych dotyczace réznych aspektow tej samej dziedziny zycia spo-

tecznego, z kolei w ramach gatezi dajg sie wyr6znic jeszcze bardziej szczegéto-

we grupy aktdw prawnych nazywane dziatami prawa. W prawie publicznym
mozna wyro6zni¢ gatezie prawa, w ktérych akty prawne sg redagowane za po-
mocg metody administratywistycznej:

1) prawo konstytucyjne, ktére reguluje ustrdj panstwa i organéw wtadzy pan-
stwowej;

2) prawo administracyjne, ktore reguluje zadania i dziatalno$¢ organéw admi-
nistracji publicznej odpowiedzialnych za zaspakajanie zbiorowych potrzeb
ludnoSci;

3) prawo karne, ktore okresla rodzaje czynéw zabronionych i grozacych za nie
kar, a takze zasady ponoszenia odpowiedzialno$ci karnej przez sprawcow.

Czwarta, specyficzng gatezia prawa publicznego jest prawo miedzynarodo-
we. Publicznoprawny charakter tej gatezi wynika z faktu, ze reguluje ono zasa-
dy wspotpracy pomiedzy panstwami, ktére wykonuja witadze publiczng na
swoim terytorium. O ile akty prawne nalezace do innych gatezi prawa sa wy-
dawane przez organy panstwa (najczesciej w formie ustaw), to prawo miedzy-
narodowe sktada sie z uméw miedzynarodowych zawieranych przez witadze
panstw oraz z uznawanych przez panstwa ogoélnych zasad i zwyczajow. Wynika
to z zasad réwnosci i suwerennosSci wszystkich panstw, ktore wykluczajg ist-
nienie osrodka wtadzy zdolnego narzuci¢ panstwom normy prawne (chyba, ze
dzieje sie to za ich zgodg). Spos6b tworzenia prawa miedzynarodowego jest
zatem blizszy metodzie cywilistycznej pomimo, ze sama gataz nalezy do grupy
prawa publicznego. Wybrane problemy filozofii prawa miedzynarodowe zosta-
ty oméwione w pkt 5.3.

Z kolei w prawie prywatnym mozna wyrozni¢ gatezie prawa, w ktérych akty
prawne redagowane s3 za pomocg metody cywilistycznej:

1) prawo cywilne (Yac. ius civilis - prawo réwnych sobie obywateli), ktére do-
tyczy w szczeg6lno$ci spraw majatkowych i zawierania uméw;
2) prawo pracy, ktore reguluje prawa i obowiazki pracownika i pracodawcy

w ramach stosunku pracy;

3) prawo rodzinne, ktoére reguluje niektére sprawy dotyczace malzenistwa

i rodzicielstwa.

W tym miejscu nalezy zwroci¢ uwage na specyfike prawa pracy i prawa ro-
dzinnego, w ktérych zasady réwnosci adresatow i dobrowolno$ci ich dziatania
doznajg istotnego ograniczenia. W prawie pracy réwnos¢ i dobrowolnos¢ dzia-
tania adresatéw odnosi sie do nawigzania i rozwigzania stosunku pracy, jednak
w czasie jego trwania pracodawca jest przetozonym pracownika, ktéry pracuje
pod jego kierownictwem339. Tym samym pojawia sie ograniczona wtadza jedne;j
ze stron stosunku pracy nad druga. Z kolei prawo rodzinne zawiera tylko nie-
ktdre regulacje dotyczace matzenstwa i rodzicielstwa, poniewaz fundamentem
tych spraw jest niezmienne prawo naturalne. Ponadto Zycie rodziny pozostaje

359 Art. 22 §1 kodeksu pracy.

172



silnie uwarunkowane normami moralnymi, religijnymi i zwyczajowymi. Pan-
stwo moze i powinno regulowacé te sprawy dotyczace rodziny, ktére wymagaja
zachowania jednolitych regut w skali catego spoteczenstwa (np. tryb adopcji
dziecka, wlasno$¢ majatku w matzenstwie itp.). Dla dobra ludzi, rodzin i catego
spoteczenstwa prawodawca nie powinien natomiast wkracza¢ w te sprawy,
w ktérych wystarczy rozumowe poznanie ludzkiej natury. Nalezy zauwazy¢, ze
w prawie rodzinnym element réwnosci i dobrowolnos$ci réwniez ulega ograni-
czeniu. Wolno$¢ zawarcia matzenstwa jest wprawdzie konieczna dla jego waz-
nosci, jednak samo matzenistwo jest szczegélng umowa zawierang publicznie,
z zalozenia na cate zycie, ukierunkowang na zrodzenie i wychowanie potom-
stwa oraz tworzenie wspdlnoty rodzinnej. Rdwniez w relacjach pomiedzy ro-
dzicami i dzie¢mi nalezy podkresli¢ r6wng godnos$¢ osobowsg, ale na pewno nie
rownos¢ i dobrowolnos¢ w codziennym funkcjonowaniu. Rodzicéw winna ce-
chowac¢ przede wszystkim odpowiedzialnos¢ za dzieci, do sprawowania ktorej
konieczny jest pewien zakres wladzy zobowigzujacej dzieci do postuszenstwa.

Obowiqzywanie prawa w czasie i przestrzeni

Prawo stanowione obowigzuje w czasie i przestrzeni, czyli wchodzi w Zycie

w okreslonym dniu na obszarze podlegtlym witadzy prawodawcy. Nastepnie,
w okre$lonym dniu prawo przestaje obowigzywac na skutek uchylenia lub
uptywu terminu, na jaki zostalo wydane. Podobnie, jak w wiekszos$ci panstw,
w polskim systemie prawnym warunkiem wej$cia w zycie aktu prawnego jest
jego ogloszenie we witasciwym dzienniku urzedowyms3¢0, Dotyczy to zaréwno
tzw. samoistnych aktéw prawnych (np. nowa ustawa, ktéra zastepuje obecnie
obowiazujaca ustawe), jak i aktéw nowelizujacych (np. ustawa, ktéra wprowa-
dza zmiany w brzmieniu w niektérych przepisach innej ustawy, nie uchylajac
jej). Akty prawne obowigzujace na terytorium Rzeczypospolitej Polskiej podle-
gaja ogtoszeniu we wlasciwym dzienniku urzedowym:

1) akty powszechnie obowigzujgce na terytorium panstwa (Konstytucja RP,
ustawy, rozporzadzenia, umowy miedzynarodowe itd.) ogtaszane sg
w Dzienniku Ustaw Rzeczypospolitej Polskiej wydawanym przez Kancelarie
Prezesa Rady Ministréw na stronie internetowej:
https://dziennikustaw.gov.pl/;

2) akty wewnetrzne organow panstwowych (zarzadzenia i postanowienia
Prezydenta RP, zarzadzenia Prezesa Rady Ministréw, uchwaty Sejmu,
uchwaty Senatu, uchwaty Zgromadzenia Narodowego, uchwaty Rady Mini-
strow itd.) ogtaszane sg w Dzienniku Urzedowym Rzeczypospolitej Polskiej
»,Monitor Polski” wydawanym przez Kancelarie Prezesa Rady Ministrow na
stronie internetowej: https://monitorpolski.gov.pl/;

360 Art. 88 ust. 1-3 Konstytucji RP; ustawa z dnia 20 lipca 2000 r. o ogtaszaniu aktéw norma-
tywnych i niektorych innych aktow prawnych (Dz.U. z 2019 r. poz. 1461). Warto zauwazy¢,
ze obowiazek ogloszenia normy prawnej znany byt juz w prawie rzymskim (np. ustawa dwu-
nastu tablic z 449 r. p.n.e.) oraz wérdd Izraelitow (Biblia. Ksigga Powtdrzonego Prawa 26,
1-8), pisat 0 nim rowniez Tomasz z Akwinu odwotujac si¢ do regut prawa rzymskiego (tegoz,
Suma Teologiczna I-1l, zagadnienie 90 artykut 4, w: Suma Teologiczna. Prawo..., S. 8).
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3) akty wewnetrzne ministrow i prezeséw urzed6w centralnych kierowane
wytacznie do podlegtym im jednostek (np. zarzadzenie ministra wtasciwego
ds. o$wiaty kierowane do kuratoréw o$wiaty) ogtaszane sg w dzienniku
urzedowym wydawanym przez wtasciwego ministra lub prezesa urzedu
centralnego;

4) akty prawne wydawane przez wojewode, inne terenowe organy administra-
cji rzadowej oraz organy jednostek samorzadu terytorialnego na terenie
wojewoOdztwa ogtaszane s3 w wojewo6dzkim dzienniku urzedowym wyda-
wanym przez wlasciwego wojewode;

5) akty prawne instytucji Unii Europejskiej, jako organizacji miedzynarodowej
wyposazonej przez panstwa cztonkowskie w mozliwo$¢ wydawania aktow
prawnych w sprawach okres$lonych w traktatach zatozycielskich3¢?, sg ogta-
szane w Dzienniku Urzedowym Unii Europejskiej wydawanym przez Komi-
sje Europejska na stronie internetowej:
https://eur-lex.europa.eu/homepage.html.

Normy prawne obowigzujg w przestrzeni, co jest zwigzane z zasadg teryto-
rialnego obowigzywania prawa na obszarze kompetencji organu, ktéry je usta-
nowit. Dla poréwnania, prawo zwyczajowe zwykle miato charakter personalny
i obowigzywato osobe pochodzacg z danej spotecznosci niezaleznie od aktual-
nego miejsca przebywania362, Wspotczesnie standardem jest obowigzywanie
prawa na terytorium panstwa. Ze wzgledu na kluczowa role panstw w sprawo-
waniu wiadzy i tworzeniu prawa zagadnienie obowigzywania prawa w prze-
strzeni wymaga zdefiniowania pojecia terytorium panstwa, do ktérego zalicza
sie:

1) obszar ladowy oddzielony granicami innych panstw i liniag morza, w tym
wyspy i eksklawy363 nalezace do panstwa;

2) wody terytorialne nalezace do panstwa (pas 12 mil morskich od linii brze-
gu)364;

3) obszar w gtebi ziemi znajdujgcy sie pod terytorium panstwa do gtebokosci
eksploatowanej przez cztowieka3®s;

361 W prawie Unii Europejskiej wyréznia si¢ prawo pierwotne i prawo wtorne. Prawem pier-
wotnym nazywane sg traktaty bgdace umowami mie¢dzynarodowymi zawieranymi przez
panstwa cztonkowskie, z kolei prawem wtornym okresla si¢ akty prawne wydawane w spra-
wach okreslonych w traktatach, ktorymi moga by¢ rozporzadzenia, dyrektywy, decyzje, opi-
nie i zalecenia (art. 288 Traktatu o funkcjonowaniu Unii Europejskiej, Dz.Urz. UE C 326
226.10.2012r.,s. 47-390 PL).

362 W prawie rzymskim stosunki prywatnoprawne z cudzoziemcami regulowato ius gentium
(tac. prawo ludoéw). W pdzniejszym czasie termin zacz¢to odnosi¢ do prawa mi¢dzynarodo-
wego.

363 Eksklawg jest to cze$¢ obszaru panstwa oddzielona od podstawowego terytorium, np.
Obwad Kaliningradzki jako eksklawa Federacji Rosyjskie;j.

364 Art. 2 i 3 Konwencji Narodéw Zjednoczonych o prawie morza sporzadzonej w Montego
Bay dnia 10 grudnia 1982 r., Dz.U. z 2002 r. nr 59, poz. 543.

365 Od 1989 r. najgtebszym odwiertem na $wiecie jest ,,Studnia Kolska” na Potwyspie Kol-
skim w Rosji (ok. 12 km glebokosci przy srednicy Ziemi wynoszacej 6371 km).
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4) przestrzen powietrzng do wysoko$ci lotdw sztucznych satelitow (linia
Karmana na wysokosci 100 km nad powierzchnig ziemi), po przekroczeniu
ktérej zaczyna sie eksterytorialna przestrzen kosmiczna366.

Ponadto pod jurysdykcja panstwa znajduja sie poktady statkéw morskich,
powietrznych i kosmicznych zarejestrowanych w danym panstwie oraz teren
placowek dyplomatycznych i konsularnych znajdujacych sie na terytorium
innego panstwa3¢’. Przepisy prawa krajowego i miedzynarodowego moga
zwolni¢ okres§lone osoby z odpowiedzialnosci za naruszenie niektérych norm
prawnych. Takie wylaczenie nosi nazwe immunitetu (fac. immunis - zwolniony
od obcigzen) i dotyczy w réznym zakresie m.in. postéw, senatoréw, sedziow,
dyplomatow itd.

Stanowienie, stosowanie i przestrzeganie prawa

W odniesieniu do funkcjonowania prawa nalezy dokona¢ rozréznienia
trzech terminéw: stanowienia, stosowania i przestrzegania prawa. Stanowie-
niem prawa s3 dziatania spoteczenstwa i wladzy panstwowej prowadzace do
sformutowania norm prawnych. Wspotczesnie utozsamiane jest z formalnym
stanowieniem prawa przez panstwo, tym niemniej termin ten obejmuje takze
inne formy powstawania prawa wyrdznione przez L.L. Fullera. Stosowanie
prawa polega na dziataniach organéw wtadzy publicznej, ktére formutujg in-
dywidualne rozstrzygniecia adresowane do konkretnych oséb na podstawie
przepiséw prawa. Najcze$ciej stosowanie prawa nalezy do sadéw i organéw
administracji publicznej, cho¢ mozna tu wskaza¢ takze orzeczenia w sprawach
dyscyplinarnych i niektére czynnosci dokonywane przez notariuszy. Sady sto-
suja przepisy ustaw w indywidualnych sprawach wydajac orzeczenia (najcze-
$ciej wyroki), z kolei organy administracji publicznej stosuja prawo wydajac
decyzje administracyjne. Decyzja o powierzeniu spraw danego rodzaju sagdom
albo organom administracyjnym nalezy do ustawodawcy, dlatego rozwigzania
przyjete w poszczegblnych panstwach czasami sg odmienne. W uproszczeniu
mozna stwierdzi¢, ze stosowanie prawa zostaje powierzone sagdom w tych
sprawach, ktére wymagajg pelnej niezaleznosci i wnikliwej analizy dowodowej
(sprawy karne, cywilne i sgdowoadministracyjne). Z kolei organom administra-
cji publicznej ustawodawca powierza rozstrzyganie spraw z zakresu poszcze-
gblnych dziatéw prawa administracyjnego, ktére wymagaja sprawnego wyda-
nia decyzji i biegtej znajomosci danej dziedziny (np. budownictwa, srodowiska

366 Dla poréwnania, samoloty pasazerskie nie przekraczaja putapu lotu na wysokosci 18,3 km
nad ziemig.

367 Art. 22 i nast. Konwencji wiedefiskiej o stosunkach dyplomatycznych sporzadzonej
w Wiedniu dnia 18 kwietnia 1961 r., Dz.U. z 1965 r. nr 37, poz. 232; art. 30—-33 Konwencji
wiedenskiej o stosunkach konsularnych sporzadzonej w Wiedniu dnia 24 kwietnia 1963 r.,
Dz.U. z 1982 r. nr 13, poz. 98. Gtéwnym przedstawicielstwem dyplomatycznym panstwa za
granicg jest ambasada, zwykle ulokowana w stolicy panstwa przyjmujacego. Urzedy konsu-
larne zajmuja si¢ wspotpraca handlowa i zatatwianiem spraw urzgdowych obywateli panstwa
wysylajacego przebywajacych w panstwie przyjmujacym (np. w przypadku zagubienia do-
kumentow).
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naturalnego, prawa podatkowego itd.). Ostatnie z przywotanych poje¢, prze-
strzeganie prawa, polega na zachowaniu sie adresata zgodnie z tre$cig normy
prawnej. Pojecie ,stosowania prawa” nie odnosi sie zatem do os6b prywatnych,
ktérych zachowanie zgodne z normami prawnymi okresla sie mianem prze-
strzegania prawa. O ile przyczyn nie przestrzegania prawa jest wiele (stanowia
one przedmiot badan m.in. kryminologii i psychologii prawa), w literaturze
wyrozniono cztery typy motywacji sprzyjajacych przestrzeganiu prawa:

1) legalizm, polegajacy na zachowaniu adresata zgodnym z normg prawng
wylacznie z tego powodu, ze dana norma obowigzuje; jest to zarazem po-
stawa potencjalnie niebezpieczna, jezeli prawodawca dazy do osiagniecia
celéow nieetycznych;

2) konformizm, ktory polega na zachowaniu adresata zgodnym lub sprzecz-
nym w prawem z tego powodu, ze tak zachowuja sie inni ludzie; konfor-
mizm wigze sie zatem z brakiem samodzielno$ci w mysleniu i podejmowa-
niu decyzji;

3) oportunizm, skutkujacy zachowaniem adresata w sposéb uznawany przez
niego za optacalny, np. z powodu strachu przed karg lub oczekiwanych ko-
rzysci zwiazanych z przestrzeganiem prawa; zarazem oportunista jest
w stanie naruszac prawo, jezeli uzna to za bardziej optacalne;

4) legalizm krytyczny, bedacy postawa najbardziej dojrzata, ktéra charaktery-
zuje sie ogdélnym nastawieniem adresata na przestrzeganie obowigzujacego
prawa, zarazem jednak adresat dokonuje jego krytycznej oceny z punktu
widzenia wyzszych warto$ci, etyki i celowo$ci danej normy. Konsekwentny
legalista krytyczny szanuje prawo, ale ma wobec prawa wysokie oczekiwa-
nia. Z tego powodu liczy sie z mozliwos$cig poniesienia kary za odmowe
przestrzegania prawa, ktére nakazuje czyni¢ zto lub zakazuje czyni¢ dobra,
nie wylaczajgc kary najwyzsze;j.

W praktyce kazdy cztowiek zdolny do podejmowania $§wiadomych decyzji
w jakim$ stopniu uwzglednia wszystkie motywacje do przestrzegania prawa,
tym niemniej zwykle jedna z nich uznaje za kluczowa.

Typologia norm prawnych

Po przedstawieniu pojecia i funkcji norm prawnych oraz wybranych aspek-
tow spotecznych zwigzanych z prawem nalezy przej$s¢ do okreslenia rodzajéw
norm prawnych wyréznionych w oparciu o wybrane kryteria:

1) na podstawie kryterium tre$ci normy prawnej mozna wyrdzni¢ normy
nakazujace, zakazujace i uprawniajace;

2) na podstawie kryterium funkcji normy prawnej w systemie prawa mozna
wyrdznié normy prawa materialnego i prawa formalnego;

3) napodstawie sposobu okre$lenia adresata normy prawnej mozna wyré6znic¢
normy indywidualne i generalne;

4) na podstawie sposobu okreslenia okolicznosci, w ktérych norma prawna
znajduje zastosowanie, mozna wyrézni¢ normy konkretne i abstrakcyjne.
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Najprostszy podzial pozwala wyrézni¢ normy zawierajace nakazy, zakazy
i uprawnienia do okres§lonych zachowan. Nalezy pamieta¢, ze zakaz réwniez
jest formg nakazu, ktéry dotyczy powstrzymania sie od jakiego$ zachowania.
0 ile nakazy i zakazy wyrazaja obowiazki i zwykle nie pozostawiaja mozliwosci
wyboru innego zachowania, uprawnienie wigze sie z potrzeba podjecia przez
adresata decyzji, czy chce z niego skorzysta¢. Wyréznia sie tzw. uprawnienia
mocne (wyrazone w postaci normy prawnej) i stabe (sprawy nie uregulowane
prawem, w ktérych kazdy zachowuje mozliwo$¢ wyboru). Oczywi$cie normami
prawnymi uregulowane sg wytacznie uprawnienia mocne.

Drugie z kryteriow wyraza podziat norm prawnych na prawo materialne
i prawo formalne (procesowe, procedure). Prawo materialne obejmuje przepisy
dotyczace zachowan adresatéw, czyli ich obowigzkéw i uprawnien, z kolei
prawo formalne dotyczy trybu stosowania prawa, czyli rozstrzygania indywi-
dualnych spraw przez sady i organy administracji publicznej na podstawie
przepiséw prawa materialnego368. Jakkolwiek obie grupy aktéw prawnych sg
potrzebne, prawo materialne jest znacznie bardziej obszerne i odgrywa wiek-
sz3 role - gdyby nie byto prawa formalnego, prawo materialne okazatoby sie
nieskuteczne z powodu braku procedur wyegzekwowania go przez wiadze (np.
zakaz kradziezy bez zasad $cigania i wymierzenia kary), jednakze brak prawa
materialnego wprowadzatby stan anarchii a jakiekolwiek normy prawa formal-
nego czynitby zbednym (np. zasady Scigania i wymierzania kar bez okreslenia
rodzajéw przestepstw). Bylaby to oczywiscie trudna do wyobrazenia luka
prawna, dlatego jej wystapienie wydaje sie niemozliwe.

Dwa ostatnie kryteria dotycza sposobu zastosowania normy prawnej. Spo-
s6b okreslenia adresata, czyli podmiotu lub grupy podmiotéw, do ktérych kie-
rowana jest norma prawna, pozwala wyrézni¢ normy generalne i indywidualne.
Jezeli adresat normy jest okreSlony przez wymienienie jego cech (np. kazdy,
pracownik, kierowca, prezydent itp.), norma ma charakter generalny (ogdlny),
gdyz zostata skierowana do nieokreslonej liczby podmiotéw, ktére w danym
czasie posiadajg ceche okre§long w normie. Jezeli natomiast adresat normy jest
okreslony z imienia i nazwiska (w przypadku ludzi) albo z nazwy (w przypadku
instytucji), norma ma charakter indywidualny, gdyz Zaden podmiot, ktéry nie
zostal imiennie przywotany w tresSci normy, nie moze zosta¢ jej adresatem.
NajczeSciej normy generalne wystepuja w aktach prawnych, za§ normy indywi-
dualne w aktach stosowania prawa, ktérymi najczesciej s3 wspomniane orze-
czenia sagdowe i decyzje administracyjne. Ostatnie z przywotanych kryteriow
dotyczy okoliczno$ci, w ktérych norma prawna znajduje zastosowanie. W tym
kontek$cie wyrédznia sie normy abstrakcyjne, ktére moga byé zastosowane
wielokrotnie (np. obowigzek zatrzymania pojazdu na czerwonym $wietle), oraz

368 Dla przykladu, w galezi prawa karnego aktem zawierajagcym normy prawa materialnego
jest m.in. kodeks karny, za$ aktem zawierajacym normy prawa formalnego jest ustawa z dnia
6 czerwca 1997 r. — Kodeks postgpowania karnego. Analogicznie, w galgzi prawa cywilnego
aktem zawierajacym normy prawa materialnego jest m.in. kodeks cywilny, za§ aktem zawie-
rajagcym normy prawa formalnego jest ustawa z dnia 17 listopada 1964 r. — Kodeks postgpo-
wania cywilnego (Dz.U. z 2021 r. poz. 1805 z pdzn.zm.).
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normy konkretne, ktérych zastosowanie jest ograniczone do jednej sytuacji lub
do okreslonej liczby sytuacji (np. obowigzek zaptacenia kary grzywny). Najcze-
$ciej normy abstrakcyjne wystepuja w aktach prawnych, za§ normy konkretne
w aktach stosowania prawa.
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5. WYBRANE ZAGADNIENIA AKSJOLOGII PRAWA

5.1. Wprowadzenie

Aksjologia prawa (z gr. nauka o wartos$ciach, dost. o tym, co cenne i godne)
obejmuje ustalenie, jakim warto$ciom faktycznie stuzy norma prawna oraz
w jakim odniesieniu znajduje sie do uznanych wartosci, innych norm prawnych
i catego systemu norm spotecznych. Aksjologia prawa nie dostarcza catej wie-
dzy, ktérej potrzebuje odpowiedzialny prawodawca, pozwala natomiast zro-
zumieé przyczyny sformutowania normy prawnej oraz przewidzie¢ jej diugo-
terminowe rezultaty dla zycia spotecznego. Drugim waznym aspektem, ktorym
nie zajmujemy sie w biezacym rozdziale, jest prakseologia prawa (z gr. nauka
o dzialaniu) obejmujgca rozwazania nad skutecznosScig i celowoscig prawa.
Prawo pozytywne jest formutowane przez ludzi: co do zasady przez uprawnio-
ny do tego organ witadzy, w drodze umowy zawartej pomiedzy prywatnymi
podmiotami lub w drodze zwyczaju utrwalonego w danej spotecznosci. Redu-
kowanie prawa pozytywnego do samej tylko techniki redagowania przepiséw
i osiggania krdotkoterminowych celéw powoduje ignorowanie znaczenia aksjo-
logii i prakseologii prawa, to za$ otwiera mozliwosci dla naruszania tadu spo-
tecznego przez organy witadzy i zawodowych prawnikéw. Dlatego tak bardzo
potrzebne jest powszechne rozumienie rozmaitych zaleznos$ci istniejacych
w zyciu spotecznym i roli prawa w ich ksztattowaniu.

W biezacym rozdziale opisano wybrane uwarunkowania spoteczne i filozo-
ficzne, w ktérych funkcjonuje prawo pozytywne. Kolejno odniesiono sie do
relacji prawa pozytywnego i innych rodzajéow norm spotecznych, wybranych
probleméw filozofii prawa miedzynarodowego, pojecia praw cztowieka i pro-
bleméw z nim zwigzanych, zagadnienia ponowoczesno$ci i zaufania prawa
w wytworzonych przez nig warunkach oraz podstawowych wiadomosci na
temat pedagogiki prawa. Pedagogika prawa jest nowatorska szkota rozumienia
prawa, ktéra wyjasnia i pomaga rozwiagzan wiele probleméw poruszonych we
wczes$niejszych rozdziatach, cho¢ oczywiscie nie zastepuje wiedzy bedacej do-
meng innych nauk.

5.2. Prawo pozytywne wobec innych norm spotecznych

Prawodaweca (ograniczajac rozwazania tylko do prawa zawartego w aktach
prawnych) jest cztowiekiem lub grupa ludzi uksztattowanych w kulturze i men-
talno$ci danego miejsca i czasu, ustanawia prawo w celu ochrony okreslonych
wartosci, niekiedy prébuje zwalcza¢ istniejgce normy spoteczne. Cel ustano-
wienia normy prawnej okresla sie jako jej ratio legis (z tac. uzasadnienie pra-
wa), jednak nie zawsze jest on tatwy do ustalenia. Bywa, Ze osoby odpowie-
dzialne za redagowanie aktow prawnych (niekoniecznie sa to sami cztonkowie
organéw prawodawczych) nie zdajg sobie sprawy ze skutkéw spotecznych
i gospodarczych, jakie wywota wprowadzenie normy prawnej. Nie mozna takze
wykluczy¢ sytuacji, w ktorej prawodawca oficjalnie ogtasza nieprawdziwe lub
czastkowe cele ustanowienia normy prawnej, choé¢ w rzeczywisto$ci zamierza
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osiggnac cel nieakceptowany przez spoteczenstwo. Inna sprawa, ze wiekszo$¢
spoteczenistwa jest w stanie odrzucac¢ takze rozwigzania obiektywnie stuszne.
Nalezy podkresli¢, ze przy catym zrdéznicowaniu koncepcji Zycia spotecznego
w $wiecie zachodnim podstawowym i raczej niekwestionowanym zadaniem
wtadzy publicznej jest zabezpieczenie tadu spotecznego za pomocg prawa. Na-
lezy pamietaé, ze idea sprawiedliwego ograniczenia prerogatyw witadzy -
zgodnie z typologia cywilizacji F. Konecznego - jest wyré6znikiem cywilizacji
tacinskiej3%9. Trudno jednak precyzyjnie ustali¢ granice ingerencji prawodawcy
w zycie ludzi, ktérej wtadzom panstwowym nie wolno przekracza¢, i tym trud-
niej jest zaproponowac niezawodne procedury ochrony przed nadmierng inge-
rencja ze strony prawodawcy. Jest to zresztg problem doswiadczany w kazdej
epoce i na rézne sposoby starano sie go rozwigzywac370. Wspotczesnie wyzna-
czeniu takich granic maja stuzy¢ m.in. konstytucyjne i miedzynarodowe gwa-
rancje poszanowania praw cztowieka, ktore réwniez wykazujg niedoskonatosci
aksjologiczne i praktyczne szerzej oméwione w pkt 5.4.

W kazdym spoteczenstwie funkcjonujg rézne porzadki normatywne oparte
na poszczeg6lnych rodzajach norm spotecznych opisanych w rozdziale 4. Nor-
my spoteczne cze$ciowo sie pokrywaja, niejednokrotnie tez moga okazac sie ze
sobg sprzeczne. Takze prawodawca podejmuje rézne dziatania w stosunku do
innych norm spotecznych, np. zabezpiecza poszanowanie normy moralnej
przez potwierdzenie jej w treSci normy prawnej, zakazuje jakiego$ zwyczaju
powotujgc sie (zwykle domys$lnie) na jego szkodliwo$¢, ustala zasady bezpie-
czenstwa (np. normy promieniowania radioaktywnego) zastepujace obowigzu-
jace normy techniczne itp. Prawodawca powinien kazdorazowo ustali¢, czy jest
kompetentny do ustanawiania norm prawnych w danym porzadku. Dokonujac
racjonalnej oceny swoich kompetencji winien pamieta¢, ze zasadniczy cel norm
prawnych pokrywa sie z funkcjg wtadzy publicznej. Prawo powinno zatem
zabezpieczac tad spoteczny, a tym samym zapewnia¢ optymalne warunki zycia
spotecznego. Zarazem zro6znicowanie ludzkich pogladéw (pluralizm $wiatopo-
gladowy) moze osiggac rézne natezenie i wywotywac rézne skutki spoteczne,
czasami prowadzac do konfliktu wartosci i kryzysu norm (anomii). Trudno
jednak wyobrazi¢ sobie catkowitg sprzecznos$¢ dwéch systeméw norm spotecz-
nych, poniewaz ostatecznie odnosza sie do tej samej ludzkiej natury i musza
zachowa¢ choéby minimalny poziom racjonalnosci (np. nawet najbardziej
zbrodnicze prawo panstwowe zakladato Sciganie sprawcéw zabodjstwa, kra-
dziezy i innych czynéw obiektywnie szkodliwych).

369 F. Koneczny, O wielosci cywilzacyj, op. Cit., s. 220-222.

370 Warto w tym miejscu raz jeszcze wspomnie¢ biskupa krakowskiego Stanistawa ze Szcze-
panowa (1030-1079), ktorego konflikt z krolem Bolestawem Smialym prawdopodobnie
zwigzany byt ze sprzeciwem wobec naduzyé wladzy ze strony monarchy (F. Koneczny, Swie-
ci w dziejach narodu polskiego, Warszawa/Struga-Krakow 1988, s. 62).
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»~Wartosci, nolens volens, przenikaja cate zycie cztowieka, totez nie sposob uciec
od zagadnien aksjologicznych. Przenikaja tez cata my$l prawng i cate prawo
(-.)7371. Kazda norma spoteczna ma bowiem za cel wyznaczenie sposobu za-
chowania, ktory stuzy ochronie uznawanych wartosci sktadajacych sie na tad
spoteczny. Celem poszczegdlnych rodzajéw norm spotecznych jest zatem:

1) ukazanie warunkéw doskonatos$ci moralnej - w przypadku norm moral-
nych;

2) ukazanie warunkéw praktykowania religii i osiagniecia szcze$cia po $mier-
ci - w przypadku norm religijnych;

3) okreslenie zachowan wyrazajacych szacunek dla godno$ci drugiej osoby -
w przypadku norm obyczajowych;

4) okreslenie zachowan przyjetych w danej spotecznosci, dzieki ktérym jej
cztonkowie podkreslajg wazne dla nich wydarzenia w spos6b wiasciwy dla
ich kultury - w przypadku norm zwyczajowych;

5) wskazanie na obowiazek postuszenstwa rodzicom i przetozonym, o ile nie
narusza ono norm wyzszego rzedu - w przypadku norm kierowniczych;

6) okreslenie zachowan warunkujacych bezpieczenstwo i skutecznos¢ podej-
mowanych dziatan - w przypadku norm technicznych;

7) okreslenie zachowan istotnych dla zapewnienia porzadku zycia spoteczne-
go - w przypadku norm prawnych.

Normy prawne ciesza sie znacznym autorytetem w kazdym spoteczenstwie,
poniewaz na wiasciwe dla siebie sposoby gwarantuja porzadek spoteczny.
Wtiadza polityczna moze jednak poczu¢ sie zachecona do postuzenia sie pra-
wem w celu budowania nowej etyki i sztucznego tadu, ktére beda odpowiadaé
jej interesom lub przekonaniom372. W zwigzku z tym nalezy podkresli¢, ze -
poza sytuacjami nadzwyczajnymi - normy prawne nie sg w stanie zastepowac
innych norm spotecznych bez szkody dla porzadku spotecznego. W szczegdlno-
$ci prawo aspirujgce do zastgpienia norm moralnych nie jest zdolne bezbtednie
i trwale okresli¢ czynéw dobrych i ztych. Prawodawca, ktéry kierowatby sie
takim zamiarem, uzurpowatby sobie funkcje jedynego regulatora stosunkéw
spotecznych373. Skutkiem tego moze by¢ eskalowanie w przysztosci naduzy¢,
ktérych skutki moga dotkna¢ réwniez autoré6w normy prawnej, umacnianie
w spoteczenstwie zagdania, aby kazda sprawa zostata uregulowana przez prawo,
co daje zludzenie zwolnienia z osobistej odpowiedzialno$ci, w skrajnym wy-
padku réwniez otwarcie drogi do systemu totalitarnego, w ktérym wtadza pra-
gnie sterowac¢ calym zyciem spotecznym za pomoca arbitralnego korzystania
z prawa panstwowego i Srodkéw przymusu.

371 R.A. Tokarczyk, Biojurysprudencja..., s. 26.

872 T. Przestawski, Normy spoteczne..., s. 239.

373 W tym miejscu wypada raz jeszcze przywotaé wypowiedz L. Kolakowskiego dotyczaca
systemoOw liberalnych, ktore najpierw zwalczaja istniejace normy spoteczne w imi¢ indywidu-
alnej wolnosci, by nastgpnie wypelnia¢ luki po nich normami prawnymi. W ten sposob pan-
stwo staje si¢ znacznie silniejsze wobec czlowieka, niz przedtem, co stanowi wewnetrzng
sprzeczno$¢ filozofii liberalnej gloszacej potrzebe poszerzenia wolnosci ludzi poprzez ograni-
czenie funkcji pafistwa (tegoz, Gdzie jest miejsce..., S. 17).
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Szczeg6lnym problemem relacji pomiedzy prawem i innymi normami spo-
tecznymi jest wspoétistnienie norm prawnych i norm moralnych. Normy moral-
ne sg prawem naturalnym, ktére istnieje niezaleznie od tego, czy jest rozumia-
ne, uznawane i przestrzegane - skutki przestrzegania lub naruszania norm
moralnych sa bowiem mozliwe do przewidzenia. Normy moralne sg zatem
racjonalne i weryfikowalne naukowo. Z kolei normy prawne sg prawem pozy-
tywnym, ktdre jest formutowane przez ludzi. Jest ono niezbedne w zyciu spo-
tecznym, dlatego w jakiej$ formie powstaje w kazdej spotecznos$ci ludzkiej. Oba
porzadki normatywne istnieja réwnocze$nie, jednak - jak wykazano - pelnia
odmienne funkcje i z tego powodu nie s3g identyczne co do tresci. Dla przyktadu,
prawo stanowione nie zajmuje sie przypadkiem oktamania jednego sasiada
przez drugiego. Jest to oczywiscie czyn niemoralny i zapewne zaden prawo-
dawca krajowy go nie popiera, tym niemniej nie jest on na tyle szkodliwy spo-
tecznie, by angazowac¢ organy panstwa. Z drugiej strony prawo stawione okre-
$la m.in. spos6b ustalania wysoko$ci podatkéw. Rozumowe poznanie prawa
naturalnego pozwala uzasadni¢ potrzebe istnienia sprawiedliwych podatkéw,
jednak nie pozwala wnioskowaé o szczeg6towych rodzajach podatkéw, ich
wysokosci, ulgach i zwolnieniach itp. W takiej sytuacji o granicach moralnej
uczciwosci decyduje przestrzeganie norm prawnych, o ile mieszcza sie w ogdl-
nych ramach sprawiedliwosci. Przywotane przyktady nie stanowia sprzeczno-
Sci, gdyz nie przeszkadzaja w rdwnoczesnym przestrzeganiu norm moralnych
i norm prawnych. Sytuacja staje sie powazna, gdy norma prawna jest niemoral-
na, tzn. nakazuje czyni¢ zto lub zakazuje czyni¢ dobra (w szczego6lnosci wtedy,
gdy przestrzeganie normy prawnej uniemozliwia przestrzeganie obowigzku
moralnego). Niezmienno$¢ norm moralnych nie powinna pozostawia¢ watpli-
wosci co do priorytetu prawa naturalnego nad prawem pozytywnym. W prak-
tyce taki wybor nie zawsze jest tatwy do zrealizowania, gdyz:

1) prawodawca moze zabezpieczy¢ poszanowanie prawa rozmaitymi sank-
cjami, z ktérych najpowazniejsza jest sankcja karna374;

2) prawodawca moze powolywac sie na potrzebe wprowadzenia normy
prawnej, co zwykle domaga sie glebszego zbadania sprawy z punktu wi-
dzenia etyki, teologii moralnej i odpowiednich nauk empirycznych;

3) autorytet prawa i obawa przed sankcjg sktaniajg niektérych ludzi do naci-
skéw na osoby pragnace dochowa¢ wiernosci normom moralnym;

4) w $wiadomosci ludzi czesto dochodzi do utozsamiania norm prawnych
z normami moralnymi na zasadzie ,skoro prawo pozwala, to jest to dobre”.

374 Jak wspomniano pkt 4.1, historia przekazuje bardzo drastyczne przyktady karania na wier-
no$¢ normom moralnym, normom religijnym i ojczyznie, ktore okresla si¢ mianem me¢czenstwa.
Watek cierpienia ludzi, ktorzy przedktadali moralno$¢ i wiare ponad prawo pozytywne i wolg
rzadzacych pojawia si¢ w roznych kulturach na przestrzeni dziejow. Zob. m.in.: mgczenstwo
siedmiu braci i ich matki z rak krola syryjskiego Antiocha IV Epifanesa (Il w. p.n.e., Biblia.
Druga Ksigga Machabejska 7, 1-42); ,,Antygona” Sofoklesa (V w. p.n.e.) i inne.
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Jest to problem pomieszania porzadkdéw, ktéry bezpodstawnie przypisuje
prawodawcy kompetencje w sferze etyki a zarazem pomija potrzebe my-
$lenia przyczynowo-skutkowego (tzn. przewidywania realnych skutkéw
czynu niezaleznie od dominujgcych opinii).

Co najmniej od drugiej potowy XX w. coraz bardziej wptywowe i popularne
staje sie myslenie relatywistyczne, ktore prowadzi do zaprzeczania obiektyw-
nej stusznosci dobra i norm spotecznych. Zamiast tego promowane sg indywi-
dualna swoboda postepowania lub konieczno$¢ podporzadkowania sie woli
wiekszos$ci. Coraz dalej idacy bunt przeciwko realizmowi filozoficznemu, pota-
czony z poszerzaniem zadan panstwa (rezultat socjalizmu) i obszaru konflik-
tow spotecznych (rezultat rywalizacji partii politycznych i mediéw), spowodo-
wat, ze prawo pozytywne w praktyce pozostato ostatnim powszechnie syste-
mem pojec i norm spotecznych37>. W duzej mierze wynika to z sity wspotcze-
snych panstw, ktére moga na rézne sposoby zmusi¢ cztowieka do postuszen-
stwa prawu niezaleznie od jako$ci tegoz prawa. Nalezy przy tym pamietaé, ze
kazda norma spoteczna zostaje poddana obiektywnej weryfikacji ze wzgledu na
wywotlywane skutki, a wzorcem takiej oceny pozostaje prawo naturalne. Z tego
wzgledu mozna i nalezy méwi¢ o prawdziwych i fatszywych wartosciach oraz
o stusznych i niestusznych normach spotecznych. Niektore ze szkodliwych zja-
wisk zwigzanych z btednymi warto$ciami i niestusznymi normami spotecznymi
zostaty zresztg napietnowane przez prawodawcow krajowych i miedzynaro-
dowych376, wobec innych prawodawcy zachowujg milczenie lub wrecz udzielaja
im wsparcia377. Stanowisko organu wtadzy publicznej wobec réznych postula-
tow i zjawisk spotecznych jest oczywiscie aktem ludzkim, narazonym na btedy
i nietrwato$¢, moze zatem by¢ oceniane krytycznie. Co wiecej, oficjalne decyzje
polityczne bywaja podyktowane nie tyle racjonalng oceng, co poszukiwaniem
uznania ze strony przywédcy i jego otoczenia (rezimy totalitarne) albo popar-
cia wyborcow (rezimy demokratyczne).

5.3. Wybrane problemy filozofii prawa miedzynarodowego

Zycie wspélnotowe jest wlasciwe dla ludzkiej natury ze wzgledu na dyna-
mike rozwoju biologicznego i intelektualnego, potrzebe wspdlnego zaspakaja-
nia potrzeb materialnych oraz strukture psychiczng cztowieka ukierunkowang
na interakcje z innymi ludZmi w réznych kregach blisko$ci. Wspétegzystowanie
ludzi w spoteczenstwie, w szczeg6lnosci w ramach narodu i wspoélnoty poli-
tycznej, ktérej najwazniejszym wyrazem jest panstwo, znajduje odbicie w rela-
cjach pomiedzy spoteczenistwami reprezentowanymi przez cieszjce sie spo-
teczna legitymizacjq wtadze publiczne.

375 A, Kozak, Trzy modele..., s. 155.

376 Dla przyktadu: art. 13 Konstytucji RP, Migdzynarodowa konwencja o zwalczaniu i karaniu
zbrodni apartheidu, przyjeta dnia 30 listopada 1973 r. rezolucja 3068 (XXVIII) Zgromadzenia
Ogolnego Narodow Zjednoczonych (Dz.U. z 1976 r. nr 32, poz. 186).

877 Dla przyktadu: przepisy dotyczace segregacji rasowe w USA (1896-1965), ustawy no-
rymberskie w Niemczech (1935-1945).
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Wspdlnoty narodowe i polityczne ksztattujg sie w sposéb naturalny pod
wptywem réznych czynnikéw, wsréd ktoérych nalezy wymienié wspolne pocho-
dzenie oraz zamieszkiwanie na terytorium wydzielonym z uwagi na uwarun-
kowania geograficzne lub polityczne. W takich warunkach dochodzi do wytwo-
rzenia sie wspolnoty jezykowej i pogtebienia wiezi gospodarczych. Zrdznico-
wanie etniczne oraz zwigzana z nim potrzeba samoidentyfikacji pozwalaja na
rozwo6j w cztowieku poczucia tozsamosci, przynaleznosci do wspdlnoty i odpo-
wiedzialnosci za dobro wspélne. Swiadomo$¢ narodowa i obywatelska z natury
swojej wiaze sie z przywiagzaniem do rodziny, tradycji i ziemi, cho¢ zdarzaja sie
w tym wzgledzie wyjatki (np. ludy wedrowne). Takze poszczegdélni ludzie
z réznych powodéw moga wyobcowac sie ze spotecznosci narodowej i pan-
stwowej (apatrydzi, kosmopolici itd.), przy czym zerwanie wiezi wspodlnotowej
zawsze sprzyja postawom indywidualistycznym.

Wyodrebnianie sie narodow i wspoélnot politycznych jest zjawiskiem natu-
ralnym i potrzebnym z powodéw ekonomicznych, obronnych i psychologicz-
nych. Z tych samych powodéw dochodzi do rywalizacji i konfliktéw miedzyna-
rodowych, w ktérych ujawniaja sie wszystkie braki istniejace w ludzkiej kondy-
cji moralnej. Przedmiotem konfliktu moze by¢ w szczegdlnosci rywalizacja
o ziemie (glebie strategiczng lub dostep do bogactw naturalnych), préba dosto-
sowania granic do uwarunkowan etnicznych oraz uderzenie wyprzedzajace
w zwigzku z domniemanym zagrozeniem ze strony innego panstwa. Geopolity-
ka dowodzi, ze konflikty miedzy panstwami s3g zjawiskami przewidywalnymi
i powtarzalnymi ze wzgledu na uwarunkowania geograficzne i mentalno$ciowe
(zob. pkt 2.12), cho¢ wybitni politycy potrafig realizowac interesy strategiczne
metodami pokojowymi. Innym rodzajem konfliktu sg tzw. wojny domowe, kté-
re moga doprowadzi¢ do rozpadu panistwa na mniejsze organizmy polityczne,
zwykle z powodu réznic w sktadzie etnicznym lub religijnym albo w poziomie
rozwoju gospodarczego sktdéconych regionéw.

Ztozono$¢ stosunkéw miedzynarodowych i nieprzewidywalne konsekwen-
cje konfliktéw miedzy panstwami uzasadniajg koniecznos¢ ustalenia stabilnych
norm prawnych wigzacych panstwa. Zbiér tychze norm nazywany jest prawem
miedzynarodowym (zob. pkt 4.9 sekcja ,grupy i gatezie prawa”), dawniej sto-
sowano okreslenia ,prawo narod6w”. Jest to specyficzna gataZz prawa, ktéra
rozwijata sie stopniowo pod wptywem sporéw toczonych miedzy panstwami
i przyjmowanych w ich nastepstwie konsensuséw. Do najwazniejszych Zrédet
prawa miedzynarodowego naleza umowy miedzynarodowe zawierane przez
panstwa, zwyczaje miedzynarodowe, ogdlne zasady uznawane przez panstwa
i prawotworcze orzeczenia organdéw miedzynarodowych (np. wazne wyroki
wydawane przez sady miedzynarodowe). O ile galezie prawa wewnetrznego
odzwierciedlajg decyzje polityczne wiadz danego parnistwa, to same panstwa s3
uznawane za podmioty suwerenne, ktére nie majg nad soba zwierzchnictwa.
Panstwa nie podlegaja zatem jakiejkolwiek zewnetrznej wladzy uprawnionej
do ustalania lub egzekwowania wigzacego je prawa. Istnieje wprawdzie kon-
cepcja prawa ponadnarodowego, tworzonego przez organizacje miedzynaro-
dowa w sposéb wigzacy dla panstw cztonkowskich (np. prawo wtérne Unii
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Europejskiej), jednak moc obowigzujaca tych przepiséw rowniez wynika z de-
cyzji panstwa o przystapieniu i trwaniu w organizacji. Z tego powodu prawo
miedzynarodowe ksztattuje sie przede wszystkim pod wptywem ewolucji po-
gladéw oraz przyjetej filozofii prawa i stosunkéw miedzynarodowych378.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze w samym prawie miedzynarodowym
wystepuja dwie przeciwne sobie zasady, ktdrymi sg prawo panstwa do posza-
nowania suwerennosci i integralnosci terytorialnej oraz prawo narodéw do
samostanowienia3’?. Z jednej strony ludno$¢ posiadajgca ugruntowang swia-
domo$¢ narodowa ma prawo utworzy¢ odrebne panstwo, z drugiej jednak se-
cesja z terytorium panstwa juz istniejacego dopuszczalna jest za zgoda jego
wtladz. Niespéjnos$¢ norm pozostawia przestrzen dla decyzji politycznych, czego
przyktadem sg m.in. kontrowersyjne (i zré6znicowane pod wzgledem skutkow)
proby uzyskania niepodlegtosci przez Katalonie i Kraj Baskéw wobec Krole-
stwa Hiszpanii, Kosowo wobec Republiki Serbii, Palestyne wobec Izraela, Cze-
czenie wobec Federacji Rosyjskiej, Naddniestrze wobec Republiki Motdawii,
Szkocje wobec Zjednoczonego Kroélestwa Wielkiej Brytanii i Irlandii Pétnocnej
itd.

Specyfika prawa miedzynarodowego powoduje, Ze z jednej strony jego
normy sa stabilne i rzadko podlegaja zmianom, z drugiej jednak trudno jest
wymusic¢ na panstwach ich przestrzeganie. Sytuacja ta raczej nie ulegnie zmia-
nie, poniewaz powotanie struktury okreslanej przez niektérych futurystow jako
»IZad Swiatowy”, ktéry mogltby stosowac przymus wobec panstw, jest tylez nie-
bezpieczne, co i nierealne. Konwencja wiedeniska o prawie traktatéw z 1969 r.
w art. 26 ogranicza sie do stwierdzenia, ze ,kazdy bedacy w mocy traktat wiagze
jego strony i powinien by¢ przez nie wykonywany w dobrej wierze”. Jednym
z najbardziej szczytnych i zarazem fikcyjnych zatozen prawa miedzynarodowe-
go jest réwnos$¢ panstw, ktéra w praktyce traci na znaczeniu w zetknieciu
z realnym potencjatem ekonomicznym i militarnym mocarstw. Potezne pan-
stwa s3g w stanie znacznie skuteczniej, niz prawo miedzynarodowe, wymusic¢
okreslone zachowania na panstwach mniejszych i stabszych. Czynig to na rézne
sposoby, w szczegélnosci przez prezentacje silty militarnej (w sposéb propa-
gandowy lub kinetyczny), bezposrednie oddzialywanie ekonomiczne (np. sank-
cje, embarga, ograniczenie stosunkéw dyplomatycznych) lub sankcje natozone
przez kontrolowang organizacje miedzynarodowa. Przykladem stosowania
przymusu w stosunkach miedzy panstwami jest interwencja humanitarna,
w ramach ktérej panstwo lub grupa panstw przeprowadza operacje wojskowa
przeciwko innemu panstwu oficjalnie ttumaczac to koniecznosciag zatrzymania
naruszen praw cztowieka.

Gtownym celem prawa miedzynarodowego pozostaje utrzymanie pokoju
rozumianego jako stan wolny od wojny i konfliktu zbrojnego, ktéry pozwala na

378 Zob. szerzej: R. Kwiecien, Teoria i filozofia prawa miedzynarodowego. Problemy wybra-
ne, Warszawa 2011.

379 Art. 1 i 2 Karty Narodéw Zjednoczonych z dnia 26 czerwca 1945 . (Dz.U. z 1947 r. nr 23,
poz. 90); R. Andrzejczuk, Uzasadnienie prawa narodow do samostanowienia. Prawa czlo-
wieka podstawg prawa narodoéw do samostanowienia, Lublin 2002, s. 143-148.
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wspolprace, a przynajmniej na zgodne wspotistnienie panstw. Historycznie
stosowano celu rézne mechanizmy normatywne stuzgce ograniczaniu i ucywili-
zowaniu wojny, m.in. pokéj olimpijski miedzy greckimi polis (w starozytnosci),
pokédj Bozy obowigzujacy wiadcoéw katolickich w okreslonych okresach litur-
gicznych (w $redniowieczu), prawo wojenne i prawo humanitarne konfliktéw
zbrojnych (od potowy XIX w.). Warto wspomniec¢ o Pakcie Brianda-Kelloga z 27
sierpnia 1928 r., w ktérym panstwa-strony zobowigzywaty sie unika¢ wojny
w celu rozwigzywania sporéw i konfliktoéw. Wspoétczesnie do najwazniejszych
mechanizméw prawa miedzynarodowego ukierunkowanych na zachowanie
pokoju nalezy obowigzek uzyskania przez panstwo zgody Rady Bezpieczenstwa
Organizacji Narodéw Zjednoczonych na ofensywne uzycie sit zbrojnych wobec
innego panstwa (art. 42 Karty Narodéw Zjednoczonych) oraz mechanizmy
odstraszania potencjalnych agresoréw (nalezy tu wskazaé w szczegoélnosci
Organizacje Traktatu Pétnocnoatlantyckiego, czyli NATO0)380. O ile w Srednio-
wiecznym i nowozytnym prawie narodéw za prawomocne uwazano ,wojny
sprawiedliwe” (tzn. dopuszczalne moralnie), to na gruncie Karty Narodéw
Zjednoczonych prawomocne staty sie wojny legalne, czyli prowadzone zgodnie
z postanowieniami tejze umowy miedzynarodowej38l. Nie sg to oczywiscie
srodki zadowalajace, czego wymownym przyktadem jest ignorowanie kompe-
tencji Rady Bezpieczenstwa praktycznie od poczatku XXI w. oraz destrukcyjne
w skutkach prawo wetowania rezolucji tegoz organu przez cztonkdéw statych
(art. 27 Karty Narodéw Zjednoczonych).

Z punktu widzenia realistycznej filozofii prawa nalezy zauwazy¢, ze pokdj
i mozliwo$¢ wspotpracy miedzy panstwami sg celem wszelkich unormowan
prawa miedzynarodowego. Pokéj jest waznym skladnikiem dobra wspdlnego,
ktére umozliwia integralny rozwoéj oséb i wspélnot ludzkich, w tym wspoélnot
politycznych (panstw)382, Z kolei wojny i konflikty zbrojne sg brakiem nalezne-
go ludziom dobra, czyli ztem, ktére wyptywa z wcze$niejszego zta (np. chciwo-
$ci, pogardy dla zycia, niekompetencji) i skutkuje dalszym ztem (cierpieniem
ludzi, zniszczeniami, nienawiscig). Oczywiscie czasami wojna jest nieunikniona
i usprawiedliwiona, np. obrona przed bezprawng napascia, ale w dalszym ciggu
powoduje ona mnéstwo szkodliwych konsekwencji (z tego powodu rozwiaza-
nia militarne sg ostateczno$ciag zaréwno w ujeciu geopolitycznym, jak i etycz-
nym). Co za tym idzie, pojecie pokoju nie moze by¢ redukowane do samego
tylko kryterium formalnego, jakim jest brak wojny (stan prawny) i brak konflik-
tu zbrojnego (stan faktyczny), poniewaz sam brak zta nie $wiadczy jeszcze
o istnieniu potrzebnego dobra. Istotg trwatego pokoju jest budowanie obiek-
tywnego dobra w stosunkach miedzynarodowych, poszanowanie prawdy, sza-
cunek do pozostalych stron i rezygnacja ze szkodzenia innym. Poszukiwanie
dobra wspdlnego wyklucza brutalng rywalizacje, do ktérej panstwa wykazuja
naturalng sktonno$¢, i pozwala ucywilizowa¢ konkurowanie o ograniczone

380 Art. 5 Traktatu Pétocnoatlantyckiego sporzadzonego w Waszyngtonie dnia 4 kwietnia
1949 r. (Dz.U. z 2000 r. nr 87, poz. 970).

31 R, Kwiecien, Teoria i filozofia..., s. 201.

382 por, P. Zamelski, Réwnowaga..., s. 48.
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zasoby. Fundamentem pokoju winny by¢ zatem wysokie wymagania moralne
oparte na poszanowaniu prawdy, na strazy ktérych powinno sta¢ m.in. prawo
pozytywne i sprawny aparat panstwa (zob. pkt 5.2). Oczywiscie etyka w zyciu
spotecznym nie zawsze przektada sie na etyke instytucji publicznych, ale nie-
mozliwo$cig bytoby utrzymanie wysokich standardéw etycznych w panstwie
zdominowanym przez zdemoralizowang ludnos$¢é. Szacunek dla obiektywnej
moralnosci, ktéry ujawnia sie w ludzkim zyciu przez rozum i wolng wole,
uzdalnia spoteczenistwo do dokonywania racjonalnych wyboréw oraz do obro-
ny wilasnej wolnosci (w tym przed zbrojng napascia). Warto zauwazy¢, ze go-
towos$¢ do walki ze ztem idzie w parze z gotowos$cig do obrony fizycznej, obie
za$ niestety moga podupas$¢ w warunkach diugotrwatego dobrobytu. Budujac
mocne fundamenty moralne dla pokoju nalezy pamieta¢, ze to niedoskonatos¢
ludzkiej natury jest dla pokoju najwiekszym zagrozeniem, dlatego nie mozna
catkowicie zabezpieczy¢ sie przed egoizmem spoteczenstw i rzadzacych. Pokdj
oparty na poszanowaniu prawdy i moralnosci musi uwzglednia¢ cnote roztrop-
nosci, ktéra nakazuje panstwu prowadzi¢ odpowiedzialng i dalekowzroczng
polityke zagraniczng i obronng. Pacyfizm za$ jest postulatem utopijnym i nie
mies$ci sie w kategoriach filozofii realistycznej.

5.4. Prawa czlowieka

Pojecie ,praw cztowieka” wskazuje na pewne dobra nalezne kazdemu czto-
wiekowi ze wzgledu na godnos$¢ ludzka i obiektywng moralno$¢, dlatego sita
rzeczy wigze sie z tre$cig norm moralnych, religijnych i prawnych. Historycznie
pojecia godnosci i praw osoby ludzkiej zostato wypracowane w filozofii chrze-
Scijanskiej a pierwszy dokument dotyczacy godnosci i praw osoby ludzkiej
zostal wydany przez Stolice Apostolska w roku 1537383, Jak zauwazono w pkt
1.1, filozofia chrze$cijanska rozwineta pojecie osoby w celu rozwigzania spo-
réw i roztaméw dotyczacych Tréjcy Swietej i natury Chrystusa. Logiczng kon-
sekwencjg tych wysitkéw intelektualnych byto stwierdzenie, Ze rowniez czto-
wiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga jest osobg, czyli bytem indywi-
dualnym i rozumnym. Cztowiek zatem posiada wszystkie przymioty osoby,
przede wszystkim godno$¢ oraz wynikajace z niej prawa i obowigzki384.

Godno$¢ jest naturalnym sposobem istnienia cztowieka3ss, jest zatem wpi-
sana w ludzka nature i tym samym stanowi element prawa naturalnego rozpo-
zZnawanego przez rozum. Istota godnosci ludzkiej jest obowigzek traktowania

383 Bulla Sublimis Deus papieza Pawta III, w ktérej w obliczu naduzy¢ ze strony kolonizato-
réw na kontynentach amerykanskich uznaje si¢ w imieniu catego Kosciota godnos¢ kazdego
cztowieka oraz jego prawo do wolnosci i wlasnosci niezaleznie od jakichkolwiek kryteriow.
384 Klasyczna filozofia chrze$cijafiska wywodzi godno$é cztowieka z biblijnego opisu stwo-
rzenia na obraz Boga (Biblia. Ksiega Rodzaju 1, 26-27). Tym samym godno$¢ cztowieka
uprawnia go i zobowiazuje przede wszystkim do poszukiwania prawdy, ktorej szczytem jest
poznanie Boga (M. Puffer, Human Dignity After Augustine's Imago Dei: On the Sources and
Uses of Two Ethical Terms, ,,JJournal of the Society of Christian Ethics” 37, 1 (2017), s. 65—
82).

385 M. Piechowiak, Filozofia..., s. 42.
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kazdej istoty ludzkiej jako podmiotu. Podmiotowos¢ cztowieka wyklucza jego
uprzedmiotowienie, czyli wykorzystanie do osiggniecia innych celéw lub war-
toSci materialnych386. Z tego powodu jezyk polski rejestruje stowo ,godnos¢”
réwniez jako synonim imienia i nazwiska badz petnionej funkcji, ktére na swoj
spos6b wyrazajg unikalno$¢ i podmiotowo$¢ osoby. W klasycznym rozumieniu
godno$¢ cztowieka jest czescig obiektywnego porzadku moralnego, dlatego nie
moze by¢ z nim sprzeczna. Tym samym czyny niemoralne zastuguja na miano
niegodnych, czyli niedajgcych sie pogodzi¢ z godnoscig cztowieka. Fakt posia-
dania przez czlowieka godnosci bywa uzasadniany za pomoca argumentéw
religijnych i filozoficznych (w filozofii chrze$cijaniskiej) albo wytacznie filozo-
ficznych (w koncepcjach laickich). Jako Zrédta godnos$ci ludzkiej scholastycy
i pozniejsi autorzy wskazuja stworzenie cztowieka na obraz i podobienstwo
Boga, odkupienie przez Jezusa Chrystusa, nieSmiertelng dusze ludzka, rozum
zdolny do poznawania prawdy i wolng wole zdolng do wybierania dobra, ktére
lezg u podstaw ludzkiej odpowiedzialnosci, tworzenie rozwinietych spoteczno-
$ci opartych na wieziach miedzypokoleniowych i wspélnych normach, zdolnos$é
do twdrczej pracy intelektualnej i fizycznej387. Jak wida¢ mozliwe jest sformu-
towanie argumentéw przemawiajacych za godnoscig cztowieka bez uwzgled-
nienia uzasadnien religijnych (czyli w duchu o$wieceniowego immanentyzmu),
ale powoduje to ograniczenie perspektywy do uwarunkowan kulturowych,
zmiennych zwyczajow i regulacji prawnych, co znacznie ostabia naturalny
i logiczny zwigzek godnosci z moralnoscia.

Godno$¢ ludzka zwykle jest wskazywana jako podstawowe uzasadnienie dla
powszechnych, wrodzonych i niezbywalnych praw i obowigzkoéw, ktére istnieja
nierozdzielnie w zyciu kazdego cztowieka. Mowa tu o prawach i obowigzkach
moralnych wynikajgcych z natury cztowieka (np. prawo do Zycia, do posiadania
imienia, do wolnoSci osobistej, obowigzek troski o rodzine itd.), ktére nastepnie
moga by¢ potwierdzane i uszczegétawiane (a takze naruszane) w przepisach
prawa i w postepowaniu ludzi. Tre§¢ przepiséw prawa i funkcjonujgcych zwy-
czajow nie ma znaczenia dla obowigzywania prawa naturalnego, a zatem réw-
niez dla praw i obowigzkéw potwierdzonych przez obiektywne normy moralne.
Cztowiek posiada swoja godnos$¢ i niezbywalne prawa przez sam fakt bycia
cztowiekiem, ktéry wyznaczony jest aktem poczecia. Oczywi$cie w miare roz-
woju fizycznego i intelektualnego cztowieka poszerzaja sie mozliwosci korzy-
stania przez niego z praw i odpowiedzialno$¢ za wypelnianie obowigzkéw. Gdy

386 Doswiadczana wolnoéé cztowieka jest podstawa argumentacji na rzecz tezy, ze cztowiek
jest celem samym w sobie, ze istnieje jako cel sam w sobie. Sw. Tomasz wyprowadza z tego
postulaty dotyczace dziatania — w przeciwienstwie do istot nierozumnych, cztowieka nie
wolno traktowa¢ jak narzg¢dzie, przedmiotowo. Podkresli¢ trzeba, ze idea godnosci jako bycia
celem samym w sobie i zwigzany z nig postulat nieinstrumentalnego traktowania czlowieka
nie jest osiagni¢ciem filozofii nowozytnej i to nie Immanuel Kant, jak wielu sadzi, jest ojcem
koncepcji tak pojetej godnosci” (M. Piechowiak, Tomasza z Akwinu koncepcja godnosci
osoby ludzkiej jako podstawy prawa. Komentarz do rozdziatow 111-113 ksiggi III Tomasza
z Akwinu Summa contra gentiles, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, Tom 14 (2003), s. 234).
387 por. J. Messner, Was ist Menschenwiirde?, ,Internationale katholische Zeitschrift“, nr 6
(1977) nr 3, s. 239.
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z jakiego$ prawa cztowiek nie moze jeszcze korzysta¢ (np. dziecko z prawa do
zawarcia matzenstwa), moéwi sie o posiadaniu prawa w znaczeniu potencjal-
nym, gdy za$ korzystanie z tegoz prawa staje sie dla cztowieka dostepne, mowi
sie o posiadaniu prawa w znaczeniu aktualnym. Obowigzki natomiast stajg sie
dla cztowieka wiazace, gdy osiagnie odpowiedni poziom rozumienia, a co za
tym idzie réwniez zdolnos¢ do przyjecia za nie odpowiedzialno$ci. Obowigzki
cztowieka wygasaja z chwilg jego $mierci, natomiast niektére prawa przystugu-
ja ze strony spoteczenstwa réwniez osobie zmartej (np. prawo do pochéwku,
prawo do poszanowania zwtok, prawo do dobrego imienia, prawo do wykona-
nia ostatniej woli itd.). Realne poszanowanie praw cztowieka jest zalezne od
wykonywania przez inne osoby ich obowigzkéw, dlatego lekcewazenie obo-
wigzkow przez jedng osobe odbija sie na poszanowaniu praw innej osoby (np.
zaniedbanie moralnych i prawnych obowigzkéw rodzicielskich odbije sie na
prawie dziecka do opieki i wychowania, nie wspominajgc o tworzeniu wzorcéow
przekazywanych kolejnym pokoleniom)388,

W perspektywie spotecznej pojecia godnosci i praw cztowieka rozwazano
przede wszystkim w odniesieniu do prerogatyw wtadzy publicznej, ktérej ce-
lem jest zorganizowanie zycia spotecznego i zapewnienie w nim racjonalnego
porzadku. Mozliwo$ci wtadzy publicznej dajg sie fatwo poszerzac¢ za pomoca
przymusu i sity, w wyniku czego moga przechodzi¢ w formy sprzeczne z samym
celem istnienia wladzy w spoteczenstwie, w szczegdlnosci w despotie i totalita-
ryzmy?38°, Idea odstgpienia wladzy od stosowania samowoli i okrucienistwa
znana byta juz w niektérych kulturach starozytnych, jednak zwykle stosowano
ja w sposob ekskluzywny (wytgcznie wobec cztonkéw wtasnej spotecznosci).
Uniwersalne znaczenie owej idei zostato upowszechnione dopiero za sprawa
Sredniowiecznej filozofii europejskiej. Przejawem zrozumienia niektérych spo-
teczenistw epoki Sredniowiecza dla moralnego obowigzku poszanowania ludz-
kiej godnosci byly przywileje nadawane poszczegdélnym stanom spotecznym
lub miastom3°0. Powody takiego ograniczenia prerogatyw wtadcy niekoniecznie
opieraty sie na refleksji religijno-filozoficznej, na ogét raczej miaty zapewni¢
porzadek spoteczny, rozwoj gospodarczy i przychylno$¢ wplywowych grup
spotecznych wobec monarchii. Jednak nawet wéwczas racjonalne samoograni-
czenie wladzy publicznej pozostaje zgodne z naturg cztowieka i spoteczenistwa
(przede wszystkim z zasada pomocniczosci), a tym samym stanowi realizacje
regut prawa naturalnego.

388 p, Zamelski, Réwnowaga..., passim.

389 Jesli wiec rzadzacy porzadkuje spoteczno$é wolnych ku dobru wspélnemu spotecznoscei,
beda to rzady stuszne i sprawiedliwe, jakie przystoja wolnym. Jesli jednak rzady kieruja nie
ku dobru wspolnemu spotecznosci, ale ku prywatnemu dobru rzadzacego, beda to rzady nie-
sprawiedliwe i przewrotne” — pisat Tomasz z Akwinu (De regimine..., s. 136).

390 S.L. Stadniczenko, Prawzory praw czlowieka w Polsce, [w:] P. Sadowski, E. Kozerska,
A. Szymanski (red.), Prawne, historyczne i doktrynalne aspekty sprawiedliwosci, Opole 2007,
s. 9-17; M. Maciejewski, Geneza i rozwdj koncepcji i regulacji praw czlowieka do korca
XVII wieku, [w:] E. Kozerska, P. Sadowski, A. Szymanski (red.), Idea wolnosci i ujeciu
historycznym i prawnym. Wybrane zagadnienia, Torun 2012, s. 295-309.
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Jak zauwazono w pkt 2.4, 2.5 1 2.5, od XIV w. scholastyka stopniowo tracita
na popularnosci. Zainteresowanie pismami Wilhelma Ockhama, Marcina Lutra
i p6Zniejszych autoréw protestanckich spowodowato wieksze zainteresowanie
wolg, niz rozumem, co sitg rzeczy sktaniato filozoféw do gtoszenia coraz wiek-
szej swobody dziatania ludzi w zyciu indywidualnym i spotecznym. Jednocze-
$nie rozwijaly sie $wieckie teorie filozoficzne i polityczne, popularne gtéwnie
w krajach objetych reformacja, ktére miaty zapewni¢ porzadek spoteczny bez
odwotywania sie do uzasadnien religijnych i zwigzanych z nimi wymogéw mo-
ralnych (np. teoria umowy spotecznej). Wtasnie od czaséw oSwiecenia koncep-
cje formalnego samoograniczenia wtadzy politycznej okresla sie mianem ,praw
cztowieka”. O ile jednak w pismach scholastykéw okreslenie godnos$ci i praw
cztowieka byto uzywane pomocniczo jako zbiorcze wyrazenie podstawowych
regutl zycia spotecznego wynikajacych z prawa naturalnego, w oswieceniu
pojecia te staly sie celem samym w sobie, i to rozumianym wedtug tresci okre-
$lonej decyzja ustawodawcy. Takie rozumienie byto logiczng konsekwencjg
materializmu i fascynacji naukami przyrodniczymi. Do wypromowania okre-
$lenia ,prawa cztowieka” przyczynit sie przede wszystkim dokument przyjety
w 1789 r. przez Konstytuante ztozona z przywoddcoéw rewolucji francuskiej,
ktéremu nadano tytut ,Deklaracja praw cztowieka i obywatela”. Nalezy odno-
towac, ze wczesniej podobne akty napisane w duchu liberalizmu i teorii umowy
spotecznej przyjeto m.in. w Anglii i w Stanach Zjednoczonych. Autorem francu-
skiego dokumentu byl Marie Joseph de La Fayette (spolszcz. Mariusz J6zef de La
Fayette, 1757-1834), ktéry konsultowal jego tre$¢ ze swoim przyjacielem
Thomasem Jeffersonem (1743-1826)391. Zapewne nieprzypadkowo Powszech-
na Deklaracja Praw Cztowieka z 1948 r., bedaca niewigzaca prawnie uchwata
Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych, zaré6wno nazwa
jak i wyborem Paryza na miejsce uchwalenia nawigzuje do dokumentu z okresu
rewolucji francuskie;j.

Oswieceniowa koncepcja praw cztowieka byta krytykowana przez papie-
stwo i filozoféw katolickich do pontyfikatu Jana XXIII (1881-1963, pontyfikat
1958-1963) i Soboru Watykanskiego II (1962-1965). Kregi katolickie i kon-
serwatywne zarzucaty o$wieceniowej koncepcji praw cztowieka oderwanie od
Zrédet religijnych i filozofii realistycznej, a tym samym wystawienie tresci praw
cztowieka na zmienno$¢ zalezna od nastrojoéw i intereséw politycznych, gospo-
darczych i spotecznych. Nie bez znaczenia byt réwniez fakt, ze twércy francu-
skiej Deklaracji praw czlowieka i obywatela byli zwigzani z wolnomularstwem
i antyreligijnym ruchem rewolucji francuskiej. Kontrowersje podnoszone wo-
kot praw cztowieka dotyczyly przede wszystkim naturalizmu, suwerenno$ci
ludu i wolnoSci religijnej. Naturalizm rozumiany jako brak zainteresowania
sprawami innymi, niZ doczesne, wpisuje sie w myslenie materialistyczne, ktére
ostatecznie prowadzi do odrzucenia wartos$ci i norm moralnych wymagajacych
wyrzeczen na rzecz korzysci i przyjemnosci. Zasada suwerennosci ludu stanowi

391 Nalezy zauwazy¢, ze francuska Deklaracja praw cztowieka i obywatela z 26 sierpnia
1789 r. nie przewiduje prawa do Zycia i jest to spojne z przebiegiem rewolucji trwajacej
w latach 1789-1799.
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uzasadnienie dla istnienia systeméw demokratycznych i praw politycznych
obywateli3?2. W §wietle klasycznej filozofii chrzescijanskiej uznanie spoteczen-
stwa za zr6dto wtadzy jest jednak trudne do pogodzenia z biblijng nauka o po-
chodzeniu wtadzy od Boga. Co wiecej, odsuniecie wtadcy przez stulecia trakto-
wano jako uzurpacje urzedu, ktoéry otrzymat od Boga3?3. Trzeci z kluczowych
zarzutéow kregéw Kkatolickich i konserwatywnych przeciwko o$wieceniowe;j
koncepcji praw cztowieka dotyczyt wolnosci religijnej. Tradycyjna nauka kato-
licka gltosi bowiem, Ze katolicyzm jest jedyna prawdziwg religia, ktérej wyzna-
wanie jest konieczne do zbawienia (poza wypadkami niezawinionej nieznajo-
mosci). W tym ujeciu inne religie (jako fatszywe) moga by¢ co najwyzej tolero-
wane ze wzgledu na spokéj spoteczny, ale nigdy nie moga zosta¢ uznane za
pozyteczne i rowne katolicyzmowi. Konsekwentnie, jako ideat wskazywano
katolickie panstwo wyznaniowe (zob. pkt 2.3)3%¢. W odniesieniu do przytoczo-
nych zarzutéw nalezy zauwazy¢, ze konsekwencja o$wieceniowego naturali-
zmu stato sie pomijanie lub negowanie pochodzenia wszelkiej wtadzy od Boga
oraz roli religii w Zyciu publicznym. Skutkiem tego prawodawstwo systema-
tycznie odchodzito od wartosci chrzescijaniskich. Z kolei wolno$¢ religijna lo-
gicznie musiata przyczynic sie do popularnosci relatywizmu.

Nowozytne systemy prawne, szczeg6lnie po Il wojnie $wiatowej, opieraja
sie na zalozeniu, zgodnie z ktérym kompetencje organéw wiadzy politycznej sa
ograniczone prawami przynaleznymi ludziom tej wladzy podlegajacym i po-
twierdzonymi w przepisach prawa. W duzym stopniu wptynety na to okrucien-
stwa wojen $wiatowych, ktére ostatecznie wydarzyty sie z powodu btednego
pojmowania roli paniistwa i jego wtadzy. Ludzie podlegli wtadzy moga z kolei
wysuwaé¢ wobec jej organéw roszczenia dotyczace poszanowania przynalez-
nych im praw. Katalogi praw chronionych przez wtadze publiczng stanowia
wazny element konstytucji panstwowych i uméw miedzynarodowych. Wyréz-
nia sie w nich prawa negatywne (wolnosci), ktére zawierajg zakazy okreslo-

392 Stowo ,,obywatel” pochodzi z jezyka czeskiego i pierwotnie oznaczato po prostu miesz-
kanca panstwa. W panstwach monarchicznych stosuje si¢ okreslenie ,,poddany” wskazujacy
na wi¢z prawng laczaca cztowieka z wiadca. Wspdtczesnie ,,obywatelstwo” oznacza wigz
prawna taczaca czlowieka z panstwem, z ktdrej wynikajg okreslone prawa i obowiazki. Warto
zauwazyC, ze stowo to w prawodawstwie Rzeczypospolitej pojawito si¢ w roku 1566 (II
Statut Litewski) na okre$lenie wszystkich mieszkancow, z kolei we Francji (franc. citoyen)
zastosowano je dopiero podczas rewolucji w 1789 r. (Deklaracja praw cztowieka i obywate-
la).

393 Augustyn z Hippony dopuszczat jedynie bierny opor wobec wiadzy, czyli niewykonywa-
nie praw sprzecznych z wiarg i moralnoécia. Nieco inaczej zagadnienie to potraktowat To-
masz z Akwinu uznajac, ze od Boga pochodzi tylko sama zasada wladzy, a nie konkretny
ustréj lub witadca (T. Kotossowski, Nauka sw. Augustyna o panstwie, ,,Saeculum Christia-
num: pismo historyczno-spoteczne” 1997, nr 4/2, s. 33—-41; T. Pawlikowski, The Problem of
Democracy against the Background of the Theory of Origin and Authority in the Social Doc-
trine of the Church Fathers and St. Thomas Aquinas, ,,Studia Teologica Varsaviensia” 2019,
S. 668). Obaj filozofowie wyprowadzali swoje wnioski w oparciu o interpretacje tekstow
biblijnych, w szczegolnosci Listu do Rzymian (13, 1-7).

394 J. Krukowski, Koscidt i parstwo. Podstawy relacji prawnych, Lublin 2000, ss. 87 i 98.
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nych dziatan organéw wtadzy (np. wolno$¢ od tortur), oraz prawa pozytywne
(tzw. prawa sensu stricto), ktére zobowigzuja organy wtadzy do zaspakajania
okreslonych potrzeb ludzi (np. prawo do ochrony zdrowia). Panistwo, ktére
zobowigzato sie do przestrzegania okreslonych praw, odpowiada réwniez za
dziatania podlegtych mu organéw, urzedéw i stuzb (wertykalne obowigzywanie
praw cztowieka) oraz za reagowanie na przypadki naruszen prawa dokonywa-
nych przez osoby prywatne (horyzontalne obowigzywanie praw cztowieka).
W celu prowadzenia kontroli przestrzegania praw cztowieka zagwarantowa-
nych w aktach prawa krajowego powotuje sie specjalne organy sadowe i poza-
sadowe, wokdt ktérych budowane sg krajowe i miedzynarodowe systemy
ochrony praw cztowieka.

Mozna powiedzie¢, ze wspodtczesne krajowe systemy prawne s3 jednocze-
$nie systemami ochrony praw czlowieka, poniewaz w zalozeniu wszystkie
przepisy prawa maja by¢ podporzadkowane gwarancjom prawnym zawartym
w konstytucji i w ratyfikowanych przez panstwo umowach miedzynarodowych.
W tym miejscy nalezy zwrd6ci¢ uwage na stabosci systemé6w ochrony praw
cztowieka. Po pierwsze, katalogi praw cztowieka sg zawarte w aktach praw-
nych, ktére z natury sg zmienne i zalezne od decyzji politycznych. Jakkolwiek
gwarancje praw cztowieka z zatozenia maja dotyczy¢ spraw zasadniczych
i niezmiennych, do modyfikacji ich tresci wystarczy nowelizacja aktu prawnego
podyktowana np. nastrojami spotecznymi lub silnym lobbingiem. Po drugie,
przepisy prawa w wielu przypadkach przyjmuja indywidualistyczng optyke
liberalng, ktéra skupia sie na prawach i roszczeniach z pominieciem obowigz-
kéw. Sytuacja ta wptywa na mentalno$¢ ludzi, ktérzy z czasem zaczynaja
przyjmowac postawy roszczeniowe, tracac $wiadomos$¢ osobistych powinnosci.
Jednak to wypeienie obowigzkéw jest warunkiem prawidtowego funkcjono-
wania spoteczenstwa, a tym samym réwniez mozliwos$ci korzystania z nalez-
nych praw39. Po trzecie, dochodzenie roszczen przez osoby, ktdére czuja sie
ofiarami naruszen praw cztowieka dokonanych przez panstwo, odbywa sie
przed sadami panstwowymi lub organami miedzynarodowymi. Pelnomocnicy
skarzacych zmierzajg do wygrania sprawy, nieraz uzasadniajac roszczenia swo-
ich klientéw w sposéb bezpodstawny lub nacechowany emocjonalnie. Z kolei
sedziowie maja mozliwo$¢ stwierdzenia naruszenia lub braku naruszenia praw
cztowieka dokonujac takiej interpretacji przepiséw, ktéra jest nie do pogodze-
nia z zatozeniami przyjetymi przez autoréw konstytucji lub innego aktu praw-
nego, a nawet z obiektywnym znaczeniem godnosci ludzkiej3?¢. W ten sposdéb

3% Dla przyktadu, czesto podkresla sic wolno$¢ wypowiedzi bez wskazania na odpowiedzial-
nos$¢ za tre$¢ i konsekwencje gtoszonych pogladow, podkresla sie prawa cztonkow rodziny
nie zwracajgc uwagi na wypetnianie obowiazkéw w rodzinie, ktore jest decydujace dla jej
przetrwania i funkcjonowania kolejnych pokolen itd.

3% Na niekonsekwencje orzecznictwa i swobodne traktowanie przepiséw zwracaja uwage
takze niektorzy sedziowie orzekajacy w organach migdzynarodowych. Zob. A. Wedet-Doma-
radzka, Opinie odrebne i ich znaczenie dla praktyki orzeczniczej ETPC— uwagi na tle do-
Swiadczen w sprawach dotyczgcych poczqtku Zycia ludzkiego, ,,Polski Rocznik Praw Czlo-
wieka i Prawa Humanistycznego”, nr 8/2017, s. 193-212.
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dziatalnos¢ prawnikéw kierujgcych sie réznymi motywacjami moze catkowicie
przeksztatci¢ oddziatywanie aktu prawnego na zycie ludzi bez modyfikowania
jego tresci. W tym miejscu warto raz jeszcze nawigzac do zjawiska relatywizmu,
ktéry z czasem prowadzi do zmiany znaczenia utrwalonych poje¢, takze tych
zawartych w aktach prawnych (zob. pkt 2.10).

Zaprezentowane rozwazanie nad znaczeniem i historig pojecia praw czto-
wieka jest potrzebne dla petniejszego zrozumienia sporéw i dyskusji spotecz-
nych. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze nazwg ,prawa czlowieka” okresla sie dwa
rézne, a czasem wrecz sprzeczne nurty intelektualne. Pierwszy, chronologicz-
nie starszy, uksztattowat sie w ramach filozofii chrzescijaniskiej i nalezy do rea-
lizmu filozoficznego. Godnos$¢ ludzka i wpisane w nig prawa rozumie jako ele-
ment natury cztowieka, sp6jny z prawem naturalnym (czyli z obiektywna mo-
ralnoscig). Opiera sie na zatozeniach etyki klasycznej (zob. pkt 4.3). Prawa
cztowieka definiuje jako zasady obiektywne, niezmienne oraz niezalezne od
aktualnych trendéw. Podkresla znaczenie wypetniania przez kazda osobe swo-
ich obowigzkéw, bez ktérych prawa nie moga by¢ skutecznie zagwarantowane.
Uznaje potrzebe zagwarantowania naturalnych praw kazdej istoty ludzkiej
przez ustawodawece, ktéry jest zobowiazany kierowaé sie poznawanym rozu-
mowo prawem naturalnym. Koncentruje sie na wolnosci pozytywnej, czyli wol-
nosci do dziatania w sposéb zgodny z moralnoscig i prowadzacy do wypetnia-
nia obowigzkéw. Nie uznaje za prawo lub obowigzek czlowieka roszczenia
jakiej$ osoby lub grupy, ktoére prowadzitoby do szkody w integralnym rozwoju
tejze osoby lub innych ludzi, choéby nawet przynosito to jaka$ dorazng korzys¢.
Dopuszcza natomiast prawo cztowieka do ryzykowania swoim zdrowiem
i zyciem, jezeli wymaga tego wierno$¢ obowigzkom moralnym i religijnym.
Drugi nurt, uksztaltowany w okresie o$wiecenia, ma charakter liberalno-
indywidualistyczny. Opiera sie w znacznej mierze na zatozeniach etyki subiek-
tywnej (zob. pkt 4.3). W tym ujeciu ostateczna decyzje o treSci praw gwaranto-
wanych przez panstwo podejmuje prawodawca (pozytywizm prawniczy, zob.
pkt 2.8). Skupiajac sie na ochronie cztowieka przed wtadza panstwowa (w mysl
liberalnej teorii Johna Locke’a, zob. pkt 2.5), pomija zwigzek pomiedzy prawa-
mi i obowigzkami. Koncentruje sie na wolnosci negatywnej, czyli wolnosci od
jakichkolwiek ingerencji wtadzy lub innych podmiotéw w indywidualne zycie
i decyzje cztowieka. Zaktada, Ze prawa cztowieka odwotuja sie do ludzkich po-
trzeb, ktore rozpoznaje prawodawca lub sady rozpatrujace skargi na narusze-
nie praw. Interpretacja poje¢ zastosowanych w akcie prawnym (np. godno$¢
cztowieka) pozostaje jednak swobodna, dlatego w praktyce to samo prawo
moze by¢ réznie interpretowane. Zdarza sie nawet, Ze pojawiaja sie oczywiste
sprzecznos$ci w rozumieniu praw cztowieka przez organy powotane do ich
ochrony. Sa one traktowane jako przejaw autonomii parlamentéw i sadéw,
zarazem $wiadcza o panujgcym relatywizmie aksjologicznym i chaosie poje-
ciowym. Podsumowujac opisane réznice mozna stwierdzi¢, ze pierwszy z nur-
tow rozwinat sie na gruncie filozofii klasycznej, nawiazuje do realizmu filozo-
ficznego i zaktada sp6jno$¢ wartosci moralnych z gwarancjami prawnymi. Na-
tomiast drugi z nich wpisuje sie w zatoZenia idealizmu filozoficznego, rozwija
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sie od czasoéw os$wiecenia i zaktada pierwszenstwo prawa stanowionego przed
wartoSciami moralnymi3?7. Opisane nurty odmiennie rozumiejg pojecia godno-
$ci cztowieka i praw cztowieka, dlatego rézne podmioty (prawodawcy, politycy,
prawnicy, organizacje spoteczne itd.) w zalezno$ci od przyjetej opcji sa w stanie
powolywac sie na te same pojecia gloszac sprzeczne poglady moralne i prawne.

5.5. Zaufanie do prawa w ponowoczesnosci

Epoka trwajaca od lat sze$c¢dziesigtych XX w. otrzymata nazwe ponowocze-
snosci, za$§ dominujgcy w niej kierunek intelektualny i kulturowy okresla sie
mianem postmodernizmu. Pochodzenie tych poje¢, zalezno$ci miedzy nimi oraz
krétka charakterystyka postmodernizmu zostaly opisane w pkt 2.10. Zrozu-
mienie charakteru filozofii postmodernistycznej jest potrzebne dla petniejszego
obrazu filozofii spotecznej oraz zjawisk i proceséw zachodzgcych we wspétcze-
snym $wiecie. Postmodernizm jest kierunkiem w filozofii i kulturze, ktéry funk-
cjonuje w warunkach ponowoczesnos$ci i powaznie na nig oddziatuje. Wydaje
sie, ze to wczesny postmodernizm wytworzyt ponowoczesnos¢, cho¢ ta nie po-
wstataby bez sprzyjajacych warunkéw w postaci powojennej traumy i wzgledne-
go dobrobytu materialnego spoteczenistw postindustrialnych. Wszakze trudnosci
towarzyszace wojnie, biedzie i innym katastrofom zniechecaja do wyszukiwa-
nia nowych, abstrakcyjnych problemoéw.

Ponowoczesno$¢ moze by¢ zrozumiana wytacznie w kulturze Zachodu, po-
niewaz jest buntem przeciwko catej cywilizacyjnej przesztosci Europy i krajow
zbudowanych na wzorcach europejskich. Jest to trzecia rewolucja idei w $wie-
cie zachodnim: reformacja odrzucita katolicyzm i scholastyke, nowoczesnos¢
odrzucita klasyczna filozofie, system moralny i porzadek spoteczno-polityczny,
za§ ponowoczesno$¢ odrzuca osiggniecia nowoczesno$ci nie proponujac
w zamian niczego konkretnego. Ponowoczesnos¢ jest §wiatem, ktory nas ota-
cza, a postmodernizm - pogladami i kulturg, z ktérymi codziennie sie stykamy.
Z tego powodu dla wielu ludzi, szczegdélnie nie pamietajgcych chocby ostatnich
dekad XX wieku, wydaja sie one normalnoscia. Na tle ponowoczesnosci po-
przednie epoki, z ich filozofig i kulturg, moga jawi¢ sie jako pelne dystansu,
konwenanséw, ograniczen i opresji. Czy jednak ponowoczesno$¢ rzeczywiscie
jest epoka wolnosci i bezpieczenstwa? Z pewnoscig od 1945 r. nie byto ani kon-
fliktu zbrojnego, ani powaznego kryzysu ekonomicznego na skale $wiatowa,
cho¢ zdarzaly sie one lokalnie (najczesciej jako odpryski rywalizacji wielkich
mocarstw tzw. wojny zastepcze). Fakt utrzymywania sie przez relatywnie diugi
czas wzglednego pokoju skali Swiatowej nie jest jednak owocem ponowocze-
snosci i zastuga postmodernistéw, lecz ztozonym splotem okolicznosci, bez
ktérego te zjawiska nie miatyby szans na przetrwanie. Pytanie zatem powinno
brzmie¢, czy ponowoczesnos$¢ jest w stanie zabezpieczyé i rozwija¢ wolno$¢
i bezpieczenistwo? Postmodernizm jest na tyle odlegly od realnych ludzkich
spraw, ze musial wytworzy¢ wtasny jezyk stuzacy do opisywania i ksztattowa-
nia ponowoczesno$ci. Wolnoscig okresla sie totalng swobode postepowania,

397 Pojecia realizmu i idealizmu filozoficznego oméwiono w pkt 1.3
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pozbawiong refleksji moralnej, odpowiedzialnosci i przewidywania przysztych

skutkow. Z kolei wiekszo$¢ norm majacych ukierunkowa¢ ludzi na czynienie

dobra i chroni¢ ich przed réznymi formami zta przedstawia sie jako opresyjne

i zniewalajace. Uznaniem ciesza sie jedynie przepisy prawne i normy niefor-

malne, ktére chronig zdrowie, bezpieczenstwo fizyczne i dobre samopoczucie,

gdyz te dobra sg kluczowe w skrajnie materialistycznej ponowoczesnosci. Gdy
mowa o bezpieczenstwie, rozumie sie przez to wylacznie sfere fizyczna (spra-
wy przemocy, zdrowia, pomocy socjalnej itd.), co samo w sobie jest oczywiscie
stuszne, ale przemilcza sie bezpieczenistwo moralne (np. ochrone przed demo-
ralizacja, szkodami duchowymi, utratg sensu zycia czy wykorzystaniem, o ktére
bardzo tatwo, gdy cztowiek nie ma oparcia we wspoélnocie i trwatych zasadach).

Spoteczenstwa zawsze podlegaja oddziatywaniu ze strony filozoféw (szcze-
gdblnie tych promowanych medialnie i politycznie), jednak wymogi codziennego

Zycia sprawiaja, ze ludzie nigdy nie idg w swoich przekonaniach tak daleko, jak

proponuja teoretycy. Zycie spoteczne w kazdej epoce cechuje sie znaczna bez-

wladnos$cia i pewnym dystansem wobec gltoszonych ideatéw. O zachowaniach
spotecznych ludzi epoki ponowoczesnej nie decyduje znajomos$¢ pogladéow
postmodernistow, ktdra jest znikoma, lecz styl zycia rozpowszechniony w po-

nowoczesnos$ci i promowany w kulturze z masowej (szerzej w pkt 2.10 i 2.12).

Spoteczne uwarunkowania ponowoczesnosci cechujg sie daleko idgcymi indy-

widualizmem i relatywizmem moralnym oraz dekonstrukcja instytucji wspol-

notowych. Szczegélnego ostabienia doznaly rodzina i panstwo, ktore jeszcze

w XX w. powszechnie uwazano za wspdlnoty najwazniejsze. Przyjrzyjmy sie

wybranym problemom, ktére dotykaja spoteczenstwa zachodnie epoki pono-

woczesnej.

1. Technologia informacyjna sama z siebie nie wykreowata ponowoczesnoSci,
jednak na skutek rozwoju technologii stata sie jej cecha charakterystyczna.
Komputery, smartfony, podzespoty elektroniczne i inne wynalazki opano-
waty tyle dziedzin zycia, Ze dzisiaj nie sposéb wyobrazi¢ sobie funkcjono-
wania bez nich. S3 to urzadzenia o ogromnym potencjale funkcjonalnosci,
a zarazem niezwykle uzalezniajgce. W zwigzku z tym niektérzy zastanawia-
ja sie, jak wygladatoby zycie ludzi w przypadku wielkiego kryzysu energe-
tycznego (np. w wyniku dziatan wojennych lub trzesienia ziemi). Z drugiej
strony, codzienny, wielogodzinny kontakt z technologia istotnie wptywa na
psychike i kondycje fizyczna, szczegdlnie dzieci i mtodziezy. M6zg cztowie-
ka jest strukturg plastyczna, stad codzienne przyjmowanie informacji tek-
stowych i graficznych zawartych w Internecie, w nienaturalnie duzej ilosci
i zmiennoSci, powoduje zmiany w funkcjonowaniu mézgu. Z tego powodu
w zachowaniach ludzi wspétczesnych mozna zaobserwowaé m.in. trudno-
$ci w skupieniu sie na jednej rzeczy, samokontroli i zapamietywaniu, po-
trzebe ciagglych bodZzcéw, niecierpliwos$¢, powierzchowne zaangazowanie,
ptytka refleksje i niewielka kreatywnos¢, schematycznosé i poleganie na
stereotypach. Mys$lenie ludzi staje coraz szybsze i coraz bardziej ptytkie
a wymienione procesy znajdujg odzwierciedlenie m.in. w kulturze masowej
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i relacjach miedzyludzkich3?8. Faktem jest, Ze ,technika pokonata wszelkie
odlegtosci, ale nie wytworzyta zadnej bliskosci”3?°, skoro wielu ludzi znaj-
duje czas na funkcjonowanie w przestrzeni cyfrowej kosztem relacji ro-
dzinnych i codziennych obowigzkéw. Co wiecej, widoczne u wielu ludzi ob-
jawy uzaleznienia od medidw i Internetu negatywnie ptywaja na zycie ro-
dzinne i towarzyskie oraz prowadza do przenoszenia wzorcéw kultury ma-
sowej na zycie codzienne. By¢ moze wtasnie pojawienie sie technologii cy-
frowych jest jednym z powodoéw tak gtebokich przemian spotecznych i kul-
turowych w ostatnich dekadach.

Zycie wiekszoéci ludzi skupia sie na sprawach materialnych. Na szczycie
hierarchii warto$ci zwykle znajduje sie zycie i zdrowie, nastepnie kariera
zawodowa, dobrobyt i realizacja wlasnych marzen. Najtrudniejsze do przy-
jecia sa zobowigzania na cate zycie, ktére mogtyby okazac sie przeszkoda
w ,samorealizacji”. Materializm przejawia sie takze w obsesyjnym ekspo-
nowaniu seksualnosci w kulturze i sposobie bycia, co okazuje sie najbar-
dziej destrukcyjne dla rozwoju psychicznego i spotecznego dzieci i mto-
dziezy. Mozna postanowic¢ teze, Ze to wtasnie materializm najbardziej przy-
czynia sie do stosunkowo niewielkiej liczby trwatych matzenstw i dzieci,
znacznej liczby rozwoddow, popularnosci tatwych do zakonczenia zwigzkow
nieformalnych, jak réwniez poparcia dla praktyk antynatalistycznych i eu-
genicznych. Podobne trudnosci w podjeciu dozywotnich zobowigzan ob-
serwuje sie u czesci oséb duchownych i zakonnych.

Model wychowania w ponowoczesnosci doznat bardzo gtebokich przemian.
Dobrobyt zawsze sprzyjal poluzowaniu wymagan, nadto z powodu oddzia-
lywania mediéw elektronicznych rodzice przestali by¢ dla dzieci najwaz-
niejszym Zrédtem wiedzy, trudniej tez zachowaé im kontrole nad dzie¢mi.
Niektorzy rodzice Swiadomie decyduja sie na model ,,wychowania bezstre-
sowego”, ktory wynika z materialistycznej koncentracji na biezacych emo-
cjach i wierze w dobra nature cztowieka. Wiele rodzin stato sie w jakim$
stopniu dysfunkcyjnych wychowawczo z powodu zapracowania, egocen-
tryzmu i krétkowzrocznosci rodzicéw, przez co wielu mtodych ludzi zmaga
sie z problemami psychicznymi a wzorce domowe przenosza na wtasne ro-
dziny. Komercyjne rozwigzania przeniesione do szkolnictwa powoduja, ze
szkota zabiega o ucznia, a tym samym trudno jej stawiaé wymagania oraz
z nich rozlicza¢. Inna sprawa, ze wobec upadku odpowiedzialnosci za dobro
wspdlne, cze$¢ nauczycieli popiera takie rozwigzania. Pamietajmy, ze
sprawa modelu wychowania jest (i zawsze byta) kluczowa dla przysztosci
spoteczenistwa, choé ponowoczesno$¢ z zasady zajmuje sie tylko dniem dzi-
siejszym, a nie przysztoscia nastepnych pokolen+00,

3% Zob. szerzej: N.G. Carr, Phytki umyst. Jak internet wplywa na nasz mézg, tham. Katarzyna
Rojek, Gliwice 2013, s. 145-178.

39 T. Halik, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, ttam. A. Babuchowski,
Krakow 2009, s. 141 (zdanie przypisane Martinowi Heideggerowi).

400 G, Hocquenghem, Pragnienie homoseksualne, thum. P. Skalski, Krakow 2021, s. 204.
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4. Ponowoczesno$¢ jest bardzo emocjonalna (sentymentalizm), co stanowi
konsekwencje materializmu. Dazenia skadinad pozyteczne, jak realizacja
ambicji, pozytywne my$lenie, opanowanie stresu czy unikanie sprawienia
komus$ przykrosci, zyskaty znaczenie absolutne i pierwszorzedne. Wida¢ to
chociazby po rozrywece, ktéra musi zapewnia¢ ciggte pobudzenie, nie pozo-
stawiajac miejsca na tak potrzebng w zyciu refleksje i cisze. Jest to zrozu-
miate, poniewaz rezygnacja z poznawania obiektywnej prawdy o cztowieku
i §wiecie pozostawia przestrzen, ktdra najprosciej zastgpi¢ subiektywnymi
przezyciami. ROwniez brak zaangazowania religijnego jest rekompensowa-
ny popularnos$cia przesadéw, wroédzb, amuletéw, ezoterycznych religii
wschodu itp., ktére maja za zadanie tagodzi¢ surowo$¢ wszechobecnej
techniki, cho¢ nie spos6b dowies$¢ logicznie lub empirycznie przypisywa-
nych im wilasciwosci. Gdy dodamy do tego zawrotne tempo zycia i ciagla
konkurencje nalezy stwierdzi¢, ze nie sg to warunki odpowiednie dla ludz-
kiej natury. Z tych powodéw m.in. w szybkim tempie rosnie liczba zaburzen
psychicznych (szczegdlnie depresyjnych, lekowych i uzaleznien) i préb sa-
mobobjczych, czesto u oséb bardzo mtodych.

5. Alasdair McIntyre (ur. 1929) zauwaza, ze wspotczesnie ,Swiat wartosci,
w tym dziedzina moralnosci, sytuuje sie poza sferg faktow, prawdy i fatszu,
stajac sie juz tylko wyrazem osobistych preferencji w kulturze, ktéra od-
rzucita cnoty i poczucie wspélnoty”. Na scenie zycia spotecznego nie ma juz
»moralnych dekoracji”, pozostaly na niej tylko trzy postacie: biurokratycz-
ny menedzer, bogaty esteta i terapeuta. Biurokratyczny menedzer dba wy-
tacznie o efektywnosé i maksymalizacje zyskéw, nie dostrzega przy tym
zadnych dylematéw moralnych, bogaty esteta poszukuje coraz to nowych
przyjemnosci i doSwiadczen, z kolei terapeuta pobiera wysokie honoraria
za tagodzenie wyrzutéw sumienia dwéch pierwszych. Reszta spoteczen-
stwa w wiekszosci zamieszkuje uprzemystowione miasta bedac manipulo-
wana i wyzyskiwana przez menedzerow i estetow. Zwykli ludzie majg te-
rapeute w postaci telewizji (dzisiaj dodaliby$my Internet), ,ktérej migotli-
wa paplanina potrafi wszystko o$mieszy¢ i uchroni¢ swych odbiorcow
przed dojrzeniem powierzchownoSci i bezsensowno$ci ich zycia”401. W po-
nowoczesno$ci osiggnieto nieznany wcze$niej poziom dobrobytu i jakoSci
zycia, ktére, przy niewatpliwych zaletach, wprowadzity do ludzkiego Zycia
materializm, wygodnictwo, kruchos¢ psychiczng i szereg problemoéw, ktére
w trudniejszych czasach byty nieznane. Jezeli postmodernizm zaktada, ze
ludzkie zycie nie ma obiektywnego sensu a wszystko w swiecie jest ptynne
i dowolne, to na poziomie praktycznym ludzie musza znaleZ¢ nowy sens
wtlasnego Zycia albo popas$¢ w depresje lub nihilizm. Takim nowym sensem
moze by¢ m.in. konsumpcja i rozrywka, bogacenie sie, jak réwniez dialek-
tyczna walka spoteczna z kim$ lub o co$. Ponowoczesno$¢ odrzuca mysle-
nie kategoriami o$wiecenia, czyli chtodng kalkulacje oparta na wiedzy,
tworzac przestrzen dla subiektywnych emocji i wrazliwosci. Efektem tego

401 p_ Vardy, P. Grosch, Etyka, thum. J. Lozinski, Poznan 1995, s. 105-106.
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moga by¢ rézne zachowania, takze godne uznania (np. che¢ niesienia po-
mocy), jednak gdy motywacje sg pozarozumowe i emocjonalne, ludzkie de-
cyzje staja sie krétkotrwate i tatwe do sterowania. Samodzielne poszuki-
wanie sensu zycia skutkuje wielo$cia pomystéw na zycie, wobec ktérych
wiekszos¢ ludzi domaga sie jednakowego uznania i powstrzymana sie od
krytyki (relatywizm). Podobnie, brak oparcia we wspoélnocie (rodzinnej,
narodowej, religijnej itd.), permanentny i ukierunkowany przekaz medial-
ny oraz stabe i niesp6jne wychowanie skutkuja ptytka, a przez to réwniez
ptynna tozsamosciag wielu ludzi (Z. Bauman, zob. pkt 2.10). Z powodu ogra-
niczonego poczucia wlasnej tozsamos$ci cztowiek, zaleznie od struktury
psychicznej, pragnie spetnia¢ wlasne zachcianki badz oczekiwania innych,
rezygnujac przy tym z pragnienia prawdy i dobra. W ten sposo6b pojawia sie
przestrzen dla takich nurtéw, jak posthumanizm i transhumanizm.
Ponowoczesnos$¢ uksztattowata sie w warunkach gospodarki rynkowej, co
zostato przypieczetowane upadkiem systemu realnego socjalizmu w Euro-
pie na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewiec¢dziesigtych XX stulecia.
Skadinad, jak zauwazono w pkt 2.10, myslenie liberalne i komunistyczne
ma wspélng podstawe w materializmie. Che¢ osiggniecia zysku jest nor-
malnym zjawiskiem psychologicznym i gospodarczym, jednak owocem ma-
terializmu jest bezwzgledna pogon za zyskiem. Wéweczas zysk staje sie sen-
sem ludzkiej aktywnosci, a nie $srodkiem stuzacym pomnazaniu réznych
elementéw dobra. Niepohamowana che¢ zysku prowadzi do uprzedmioto-
wienia ludzi, ktére znajduje wyraz w bezcelowej komercjalizacji oraz nie-
uczciwych praktykach reklamowych i marketingowych, wzmocnionych do-
datkowo przez site mediéw elektronicznych i manipulacje psychologicz-
ne402, Komercjalizacja z reguty prowadzi do infantylizacji przekazu i préb
oddziatywania podprogowego, np. za pomocg bodZcéw erotycznych i haset
uderzajacych w poczucie wiasnej wartosci. Model komercyjny, oparty na
konkurencji i walce o przetrwanie ekonomiczne, w wielu krajach (nie wyta-
czajac Polski) zostal przeniesiony na dziedziny szczegélnie wazne z punktu
widzenia dobra wspdlnego, ktére potrzebuja stabilnosci, konsekwencji, soli-
darnego wysitku i spotecznego szacunku, a nie kreatywno$ci marketingowej
(m.in. szkolnictwo, ochrona zdrowia, kultura wyzsza itd.)493. Przejawem tego
zjawiska jest takze marketing polityczny, ktéry koncentruje uwage oséb
sprawujacych witadze publiczng na zdobywaniu spotecznego poparcia
w gltosowaniach powszechnych, odsuwajac na dalszy plan roztropng i dale-
kowzroczna troske o dobro wspdlne (nawigzujac do klasycznej definicji po-
lityki).

402 Warto zauwazy¢, ze prawo polskie, podobnie jak w wielu innych panstwach, przewiduje
ochrong przed nieuczciwymi praktykami rynkowymi. Zob. ustawa z dnia 16 kwietnia 1993 r.
o zwalczaniu nieuczciwej konkurencji (Dz.U. z 2020 r. poz. 1913 z p6zn. zm.), ustawa z dnia
23 sierpnia 2007 r. o przeciwdziataniu nieuczciwym praktykom rynkowym (Dz.U. z 2017 r.
poz. 2070).

408 S L. Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Vade mecum! Péjd? ze mng!, \War-
szawa 2016, s. 152.
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W ponowoczesnosci, na skutek powszechnego relatywizmu, indywiduali-
zmu i fatwego dostepu do wiedzy, zmniejszyto sie realne znaczenie uzna-
wanych dotad autorytetéw rodzinnych, religijnych, instytucjonalnych, za-
wodowych. Wielu ludzi wychodzi z zatoZenia, Zze moga postepowac wedtug
wlasnego pomystu nie ogladajac sie na innych. Réwniez wsréd osob, kto-
rych pozycja spoteczna lub zawodowa powinna wigzac sie z powagg i pew-
nym dostojenstwem, pojawia sie tendencja do fraternizacji. Mozna to tatwo
wyjasni¢, poniewaz hierarchia i odpowiedzialno$¢ maja sens tylko we
wspdlnocie, a zatem indywidualizm zmierza w kierunku egalitaryzmu.
Utrata prestizu spotecznego dotkneta réwniez klase polityczng funkcjonu-
jaca w warunkach postdemokracji. W XIX w. wybory powszechne staty sie
podstawowym sposobem wytaniania organéw wtadzy publicznej w wiek-
szo$ci panstw. Po Il wojnie Swiatowej doszto do znacznego poszerzenia za-
kresu praw wyborczych, a rytm zycia politycznego i kampanii wyborczych
zaczety wyznacza¢ media elektroniczne. Politycy skoncentrowali sie na bu-
dowaniu wtasnej popularnosci korzystajac z mozliwosci telewizji i Interne-
tu. Sukcesy wyborcze zaczety odnosi¢ znane osoby bez przygotowania me-
rytorycznego, w tym sportowcy i artysci, a takze mtodzi aktywisci, dla kto6-
rych polityka jest jedynym doswiadczeniem zawodowym. Kampanie wy-
borcze pochtaniajg gigantyczne kwoty pieniezne, ktére nie stuza budowa-
niu merytorycznej jakosci przekazu, lecz rozpoznawalnosci i pozytywnego
wizerunku kandydatéw i ugrupowan. Dzieki relacjom medialnym ludzie
zobaczyli spory polityczne toczone w parlamentach i na konferencjach pra-
sowych, zresztg to wladnie transmisje (wazne z punktu widzenia jawnoSci
zycia publicznego) wprowadzity do polityki element teatralnosci. Poszuki-
wanie przez politykéw sympatii tzw. zwyktych ludzi odbywa sie kosztem
zdrowego elitaryzmu, ktéry powinien cechowa¢ ludzi odpowiedzialnych za
sprawy szczegdlnie wazne i trudne, do ktérych nalezy sprawowanie wiadzy
publicznej. Zarazem szybki rozw6j marketingu politycznego i metod socjo-
technicznych spowodowat, Ze bez korzystania z nich trudno jest przebic¢ sie
w $wiadomosci spoteczenstwa i odnie$¢ sukces wyborczy.

Relatywizm znajduje wyraz w réznych momentach zycia ludzi i spote-
czenstw. Jego owocem jest rezygnacja z poszukiwania prawdy, ktéra zaste-
puja paradygmaty, ideologie, teorie spiskowe, fake newsy, przesady oraz
nieracjonalne emocje. Warto zauwazy¢, ze coraz trudniej o merytoryczna
dyskusje, w wielu sprawach cztonkowie grupy utwierdzajg sie wzajemnie
w swoich stanowiskach a na wszelka krytyke (czesto takze obarczona
znacznym tadunkiem emocjonalnym) reaguja wrogoscia. Opisane procesy
s3 najbardziej widoczne w wymianie pogladéw na tematy zwigzane z etyka
i Zyciem publicznym. Jest to przejaw woluntaryzmu, zgodnie z ktérym rze-
czywisto$¢ ma zosta¢ dostosowana do ludzkich pragnien, uczué, emocji,
subiektywnych potrzeb, a nie do obiektywnych wymogdéw poznawanych
przez rozum. Zjawiskiem szczegdlnie niepokojgcym stat sie tzw. ,hejt”, kto-
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ry polega na celowym niszczeniu reputacji i spokoju psychicznego cztowie-
ka, czesto przez publikacje ponizajacych go tresci404.

Przedstawiona charakterystyka ponowoczesno$ci obejmuje wybrane za-
gadnienia, dlatego moze sprawial wrazenie pesymistycznej i jednostronne;.
OczywiScie czasy wspotczesne przyniosty wiele pozytecznych odkry¢ i rozwia-
zan, zwtaszcza na polu nauki, techniki, medycyny, transportu, przekazu infor-
macji czy humanitaryzmu. Osiagniecia te wpisuja sie w proces rozwoju cywili-
zacyjnego, ktéry nie jest przedmiotem opracowania, w zwigzku z czym nie zo-
staty uwzglednione w przedstawionej egzemplifikacji proceséw spotecznych.
Ponowoczesno$¢ z réoznych powoddw stata sie czescig czaséw wspotczesnych,
ale sama z siebie nie przyczynia sie do wzrostu moralnego i materialnego spo-
teczenstw, ani do rozwigzania jakiego$ realnego problemu. Co wiecej, trwanie
i rozwdj ludzkosci odbywa sie pomimo uwarunkowan ponowoczesnosci i towa-
rzyszacego jej postmodernizmu, a nie dzieki nim. Zauwazmy za wieloma auto-
rami, ze w warunkach dekompozycji cywilizacyjnej zwiekszyto sie znaczenie
funkgc;ji stabilizujacej prawa, ktére ogranicza roszczenia wysuwane przez rézne
grupy i podmioty spoteczne. W literaturze prawniczej i orzecznictwie sagdowym
niezmiennie podnosi sie postulaty zaufania do prawa i pewnosci prawa, ktore
powinno by¢ przewidywalne dla adresatéw i nie moze ich zaskakiwaé. Nie-
zbednym warunkiem zaufania do prawa i pewnosci prawa jest jego stabilnosc,
ktdra oznacza, ze zmiany prawa powinny mie¢ miejsce mozliwie rzadko, ,kazda
zmiana powinna by¢ mocno uzasadniona, ze wskazaniem w uzasadnieniu, ze
nowe rozwigzania prawne sg nie tylko konieczne, zdecydowanie lepsze od ist-
niejgcych, bardziej efektywne, majg w sobie wiekszy potencjat «stabilnos$ci»”405,
Problem pewno$ci prawa zaczat nabiera¢ nowego znaczenia w spoteczen-
stwach pluralistycznych, w ktérych prawo panstwowe zaczelo stawal sie
gtownym czynnikiem ksztaltujacym tad spoteczny, zarazem samo bedac in-
strumentem po$piesznego przeksztatcania kolejnych dziedzin zycia przez poli-
tykéw dziatajacych z wtasnej inicjatywy lub z inspiracji innych os$rodkoéow.
Zresztg tre$¢ przepiséw prawnych pozostaje tylko jednym z czynnikéw wpty-
wajacych na pewnos$¢ prawa, nie mniej wazne jest realne oddziatywanie prawa
interpretowanego w wyrokach sgdowych, decyzjach administracyjnych i opi-
niach prawnych, ktérych autorzy z reguty dysponuja pewnym zakresem do-
wolnosci (wspomniano o tym we wstepie)4%6. Oprécz formalnej stabilnosci

404 Hejt” jest spdjny z prymatem emocji, poniewaz sentymentalna wrazliwo$¢ ustepuje su-
biektywnym potrzebom rozrywki i wzmocnienia poczucia wlasnej wartosci kosztem pogardy
na innego czlowieka. O ile rozum poszukuje rownowagi i opanowania, emocje sg irracjonalne
i maja tendencje do skrajnosci.

405 T, Biernat, Stabilno$é¢ versus zmiana. Waloryzacja ochrony praw dziecka jako przyklad
wplywu otoczenia normatywnego na uzasadnione zmiany w prawie, [w:] T. Biernat (red.),
Stabilnos¢ prawa w kontekscie wartosci, instytucji i funkcjonowania systemu prawnego,
Krakow 2016, s. 18.

406 A, Kaufmann uwazal, Ze prawem nie jest przepis zawarty w ustawie, a dopiero konkretne
rozstrzygniecie sadowe lub administracyjne wyrazajace to, co w danej sytuacji jest stuszne
(J. Oniszczuk, Filozofia i teoria prawa, Warszawa 2008, s. 682-683).
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przepiséw prawnych oraz ich interpretacji dokonywanych przez prawnikéw
zaufanie do prawa moze mieé takze drugi wymiar odnoszacy sie do wartosci
promowanych przez prawodawce. Rewolucyjne zmiany warto$ci i zasad nie-
kwestionowanych przez stulecia, uzasadniane autorytetem panstwa i prawa,
musiaty ostabi¢ stabilno$¢ prawa, ktére pomimo obowigzywania formalnych
gwarancji (np. nie dziatania prawa wstecz) zmienia sie na tyle czesto, ze
w znacznym stopniu utracito walor pewnosci.

Znaczna cze$¢ ludzi nie ujawnia zdolno$ci do pogtebionej, krytycznej oceny
otaczajacej ich rzeczywistosci, jednak rozwigzania sprzeczne z natura ludzka
i natura $wiata zawsze budza sprzeciw chocby niewielkiej grupy oso6b. Dla
przyktadu, w niektérych momentach historii liczebnie przewazali zwolennicy
niewolnictwa, ktérzy zapewne wygraliby w demokratycznym gtosowaniu, jed-
nak czas jednoznacznie zweryfikowat, do kogo tak woéweczas, jak i obecnie nale-
zy obiektywna racja. Przekonanie o wadliwosci poszczegdlnych przepisow
zwykle nie powoduje wsréd ludzi utraty zaufania do catego systemu prawnego,
ale w jakim$ stopniu je podwaza. W czasach wspoétczesnych, nacechowanych
indywidualizmem i materializmem, nie brakuje pomystéw na rewolucyjne
zmiany w prawie, ktore stojg w sprzecznosci z wizerunkiem prawa jako gwa-
ranta tadu spotecznego. Tendencje te sg skrajnie indywidualistycznie, jednak
ich realizacja domaga sie bezwzglednego podporzadkowania panstwu wszyst-
kich ludzi bez wyjatku. Koncepcje radykalnego przeksztatcenia ludzi i spote-
czenstw za pomoca polityki, kultury i prawa, wywodzone z programu nowej
lewicy i trockizmu, wykazuja szczegdlng sktonno$¢ do mutowania (zgodnie
z programem permanentnej rewolucji Lwa Trockiego). W XXI w. do najbardziej
wyplywowych idei w ponowoczesnosci, ktére zagrazaja zaufaniu do prawa
i pewnoSci prawa, naleza relatywizm, posthumanizm, transhumanizm i post-
demokracja (zob. pkt 2.10). Zauwazmy, Ze nawet na poziomie jezykowym uzy-
wane przedrostki majg wskazywac¢ na zuzywanie sie dotychczasowych rozwia-
zan spotecznych przy braku racjonalnych pomystéw na przysztosé.

Najstarszym z wymienionych trendéw ideowych, a zarazem fundamental-
nym dla pozostatych, jest relatywizm. Jako sposéb mys$lenia pojawiat sie
w réznych momentach historii a jego obecna forma swoje Zrédto w pismach
m.in. Immanuela Kanta, Friedricha Nietzschego i Martina Heideggera (zob. pkt
2.10). Relatywizm pozwala formutowa¢ praktycznie dowolne wizje cztowieka
i spoteczenstwa, co ulega nasileniu wraz ze stopniowym oddalaniem sie kolej-
nych pokolen od zasad realizmu filozoficznego. Na pierwszy rzut oka przeko-
nanie o braku obiektywnej prawdy, a przynajmniej o niezdolnosci ludzi do jej
poznania, wydaje sie rozwigzaniem atrakcyjnym w demokratycznym spote-
czenstwie nastawionym na wspétistnienie i pokojowa rywalizacje réznych opcji
aksjologicznych i politycznych. Jest to jednak postawa gteboko niekonsekwent-
na. O ile bowiem niektére obiektywne prawidtowosci nie dajg sie zanegowacé
z powodu natychmiastowych skutkéw ich zignorowania (prawa fizyki, wiedza
medyczna itp.), to inne ujawniaja swoje konsekwencje z opdznieniem, najcze-
$ciej zbyt p6zno, by mozna je odwroéci¢ (normy moralne, wychowanie dzieci,
prawa ekonomii, profilaktyka zdrowotna itd.). W diuzszej perspektywie rela-
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tywizm musi doprowadzi¢ do upadku autorytetéw, zaniku poszanowania dla
norm moralnych (anomii) a przez to do koniecznosci ograniczania indywidual-
nej wolnosci. Historyczng alternatywa dla relatywizmu jest tolerancja, ktéra
oznacza uznanie istnienia obiektywnej prawdy oraz zaniechanie aktywnej wal-
ki ze zwolennikami btednych i szkodliwych pogladéw, jezeli w ten sposéb moz-
na unikng¢ jeszcze gtebszych szkéd. Pozostaje pytanie, czy rozwigzania nierela-
tywistyczne sa mozliwe w warunkach zglobalizowanego $wiata, demokracji
liberalnych, wielokulturowych spoteczenstw, wptywowych korporacji miedzy-
narodowych, konsumpcyjnej i hedonistycznej kultury masowej itd. A jesli nie,
to co dalej?

W niespotykanej dotad dowolnosci traktowania cztowieczenstwa prawo-
dawcy maja mozliwos$¢ stac sie ostojg myslenia realistycznego albo wigczy¢ sie
w kolejne eksperymenty spoteczne. Politycy sa zachecani do wprowadzania
rozwigzan posthumanistycznych i tranhumanistycznych przez réznego rodzaju
lobbystéw reprezentujacych interesy wielkiego kapitatu, ktéry dostrzega w tym
zrédto kolosalnych zyskéw. Oba nurty postmodernistyczne stanowia negacje
antropocentrycznego humanizmu, obecnego w Europie i $wiecie zachodnim od
renesansu, na rzecz jakiego$ buntu przeciwko ludzkiej naturze i ludzkiej god-
nosci. Wydaje sie, ze pozbawiony mocnych fundamentéw radykalny antropo-
centryzm nowoczesnosci zaczal peka¢ pod wplywem wiasnych sprzecznosci
wywotujac przerazenie i pustke, ktdrg ponowoczesnos$¢ rozpaczliwie prébuje
zapetni¢ chaotycznym indywidualizmem. W tym konteks$cie trzeba zauwazy¢,
ze obecnie sam proces legislacyjny w coraz wiekszym stopniu funkcjonuje
w warunkach postdemokracji (zob. pkt 2.10), ktéra praktycznie zamyka mozli-
wo$¢ rozwigzania palacych probleméw spotecznych w drodze formalnych pro-
cedur.

W epoce nienasyconych praw i zapomnianych obowigzkéw konieczne jest
ponowne zrozumienie poje¢ wypracowanych przez cywilizacje europejska, jak
prawda, powinno$¢, osoba, godno$¢, wolno$¢, wspélnota itd. Od czaséw
T. Hobbesa popularno$¢ zdobywa antropologia rywalizacji i konfliktu, w mysl
ktdérej zdobycze cywilizacji europejskiej mialy ustgpi¢ miejsca zachowaniom
wilasciwym dla zwierzat. W konsekwencji podmiotowe okre$lenie ,,0soba ludz-
ka” zostalo zastgpione uprzedmiatawiajgcym okreSleniem ,jednostka”, za$
wolno$¢ zaczeto postrzega¢ nie w kategorii odpowiedzialnego czynienia dobra,
lecz jako swobode spelniania wtasnych pragnien. Uczynienie prawa godnym
zaufania no$nikiem wartosci jest przedsiewzieciem bardzo trudnym, idacym
pod prad globalnych proceséw kulturowych. Roman Tokarczyk ukazat prawo
jako zjawisko spoteczne bedace odpowiedzig na wartosci i potrzeby zycia oso-
by i spoteczenistwa. Ludzie (zaréwno poszczeg6lne osoby, jak i cata ludzkos¢)
poznaja siebie i otaczajacy ich $wiat, zdobywaja dobre i zte do$wiadczenia,
rozpoznajg w dobrach wartosci, wreszcie postanawiajg chroni¢ te wartosci
formutujac normy postepowania. Posr6d norm spotecznych najwiekszymi moz-
liwosciami ingerowania w zycie ludzi odznaczaja sie normy prawne. System
prawny jest zatem wtdrny wobec Zycia ludzkiego i wyptywa z wielopokolenio-
wej refleksji o zyciu (cho¢ poszczegblne przepisy prawne moga by¢ efektem
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nazbyt pospiesznych decyzji)*%7. Majac do czynienia z istotg krucha i niepowta-
rzalng, jaka jest cztowiek, nie sta¢ nas - jako spoteczenistwa - na eksperymen-
talne wdrazanie abstrakcyjnych teorii filozoficznych. Nalezy pamieta¢, ze pra-
wo stale ksztattuje sie pod wptywem zycia, nawet bez formalnej zmiany przepi-
séw. Opinie na temat obowigzujgcego prawa wptywaja na tre$¢ wyrokéw sa-
dowych i przysztych przepiséw prawnych, ktdre moga zmierza¢ do utrwalenia
lub zmiany sposobu ich rozumienia. W szczego6lnosci prawo nieodpowiadajace
ludzkiej naturze moze sprowokowaé w poszczegélnych osobach trudne do
przewidzenia mechanizmy obronne.

Tworzenie systemu prawnego, ktéry budzi zaufanie i obiektywnie na zaufa-
nie zastuguje, wymaga w pierwszej kolejnosci przyjecia stabilnej aksjologii,
wolnej od dowolnos$ci w sprawach zasadniczych (tj. od relatywizmu). W mys$l
koncepcji prawa naturalnego i filozofii personalistycznej obiektywne wartosci
powinny stuzy¢ dobru kazdej osoby, a pragnienie dobra jest po prostu mitoscia.
Nie chodzi tu jednak o liberalny postulat postawienia na pierwszym miejscu
wilasnego lub cudzego ,ja”, lecz o uznanie obiektywnej prawdy o cztowieku
i o $wiecie, ktéra pomaga w dokonywaniu stusznych i odpowiedzialnych wybo-
row - takze w dziedzinie prawa. Wedtug Victora Emila Frankla (1905-1997)
cztowiek jest istota duchowg, wolng i odpowiedzialng. Odpowiedzialno$¢
zawsze jest wobec jakiegos$ sensu, dlatego bez istnienia sensu nie ma odpo-
wiedzialno$ci4%8, Ow sens wyznaczaja wartosci (dobra), a uznanie niezmien-
nej wartosci najwyzszej dodaje pewnosci i wiarygodnos$ci pozostatym warto-
$ciom*%?. Pierwowzorem ludzkiej odpowiedzialno$ci - stwierdza Hans Jonas
(1903-1993) - jest odpowiedzialno$¢ rodzicéw za dzieci*10, Tak, jak cztowiek
odpowiada za swoje czyny, tak tez panstwo odpowiada za swoéj system prawny,
za§ w obu przypadkach odpowiedzialno$¢ wymaga szerokiego spojrzenia w
przyszto$¢ ludzi znanych i nieznanych. Cztowiek odpowiedzialny nie zyje tylko
dla siebie, ale réwniez dla wszystkich ludzi - zauwaza Emmanuel Lévinas
(1906-1995)#11, W odniesieniu do panstwa, jego istnienie dla wszystkich
okresla sie jako urzeczywistnianie dobra wspé6lnego (por. art. 1 Konstytucji
RP).

407 R.A. Tokarczyk, Biojurysprudencja..., s. 18-19.

408 § L. Stadniczefiko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Pomoc w zrozumieniu prawa i sensu
zycia, Warszawa 2020, s. 86.

409 Etyka chrzescijanska glosi stabilne normy moralne odwotujac si¢ do Objawienia Bozego
i prawa naturalnego. Niezmienno§¢ norm moralnych uzasadnia niezmiennos$cig Boga, od
ktérego one pochodza. Z kolei etyka ateistyczna, o ile pragnie cechowaé si¢ niezmiennoscia,
odwotuje si¢ do niezmiennego porzadku naturalnego, choé¢ nie wyjasnia samej przyczyny
istnienia natury (por. J.-P. Holbach, System przyrody, tom 2, tlum. K. Szaniawski, Warszawa
1957, s. 347).

410 H, Jonas, Zasada odpowiedzialnosci..., s. 176.

41 E. Lévinas, Inaczej niz byé¢ lub ponad istotg, thum. P. Mrowczynski, Warszawa 2000,
s. 196. Niektorymi watkami tworczoscei E. Lévinasa inspirowal si¢ m.in. postmodernistyczny
filozof J. Derrida.
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W kolejnym punkcie zostata zaprezentowana pedagogika prawa, ktora jest
polskg szkotla filozoficzno-prawng zmierzajacg do budowania godnego zaufania
i odpowiedzialnego systemu prawnego.

5.6. Pedagogika prawa

Procesy opisane w poprzednich rozdziatach mialy miejsce w Swiecie za-
chodnim (obszar Europy i Ameryki P6inocnej), a wtérnie takze w innych regio-
nach, ktéore z powodu kolonizacji lub kontaktéw handlowych w mniejszym lub
wiekszym stopniu podazaty za wzorcami europejskimi i amerykanskimi. Cze-
stym zjawiskiem byta synteza rodzimej mentalnosci z rozwigzaniami wypra-
cowanymi w Europie, co wida¢ np. w kulturze i ustroju Chin i Japonii. Problemy
przedstawione w niniejszym opracowaniu ukazuja ztozonos¢ sytuacji, w ktdrej
znajduje sie wspotczesny Swiat i zyjacy w nim ludzie. Z jednej strony uczyniono
ogromny postep w rozwoju medycyny i techniki, z drugiej na skutek wielowie-
kowych proceséw nastgpito niebezpieczne odejécie od obiektywnych warto$ci
w kierunku catkowitej dowolnosci i relatywizmu. Procesy, ktére w opracowa-
niu nazwano ,rewolucja indywidualistyczng” (zob. pkt 2.12), przebiegaja stop-
niowo przez stulecia tak, ze dopiero z perspektywy czasu mozna oceni¢ ich
skutki i przewidywa¢ dalsze konsekwencje. Zarazem nawet XX-wieczne syste-
my kolektywistyczne i totalitarne (niemiecki nazizm, wtoski faszyzm, radziecki
komunizm), na pierwszy rzut oka przeciwne indywidualizmowi, ostatecznie
staty sie dla spoteczenistw negatywnym wzorcem odniesienia i doprowadzity
do jego umocnienia. Jak to byto przez tysiaclecia, indywidualizm i kolektywizm
tylko pozornie wydaja sie by¢ sobie przeciwne, w rzeczywistosci wystepuja
naprzemiennie tworzac btedne koto: ludzie pragng indywidualizmu, gdy maja
dos$¢ ograniczen kolektywizmu, po czym pragna kolektywizmu (przynajmniej
w jakim$§ stopniu), gdy maja do$¢ indywidualistycznego chaosu. W XX w.
w wyniku przemian politycznych, gospodarczych i kulturowych w mentalnosci
wielu ludzi wolno$¢ zostata utozsamiona ze swoboda, w oderwaniu od odpo-
wiedzialnos$ci za skutki decyzji, zas prawda z wyborem ktérej$ ze sprzecznych
opinii, a nie z uznaniem obiektywnej rzeczywistosci. Kapitalizm i rozwoj tech-
nologii spowodowaty, ze wzgledny spokoj charakterystyczny dla poprzednich
tysigcleci zostal zastgpiony codzienng rywalizacjg i wyS$cigiem za zmianami.
Zarazem wzgledny dobrobyt kieruje uwage spoteczenstw zachodnich wytacz-
nie ku sprawom materialnym odsuwajgc na dalszy plan pytania o sens ludzkie-
go zycia i przysztos¢ spoteczenstwa. Nawet dajace sie udowodni¢ fakty bywaja
negowane lub ignorowane, gdy stanowiag zagrozenie dla biezacego komfortu
materialnego i psychicznego. W takim §wiecie zycie wydaje sie na tyle tatwe, ze
szczeScie zaczeto rozumie¢ jako przyjemnosé cielesng i psychiczng, co wprost
otwiera ludzi na egoizm badZ ulegto$¢ wobec silniejszych (zaleznie od osobo-
wosci czlowieka i zewnetrznych okolicznosci). Przypomina sie rosyjskie po-
wiedzenie: mocni ludzie tworza dobre czasy, dobre czasy tworzg stabych ludzi,
stabi ludzie tworzg trudne czasy a trudne czasy tworzga mocnych ludzi. Kiedy
pochéd indywidualizmu doprowadzit do obalenia uznawanych od stuleci norm
spotecznych, panstwo postugujace sie prawem i przymusem pozostato prak-
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tycznie ostatnig instytucja zdolng zapewnic¢ niezbedny tad spoteczny. W ten
sposéb prawo pozytywne pozostato ostatnim powszechnie uznawanym syste-
mem pojec¢ i norm spotecznych, w duzej mierze dzieki odstraszajagcemu przy-
musowi panstwowemu i sankcjom karnym (zob. pkt 5.2). Spoteczny szacunek
dla prawa wydaje sie wynika¢ bardziej z instynktu samozachowawczego (oba-
wy przed anarchig lub karg), niz z rozumowego przekonania o stusznosci pra-
wa, to z Kolei utrudnia autentyczng refleksje nad tre$cig obowigzujacych norm
prawnych.

Indywidualizm, materializm, relatywizm, a takze masowe migracje ekono-
miczne zwigzane z globalizacjg, doprowadzity do powstania spoteczenstw plu-
ralistycznych, w ktérych wspoélnymi warto$ciami sg prawo pozytywne i prze-
konanie o braku innych obiektywnych, bezwzglednie obowiazujacych prawd
i wartosci. Spoteczenstwa zachodnie pierwszych dekad XXI wieku wydaja sie
znakomicie zorganizowane w swoich panstwach. W réznym stopniu korzystaja
z dorobku tzw. czterech rewolucji przemystowych#12, ktére przyniosty niezna-
ny w historii dostep do débr, chetnie odwotuja sie do demokracji i wolnego
rynku (cho¢ réznie te pojecia rozumiejg), konkuruja na globalnej arenie geopo-
litycznej i gospodarczej. Zarazem zdaja sie nie dostrzega¢ stabych stron wymie-
nionych rozwigzan, nie maja dalekosieznej wizji swojej przysztosci, zmagaja sie
z ogromnym natezeniem zjawiska rozpadu rodzin, zapasci demograficznej
i probleméw psychicznych, sa podzielone z powodu réznic politycznych i kon-
kurencji ekonomicznej. Bezprecedensowo oddalono sie od realizmu poznaw-
czego, obiektywizm z koniecznoSci przetrwat w naukach $cistych i przyrodni-
czych, jednak dorobek tych nauk stuzy bardziej do zaspakajania biezacych po-
trzeb, niz do dalekowzrocznej troski o dobro wspélne. Mozna przewidywac, ze
gdyby miato doj$¢ do rozpadu panstwa, wspoéiczesne spoteczenstwo pograzy-
toby sie w bezsilnosci i chaosie okazujac sie niezdolne do obrony fizycznej
i kulturowej. Z tych powoddw prawo nigdy dotad nie byto tak istotne dla za-
chowania tadu spotecznego (przynajmniej w indywidualistycznym S$wiecie
zachodnim), a zarazem tak skuteczne i opresyjne dzieki technologiom informa-
tycznym. Na organach prawodawczych, administracji publicznej i sadach spo-
czywa zatem wielka odpowiedzialno$¢ moralna za jako$¢ tworzonego i stoso-
wanego prawa oraz za ptynace stad konsekwencje. Jest to sytuacja historycznie
bezprecedensowa i potencjalnie bardzo niebezpieczna, skoro bowiem na sku-
tek procesdéw opisanych w poprzednich rozdziatach normy prawne staty sie
jedynym skutecznym regulatorem Zycia spotecznego, przejecie wtadzy formal-
nej (politycznej) lub nieformalnej (ekonomicznej, medialnej itp.) otwiera

412 Rewolucjami przemystowymi okre$la si¢ kolejne etapy rozwoju przemystu poczawszy od
XVIII w. Symbolem pierwszego etapu jest maszyna parowa (1763 r.). Obecnie mowi si¢
o czwartym etapie, w ktorym gospodarka opiera si¢ na bezprzewodowych technologiach
informatycznych i sztucznej inteligencji. Vernon Vinge i inni futury$ci wysuwaja $miate tezy
na temat kolejnego etapu, w ktorym zbudowane zostana maszyny na tyle inteligentne, ze
zdolne bedg do zbudowania maszyn niezrozumiatych dla ludzi (teoria technologicznej 0S0-
bliwosci, zob. tegoz, The coming technological singularity, ,,Whole Earth Review” 1993, nr
81, s. 88-95).
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ogromne mozliwosci sterowania ludzkim Zzyciem. Patrzgc na $wiat zachodni
mozna sformutowaé szereg zastrzezen do sposobu funkcjonowania instytucji
wtladzy, z ktérych kluczowym jest subiektywizm. Przejawia sie on w tym, ze
prawodawcy czesto nie rozwazaja projektowanych norm prawnych w sposoéb
realistyczny (w kontekscie jego dalekosieznych skutkow), widzac w nich raczej
odpowiedZ na biezgce postulaty lobbystow i wyborcéw*13. Nie bez znaczenia
jest popularno$¢ wsrod elit politycznych heglizmu i marksizmu gloszacych
wiare w nastepowanie po sobie kolejnych etapéw historii, ktére stanowia dro-
ge rozwoju ludzkosci i moga by¢ sprzeczne z poprzednimi etapami. Wyrazem
kazdego etapu majg by¢ m.in. polityka panstwa i prawodawstwo. W ten sposéb
w mentalnosSci spotecznej utrwala sie pozytywizm prawniczy, ktéry utrudnia
krytyke obowigzujgcego prawa wobec ludzi, dla ktérych to prawo jest najwyz-
szym autorytetem.

Nie wiemy, jak dtugo potrwa opisana sytuacja i jaki bedzie jej final, zreszta
moze ona ulec naglym przeobrazeniom na skutek nieprzewidzianych zdarzen,
np. globalnego konfliktu zbrojnego lub katastrofy naturalnej. Na dzien dzisiej-
szy zadaniem teorii i filozofii prawa jest dokonanie diagnozy istniejagcego stanu
rzeczy, ustalenie jej korzystnych i niekorzystnych konsekwencji oraz wypraco-
wanie najlepszych rozwigzan dotyczacych systemu prawnego. Takie ambitne
zadanie stawia przed sobg pedagogika prawa, ktdra jest oryginalnym nurtem
rozwijanym w polskiej teorii i filozofii prawa*4. Okreslenie ,pedagogika prawa”
jest znane réwniez w literaturze niemieckiej, gdzie odnosi sie raczej do pro-
blematyki wychowywania i edukacji prawnej*15. Inspiracja dla powstania peda-
gogiki prawa byta twdrczo$¢ L. Petrazyckiego traktujgca o roli prawa w proce-
sie ksztattowania postaw spotecznych (nazwana przez niego polityka prawa),
ktérej wybrane watki zostaty rozwiniete i usystematyzowane przez Stanistawa
Leszka Stadniczenko#16. Istotg pedagogiki prawa jest uznanie prawa za swego
rodzaju system wychowania spotecznego, ktéremu w jaki$ sposéb podlegaja
wszyscy niezaleznie od wieku i pozycji spotecznej (jesli nie przez wewnetrzne
przekonanie, to przynajmniej przez przyzwyczajenie do wymaganego sposobu
zachowania). W tym sensie prawo jest pewng forma dziatalno$ci pedagogicznej,
ktéra moze pomaga¢ albo szkodzi¢ funkcjonowaniu spoteczenstwa. Zauwazmy
tylko, ze dla wielu ludzi przepisy prawa czesto stajq sie wskazéwka etyczna,
choc¢by byly obiektywnie sprzeczne z niezmiennym prawem naturalnym (czyli
z rozumowo poznawalng moralnos$cia). Jak kazda praca wychowawcza i organi-

413 Mowa tu o priorytetach odpowiedzialnego prawodawcy realizowanych niezaleznie od
tego, czy podejmuje decyzje samodzielnie, czy poszukuje legitymizacji prawa w szerokich
konsultacjach. Modele tworzenia prawa, uwzgledniajac rozmaite warianty posrednie, odnosza
si¢ praktyki prawodawczej 1 same z siebie nie przesadzaja o tresci i jakos$ci norm prawnych.
Zob. szerzej: T. Biernat, Legislacja. Analiza procesu, Krakow 2016, s. 42-51.

414 Wybrane opracowania dotyczace pedagogiki prawa: S.L. Stadniczenko, Zarys pedagogiki
prawa, Opole 1995; S.L. Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Vade mecum...; S.L.
Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Pomoc...

45 M.in. S. von Hasseln, Rechtspiidagogik. Von der Spaf3- in die Rechts- und Verantwortung-
sgesellschaft, Berlin 2006.

416 S L. Stadniczefiko, Zarys..., s. 16.
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zacyjna, rGwniez prawo stuzy rozwojowi osobowemu i spotecznemu ludzi wte-
dy, gdy pomaga w wyzwoleniu tkwigcego w nich potencjatu moralnego i inte-
lektualnego. Potencjatem moralnym jest pragnienie dobra, potencjatem intelek-
tualnym s3 umiejetnosci jego wdrazania w zyciu osobistym i spotecznym.
Pierwszym warunkiem ku temu jest, aby prawodawcy i prawnicy dazyli do
poznania i poszanowania obiektywnej prawdy o osobowo-spotecznej naturze
cztowieka. Stad mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze rozwigzania prawne niezgod-
ne z rozumowo poznawalnym prawem naturalnym, choéby w danym momen-
cie byly popularne i przynosity dorazne korzysci, nie tylko nie s3 zdolne za-
pewni¢ integralnego rozwoju, ale prowadza do regresu i pojawienia sie nowych
probleméw. Co wiecej, im poézniej ujawniag sie te problemy, tym trudniejsze
beda do naprawienia. Takie twierdzenie znajdzie wielu przeciwnikéw, dlatego
Czytelnik musi samodzielnie przeprowadzi¢ analize przyczynowo-skutkowag
wydarzen, ktére miaty miejsce w historii, dzieja sie obecnie i daja sie przewi-
dzie¢ w przysztosci, a nastepnie powigzac je z obowigzujacym w danym czasie
prawem.

Zadna nauka teoretyczna nie jest w stanie zabezpieczy¢ osiagniec¢ cywiliza-
cyjnych i naprawic¢ btedéw powstatych na przestrzeni lat i pokolen, moze jed-
nak zgtebia¢ wiedze w poszukiwaniu prawdy, sygnalizowac zagrozenia i suge-
rowac dziatania naprawcze. Taki jest gtéwny cel pedagogiki prawa, ktéra do-
strzega w prawie pozytywnym ostatni system pojec¢ i norm spotecznych akcep-
towany przez cate spoteczenistwo, cho¢ nie uwaza tego nienaturalnego stanu za
korzystny i bezpieczny. Do podstawowych zatozen pedagogiki prawa naleza:

1) realizm poznawczy,

2) koncepcja prawa naturalnego o niezmiennej tresci,
3) filozofia personalistyczna,

4) godnos¢ osoby ludzkiej,

5) dobro wspdlne,

6) zasada pomocniczo$ci,

7) solidaryzm spoteczny.

Kazde z tych zatozen zawiera w sobie szereg szczegétowych wartosci, ktére
pozwalaja ocenia¢ Zycie spoteczne i w razie potrzeby postulowac jego poprawe.
Pedagogika prawa zamierza propagowac taki sposéb rozumienia i ksztatt sys-
temu prawnego, ktére utatwia odbudowanie w spoteczenstwie postaw stuza-
cych integralnemu rozwojowi catej wspdlnot politycznej, w szczegdélnosci
uznania dla warto$ci prawdy obiektywnej. Narzedziami oddziatywania pedago-
giki prawa sa:

1) poznawanie warto$ci wpisanych w prawo naturalne,

2) identyfikowanie Zrédet i zatozen istniejacych rozwigzan spotecznych,

3) interpretacja i krytyczna ocena obowigzujacych przepiséw prawnych,

4) formutowanie propozycji nowych rozwigzan prawnych,

5) promowanie wiedzy prawnej w sposob uwzgledniajacy zatozenia pedagogi-
ki prawa,

6) formacja prawnikéw i prawodawcow,
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7) uzywanie prawa, cho¢by niedoskonatego, do rozwigzywania probleméw
indywidualnych i spotecznych.

Nalezy podkresli¢, ze rozwojem jest tylko taka zmiana, ktéra pozytywnie
oddziatuje na zycie ludzi (tzn. odpowiednio do ludzkiej natury), poniewaz roz-
wdj ostatecznie ma stuzy¢ dobru ludzi - w przeciwnym wypadku bedzie tylko
niesymetrycznym wzrostem ilosciowym*7. Warto zauwazy¢, ze w pedagogice
prawa nie chodzi wytgcznie o zmienianie prawa, bedgce domeng organéw wta-
dzy publicznej, ale réwniez o postugiwanie sie prawem jako przedmiotem re-
fleksji intelektualnej, pracy dydaktycznych i dyskusji w spoteczenistwie.

Podstawowym zatozeniem pedagogiki prawa jest realizm poznawczy, ktéry
oznacza poszukiwanie obiektywnej prawdy i odrzucenie wszelkich przejawéw
idealizmu filozoficznego, ktéry ignoruje to, co rozum jest w stanie pozna¢ empi-
rycznie lub logicznie. Istotg realizmu jest uznanie zdolnosci ludzkiego rozumu
do poznawania obiektywnej prawdy, ktdra istnieje niezaleznie od ludzkiej woli
i pogladéw. W ten sposéb realistyczna filozofia klasyczna wypracowata kon-
cepcje prawa naturalnego o niezmiennej tresci, a nastepnie filozofie personali-
styczng (obie koncepcje wskazano jako zatozenia pedagogiki prawa)#18. Kon-
cepcja prawa naturalnego o niezmiennej tre$ci uznaje prawo naturalne za nie-
zmienny system norm, poznawany rozumowo na przestrzeni dziejow dzieki
znajomosSci natury cztowieka, natury otaczajacego nas $wiata, przyczyn i na-
stepstw réznych wydarzen oraz zasad logiki. Co za tym idzie, ludzie nie sa
w stanie skutecznie zmieni¢ tego, co wynika z natury, nie majg tez wptywu na
warto$¢ moralng czynéw dobrych i zlych, natomiast s3 zdolni do rozumowego
poznawania $wiata i rzadzacych nim praw. Z kolei filozofia personalistyczna
jest kompleksowym sposobem postrzegania cztowieka i spoleczenstwa. Jak
wiele razy podkres$lono, natura ludzka jest jednoczesnie osobowa i spoteczna,
dlatego szkodliwe jest redukowanie jej do indywidualizmu, ktéry uznaje spote-
czenstwo za zagrozenie dla cztowieka, badz do kolektywizmu, ktéry uznaje
cztowieka za zagrozenie dla spoteczenstwa. Oba nurty podwazaja odpowie-
dzialno$¢ ludzi za siebie nawzajem, ostatecznie prowadzac do jakiej$ formy ich
uprzedmiotowienia#l®. Warto doda¢, ze klasycznie rozumiany personalizm
wywodzi sie z filozofii chrzes$cijanskiej420, ktéra postrzega osobe ludzka jako
istote cielesno-duchowg, zdolng do poznania Boga, majaca perspektywe nie-
$miertelno$ci, odpowiedzialng za wtasne czyny, wreszcie zastugujaca na mitos¢,
czyli na to, by inni pragneli jej dobra.

WS$rod zainteresowan pedagogiki prawa, ktére powinny by¢ kojarzone z re-
alizmem filozoficznym, cho¢ rzadko sie o tym pamieta, znajduje sie takze dia-
log#21. Pojecie dialogu jest czesto przywotywane, jednak niestusznie utozsamia

47 M. Luszczyk, Ekonomia..., s. 12.

418 § L. Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Pomoc..., s. 20.

419 C.S. Bartnik, Personalizm, op. cit., s. 199-200.

420 3.M. Burgos, Personalizm. Autorzy i tematy nowej filozofii, tum. K. Koprowski, Warsza-
wa 2010, s. 181.

421 § L. Stadniczenko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Vade mecum..., s. 156.
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sie je z przesadna sktonnoscia do kompromisu, konformizmu i rezygnacji
z wlasnej tozsamo$ci. Tymczasem poprawnie rozumiany dialog jest logiczna
konsekwencja realizmu poznawczego: czlowiek, ktéry pragnie poznawal
prawde, dostrzega w niej dobro i jest gotowy do dzielenia sie swoja wiedza
z innymi ludzmi. Istotg dialogu nie jest wypracowanie kompromisu, bo ten nie
zawsze jest mozliwy i nie zawsze bytby uczciwy, lecz podejscie do drugiej osoby
jako rozumnej i wolnego podmiotu, ktéry najpierw zastuguje na poznanie
prawdy, a nastepnie na pozostanie wolnym w jej przyjeciu. W ten sposéb wyra-
za sie pragnienie autentycznego dobra drugiej osoby (czyli mito$¢). Niemozliwe
zreszta jest zmuszenie kogo$ do zmiany mys$lenia, cho¢by byto to w jego najle-
piej pojetym interesie. Jako praktyczne wyrazy dialogu, w ktérych prawo staje
sie narzedziem rozwigzywania probleméw zyciowych, mozna wskaza¢ dziata-
nia resocjalizacyjne oraz rozwigzywanie sporéw w drodze negocjacji i mediacji.
Pogtebione i uczciwe rozpoznanie ludzkiej natury musi prowadzi¢ do wniosku,
ze cztowiek jest podmiotem obdarzonym godnoscia (zob. pkt 5.4), ktéra nie
moze stanowi¢ uzasadnienia dla infantylnego i krétkowzrocznego zaspakajania
egoistycznych zachcianek. Przeciwnie, godno$¢ cztowieka, wpisana w prawo
naturalne, domaga sie wzajemnej odpowiedzialnosci za prawdziwe dobro oséb
i wspolnot ludzkich. To, co prawdziwe i autentycznie dobre, wymaga wysitku
i konsekwencji, dlatego zwykle znajduje swoich przeciwnikow. Logicznie réw-
niez prawo zaprojektowane, aby by¢ sztuka tego, co dobre i stuszne*?2, powinno
formutowaé¢ odwazne i roztropne wymagania, cho¢by w danym momencie nie
byty popularne. Wspéiczes$nie czesto przeciwstawia sie sobie ochrone ludzkiej
godnosci i ograniczanie swobody zachowan. Tymczasem zakazanie lub ograni-
czenie zachowan obiektywnie szkodliwych oraz zobowigzanie lub ukierunko-
wanie na zachowania obiektywnie potrzebne jest cecha kazdej racjonalnej
normy spotecznej. Jest to réwniez warunek poszanowania godnosci kazdej
istoty ludzkiej, poniewaz kazdy cho¢by posrednio korzysta dzieki powiekszaniu
dobra i ograniczaniu zta. Czyny ludzkie pociaggaja za soba zbyt daleko idace
konsekwencje, by mozna byto pozwoli¢ sobie na catkowita dowolnos¢, ktéra
w swojej istocie prowadzi do zastgpienia rozumu emocjami.

Cztowiek zyje jako osoba i jako cztonek spoteczenstwa, przy czym niemoz-
liwe jest rozdzielenie sfery indywidualnej i spotecznej. Z tego powodu do zato-
zen pedagogiki prawa naleza dobro wspdlne, zasada pomocniczo$ci i solida-
ryzm spoteczny. O ile godno$¢ cztowieka koncentruje sie na osobowym aspek-
cie ludzkiej natury (cztowiek jako niepowtarzalna i bezcenna osoba), to dobro
wspdlne, zasada pomocniczosci i solidaryzm spoteczny i wynikajg z jej aspektu
spotecznego (cztowiek jako cztonek spoteczenistwa wspétodpowiedzialny za
jego los)*23. Dobrem wspdlnym okresla sie wszelkie warunki zycia, ktére stuza
catemu spoteczenstwu, a tym samym réwniez kazdemu z jego cztonkéw. Do-

422 Tus est ars boni et aequi, z tac. ,,prawo jest sztukg tego, co dobre i stuszne”. Jest to paremia
rzymska (ogélna zasada prawna) sformulowana w II w. przez Celsusa, a przekazana przez
Ulpiana.

423 Warto zauwazy¢, ze poszanowanie i realizacja wszystkich czterech wymienionych warto-
$ci zostaty zadeklarowane w Konstytucji RP.
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brem wspélnym sg m.in. szacunek dla prawdy, dobra materialne, niepodlegtos¢
panstwa, zaufanie spoteczne, Srodowisko naturalne itp.424 Zasada pomocniczo-
$ci (subsydiarnosci), zapozyczona przez prawodawstwo europejskie z katolic-
kiej nauki spotecznej*?5, jest wezwaniem skierowanym do spotecznosci ludz-
kich lub jej wtadz, by powstrzymaty sie od ingerencji, jezeli jakis problem moze
zosta¢ rozwigzany w mniejszej spotecznosci. Wynika ona z porzadku hierar-
chicznego, za ktdra idzie porzadek odpowiedzialnosci. Duza spoteczno$c (np.
panstwo) powinna zatem by¢ pomocnicza wobec mniejszych spotecznos$ci (np.
rodzin, wspélnot lokalnych, samorzadéw zawodowych), jezeli te napotykaja na
problem przerastajacy ich mozliwosci. Zasada pomocniczosci z zatozenia ma
zapobiegac z jednej strony tworzeniu sie wtadzy totalnej, z drugiej popadnieciu
w bezradno$¢ przez naturalne wspdlnoty ludzkie. Jej rzeczywiste (a nie tylko
deklarowane) wdrozenie zaktada, ze tam, gdzie to mozliwe, prawo panstwowe
i miedzynarodowe ma jedynie tworzy¢ ramy do podejmowania dziatan i roz-
strzygnie¢ na mozliwie najnizszym szczeblu, a nie do paralizowania ludzkiej
aktywnosci ludzi zbyt szczegdétowymi przepisami. Ostatnim z wymienionych
zalozen pedagogiki prawa jest solidaryzm spoteczny, ktéry polega na realizo-
waniu zasad wzajemnego wspierania sie ludzi i wspoélnot oraz wspoéipracy
w zyciu spotecznym i gospodarczym. Czesto zasada ta jest redukowana do sa-
mych §wiadczen socjalnych finansowanych ze srodkéw publicznych. Jej praw-
dziwe znaczenie jest jednak znacznie glebsze, poniewaz dotyka naturalnych
potrzeb kazdego cztowieka: bezpieczenstwa, troski, empatii, zrozumienia itd.

W rozwazaniach podejmowanych na gruncie pedagogiki prawa zwrécono
uwage, Ze najpowazniejszym zagrozeniem dla solidarnos$ci spotecznej jest prze-
sadny nacisk na konkurencje (tac. concurrere - biegna¢ razem), ktory skutkuje
egoizmem i krotkowzroczng pogonig za zyskiem#26. Przesadne zaufanie do
konkurencji w réznych dziedzinach zycia, wywodzace sie z mysli liberalnej
J. Locke’a, ma by¢ czym$ w rodzaju powrotu do dzikiego ,stanu natury” pod
biernym okiem panstwa. W tym konteks$cie nie dziwi fakt, Ze historycznym
,dzieckiem” liberalizmu stat sie socjalizm oparty na przekonaniu o nieuchron-
nej rywalizacji klas spotecznych o dobra materialne (p6zniejsze mutacje mark-
sizmu réwniez odwotuja sie do rywalizacji miedzy rozmaitymi grupami ludzi,
a nawet miedzy ludZmi i przyroda). OczywisScie poprawnie zorganizowana kon-
kurencja moze by¢ mechanizmem wspomagajacym rozwéj dobra wspdlnego,
zwykle przynoszacym korzysci w postaci obnizenia cen, poprawy jako$ci, sa-
mokontroli, zapobiegania monopolom i zmowom rynkowym itp. Jednak, gdy na
skutek regulacji prawnych ciaglte zwyciezanie nad innymi staje sie warunkiem
przetrwania na rynku, w polityce, w zawodzie itp., wéwczas konkurencja za-

424 p, Zamelski, Réwnowaga..., s. 48.

425 pjus X1, Encyklika Quadragesimo anno o odnowieniu ustroju spotecznego i dostosowaniu
go do Prawa Ewangelicznego na czterdziesta rocznic¢ wydanej przez Leona XIII encykliki
Rerum Novarum z dnia 15 maja 1931 r., A.S.S. 23 (1931), s. 177-228 (pkt 81, s. 203). Do
zasady pomocniczosci odwotano si¢ m.in. w preambule do Konstytucji RP i art. 5 ust. 3 Trak-
tatu o Unii Europejskiej (Dz.Urz. UE C 326 z 26.10.2012, s. 13-390 PL).

426 S L. Stadniczefiko, P. Zamelski, Pedagogika prawa. Vade mecum..., s. 135, 139, 152.
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czyna by¢ celem samym w sobie. Upowszechnia sie wowczas tzw. ,wyscig
szczur6w”, upadaja niezbedne etosy budowane calymi pokoleniami, zanika
zdolno$¢ do wspétdziatania i pomocy, nasila sie komercjalizacja hotdujaca ni-
skim gustom. Jest to szczegolnie szkodliwe w tych dziedzinach, ktére wymagaja
osobistego autorytetu i nie daja sie zredukowa¢ do zwyktej dziatalnosci ustu-
gowej (np. edukacja).

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze prawo jest gtéwnym organizatorem go-
spodarki a wzglad na dobro wspdlne i solidarno$¢ spoteczng domaga sie
ochrony stabszych podmiotéw (np. niewielkich przedsiebiorstw rodzinnych)
przed konieczno$cig nier6wnej rywalizacji z wielkimi sieciami i koncernami*#7.
Tymczasem przepisy prawne w wielu krajach zdaja sie ignorowaé réznice
w potencjale konkurujacych przedsiebiorstw i warto zastanowic sie nad przy-
czyna tego stanu rzeczy. Jesli konkurencja ma odpowiada¢ wymogom sprawie-
dliwosci i przyczyniac sie do wzrostu dobra wspélnego, musi mie¢ wyznaczone
granice i stwarzac rowne szanse - w przeciwnym wypadku prowadzi do utraty
finansowej niezaleznosci os6b i rodzin na rzecz korporacyjnych gigantéw, kto-
rych jedynym celem jest zysk. Niekonczaca sie walka o przetrwanie w zawodzie
lub na rynku nierzadko niszczy zdrowie psychiczne i relacje miedzyludzkie (np.
syndrom wypalenia zawodowego), szkodzi koniecznemu zaangazowaniu
w zycie rodzinne, a nawet powoduje rozpad rodzin. Skutkiem tego pogtebia sie
Jrewolucja indywidualistyczna”. W tym miejscu nalezy doda¢, ze na gruncie
pedagogiki prawa istnieje miejsce na formutowanie ogélnych zasad dotycza-
cych zagadnien gospodarczych, natomiast szczegétowe rozwigzania praktyczne
pozostajg kompetencja nauk ekonomicznych, nauk o zarzadzaniu i jako$ci oraz
kompetentnych dziatéw prawa.

Pedagogika prawa moze wydawacé sie podobna do doktryny polityczno-
prawnej, ale w swojej istocie jest raczej metoda uprawiania teorii i filozofii
prawa w oparciu o logicznie powigzane ze sobg wartos$ci. Temat wychowaw-
czego oddziatywania prawa mozna rozwaza¢ réwniez na inne sposoby (np.
z punktu widzenia technik propagandy), ale nie bytaby to juz pedagogika pra-
wa. Koncepcja prawa naturalnego o niezmiennej tresci, ktéra wyznacza warto-
$ci podstawowe dla pedagogiki prawa, jest logicznie sp6jna, poniewaz wynika
z logicznie spéjnej i obiektywnej natury. Z tego powodu pominiecie jednej war-
toSci predzej czy pdéZniej musi skutkowa¢ odrzuceniem kolejnych. Analogicznie,
kazdy wyjatek w etyce klasycznej zmierza do zburzenia catej etyki. Jak zauwa-
zono, jednym z celéw pedagogiki prawa jest oddziatywanie na rzeczywistosé
spoteczna poprzez formacje prawnikéw i prawodawcéw. Formacja jest poje-
ciem wezszym od wychowania, poniewaz dotyczy ludzi dojrzatych i zwykle
koncentruje sie na wybranej dziedzinie Zycia. Zarazem poddanie sie formacji
zalezy od osobistej decyzji i zaufania do warto$ci, na ktérych formacja sie opie-
ra. Formacja powinna odbywac¢ sie w dialogu i otwartosci na dzielenie sie do-
Swiadczeniem i watpliwosciami. W przypadku pedagogiki prawa formacja po-

427 W naukach prawnych przyznanie dodatkowych praw stabszym podmiotom (np. osobom
chorym) w celu wyréwnania ich szans w stosunku do innych nosi nazwg¢ dyskryminacji pozy-

tywnej.
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lega na promowaniu wartosci i postaw, ktére w biezgcym punkcie nazwano
podstawowymi zatozeniami pedagogiki prawa. Srodkiem, za pomoca ktérego
moze odbywacé sie owo promowanie, s3 przede wszystkim publikacje naukowe,
dydaktyczne i praktyczne adresowane do os6b odpowiedzialnych za tworzenie
prawa (politycy, urzednicy panstwowi), wykonywanie prawa (sedziowie, pro-
kuratorzy, adwokaci i inne zawody prawnicze) i nauczanie prawa. Celem od-
dziatywania formacyjnego jest doskonalenie systemu prawnego tak, aby pomi-
mo niesprzyjajacych okolicznosci tre$¢ przepiséw prawnych i wydawanych
orzeczen odzwierciedlata wymienione warto$ci i postawy. Nalezy pamieta¢, ze
wspdlnym celem wychowania i prawa powinna by¢ pomoc ludziom, aby stawali
sie coraz bardziej wolni dzieki poznaniu madrosci, dobra i mitosci. Oddziaty-
wanie na zycie innych ludzi, wpisane w prace kazdego nauczyciela, wychowaw-
cy i prawnika, wymaga najpierw pracy nad soba. W koncu nikt nie moze da¢
komus tego, czego sam nie posiada*?8, dlatego tez jakos¢ systemu prawnego,
ktéry organizuje zycie spoteczenstwa, po czesSci zalezy od formacji etycznej
i osobowosciowej prawodawcow i prawnikow.

Jezeli pedagogika prawa ma sie opiera¢ na realizmie filozoficznym, sama
musi przyjac realistyczne zatozenia dotyczace wiasnych mozliwosci oddziaty-
wania. Na chwile obecna pedagogika prawa raczej nie stanie sie czynnikiem
realnie wplywajacym na rozwigzanie nagromadzonych probleméw w skali
globalnej. Podobnych inicjatyw badawczych, edukacyjnych, kulturalnych i in-
nych jest jednak znacznie wiecej. Mozna zatem stwierdzi¢, Ze nieznani sobie
ludzie wyprowadzaja podobne wnioski z podobnych skutkéw dzieki podobnym
wartosciom, ktére im przyswiecajg. Co wiecej, logiczna zgodnos¢ tych wnio-
skéw z rozumowo poznawang naturg ludzka zwieksza prawdopodobienistwo
coraz szerszego dla nich poparcia. Nalezy przy tym pamietac, ze u poczatkéw
kazdego wydarzenia ostatecznie stali zdeterminowani ludzie, a nie wielkie
grupy spoteczne. Wiekszos¢ ludzi z reguty akceptuje otaczajaca rzeczywistosé¢
i jej zmiany, nawet nie dokonujgc pogtebionych analiz, wzglednie pragmatycz-
nie uznaje zmiane przywodztwa. Wreszcie, nalezy podkresli¢, ze podstawowym
kryterium dla uczciwej pracy naukowej i dydaktycznej musi by¢ obiektywna
prawda, a nie oczekiwane zyski lub prognozowane poparcie spoteczne. Trzeba
bowiem roztropnie odréznic to, co zmienne i przemijajace od tego, co ostatecz-
nie pozostaje poza ludzka wtadza.

428 Nemo plus iuris in alium transferre potest quam ipse habet” (Ulpian, Ksiega 46 ad edic-
tum, op. cit.).
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ZAKONCZENIE

Na przestrzeni stuleci filozofia spoteczna, polityczna i ekonomiczna przechodzi
ewolucje stale podsycang przez rozmaite czynniki dawne i nowe. Zmiany w
mysleniu znajduja odbicie najpierw w filozofii prawa tworzonej w danej epoce,
a nastepnie w przepisach aktéw prawa panstwowego, czasem roéwniez
w sadowych interpretacjach tychze przepiséw. Propedeutyka filozofii prawa
zaktada wprowadzenie Czytelnika w rzeczywistos$¢ filozofii prawa - niekoncza-
cych sie rozwazan nad zyciem spotecznym i gospodarczym oraz nad prawem,
ktére w zatozeniu powinno porzadkowac rozmaite ludzkie sprawy. Bez ludzi
zyjacych w spoteczenstwie prawo nie mogtoby zaistnie¢, nie byloby zreszta
potrzebne. Refleksja filozoficzna nad prawem oraz tres¢ obowigzujacych norm
prawnych stanowig wypadkowa uznawanych warto$ci, do§wiadczen historycz-
nych, mentalnosci spotecznej, uwarunkowan gospodarczych ustroju politycz-
nego itd. Wyczerpanie tematu jest tu praktycznie niemozliwe, znacznie waz-
niejszym zadaniem jest jednak ukazanie gtéwnych obszaréw i kierunkéw roz-
woju filozofii prawa oraz ich historycznych Zrédet, poniewaz wszyscy odczu-
wamy konsekwencje pogladéw prawodawcy i coraz czestszych zmian legisla-
cyjnych. W opracowaniu ujawnity sie dwie ptaszczyzny filozofii prawa: osobo-
wo-spoteczna natura czlowieka z wpisanymi w nig potrzebami, prawidtowo-
$ciami i prawem naturalnym oraz postulaty i decyzje formutowane przez ludzi
uksztattowanych w okreslonych realiach kulturowych, ktére prowadza do na-
dania prawu konkretnej tresci. Pierwsza plaszczyzna jest poznawalna rozumo-
wo i niezalezna od ludzkiej woli, druga - zalezy od woli elit, ktére czasem oka-
zuja sie zdolne przez pewien czas lekcewazy¢ dajace sie rozumowo przewidzieé
konsekwencje. Przypomina sie jednak maksyma, zgodnie z ktéra natura nigdy
nie wybacza.

Stanistaw Jerzy Lec pisat ,Gdy krzykna: «Niech zyje postep!» - pytaj zawsze:
«Postep czego?»"429. W pierwszej potowie XXI w. mozemy z calg pewnoscig
stwierdzi¢, ze swiat klasycznego pozytywizmu odszedt, a wraz z nim nieograni-
czone zaufanie do prawodawcédw pragnacych na nowo tworzy¢ tad spoteczny
za pomoca kolejnych norm prawnych. Te tendencje obecne wsrdd politykéw
i prawnikéw co najmniej od czas6w o$wiecenia pozostaja szczegélnie aktywne
od czasu dwdch wojen $wiatowych. Obecna dynamika zmian nie pozwala igno-
rowac ptynacych z nich zagrozen, ktére Gustav Radbruch nazwat ,,ustawowym
bezprawiem”. Rzecz jasna, przepisy prawne zawsze pozostang koniecznym
sktadnikiem zycia spotecznego, ale ich uzyteczno$¢ nie wynika z subiektywnej
woli rzadzacych lub z Zadan podatnego na manipulacje ttumu, lecz z uczciwego
poznawania obiektywnego prawa naturalnego. Cata tradycja realistyczna jest
wszakze wezwaniem do sprawiedliwosci, stusznosci, racjonalizmu i mitoSci.
By¢ moze $wiat nigdy w swojej historii nie byt bardziej odlegly od takiego
wzorca zycia spotecznego, ale tez w zadnej z poprzednich epok nie widziano
takiego nagromadzenia negatywnych skutkéw pozytywizmu prawniczego

429°8.J. Lec, Mysli nieuczesane, Krakow 1972, s. 64.
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sprzymierzonego z relatywizmem moralnym, ktére wotajg o refleksje i opamie-
tanie. Dzi$ trudno powiedzie¢, czy spoteczeistwa oswojg sie z postepem tech-
niki i zintegrujg go z uniwersalnymi warto$ciami, ptynnie przechodzac w nowa
epoke, czy tez ponowoczesno$¢ zakonczy sie w inny sposob.
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PROPEDEUTYKA FILOZOFII PRAWA

Streszczenie

Opracowanie ,Propedeutyka filozofii prawa” obejmuje rozwazania nad wybranymi
zagadnieniami filozofii prawa w ujeciu propedeutycznym. Zostato podzielone na pieé
rozdziatéw, ktére dotycza kolejno podstaw filozofii spotecznej, rozwoju historycznego
filozofii spotecznej w Europie, zarysu filozofii ekonomicznej, wartosci i norm spotecz-
nych oraz wybranych zagadnien aksjologii prawa. W szczegdlny sposoéb uwzgledniane
zostaly réznice pomiedzy klasyczng filozofig realistyczng i réZznymi odmianami filozofii
idealistycznej, ktére znajduja odzwierciedlenie m.in. w mentalno$ci spoteczenstw
i w rozwigzaniach prawnych w poszczegdlnych epokach. Rozwazania zostaty uzupet-
nione o watki antropologiczne, ktére opieraja sie na zainteresowaniu cztowiekiem jako
podmiotem i organizatorem Zycia spotecznego. Cate Zycie spoteczne, w tym réwniez
prawo i jego filozofia, funkcjonuje wszakze w granicach wyznaczonych przez konstruk-
cje ludzkiej natury. Propedeutyczny charakter opracowania wyraza sie w doborze fak-
téw historycznych i trendéw intelektualnych, ktére wptynely na ksztatt wspétczesnej
filozofii prawa badZ moga przyczyni¢ sie do zmian w kulturze spotecznej i prawnej
w przyszlosci.

PROPAEDEUTICS OF THE PHILOSOPHY OF LAW

Abstract

The paper “Propaedeutics of the philosophy of law” presents deliberations on selected
issues of the philosophy of law using the propaedeutic perspective. It is divided into five
chapters devoted, respectively, to the foundations of social philosophy, the historical
development of social philosophy in Europe, a brief presentation of economic philoso-
phy, values and social norms, as well as selected issues of the axiology of law. Promi-
nence was given to outlining the differences between classical realism philosophy and
variants of idealist philosophy, which are reflected, inter alia, in the mentality of socie-
ties and legal solutions applied in particular historic periods. These deliberations were
supplemented with anthropological remarks based on the keen interest in man as the
subject and organiser of social life. After all, the entire social life, including law and the
philosophy of law, is bound by the limits arising from the structure of human nature. The
propaedeutic character of the paper is, in turn, reflected in the selection of historical
facts and intellectual trends which have influenced the shape of the contemporary phi-
losophy of law or may contribute to future changes in the social and legal culture.
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