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WSTEP

Wiele dyscyplin naukowych zadaje pytania na temat czlowieka.
Oczywiscie posrod tychze dziedzin wiedzy, pierwszenstwo posiadajg nauki
humanistyczne. Jednak analiza wynikow badan owych dyscyplin czgsto
doprowadza do wniosku o zagubieniu prawdy o czlowieku jako bycie realnie
istniejgcym. W tej sytuacji jest wrecz konicznoscia, aby stosowac juz poznane
lub poszukiwa¢ nowe metody badawcze w celu odkrywania prawdy o
cztowieku.

W historii filozofii powszechnie zajmowano si¢ cztowiekiem z potrzeb
epistemologicznych 1 etycznych. Jednakze wigksze zainteresowanie
rozpoczeto si¢ od humanizmu renesansowego. Byl on reakcja na filozofi¢
sredniowieczng, upowszechniajaca teocentryzm, ktory cztowieka w
zupeosci podporzadkowat wszechobecnej teologii, nie zawsze respektujace;j
zasady personalizmu.' Po nim nastal humanizm o§wieceniowy, budowany na
antropocentryzmie epistemologicznym i ontologicznym, charakteryzujacy si¢
krytycyzmem wobec tradycji i dajacy rzeczywiste podwaliny pod humanizm

laicki. W efekcie tworzenia drugiego nurtu mysli o czlowieku powstaty

! S. KOWALCZYK. Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego.Wroctaw1995 s.27.
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humanizmy budowane na filozofii XIX i XX wieku.? Wszystkie one
prébowaty udowodnié, ze sa monopolistami prawdy o cztowieku 1 do konca
wyjasniajg jego strukture 1 potrzeby. Okazuje si¢ jednak, ze filozofie, ktore
posiadajg  btedne podstawy (marksizm, scjentyzm, egzystencjalizm
ateistyczny), moga generowac jedynie humanizmy apersonalistyczne, ktore
deprecjonujg osobowy wymiar cztowieka. Analiza i konfrontacja z danymi
doswiadczenia 1 danymi Objawienia wskazuje, ze jedynie humanizm
personalistyczny w wersji tomistycznej, najbardziej obiektywnie i integralnie,
wyjasnia cztowieka. Ukazuje go jako byt osobowy — ducha wcielonego, ktory
jest zdolny do wolnego poznawania i mitowania oraz spenia si¢ w kontekscie
prawdy, dobra i pickna.®> Aby zatem dotrze¢ do istoty postawionego
problemu, nalezy nie tyle przesledzi¢ histori¢ filozofii, co ujaé cztowieka jako
byt realny, ktory cechuje si¢ $wiadomoscig dziatania i istnienia, a jego cecha
fundamentalna jest zdolno$¢ poznania, wolno$é i mitosé.*

Z tego, jaki jest cztowiek, wyplywaja dalsze pytania natury
egzystencjalnej i ontologicznej. Jedno jest pewne — czlowiek jest bytem
wyjatkowym, ktoéry musi nieustannie udowadnia¢ sobie wlasng godnosc.
Moze mu w tym pomodc stworzenie odpowiedniego srodowiska do rozwoju.
Cziowiek jako byt wyjatkowy posiadt zdolno$¢ przeobrazania zastanej
rzeczywistosci ziemskiej na kulture.” Ludzkie mozliwo$ci w «przeobrazaniuy»

dotykajg takze jego samego. Poprzez umiejetnosé tanscendowania przyrody

? TENZE. Humanizm. W: PEF. T. 4. 5.655-656.

% I. DEC. Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu czlowieka. W: Blad antropologiczny. Red. A.
Maryniarczyk. Lublin 2003 s.71.

*'S. KOWALCZYK. Podstawy $wiatopogladu chrzescijariskiego.Wroctaw1995 s.46.

® A. L. Kroeber zauwazyt, ze u podstaw dziatah kulturotworczych zasadzaja sie potrzeby okreslone jako
popedy, naciski, imperatywy. Oczywiscie nie mozna dojs$¢ do absurdalnego wniosku, ze jedynie od tego
czynnika jest kultura uzalezniona. Jako przyktad podal uczcie glodu, ktéory musi by¢ zaspokojony, ale
jedynie kontekst kulturowy tlumaczy w jaki sposob czlowiek si¢ nasyca. Dalej zauwaza, jako
antropolog kultury, ze ,, wielkie segmenty kultury zaczynaja dziala¢ Iub pojawiaja si¢ dopiero wtedy,
gdy pierwotne potrzeby zostajg zaspokojone. [Jednak] segmenty te nic moga by¢ w ogdle wyjasniane
przez odwotanie si¢ do potrzeb fizjologicznych.” TENZE .Istota kultury. Przet. P. Sztompka. Warszawa
1989 s. 322-323.
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oraz odniesienia do transcendentnego Absolutu cztowiek tworzy takze kulture
bycia, wyrazong w postawie. Jak wida¢ analiza kultury cztowieka pozwala
uzyska¢ odpowiedz: Jaki jest czlowiek nie tyle w swojej strukturze, co w
bytowaniu? Srodowisko, ktore stworzyt, aby pomodc sobie w asymilaciji
warunkow ziemskich i budowaniu relacji spotecznych nie tylko chroni jego
interesy, ale takze znaczaco na niego wptywa. Generalnie mozna kulturg ujaé
przedmiotowo i podmiotowo. Przedmiotowe rozumienie dotyczy dziet
wytworzonych przez czlowieka, ktore sg3 owocem jego intelektualnego,
fizycznego 1 duchowego wysitku. Cztowiek, poprzez proces upodmiotowienia
kultury, wyraza ja w dostgpny sobie sposob innym ludziom, traktujac jako dar
manifestujacy swoja zyczliwo$¢. Pominigcie w intencji emocjonalnych
odniesien uczynitoby z wykonanego dziela zwyklty zespot wytwordw, a
kultura stataby si¢ «ars pro arte». Natomiast kultura ujeta podmiotowo jest
mys$la, wiedza, zespolem sprawnosci umystowej 1 fizyczne; w fazie
rozwojowej. Podmiotowy aspekt dotyczy bardziej wyrobienia duchowego
cztowieka.®

Strukturalne i funkcjonalne spojrzenie na kultur¢ poszerza bardziej jej
rozumienie. W pierwszym przypadku jest ona catoécig réznorodnych dziet
ludzkich badz ich «skonstruowang czescig». W ujeciu funkcjonalnym bierze
si¢ pod uwage czas 1 miejsce ludzkiego dziatania. Z doswiadczenia wynika,
ze czlowiek nie jest w stanie zy¢ wszystkimi dziedzinami kultury ani
przyswoi¢ sobie catego jej wymiaru, dlatego wybiera w kulturze to, co mu
odpowiada w sensie funkcjonalnym. Moze ona by¢ rozumiana w aspekcie
religijnym, artystycznym, prawniczym; zakresowo, jako Srodowiskowa,
regionalna, narodowa; czasowo, dzielona na starozytng, $Sredniowieczna, itd....
Pojeta funkcjonalnie moze jeszcze by¢ skierowana do osoby lub spotecznosci,

elit lub mas. Podzialy te mozna mnozy¢, ale u ich fundamentoéw lezy zwigzek

® M. GoGgAcz. Relacje osobowe a kultura. W: Zadania filozofii we wspolczesnej kulturze. Red. Z.
Zdybicka. Lublin 1992 s.130.
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kultury z okres$long filozofig. Jak si¢ okazuje, ksztalt kultury zalezy od
filozofii, a $cislej od sposobu ujecia przez nig rzeczywistosci. Funkcjonalnosé
kultury jest, w tym przypadku nadbudowg przyjetej filozofii. Zatem od
obrane;j filozofii zalezy rozumienie kultury.’

Kultura $§wiadczy o «ponadprzyrodniczymy statusie czlowieka i jest
takze demonstracjg tego, kim czlowiek jest w swojej wewnetrznej
konstrukcji. Informuje takze, kim cztowiek nie jest dzigki kulturze, ale dzigki
Absolutowi. Powinna ukazywa¢ godnos$¢ cztowieka, ktora nie jest nadawana
przez systemy filozoficzne i nie powinna by¢ takze zalezna od subiektywizmu
jednostki czy poziomu kulturalnego zbiorowosci.? Czlowiek réznie
podchodzit do zagadnienia kultury, a bylo to uzaleznione od rozumienia
otaczajgcego Swiata i siebie samego. Wtasciwie kultura ewoluuje nieustannie,
gdyz podobnie zmienia si¢ i rozwija jak forma zycia.® Czlowiek
wykorzystujac swoje zdolnosci i mozliwos$ci, coraz intensywniej przeksztatcat
Swiat przy okazji zmiany wlasnego spojrzenia na rzeczywistos¢. Poznanie
tutaj odegrato kluczowa rolg. Jednak wigksza wiedza o otaczajagcym §wiecie z
jaki$ powoddéw nie szta w parze z rozpoznawaniem witasnej godnosci. W
Sposob zupelnie pozbawiony logiki cztowiek w imi¢ tzw. postepu zaczal si¢
ogranicza¢, do zniewolenia wilacznie. Kultura nie moze by¢ aktywnoscig
obojetng, poniewaz pocigga za sobg okreslone wartosci 1 odpowiedzialnosc.
Jesli jawi sie jako instrument wzbogacajacy osobe ze swoim przerywaczem
strumienia spontanicznego przezycia i wprowadzajac tak postawe refleksyjna,
ukazuje si¢ ona jako promotorka cztowieczenstwa. Czlowieczenstwo w tym

przypadku przedstawia si¢ jako dyspozycja moralna, shuzgca informowaniu o

" TENZE. Szkice o kulturze. Krakow, Warszawa/Struga 1985 5.230-233.

8 A. RODZINSKI. Osoba, Moralnosé, Kultura. Lublin 1989 s. 368.

% Por. POTNIFICIO CONSILIO DELLA CULTURA. Fede e cultura. Antologia di testi del magistero pontificio
da Leone XIII a Giovanni Paolo Il. Citta del Vaticano 2003 p.835.
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dziataniach wartoéci wyzszych i o zrozumieniu harmonii zycia moralnego.™
Wazne jest, aby w $wiecie pluralistycznym uchroni¢ kulture przed
roznorodnoscig aksjologiczng, a przede wszystkim przed pluralizmem
definicji kluczowych pojeé, czgsto bedacych na krawedzi sprzecznosci.
Czlowiek musi znalez¢ oparcie w jednoznacznych wartosciach kulturowych,
ktore dla wszystkich winny by¢ punktem odniesienia. Kultura w
podstawowym znaczeniu jest humanizacja natury. Oznacza to, ze czlowiek
przez dziatanie poprzedzone poznaniem tworzy nowe relacje, uklady,
przeobraza rzeczywisto$¢ zgodnie z wlasnymi koncepcjami. Zajmuje si¢
zatem uprawa natury.11

Wsrod myslicieli najnowszego czasu na szczeg6dlng uwage w dziedzinie
pojmowania 1 ksztalttowania kultury zastuguje Karol Wojtyta — Jan Pawet I1.
Jako kaptan 1 duszpasterz dostrzegal zjawisko kryzysu kultury, jej
dechrystianizacje 1 ateizacje¢, wynikajaca z konsumpcyjnego trybu zycia czy
takze z powodu panujacych totalitaryzmow. Obserwujac tendencje nihilizmu
egzystencjalnego na Zachodzie Europy czy terror mys$li marksistowskiej na
Wschodzie, dostrzegt zagubienie cztowieka. Cztowiek zafascynowany nowa
wizja wolnosci, polegajaca na indywidualizacji wiary, prawdy oraz sposobu
rozumienia i wyrazania milosci, powoli doprowadzal do stanu
dechrystianizacji (laicyzacji) spoteczenstw. Ta sytuacja nie mogla odbi¢ si¢
pozytywnie na calej spolecznosci zamieszkujacej Stary Kontynent,
powodujac wyobcowanie czlowieka i pograzajacy go nihilizm."* Tematyke
zagrozen bardziej rozbudowat w swoich licznych wystgpieniach jako
Nastgpca Sw. Piotra. W ,,Redemptor hominis” za podstawe do koniecznosci

zmiany nastawienia wobec czlowicka moéwil o jego alienacji, stanie

% Por. A. RIGOBELLO. Responsabiliti e cultura. W: Etica e societd contemporanea, Atti del III
Congresso Internazionale della S.I.T.A. Cura di A. Lobato. Vaticano 1992 p.10.

! Przez nature nalezy rozumie¢ nie tylko Srodowisko przyrodnicze i narzedzia, ale takze czlowieka z
zapleczem mozno$ci do «uprawy» samego siebie. Z. ZDYBICKA. Personalistyczna koncepcja kultury,
czyli «cywilizacja mitosci cztowiekay. ,,W drodze” 1981 nr 11-12(111-112) s.9.

12 Por. K. WOITYLA. Czlowiek drogg Kosciota. Marki-Struga 1992 s.49nn.
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zagrozenia 1 leku.(RH 15-16) Oczywiscie ta cala sytuacja posiada swoje
odlegle, filozoficzne korzenie. Przemiany w XVIII w. w stosunku do
«Sacrumy, z wezesniejszym kartezjanskim rozdzieleniem «res exstensa» od
«res cogitans» i pdzniejszym poglebianiem kryzysu patrzenia na cztowieka i
jego zwigzku z Absolutem, staty si¢ katastrofalne w skutkach. Z tego tez
wzgledu ucierpiata sama kultura jako zjawisko towarzyszace cztowiekowi w
jego wzrastaniu. ,,Postawa scjentystyczna, zwtaszcza historyzm i socjologizm,
przyczynity si¢ do spojrzenia na kultur¢ jako na zjawisko niemal
autonomiczne, zewnetrzne w stosunku do cztowieka 1 wywierajace na niego
przemozny wplyw, wobec ktorego cztowiek okazje sie jakby bezbronny”'®
Niejako efektem finalnym tych racjonalistycznych zabiegéw jest z jednej
strony ateistyczny komunizm, a z drugiej strony nihilistyczny, ograniczajacy
cztowieka do hedonizmu 1 utylitaryzmu, liberalizm 1 postmodernizm. Sytuacja
ta, bioragc pod uwage czynniki wpisane w ludzka nature, doprowadzita do
stanu pozornej wolnoSci i poczucia osiggnigcia pelni. Ostatecznie zycie
surogatami  pozbawia go checi poznawania prawdy, realizowania
rzeczywistego dobra 1 delektowania si¢ picknem. Antypersonalistyczna
struktura kultury doprowadzita do zycia w obludzie i szpetocie.! Ta
jednoznacznie negatywna ocena kontekstu filozoficzno — spoteczno -
kulturowego doprowadzita do jeszcze innego kryzysu, tzn. rozbicia wizji
cztowieka i btedu antropologicznego. Zagubienie prawdy o cztowieku, jego
integralnos$ci i nadmierna indywidualizacja lub kolektywizacja, powoduje
wyprzedzenie technicyzacji 1 checi posiadania, przed byciem cztowiekiem 1i
jego godnos$cia, zagwarantowang przez Stworce. Z tego tez wzgledu Papiez

wzywa do wykorzystania wszystkiego co najlepsze, duchowe, aby uchronic

3 7. ZDYBICKA. Personalistyczna koncepcja kultury, czyli <<cywilizacja milosci cztowieka>>. W
drodze” 1981 nr 11-12(111-112) s.8.

“ M.A. KRAPIEC. Czytajgc encyklike Fides et ratio. Rozumnie wierzy¢— rozumnie poznawaé. W: Na
skrzydtach wiary i rozumu ku prawdzie. Red. 1. Dec. Wroctaw 1999 s.194-195.
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si¢ przed alienacjg zlem, ktore postugujac si¢ materia wystgpuje przeciw
ludziom.®

Obserwujac cata sytuacje dziejacag si¢ wokdtl czlowieka 1 w istotny
sposOb na niego wplywajaca, Karol Wojtylta — Jan Pawet II dazyl do
wytworzenia nowego typu kultury. Chodzi o taki jej ksztalt, ktory nie bedzie
dziatat apersonalistycznie, ale bedzie stuzyt rozwojowi cztowieka. Dlatego od
poczatku pontyfikatu dazyl do dialogu z kulturg wspotczesna, aby budowac
przyszto$¢ ludzkosci. Papiez dostrzegt w kulturze, jako S$rodowisku
tworzonym przez czlowieka, ale rowniez go ksztattujagcym, skuteczny sposéb
rozwigzania jego problemu odnalezienia si¢ w ziemskiej rzeczywistosci. W
swiecie pluralistycznym kultura jest doskonatg plaszczyzng dialogu z innymi
kulturami, §wiatopogladami czy narodami. Aby jednak tak si¢ stato konieczny
jest proces zakreslenia krggu ortodoksji chronigcy podstawowe wartosci
aksjologiczne. Nie chodzi tutaj o wypowiedzenie otwartej wojny btednym
filozofiom czy wrogim cztowieczenstwu kulturom. Papiezowi zalezy na
tworzeniu kultury alternatywnej, ktora zbudowana jest na wartoSciach
chrzescijanskich.™

Bioragc pod uwage fakt, Zze koncepcja czlowieka jest istotnym
czynnikiem kultury chrzescijanskiej, sktania obroncow godnosci cztowieka
do wyjasnienia 1 rozumienia ludzkiego dziatania, do ktorego zaliczana jest
takze kultura. To wladnie sama kultura stawala sie¢ nosnikiem wiedzy o
cztowieku, czyli sam cztowiek budowal podwaliny do swoj rozwo6j lub
destrukcje. Kiedy pojawily si¢ wyrazne glosy o powstatym w filozofii i
kulturze bledzie antropologicznym, rozpoczeto poszukiwania jego zrodet i

sposobow ochrony przed nim. M. A. Krgpiec do zasadniczych powodow

> JAN PAWEL Il. W imig przysztosci kultury. Do przedstawicieli UNESCO. Paryz 2 VI 1980. W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym — Lublin
1988 s. 53.

'® Por. M. POKRYWKA. Osoba, Uczestnictwo, Wspélnota. Refleksje nad nauczaniem spolecznym Jana
Pawfa I1. Lublin 2000 s. 22.
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powstania tego btedu zaliczyl niewlasciwe rozumienie cztowieka. Wymienit
tutaj bledna koncepcje duszy, radykalny dualizm czy nadmierne
akcentowanie naturalizmu. Inng przyczynag stato si¢ zle rozumienie wolnosci,
ktore ostatecznie przybralo forme samowoli. Takze bardzo waznym
czynnikiem sprowadzajacym wizj¢ czlowieka na bezdroza cywilizacyjne, jest
gloszony naturalizm naukowy, ktory bazuje na materialistycznej koncepcji
cztowieka. Owocem takich teorii jest redukcjonistyczne spojrzenie na
cztowieka, ktore czgsto sprowadza go do postaci egzystencji wiasciwej
zwierzetom. "’

Jan Pawetl 11 takze uwaza, ze zagrozenia. W ktore uwiklany jest
cztlowiek sg wynikiem niewtasciwej jego wizji , nietrafnego odczytania
prawdy o nim, a co pocigga za sobg niewlasciwg aksjologie i1 uklady
spoleczne. Godno$¢ cztowieka domaga si¢ powrotu do jego integralnosci,
ujmujacej go jako osobe o duchowo — fizycznej jednoSci. Nalezy przy tym
zaznaczy¢, ze duch ludzki nie pochodzi z materii, ale jest rozumiany
metafizycznie jako jego forma 1 ktéry zarazem ozywia materi¢. Takie
rozumienie cztowieka pozwala wyraznie rozgraniczy¢ cztowieka z jego
kultura, ktorg tworzy i potrafi zrozumieé¢, ocenic, rozbudowac, od zwierzat z
ich instynktami 1 impulsami. Integralno$¢ kaze widzie¢ cztowieka jako
samoistna warto$¢, jako podmiot bedacy osobowa transcendencja.'® Pomoca
w tym staje si¢ takze dominacja transcendentaliow, ktore z racji swoich
wlasciwosci sklaniajacych cztowieka do transcendowania natury, powoduja
humanizacje kultury. *°

Spogladajac na rzeczywisto$¢ przez pryzmat czlowieka i jego kultury

pojawia si¢ pytanie o system filozoficzny, ktory pomodglby w realizacji

M. A. KRAPIEC. Osoba ludzka i bledy w jej rozumieniu. W: Blad antropologiczny. Red. A.
Maryniarczyk. Lublin 2003 s.32nn.

8 M. JAWORSKI. U zrodet prawdziwie ludzkiej kultury w nawigzaniu do nauczania Jana Pawta II. W:
Dialog Kosciota z kulturg (Materiaty z IV i V Tygodnia Kultury Chrze$cijanskiej w Krakowie 1983 i
1984). T.1. Red. S. Misiniec. Krakow 1986 s. 88.

" M. GogAcz. Szkice o kulturze. 5.233
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zamierzonych celow dotyczacych ochrony cztowieka 1 stuzagcym budowaniu
kultury go wspierajacej. Nauczanie Jana Pawta II jest wielkim wotaniem o
calg prawd¢ o cztowieku, co pozwolitoby ukaza¢ go «w petnej godnosci jego
cztowieczenstwa», o ponowne przezycie tego dobra, jakim jest cztowiek.
Chodzi nie tylko o t¢ prawde wazng i w pewnych sprawach skuteczng, jaka
ukazuja nauki szczegotowe o czlowieku, zwlaszcza psychologia 1 socjologia,
ale rowniez i te, ktoérag da¢ moze jedynie filozofia autonomiczna w stosunku
do nauk i religia korzystajaca w poznaniu rzeczywistosci ludzkiej ze zrodet
objawionych.® Karol Woijtyla za taki system obral personalizm
chrzescijanski.

K. Woijtyla swdj personalizm osadzil na doswiadczeniu przez
cztowieka osobowego istnienia 1 dziatania. Aktywizm cztowieka wyraza si¢
przez pojecie « dzialam» oraz przez stowo «cos dzieje si¢ w cztowieku». Tym
wlasnie co pokazuje cztowieka jest jego czyn. ,,Analiza czynu pozwala
odkry¢ w nim element poznawczy 1 wolitywny. Cztowiek odkrywa prawde o
tym, co poznaje, prawd¢ o dobru. Doswiadcza tez swej wolnosci w stosunku
do poznanego dobra.”*

Istnieje personalistyczna warto§¢ czynu, czyli co§, co wyraza
cztowieczenstwo 1 co nalezy odrozni¢ od wartosci moralnych, ktore zawieraja
wymiar aksjologiczny, warto$ciujagc czyn jako moralnie dobry lub zty.
Personalizm wskazuje na osobowe cechy dziatania, ktorych sprawca jest
cztowiek, a zatem jest to znak rozpoznawczy cziowieka i tylko jego. Nie
mozna zatem moéwic o personalistycznym dziataniu zwierzat, ktore co prawda
sa zdolne do organizacji spotecznos$ci i postepuja wedtug pewnych zasad, ale
zachowania te wynikaja z chgci zachowania gatunku. Waznym atutem
cztowieka w personalizmie Wojtyly jest samoposiadanie i samostanowienie,

ktore wskazuja, ze jest on osobg. Czlowiek wybierajac poznane dobro

20 7. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. Lublin 1988 5.240-241.
?L |.DEC. Personalizm. PEF T.6. 5.126.
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wchodzi w proces samospelnienia, a takze w interpersonalny zwigzek z
innym «ja», aby utworzy¢ «my». W konsekwencji personalistyczne dziatanie
realizuje si¢ w procesie uczestnictwa. Ta koncepcja czlowieka 1 jego czynu
stala si¢ dla Jana Pawtla II podstawa do nauczania o ludzkiej godnosci, jego
prawach i obowigzkach.?

Pelna liberalizacja trendow kulturowych w konsekwencji alienujaca
cztowieka, tym bardziej potwierdza potrzebe budowania personalistycznej
wizji kultury. Nalezy zauwazy¢ czlowieka, ktory poprzez swoje dziatanie
ukazuje siebie 1 czesto w ten sposob manifestuje poczucie niespelnienia i
zagrozenia. Jan Pawet II wychodzi naprzeciw tym potrzebom, demaskujac
przyczyne ztego samopoczucia czlowieka. Jego determinacja w obronie tych
wartos$ci, ktore sprawiaja, ze czlowiek wciaz «jest» 1 ze powinien postrzegac
si¢ 1 by¢ postrzegany jako podmiot 1 osoba, doprowadzaja do pytania o jego
rozumienie kultury.

Bioragc po uwage proby jednoznacznego zdefiniowania kultury przez
licznych myslicieli, wydaje si¢, ze Papiez nie podjat tego wyzwania. Nie
zaczyna on od definicji kultury, poniewaz jest ona zawsze uwiktana w szerszy
kontekst filozoficzno — s$wiatopogladowy. Jako personalista ujmowat ja
przedmiotowo, stawiajac na pierwszym miejscu czlowicka i jego dobro.”
Wiasciwie nie mozna mowi¢ o jakiejkolwiek kulturze bez zawartych w niej
wartosci wyzszych. Kluczowa wypowiedzig na temat okres$lenia kultury jest
przemowienie w siedzibie UNESCO, gdzie Papiez wyraznie okreslit kulture
jako specyficzny sposob bytowania i istnienia cztowieka. Swoje twierdzenie
popart Tomaszem z Akwinu, zagniezdzajac kulture w cztowieku.”

Zasadniczo dla Jana Pawtla II kultura w pojeciu ogdlnym jest materialna i

2 Tamze. s. 126-127. Zob. TENZE. Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu czlowieka. \: Blgd
antropologiczny. Red. A. Maryniarczyk. Lublin 2003 s.67-69.

2 A. SZOSTEK. Czlowiek i kultura w ujeciu Jana Pawla II. ,1.o6dzkie Studia Teologiczne” 1997 nr 6
s.158.

24 Por. JAN PAWEL. W imig przysziosci kultury . S. 54.
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duchowa, a w $cislejszym znaczeniu jest ona koncepcjg globalng, w ktore;
kazdy czlowiek jest w tym samym czasie w centrum, podmiotem i
przedmiotem.”® W innym miejscu zauwaza, ze kultura bedac pojeciem
bardzo obszernym, obejmuje wszystkie mozliwosci, zdolnosci w wymiarze
indywidualnym i spolecznym cztowieka, a jej glownym celem jest
humanizacja 0sob, obyczajow i instytucji.?®

Problematyka kultury poruszana w dorobku naukowym Karola
Wojtyly—Jana Pawla II jest interesujaca z powodu teoretycznego 1
praktycznego. Nalezy wzia¢ pod uwage, ze omawiany mysliciel byt
rownoczesnie duszpasterzem 1 filozofem. Efektem tego polaczenia byta chec
znalezienia rozwigzan pastoralnych w filozoficznych poszukiwaniach. Temat
kultury jest o tyle wdzigczny, ze ukazuje te dwa wymiary dziatalnosci
papieskiej. Dostrzegajac moc wptywania kultury na cztowieka i czlowieka na
kulture, potrzebna jest mysl filozoficzna, aby pomogta na tym ogromnym
obszarze zajetym przez dziatania zwigzane z kulturg, znalez¢ podstawy do
odnalezienia jej wlasciwego celu. Trzeba zatem zastanowi¢ si¢ 1 okresli¢ jaki
obszar ona obejmuje i jakie dziedziny ludzkiej dziatalnoSci majg wplyw na jej
wiasciwe lub zle rozumienie w tworzeniu i odbiorze kultury. Wypowiedzi
Jana Pawta Il zawieraja wiele réznorodnych 1 wielorakich analiz, m.in.
dotyczacych koncepcji kultury i jej roli oraz granic jej wolnosci, w tym
wolno$ci badan naukowych oraz wspdlbieznosci z kwestia wolnosci
religijnej. Papiez pytat takze o funkcje sztuki i zadania uniwersytetow czy
etyke pracy naukowej, a w kwestiach pluralizmu kultur o dialog pomiedzy

nimi.?’

2 POTNIFICIO CONSILIO DELLA CULTURA. Fede e cultura. p.971.

% JAN PAWEL Il. Potrzeba wspélpracy miedzy naukg, kulturg i wiarg. Audiencja dla uczestnikow
seminarium ,,Nauka w kontekscie ludzkiej kultury”. (Rzym 4.10.1991).0R 11:1991 nr 12 s. 32.

2" 7. ZDYBICKA. Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci. W: JAN PAWEL 1. Wiara i kultura.
Dokumenty, przeméwienia, homilie. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym 1986 s.13.
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Istnieje wiele opracowan na temat kultury w nauczaniu Jana Pawta II, ale
skupiajg si¢ one na ujeciu z punktu widzenia teologii, nauk spotecznych,a w
samej filozofii dotykaja kwestii poszczegdlnych dziedzin filozofii. Mozna
znalez¢ publikacje na ten temat w ujeciu filozofii kultury, filozofii religii,
estetyki czy w pracach z etyki. Brakuje jednak proby catosciowego
przedstawienia problematyki kultury, ktora ukazatyby zmagania Papieza o jej
wlasciwy ksztalt na wielu na wielu plaszczyznach ludzkiej dziatalnosci. W
tym miejscu warto poruszy¢ kwestie relacji pomiedzy dorobkiem naukowym
Karola Wojtyly a nauczaniem Jana Pawta II. Byloby nonsensem dopatrywac
si¢ automatycznego przejscia z filozoficznych wedréwek profesora KUL-u do
spuscizny Nastepcy Sw. Piotra. Stowa papieskie z zasady musza wywodzié
si¢ z nauczania Magisterium, natomiast dzieto filozofa jest otwarte na
racjonalng krytyke, a sam mysliciel moze korygowa¢ swoje poglady. W
przypadku Jana Pawta II nie istniaty obawy r6éznic pomiedzy jego filozofia, a
nauczaniem papieskim. Byt on wierny swoim filozoficznym pogladom,
dlatego czesto w niniejszej pracy jego dorobek sprzed pontyfikatu jest
wykorzystywany do lepszego wyjasnienia podejmowanych kwestii w czasie
jego trwania.?®

Popularno$¢ Papieza pobudzita wiele umystow do refleksji nad jego
nauczaniem. Nie omini¢to takze waznej dla niego kwestii kultury. Posrod
wielu opracowan w postaci wzmianek, artykuldw czy powazniejszych
publikacji w formie ksigzkowej lub rozpraw doktorskich nalezatoby
wymieni¢ S. Kowalczyka, ktory w solidnym opracowaniu kultury w jej
personalistycznym ujeciu, w ostatniej czesci swojej publikacji podjal temat
koncepcji kultury Jana Pawta II. Zawarl tam ogdlnie kwestie zwigzku kultury
z czlowiekiem oraz dokonat jej typologii z rozréznieniem na materialng 1

duchowa, a potem przedstawit zagrozenia dla kultury, by zakonczy¢ opisem

8 R. BUTTIGLIONE. Kilka uwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu” Kardynata Karola Wojtyly.
W:,,Ethos” R.1993(6) nr 2/3 (21/22) s. 256.
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zwiazku jej z religia.”® Ten zarys koncepcyjny byl rozpatrywany z punktu
widzenia filozofii kultury, podobnie jak rozprawa doktorska S. Perfoglia,
ktora w obszernych fragmentach zostala wydana w formie ksiazkowej.*
Autor swojej pracy podjat w pierwszym rozdziale kwesti¢ personalistycznego
rozumienia kultury, w dalszych passusach ukazal takze podloze kryzysu
kultury, w tym kwesti¢ btedu antropologicznego. Zaj¢t si¢ takze analiza
kultury jako «istnienia» i «bytowania» czlowieka oraz jej pionowego
wymiaru, czyli kultury zwigzku z wiarg. Jednak wydaje si¢, ze tematem
wiodacym tej publikacji jest kwestia wychowania. Kolejnym autorem
rozwazan na temat kultury jest Luigi Negri, ktory w ,, L’uomo e la cultura nel
magistero di Giovanni Paolo II” takze porusza kwestie zwigzku cztowieka z
kulturg, sprawe trudnej sytuacji czlowieka we wspolczesnej kulturze oraz
perspektywy zwigzane z budowaniem nowej kultury w oparCiu 0
respektowanie praw cztowieka.**

Juan Jesus Torre Hernaiz napisat rozprawe doktorska takze na temat
koncepcji kultury Jana Pawta II. Oprécz znanych z innych publikacji kwestii
zwigzanych z wzajemnymi zalezno$ciami kultury 1 czlowieka, sprawe
kategorii kultury(wymiar humanistyczny, edukacja, znaczenie dla narodu i
nauka) oraz jego podmiotowego charakteru, autor porusza takze sprawe
komunikacji, ktora pelni kultura w spoteczenstwie.* Inna publikacja jest
rozprawa doktorska Carla Brezzy. W jego pracy, dotyczacej wzajemnych
odniesien wiary 1 kultury w nauczaniu Kos$ciota swoje miejsce posiada takze
nauczanie Jana Pawla II. Wprowadzeniem w podejmowang kwesti¢ jest
negatywna ocena sytuacji, w jakiej znajduje si¢ kultura wspotczesna. W

dalszej czgsci autor ukazuje papieska «korekte antropologiczng» przez

23, KOWALCZYK. Filozofia kultury. Préba personalistycznego ujecia problematyki. Lublin 1996 5.191—
206.

%03, PERFOGLIA. Jana Pawela I filozofia kultury i wychowania. Krakow 2007.

3L L.NEGRI. L uomo e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo I11.Milano 2003°.

%2J.J. TorRRE HERNAIZ. El concepto de cultura en el magistero de Juan Pablo II. W: “Excerpta e
dissertationibus in sacra theologia” R.1990 XVII s. 349-387.
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zwrocenie uwagi na potrzebe integralnego spojrzenia na cztowieka. Pozostate
rozdziaty pracy dotycza definicji kultury oraz jej zakresu. >

Istnieje jeszcze wiele innych publikacji dotyczacych kultury w
rozumieniu Jana Pawta II*, jednak po zapoznaniu si¢ z nimi autor pracy
doszedt do wniosku, ze nie ujmuja one w catosci kwestii kultury w jej
personalistycznym wymiarze. Dostepne publikacje, ktore zawierajg analizy
tekstow papieskich, bazujg gléwnie na zwigzku kultury z nauka, etyka badz
religiga. Nie ma natomiast omowienia sztuki jako dziedziny najbardziej
kojarzonej z kulturg. Personalizm chrze$cijanski, ktory zaklada patrzenie na
cztowieka jako osobe, byt duchowo — cielesny, musi bra¢ pod uwage caty
kontekst kulturowy. Tak wigc, w sytuacji braku w literaturze filozoficzno —
teologicznej syntetycznej pracy ukazujacej personalistyczng wizje kultury w
nauczaniu Jana Pawla II, zostalo podjete to zadanie w niniejszej rozprawie.
Problem tutaj podj¢ty sprowadza si¢ do pytania, w jakich elementach
przejawia si¢ personalistyczny wymiar kultury w ujeciu Jana Pawta I1?

Podstawowym zrodlem do uzyskania odpowiedzi na to pytanie s3
wypowiedzi papieskie w postaci encyklik, adhortacji, listow apostolskich,
przemoéwien czy homilii. Oprocz tego zostal uwzgledniny dorobek naukowy

sprzed wyboru Jana Pawta II na Stolice Piotrowg. Wykorzystane materialy

% C. BRezzA. Le relazioni fede— cultura nel magistero della Chiesa. Analisi degli insegnamenti nel
periodo 1963-1982. Pamplona 1984 s. 209-332. Mps.

% F. ADAMSKI. Kultura i religia. W: Servo Veritatis. Red. W. Strozewski Warszawa—Krakow 1988, s.
179-189; B. BARTKIEWICZ. Inculturaco da fé no pensamento de Joao Paulo Il. Rio de Janeiro 1997;
Ewangelia i kultura. Doswiadczenie $rodkowoeuropejskie. Sladem Trzeciej Pielgrzymki Jana Pawla II,
Sympozja Instytutu Jana Pawita IT KUL. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym 1988; G. FE. Inculturation and
Communion. An essay in the Theology of Local Church According to the Teaching of Pope John Paul
Il. Rzym 1987.; J.J. TORRE HERNAIZ. El problema de una cultura cristiana en los escritos de Juan
Pablo Il. Pamplona 1990; J. HoLLAND. The Cultural Vision of Pope John Paul Il. Nowy York 1989; S.
LopPez. Cultura, Ciencia y Universidad en el Magistero de Juan Pablo Il. Santafe de Bogota. Columbia
1991; Liberta religiosa e liberta di cultura nel Magistero di Giovanni Paolo II. Atti del IX convegno sul
Magistero Pontijicio. Bolonia 1986; A. MAHLE. Giovanni Paolo Il e la cultura. Watykan 2000; D.
OcvVIRK. Kultura v misli Janeza Pavla Il.,,Bogoslovni vestnik" 57/1997. Lubiana 1997 s. 449-462;
Servo Veritatis. Materialy Miedzynarodowej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego
Swigtobliwosci Jana Pawta II. (Uniwersytet Jagiellonski 9—11.10.2003). Red. W. Strozewski. Krakow
2003.
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zostaly zgromadzone gtownie w Osrodku Dokumentacji Pontyfikatu w
Rzymie, bibliotece 0o. Dominikanéw w Bolonii oraz bibliotek KUL, MWSD
we Wroclawiu i WSD w Legnicy. Oprocz tego postuzono si¢ bazami
bibliotecznymi on — line wigkszych uczelni europejskich. Fundamentalnym

»% oraz polskie

zrddtem byl zbidr wypowiedzi papieskich pt. ,,Wiara 1 kultura
wydanie ,,L.’Osservatore Romano”.

W opracowaniu tematu postuzono si¢ metoda dedukcyjna, przy
zastosowaniu techniki analitycznej, poréwnawczej 1 syntezy. Pewnym
problemem bylo uporzadkowanie jezyka wypowiedzi, poniewaz
wykorzystane publikacje majg rdzny sposéb wyrazu jezykowego
(teologiczny, pastoralno — homiletyczny) i przeksztalcenie go na jezyk
filozoficzny.

Struktura pracy obejmuje cztery rozdziaty, a pojecie «kultury» posiada
bogate tto historyczne. Utozsamiane z ludzkim dzialaniem i jego wytworami
doczekato si¢ wielu definicji. Pierwszy rozdzial posiada zatem charakter
historycznego wprowadzenia w problematyke kultury. Zostanie ukazana
droga ewolucji tego pojecia, poczynajac od myslicieli okresu starozytnosci,
poprzez Sredniowiecze, ze szczegOlnym uwzglednieniem Sw. Tomasza z
Akwinu, a konczac na pojmowaniu kultury w epoce nowozytnej, u gtdwnych
przedstawicieli tego okresu. Osobny paragraf jest poswigcony rozumieniu
kultury w Lubelskiej Szkole Filozoficznej na przyktadzie M. A. Krapca, A.
Rodzinskiego 1 P. Jaroszynskiego.

W rozdziale drugim bedzie ukazany zwigzek osoby z kulturg, gdyz
,koncepcja czltowieka, spoteczno$ci 1 calej kultury sa ze sobg Scisle

powigzane. Chcac uzdrowi¢ wspotczesne uklady spoleczne czy kulturowe,

% JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym
1988. Stolica Apostolska wydata takze zbior fragmentéw przemoéwien nt. wiary i kultury od Leona XIII
do Jana Pawtla. POTNIFICIO CONSILIO DELLA CULTURA.Fede e cultura. Antologia di testi del magistero
pontificio da Leone XIII a Giovanni Paolo IlI. Citta del Vaticano 2003.
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trzeba siegna¢ do ich korzeni, to znaczy do wizji czlowieka.”® Analiza
problematyki zwigzku cztowieka z kulturg ma tutaj kluczowe znaczenie. Stad
tez ta czg$¢ bedzie poswiecona ukazaniu podmiotowego 1 przedmiotowego
wymiaru kultury oraz jej celowosci. Jak si¢ okazuje, kultura spetlnia swoje
postannictwo, gdy dobro czlowieka jest jej naczelnym zadaniem. Aby w pelni
odkry¢ zadanie kultury oraz jej przedmiotowy 1 podmiotowy wymiar, bedzie
w tym rozdziale takze podjeta kwestia integralnego spojrzenia na osobe, tzn.
patrzenie na czlowieka jako osoby duchowo — fizycznej. Tylko ukazanie
cztowieka w takim wymiarze daje mozliwo$¢ zachowania harmonii pomigdzy
rozwojem kultury 1 osoby ludzkiej. Poniewaz personalizm w swoich
zatozeniach  transcenduje  indywidualizm  czlowieka oraz  jego
kolektywizm®' dlatego w ostatnim paragrafie zostanie ukazana rola
spotecznosci w przekazywaniu wartosci kulturowych. Najwazniejsze miejsce
w wychowaniu, aby zachowa¢ tozsamos$¢ i1 ksztaltowaé wartoSci poprzez
przekazywang kulture pelni rodzina i1 nardd, co tez zostanie w tej czesci
przedstawione.

Rozdzial trzeci bedzie poswigcony personalistycznemu wymiarowi
kultury w jej gtownych dziedzinach: nauce, etyce i sztuce. Juz Arystoteles
wyréznit trzy sektory poznania: teoretyczne, praktyczne 1 tworcze.
Odpowiadajg one aktywnosci ludzkiego ducha: nauce, etyce i sztuce. Taki
podziat zostal przejety przez tomizm i postuzyt rGwnoczesnie za okreslenie
dziedzin kultury.® Jan Pawet II nie napisal nigdy publikacji dotyczacej tylko
zagadnienia kultury. Natomiast jego nauczanie jest bardzo bogate w
odniesienia do tego zagadnienia. Badajac papieskie wypowiedzi, trudno nie
zgodzi¢ si¢ z faktem, ze ujmujac kultur¢ jako humanizacje wszelkiej

dziatalnosci ludzkiej, nie miat na mysli nauki zwigzanej z technicyzacja, a

% 7. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. Lublin 1988 5.240-241.
%7 por. Cz. BARTNIK. Personalizm. Lublin 1995 s.30-31.
% M. A. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. Rzym-Warszawa 1990 s.61-64.
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takze moralnosci i sztuki.*® Za takim podzialem przemawia takze jego
wypowiedz w «Tygodniku Powszechnymy»: ,,W historii kultury ludzkiej
wyrozniono — jako szczegolnie donioste dla rozwoju osoby ludzkiej — pewne
typy warto$ci osobowych. Sg to warto$ci poznawcze (prawda), wartosci
moralne(dobro), wartosci tworczo — artystyczne (pigkno) oraz [...] warto$ci
religijne ($wictos¢).”*

Na poczatku tego rozdzialu, zostanie poruszona wazna kwestia
celowosci nauki z jej gtownym postannictwem — poszukiwaniem prawdy.
Odejscie od podstawowej misji nauki, ktorg jest poznanie prawdy,
spowodowato powazne zachwianie pozycji cztowieka. Jednak rozwoéj nauki
pociaga za sobg kolejne pytanie 1 dotyczy granic wolno$ci badan naukowych.
Badacz powinien posiada¢ pelng wolno$¢ w dazeniu do poznania prawdy o
cztowieku 1 jego dobru, a jedyng barierg w poszukiwaniach winno by¢ jego
sumienie. Rozerwanie zwigzku prawdy z wolnoscig 1 nadanie nauce celow
zwigzanych z uzytecznoscig w konsekwencji uprzedmiotowito cztowieka.

W drugim paragrafie zostanie podjeta kwestia dziatania ludzkiego
«nieprzechodniego», ktore jest utozsamiane z postawg moralng. Jan Pawet II
podkreslit, ze ,pelna kultura obeymuje rozwd; moralny, ksztalcenie
zmierzajagce do osiggnigcia cndt zycia indywidualnego, spotecznego 1
religijnego.”*! Pochylajac si¢ na kwestiami postaw, Papiez i tym razem Stawia
pytanie o warto$§¢ fundamentalng, ktora w moralnosci jest dobro. Instancja
oceniajacy stopien odkrycia prawdy o dobru jest sumienie, a kazdy dobry
czyn aktualizuje potencjalno$¢ bycia cztowiekiem. W czgsSci zwigzanej z

moralnosciag nie moze zabrakna¢ kwestii priorytetow cywilizacji mitosci, z

%)AN PAWEL Il. Potrzeba wspoipracy miedzy naukq, kulturg i wiarg. Audiencja dla uczestnikow
seminarium ,,Nauka w konteks$cie ludzkiej kultury”. OR 11:1991 nr 12 s.32.

K. WOITYLA. Wartosci. W:,, Tygodnik Powszechny” 11(1957) nr 37 s. 11.

"IAN PAWEL |l. W dziele kultury Bég zawarl przymierze z czlowiekiem. Przeméwienie do
przedstawicieli $wiata kultury (Rio de Janeiro, 1.07.1980). W: Jan Pawet II. Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym — Lublin 1988 s. 69-74. Zob. S.
KOWALCZYK. Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego. Wroctaw 1995 5.362.
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wyakcentowaniem pierwszenstwa etyki przed technikg. Punkt ten ukazuje
szerszy oglad przyjmowanych postaw w konteks$cie budowania cywilizacji
doskonalszej, bo opartej na fundamentach mitosci.

Ostatnig czescig trzeciego rozdziatu beda rozwazania o sztuce. Jest to
dziedzina, ktora powszechnie utozsamiana jest z kulturg. W tym paragrafie
poszukiwana jest odpowiedZz na pytanie o celowos¢ sztuki. Ma ona bliski
kontakt ze sferg duchowg i jest tym blizsza istocie samej sztuki, na ile oddaje
prawde o Pigknie Absolutnym. Oprocz wielu prob zdefiniowania «pigkna »
Papiez dostrzega jego zwigzek z miloScia, ktore jest jej ksztattem 1 ktore
zarazem pomaga czlowiekowi transcendowac siebie 1 Swiat. Dalsza czgs¢
bedzie poswigcona artyScie, a szczegdlnie cechom, ktérymi winien si¢
charakteryzowac, aby mogt jak najlepiej oddac istote pigkna. Ukazanie pigkna
nie jest jednak celem samym w sobie, poniewaz powinno ono pomaga¢ w
przyblizeniu si¢ cztowieka do Pigkna Absolutnego. Artysta ma w tym swoj
znaczacy wkiad. Jan Pawel Il wylania tutaj zasadnicza funkcje sztuki, ktora
polega na lepszym zrozumieniu prawdy o cztowieku.

Ostatni rozdziat pracy dotyczy zwigzku czlowieka z Absolutem.
Religia stanowi integralna cze$¢ kultury.*? Pelni ona funkcje zwierajaca
wszystkie inne dziedziny kultury, poniewaz jest wyrazicielkg jej dazenia do
pelni. Zostang ukazane wzajemne powigzania religii 1 kultury, ktore
potwierdzajg istnienie wielu wspolnych cech. Jednak nalezy wystrzegac si¢
zbytniego uproszczenia, aby nie utozsamia¢ zupehlie religii z kultura,
kosztem zatracania jej wyjatkowosci. W religii punktem centralnym jest
odniesienie do Absolutu, w ktorym koncentruja si¢ wszystkie dazenia. W
kontekscie omawiania kultury Absolut stanowi petni¢ prawdy, dobra i pigkna.
Stad odrzucenie Boga pozbawia nauke, moralnos¢ i1 sztuke mozliwosci

nieskonczonego transcendowania, a samego czltowieka odcina od

2 JAN PAWER II. Potrzeba wspoipracy miedzy naukq, kulturq i wiarg $.33.
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rzeczywistego zrodla jego godnosci. Wizja personalistyczna cztowieka 1 jego

kultury postrzega go zawsze na tle ostatecznego celu.
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Rozdzial 1

POJMOWANIE KULTURY W DZIEJACH

Trudno jest wyobrazi¢ sobie swiat bez kultury. Praktycznie od poczatku
istnienia czlowiek byl z nig $cisle zwigzany, nawet wtedy, gdy nie byt
wprawny w jej zdefiniowaniu.*® Celem rozdziatu pierwszego jest ukazanie
rozumienia kultury w dziejach. Oczywiscie wspotczesnos¢ daje nam oglad na
to zagadnienie z punktu widzenia wielu dyscyplin naukowych. Dla wtasnych
potrzeb podejmuja, jak si¢ okazuje trudnego do zdefiniowania pojecia. Jest to
rozdzial, ktorego celem jest wprowadzenie w klimat i kontekst historyczny
zagadnienia wyrazonego w temacie z punktu widzenia filozoféw, chociaz nie
mozna poming¢ pewnych myslicieli, ktorzy bardziej; moga by¢ kojarzeni z
innymi naukami humanistycznymi. Oczywiscie nie sposob zaprezentowac w
niniejsze] pracy wszystkich filozofow, ktorzy zajmowali si¢ kulturg w
mniejszym badz wigkszym stopniu, poniewaz praktycznie kazdy milto$nik

madro$ci musial w swoich poszukiwaniach bra¢ ja pod uwage lub tez

# A. Klosowska zauwazyta, ze dorobek kulturalny zostal tworzony o wiele wezesniej, od ustalenia
gatunkowo antropologicznie postaci homo sapiens. TENZE. Kultura masowa. Krytyka i obrona.
Warszawa 2005 s. 28.
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zajmowac¢ si¢ jej zdefiniowaniem. Nie sposob takze opisaé szczegdtowo
koncepcje dotyczace kultury, poniewaz zachwialoby to powaznie proporcje w
opisie zagadnienia podjetego w temacie. Z tego powodu zostang
zaprezentowane jedynie niektore ujecia, poczawszy od epoki starozytnej,
poprzez $redniowieczng, nowozytng do wspotczesnej. Prezentacja pogladow
zostanie zakonczona opisem rozumienia kultury przedstawicieli Lubelskiej
Szkoty Filozoficznej, do ktorej nalezat Karol Wojtyta — Jan Pawel II.
Koncepcja struktury rozdziatu zostata w celu zarysowania problematyki w
dziejach w duzej mierze zapozyczona z ,,Filozofii kultury” S. Kowalczyka
(Lublin 1996).

1. Rozwaj pojecia kultury w starozytnosci i Sredniowieczu

Termin «kultura» pojawit si¢ w postaci stowa pisanego juz w
starozytno$ci*®. Lacinskie «cultura» zostato zawarte w rozprawie Katona «De
agri cultura». Stowo to pochodzi od tacinskiego czasownika «colo, colere,
cultumy i1 oznacza uprawe ziemi. Jego najblizszym greckim odpowiednikiem
jest czasownik «poleiny, czyli czynno$¢ orania ziemi, a takze — ujete
metaforycznie — poruszanie si¢ po miescie (polis). Od formy supinum
«cultumy powstata meska forma «cultumy oraz zenska «cultura» i pojecia te

byly zwigzane z pracg na roli 1 oddawaniem czci bogom, w wyproszeniu

#Zob. J. Morus. Ursprung und Etwicklung des Begrifs Zivilisation in Frankreich 1856-1980.
Hamburg 1930; M. PFLAUM. Geschichte des Wortes ,,Zivilisation“. Miinchen 1961; H. HILPERS—
SCHELL, H. PUST. Kulture und Zivilisation im Franzosischen bis zum Beginndes 20. Jahrhunderts. W
Europdische Schliisselwérte. Bd. 3: Kultur und Zivilisation. Miinchen1967 s. 1-28; N. GLOCKER. Die
Etwincklungvon Zivilisation und Culturein Frankeich seit 1930. W: Tamze s.31-92. Cyt. za S.
KOWALCZYKIEM. Filozofia kultury. Proba personalistycznego ujecia problematyki. Lublin 1996 s. 13.
Zob. takze M. MONTANI. Filosofia della cultura. Problemi e perspective. Roma 1996.
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blogostawienstwa uprawom. Stowa «cultura» uzywa takze Cyceron, ale
nadaje mu jednak sens przenos$ny: ,,cultura animi philosophia est”.* Pojawia
si¢ zatem owo pojecie w sensie uprawy ducha, kultury ducha poprzez
uszlachetnianie ludzkiego umyshu przez filozofie.* Takie jednak rozumienie
pojecia kultury miatlo juz swoj wczesniejszy kontekst. Zwigzane jest ono z
greckim stowem «paidéia »*', rozumianym jako wszechstronna uprawa,
wychowanie cztowieka. «Paidéia» odnosi si¢ takze do filozofii, ktora odstania
tajniki ludzkiego ducha. Z tej witasciwosci ludzkiego umystu bierze sig
zdolnos$¢ do dostrzezenia tadu jako fundamentu wszystkiego. Zaobserwowany
fad, ktéry dotyczy takze tego, co si¢ zmienia, wyrazat si¢ w greckiej sztuce 1
myéleniu.48 Jednym z pierwszych pisarzy, ktory uzyt tego stowa w swoim
dziele jest Hozjusz (ok.700 r. przed Chr.). Znajdujemy w jego dzietach mysli
o ksztaltowaniu si¢ kultury w sensie wychowania. Natomiast inny pisarz,
Ksenofanes (570 r — 460 r.przed Chr.), zwraca uwage na fakt, ze wyobrazenia
bogow sg uzaleznione od obrazu cztowieka, dwczesnie ksztaltowanego w
zbiorowej §wiadomosci.* Wedlug W. Jaegera (Paideia, Warszawa 1962)
stowo «paidéia» zwigzane byto z «humanitas». To potaczenie wskazuje, ze
zasada kultury greckiej nie jest indywidualizm, ale humanizm. Wyraz ten od
czasoOw Warrona 1 Cycerona, obok starszego, potocznego znaczenia, posiada
jeszcze wezsze okreslenie, jako wyrobienie w czlowieku jego wilasciwego
charakteru 1 prawdziwego czlowieczenstwa. Mozna stwierdzi¢, ze w kulturze

greckiej juz od samego poczatku zauwazalny byt cztowiek, ktory rozwijat sig

*® CycEeRON. Tusculanae disputationes. 11,5.

*® A. TRONINA. Kultura w $wietle Biblii. W: Drogi i bezdroza kultury chrzescijariskiej Europy. Red. U.
Cierniak [i in.]. Czestochowa 2003 s. 17-18.

* W j. greckim odpowiednikiem fac. terminu «cultura » sa stowa paidéia (od: pais — dziecko), trophé
(pierwotnie: zywienie, chéw, hodowla, do ktdrego nawigzuje tac. educatio, pol. wychowanie), techne —
szeroko pojeta sztuka. P. JAROSZYNSKI. Filozoficzne koncepcje kultury. PEF T. 6. s. 138.

“8 M. A. KRAPIEC. Kultura. PEF. s. 132.

¥ Warto wspomnieé¢ takze Gorgiasza (480-375r. przed Chr.), ktory przez Josefa Rauschera jest
uwazany za przedstawiciela teoretycznego relatywizmu kulturowego. Por. J. RAUSCHER. Literatur—
Kultur. W: [on-line]: http://www.josef—rauscher.de/SS—-2003—Literatur—Kultur.htm. (z dn. 24.06.2006).
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w sferze «bonus artis », co odrézniato go od Swiata zwierzecego. Do «bonus
artis » zaliczano m.in. poezje, retoryke, filozofie. Te dziedziny byly uznawane
za wartosciowe, poniewaz posiadajg one zdolno$¢ do uformowania prawego
cztowieka w jego prawdziwym 1 doskonatym ksztalcie. Kultura w tym sensie
byla dla Grekéw poszukiwaniem 1 urzeczywistnieniem prawdziwego
cztowieczenstwa. Cechowala si¢ ona dwiema charakterystykami: $cistym
zwigzkiem z filozofig, w ktérym zawarte byty wszystkie formy badawcze
oraz §cistym zwigzkiem z zyciem spolecznym. W pierwszym przypadku
cztowiek nie moze realizowac siebie jako takiego, jezeli wczesniej nie pozna
siebie 1 otaczajacego go $wiata oraz jesli nie bedzie poszukiwat prawdy we
wszystkich dziedzinach, ktore go interesujg. W drugiej sytuacji cztowiek nie
moze realizowac siebie jako takiego, jezeli nie zyje we wspolnocie (polis).
,Panstwo” Platona jest wlasnie takim przykladem S$cistego powigzania
pomiedzy formacja indywidualng i1 zyciem we wspolnocie. Twierdzenie
Arystotelesa, ze cztowiek ze swej natury jest zwierzeciem politykujgcym
(zoom politicon), ma to samo znaczenie jak u Platona. Ale w jednym i w
drugim aspekcie natura ludzka, o ktorej si¢ mowi, nie jest faktem czy
rzeczywistoscig empiryczng, materialng, ktora istnieje juz, niezaleznie od tego
wysitku realizacji, ktorym jest kultura. Natura ludzka istnieje tylko jako
koniec lub kres procesu formacji kulturalnej. Jest innymi stowy,
rzeczywisto$cig wyzszg od tamtych rzeczy czy faktow, jest ideg w sensie
platonskim, ideatem, forma, ktéra ludzie musza poszukiwaé, aby ja
zrealizowac 1 wcieli¢ w siebie samych.

Ta klasyczna koncepcja kultury jako proces formacji typowo ludzkiej,
wyklucza wszelka dziatalno$¢ pod — i pozaludzkg. Odrzuca w pierwszym
przypadku aktywnos$¢ uzytkowa: sztuke i rzemiosto oraz generalnie wszelka
prace reczng, ktéra zwigzana jest z terminem «banausia » (opera vulgaris),
poniewaz uwazano je za czynnosci niewolnicze 1 nie mozna byto poprzez te

czynnosci odrézni¢ czlowieka od zwierzgcia, ktore takze musi by¢ aktywne,

-8 -



aby zdobywa¢ pozywienie 1 zaspakaja¢ wilasne potrzeby. Wylaczona jest
takze kazda dziatalno$¢ pozaludzka, to znaczy dzialalno$¢, ktora nie jest
skierowana bezposrednio na realizowanie si¢ czlowieka w $wiecie, ale majaca
za cel przeznaczenie pozaziemskie cztowieka. W pierwszym przypadku ideat
klasyczny kultury byl arystotelesowski, a w drugim naturalistyczny. W obu
przypadkach byly one refleksyjne 1 poswigcone poszukiwaniom wyzsze]
madrosci, czyli celu ostatecznego kultury.”

Pierwsze proby definiowania kultury zwigzane byly z okreslaniem jej
zakresu. Nalezato dokona¢ jakie§ systematyzacji obszarow dziatania
zwigzanego z kulturg 1 w mys$li antyczno — greckiej pojawito si¢ wyraznie
stanowisko Platona. W dialogu ,,Protagoras” wyroznit on dwa typy kultury:
zewnetrzng 1 wewnetrzng. Kultura zewngtrzna obeymowala: pozywienie,
ubranie, technike, a kultura wewngtrzna prowadzita do zdobywania madrosci.
Z zdobywaniu tym miata pomagaé sztuka, filozofia i religia.”® Jednak
podwaliny do podziatu dzialalnos$ci cztowieka, ktore bardziej wskazywaly na
Kierunki owej dziatalno$ci 1 ktore w konsekwencji wyznaczyly tez zakres
kulturze, dat Arystoteles. W ,,Etyce Nikomachejskiej”, ,,Metafizyce” 1 in.
dokonal podzialu dziedzin dziatalnos$ci cztowieka na: «Theoria, Praxis,
Poiesis ». «Theoria », czyli poznanie teoretyczne dotyczyto poznania prawdy
1 jest zwigzane z dzialalno$cig naukowa. «Praxis », czyli dziatanie praktyczne,
prowadzi ku dobru, ktore takze jest przez cztowieka pozadane i laczy si¢ z
etyka. «Pobiesis» jest dziedzing dziatalno$ci tworczej, a celem jej jest
ukazywanie pigkna i zajmowania si¢ sfera uzytecznosci cztowiekowi.>®

Omawiajgc starozytne rozumnie kultury, nie sposob pomingé
zagadnienia podejscia do natury. Naturg jest to, co otacza czlowieka bez jego

ingerencji. To jest rzeczywistos$¢, ktorg on zastat. Czlowiekowi, z racji jego

%0 por. N. ABBAGNANO. Cultura. W: Grande Dizionario Enciclopedico. Red. Luciana De Petri Fiore.
Torino1986° vol. 6 p. 116.

*15. KowaLczyk. Filozofia kultury. s. 29.

2 M. A. KRAPIEC. Kultura. s. 135.
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wrodzonych sklonnos$ci do abstrahowania rzeczywisto$ci, nie wystarczata
sama natura — chciat ja transcendowa¢. W ten sposob kultura juz wtedy
zaczela funkcjonowa¢ na styku czlowiek — natura. Natura stala si¢ dla
cztowieka pewnym odniesieniem, sama mu nie wystarczata 1 dlatego
inspirowata go do tworzenia. Platonskie 1 arystotelesowskie przekonanie, ze
«techne mimetai ten physin » ( sztuka nasladuje naturg), czy «technadzein he
mimesis » (uprawia¢ sztuk¢ to nasladowac), sa przykladem usytuowania
natury jako odniesienia, ktéra dzieki rozumowi jest niejako uzupeiana.>®
«Mimesis »czyli nasladownictwo natury, bylo w ramach rozwoju kultury
wielokrotnie podejmowane. Bylo to postepowanie wedtug formuty Horacego
(65 r. — 8 r.przed Chr. ), ktory uwazat, ze poeta jest jak pszczota zbierajaca
nektar z réznych kwiatéw i przetwarzajaca go na wiasny, niepowtarzalny
miod. Wedlug Arystotelesa kultura jest calkowitym dopetnieniem natury.
Powodem tego jest fakt nie interesowania si¢ bostwa §wiatem 1 cztowiekiem.
Cztowiek dzigki wychowaniu nabywa cnoty 1 wyrabia swoje wiladze, aby
osiagna¢ pelie doskonatosci.”

Wczesne chrzescijanstwo przejelo od klasycznych poprzednikow
rozumienie kultury jako umystowo — duchowe;j. Pojawily si¢ w tamtym czasie
nowe okreslenia: «cultura Christi, cultura Christiane religionis, cultura
doloris».”® Zasadniczo $redniowiecze po czeéci zachowalo i po czesei
zmodyfikowato koncepcje kultury. Sztuki wolne (gramatyka, retoryka,
dialektyka, tzw. trimina oraz arytmetyka, geometria, astronomia, muzyka,
czyli tzw. quadrimina) tworzyly podtoze i wstep do rozumienia kultury.
Zwracano jednak uwage na kontekst teologiczny kultury, poniewaz wigzata
si¢ ona ze czcig religijng i religijnym kultem. ,,W sredniowieczu «cultura »

oznacza wdzieczno$¢ 1 uwielbienie okazywane przez ludzi Bogu jako Dawcy

% Tamze. s. 134-135.
*M.A. KRAPIEC. Kultura. PEF T. 6. s. 138.
3. KowALczYK. Filozofia kultury. s. 14.
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wszelkich daréw, materialnych i duchowych.” *® Wszelkie sfery dziatalnosci
ludzkiej mialy przygotowywaé czlowieka do intensywniejszego zycia
religijnego, a w konsekwencji miaty doprowadzi¢ go do Nieba. Instrumentem
podstawowym do tego przygotowania miata by¢ filozofia, ktora byta «ancilla
theologiae ». Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1247) systematyzujac teologie,
takze poprzez siggniecie po mysl Arystotelesa, wprzagt filozofie w
wyjasniania Objawienia Bozego. Jego szeroko zakrojone zainteresowania,
ktorych owocem jest m.in. «Summa Teologiczna», nie zawieraja
bezposrednich odniesien do interesujgcego nas pojecia kultury. Jednak
opracowal podstawy nauki o kulturze 1 rozwingt mysl Arystotelesa, dotyczaca
sfer dziatan ludzkich wchodzacych w zakres kultury. Ten zakres zostat przez
Doktora Anielskiego poszerzony o religi¢. Ciekawej systematyzacji na temat
kultury dokonat Martin Grabmann w ,.,Filozofii kultury wedlug sw. Tomasza
z Akwinu”.”" Zauwazyt on, ze mimo bardzo $cistych zwiazkow pomiedzy
religig 1 etyka, nie mozemy uwazac ich za jedng, kulturowa wartos¢, wartos¢
etyczno—religijna.® W jego koncepcji filozofia zwiazana z kultura jest nie
tylko aprioryzmem konceptualnym, ale zwrdcona jest takze ku rzeczywistoSci
realizmu zycia cztowieka. Jest ona prezentacjg i1 krytyka wartosci czy dobr
kultury wedlug jego systemu zasad metafizycznych 1 teologicznych.
Fundamentem metafizycznym warto$ci kulturalnych jest ,,Quaestiones
disputatae”: «primo quid est veritas » > , ktory niejako te wartosci osadza w
pewnym kontekscie.*

Swiat, ktory postrzegany jest przez czlowieka racjonalizowany.

Czilowiek uzywa rozumu, gdy go poznaje, zyje wedlug zasad moralnych, gdy

°A. TRONINA. Kultura w swietle Biblii. s. 18.
> W tej pracy bedzie wykorzystane thumaczenie wloskie: M. GRABMANN. La filozofia della cultura
secondo Tomaso d’Aquino. Przet. 1. Marega. Bologna 1931.
58 .
Tam:ze. s. 15.
S THOMAE AQUINATIS. Quaestiones disputatae de veritate. g. 1. W: [on-line]
http://www.corpusthomisticum.org/ ( z dn. 24.12.2006)
% Por.M. GRABMANN. La filozofia della cultura. s. 25.
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tworzy sztuke lub gdy sprawuje kult religijny. Sw. Tomasz twierdzi, ze
cztowiek jest tym, czym czyni go rozum (homo est id quod est per rationem).
Czlowiek jest zmuszony tworzy¢ swoj Swiat, poniewaz wyplywa to z jego
natury (racjonalizmu), dlatego przeobrazanie go (tworzenie kultury) jest
zadaniem cztowieka.” , Kultura «mieszka » wytacznie w duchu ludzkim, z
czego wynika, ze wszystkie ludzkie dzieta sg jej znakami, czyli obiektywnymi
obrazami (zmaterializowanej) wiedzy oraz oznakami, czyli wyrazami
(ekspresjami) ludzkiej mitosci do ... doskonatosci. Gdyby zastany przez nas
swiat byt absolutnie doskonaty bytowo, zbedna bytaby jego uprawa; swiat ten
jest wiec naszg «droga » do nas samych. Wszystko, dzigki czemu tworzymy
kulture, stuzy wytacznie doskonaleniu cztowicka.”®

Zasadniczym zadaniem Kkultury jest doskonalenie natury. Doskonalenie
to odbywa si¢ przez wspolprace cztowieka z Absolutem. Cztowiek jako
stworzenie ma «spotencjalizowang naturgy». Wypada jeszcze w tym miejscu
okresli¢, jak rozumie on naturg. Ten termin nie jest jednoznaczny dla Sw.
Tomasza. Przez natur¢ rozumie si¢ zespdt jestestw, ktore znajduja si¢ w
materialnym $wiecie lub wszystko, to stanowi istot¢ jestestwa 1 co wyrdznia
go sposrod innych gatunkow. Jednak zasadniczo, dla §w. Tomasza natura jest
wewnetrzng, podstawowg zasada dziatania danego jestestwa lub zespolu
jestestw. Wszystkie te ujecia si¢ nie wykluczaja, ale wzajemnie uzupetniajg.
Natury nie mozna ujmowac przyrodniczo, ale nalezy traktowac ja cato§ciowo.
Cziowiek nie jest tylko czastka przyrody, posiadajaca pewne silty, ktore
wplywaja na jego rozwoj. Jest on osobg, ktora ma takze zycie duchowe 1 jest
zdolny do rozumnego mys$lenia oraz dobrowolnego postepowania. Natura
ludzka nie jest statyczna, poniewaz zmienia si¢ w zaleznosci od panujacych
warunkéw 1 dlatego ulega takze udoskonaleniu. Oczywiscie, ze udoskonalanie

w pierwszym rzedzie dotyczy samego cztowieka i1 zalezy ono od ludzkich

®' H, KIERES. Stuzy¢ kulturze. Lublin1998 s. 6.
62 .
Tam:ze. S. 5.
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predyspozycji. To cztowiek, jako osoba przysposobiona przez Absolut do
udoskonalania, jest przyczyng sprawcza, ale musi on w swoim dziataniu,
liczy¢ si¢ z mocg natury. Bez pomocy natury, ktorg si¢ cztowiek postuguje,
nie ma ludzkiego dziatania, a tym samym nie ma kultury. Sw. Tomasz widziat
w ludzkiej naturze ogromny potencjat. W cztowieku nie istnieje jedynie
mozno$¢ do dziatania, ale istnieje w nim wrecz ped do twdrczosci.
Wilasciwos¢ ta powoduje intensywniejszy rozwoj sprawnosci umystowych i
moralnych, co przeklada si¢ na rozwdj wiedzy technicznej, sztuki czy
wychowania.® Takie ujecie natury przez Akwiante zwraca uwage na
humanistyczne ujecie filozofii, a takze same rozumienie kultury. Sama natura
stala si¢ dla cztowieka sprzymierzehcem w udoskonalaniu i rdGwnoczes$nie
zadaniem, aby byla sama udoskonalana. Ta mozno$¢ dziatania jest
doskonalona przez cnoty, jednak by dojs¢ do pelni doskonatosci, potrzebuje
nadprzyrodzonej taski. Zatem, aby doskonali¢ obarczong skutkami grzechu
ludzka nature, potrzebna jest nie tylko kultura, ale takze taska, ktéra czyni
cztowieka zdolnym do wznoszenia si¢ ku transcendentalnemu celowi zycia
oraz ku pelni prawdy, dobra i pickna Z tego tez wzgledu kultura musi by¢
otwarta na religi¢, poniewaz ani natura ludzka, ani kultura nie sg w stanie
doprowadzi¢ cztowieka do wyznaczonych celéow.*® Prawo doskonalenia
obowiazuje kazdy byt, dlatego przemiana natury nie jest jedynie przywilejem
cztowieka, ale jego obowigzkiem. Nie moze to prawo by¢ traktowane jako
zajecie drugorzedne, poniewaz stanowi wilasciwy cztowiekowi sposob
dziatania.®® Doktor Anielski w swoich dzietach zawarl wiele spostrzezen na
temat moralnosci, religii, nauki, madrosci, sztuki, wychowania 1 Zycia

spotecznego, a sg to przeciez podstawowe dziedziny kultury. Mozna zatem

%3 J. GRABOWSKI. Istota kultury w swietle teologii $w. Tomasza z Akwinu. W: Drogi i bezdroza kultury
chrzescijanskiej Europy. Red. U. Cierniak [i in.]. Czestochowa 2003 s. 81-86.

*M.A. KRAPIEC. Kultura. s. 139.

%5). GRABOWSKI. Istota kultury w swietle teologii.. S. 88.
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sformutowa¢ opisowa definicje kultury, Zze jest ona zespotem wartosci
wytworzonych rozumna wspotpraca ludzi z natura, celem jej udoskonalenia®

W  podsumowaniu mozna wnioskowaé, ze starozytnos¢
podejmowata pewne proby rozmienia znaczenia kultury, nadajac jej przy
okazji podwaliny pod semantyczne znaczenie. Generalnie filozofia klasyczna
(starozytno$¢ 1 Sredniowiecze) podkreslita istniejacg wigz pomiedzy naturg a
cztowiekiem. Czlowiek jest tworem natury i jako byt przyrodniczy jest
biologicznie zdeterminowany, a jako osoba transcenduje ten §wiat w swym
poznaniu. Oderwanie kultury od natury prowadzi do roéznych form
antykultury, poniewaz wtedy nie liczy si¢ ona z rzeczywistoscig. Negujac
natur¢, neguje si¢ takze ludzka podmiotowos$¢, poniewaz ona jest zrodiem
ludzkiego dziatania. Klasyczne rozumienie kultury nie prowadzi do monizmu
kulturowego z powodu dopuszczenia zroznicowanych sposoby wyrazania si¢

cztowieka poprzez nia.

2.Niektore nowozytne i wspolczesne koncepcje kultury

Termin «kultura» od starozytnosci do sredniowiecza okreslal nie tylko
wykonywane czynno$ci, ale takze dotyczyl «cultura animi», zostat
wypaczony w epoce oswiecenia. Zamach, ktorego dokonano na jednosci
ducha 1 ciala, m.in. dzigki Kartezjuszowi, spowodowat nadanie nowego
kierunku mysli ludzkiej. ,,W XVII stuleciu S. von Pufendorf po raz pierwszy

uzyt wyrazenia <« Kultura > bez blizszego okreslenia — w sensie absolutnym,

% Tamsze. s. 81.
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w teorii prawa naturalnego przeciwstawiajac « stan natury» ( rozumiany w
sensie Hobbesa — a wigc jako stan dziki, gdzie czlowiek byl wrogiem
cztowieka), «stanowi kultury» ludzi spolecznie zrzeszonych, chronionych
prawem”.®” O$wieceniowy rozwéj nauk, ktorego celem bylo empiryczne i
racjonalne wyjasnienie wszelkich zjawisk miat doprowadzi¢ do podwazenia
teologii, a tym samym do postawienia pod znakiem zapytania sfery duchowej
cztowieka 1 istnienia Boga. Tendencja zmierzajaca do postawienia w miejsce
nalezne Bogu o$wieconego rozumu, spowodowata m.in. rozw0j nauk
empirycznych. Ta sytuacja pomogta takze zmieni¢ powszechne rozumienie
kultury. «Bycie kulturalnym» nie oznaczato posiadanie zdolnosci do
tworzenia sztuk wolnych, rozumianych wedlug tradycji klasycznych, ale
takze oznaczalo posiadanie umiejetnosci obliczen matematycznych,
fizycznych czy ogolne orientowanie si¢ w naukach przyrodniczych. Owa
encyklopedyczna koncepcja kultury byta cechg charakterystyczng o§wiecenia.
Jak najwigcej wiedzie¢ z dziedzin nauk przyrodniczych stato si¢ pewna norma
obyczajowg. Oczywiscie to rozwidlenie pomi¢dzy duchem a materia ma
swoje filozoficzne podstawy. Prekursorem stat si¢ Kartezjusz, ktory potaczyt
tradycyjny sceptycyzm z uznaniem wielkiej roli rozumu.® Powatpiewanie o
pewnosci przyjetych dogmatow i zasad, doprowadzito go do $wiadomosci
istnienia siebie samego (cogito ergo sum) i w dalszej konsekwencji do
rozdzielenia «res cogitansy, jako co$ tozsamego z dusza, duchem, intelektem,
od «res exstenza», ktora charakteryzuja zewnetrzny §wiat cial. Z tych dwoch

koncepcji substancji wynika wyrazny dualizm w postaci dwoch krolestw:

" M.A. KRAPIEC. Kultura.s. 132nn.

% Kartezjusz nie zajmowat si¢ bezposrednio problemem kultury, ale w swoich publikacjach oczywiscie
poruszat kwestie zwigzane z kultura. ,,(...) W podrézach moich poznatem, ze ludzie, ktoérzy maja
pojecia bardzo odmienne od naszych, niekoniecznie sg przez to dzikimi czy barbarzyfncami, ale ze wielu
z nich uzywa rozumu w tym samym albo wigkszym niz my stopniu; dalej za$, poniewaz rozwazylem,
jak bardzo ten sam cztowiek, o tym samym umysle, chowany od dziecinstwa migdzy Francuzami lub
Niemcami staje si¢ réznym od tego, czym bylby, gdyby zawsze zyt posréd Chinczykow albo
Kanibalow”. TENZE. Rozprawa o metodzie. Przet. T. Zelenski (Boy). Warszawa 1980 s.18.
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«rzeczy rozeigglychy» 1 «czystego myslenia». Dualizmowi temu, w konteks$cie
gwaltownie rozwijajacych si¢ nauk przyrodniczych, towarzyszylo
odduchowienie $wiata fizycznego. Podzial rzeczywisto$ci wprowadzit pojecie
uzytecznosci. Ilo$¢ stata si¢ istota materii, a poznanie matematyczne stato si¢
adekwatnym sposobem dochodzenia do istoty materii.* W tej sytuacji
Tomaszowe rozumienie kultury ulegto naporowi nowych trendéw, ktore
powstawaly na fali wieloptaszczyznowych  przemian  spoteczno—
ekonomicznych. Rewolucja kartezjanska, ktéra zapewne nie miata na celu
podwazenie istnienia Boga czy ludzkiej duszy, zapoczatkowata nowy
kierunek myslowy. Os$wiecenie w swojej racjonalistycznej 1 empirycznej
formule miato wielu zwolennikéw, ktérzy osadzali na gruncie filozoficznym
swoje zatozenia. Mozemy do nich zaliczy¢ przedstawicieli empiryzmu
francuskiego i angielskiego, takich jak: F. Bacon, T. Hobbes, J. Lock, G.
Berkeley i D. Hume™. Nalezy takze wymieni¢ F.M. Woltera, Ch. Wolfa, czy
J. J. Rousseau, ktory w eseju ,,Discours sur les Scientes et les Arts” (1750),
stwierdzit zaglade duszy ludzkiej przez rozwoj nauki i sztuki.”

W nurcie empiryzmu mozna takze wymieni¢ Augusta Comte’a, ktory
byl inicjatorem pozytywistycznego postrzegania rzeczywistosci. Pozytywizm
stal si¢ nowym pradem w dziejach. August Comte na bazie idealizmu
obiektywnego, warunkéw spoteczno—gospodarczych po rewolucji francuskiej,
postepu gospodarczego 1 technicznego, stworzyl kierunek pozytywistyczny,
czyli prad myslowy bedacy w opozycji do metafizyki idealistycznej i
eklektyzmu spirytystycznego. Wedlug jego zatozen przedmiotem wiedzy sa
jedynie fakty i zjawiska udowadniane empirycznie. Indukcyjne badanie praw

przyrody, wedlug Comte’a, wyzwoli ostatecznie ludzkos¢ z mitologii 1

%9p. JAROSZYNSKI. Filozofia kultury. PEF T. 3 s. 478.

por, P. KUNZMAN, F. BURKARD, F. WIEDMANN. Atlas filozofii. Przel. B. A. Markiewicz. Warszawa
1999 s. 105-107.

"Jean—Jacques Rousseau jest takze reprezentantem panujacej 6wczesnie mody powrotu do natury.
Czlowiek miat si¢ podda¢ regresowi dochodzenia do poziomu zwierzgcia.
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metafizyki 1 ukierunkuje mys$l ku pozytywistycznemu rozumieniu
rzeczywistosci. W tym kontekscie kultura rozumiana jest jako realizacja
postepu. Naczelng dewizg rozwoju kultury jest postep 1 porzadek. Przez ciagle
doskonalenie naturalnego porzadku w dziedzinie warunkéw materialnych,
fizycznych, umystowych 1 moralnych jednostki oraz przez post¢p moralny
osobisty 1 spoteczny, czlowiek realizuje zadanie swojego zycia 1 przez to
osigga cel swojego szczescia 1 dobro publiczne. Takie spojrzenie na kulture
daje szeroki zakres dziatan i zacheca do rozwoju w dziedzinie materialnej 1
duchowej. Wprowadzenie pojecia «Grand Entre » (Wielka Istota), ktore miato
okresla¢ ludzkos¢ 1 zarazem zastagpi¢ Boga. To podejscie wyznaczyto kulturze
przede wszystkim zadanie przemiany natury w oderwaniu od metafizyki."

W XVIII w. powstat nowy kierunek w filozofii. Podobnie jak filozofia
oswiecenia przyjat postawe¢ minimalistyczng, tzn. chciatl filozofi¢ bardziej
ograniczy¢ 1 dgzylta takze do usuni¢cia metafizyki w filozofii ,,[...] Filozofia
oswiecenia byla dzietem zbiorowym, krytycyzm - dzielem jednego
cztowieka: I. Kanta. Filozofia o$wiecenia byla podjeciem starych mysli,
siegajacych jeszcze czaséw starozytnych; filozofia krytyczna polegata na
nowym pomysle. [...] Pomyst ten, stanowigcy osnowe krytycyzmu, polegat na
tym: ze nie mys$l ksztaltuje si¢ zaleznie od przedmiotéw, lecz, odwrotnie,
przedmioty sg zalezne od mysli. Konsekwencjg byto upewnienie wiedzy, ale
zarazem ograniczenie jej do samego tylko doswiadczenia. Kant zbudowat
dzieki temu pomystowi nowg teori¢ poznania, a uzupelniwszy ja przez teori¢
dziatania i upodobania, czyli przez etyke i estetyke, stworzyt nowy, tak zwany

«krytyczny» system filozofii.”"

Badania, ktore podjat Kant przybraty
charakter transcendentalnych, poniewaz miaty przekracza¢ granice podmiotu,

aby odnalez¢ przedstawienia przedmiotéw. Wyrdznil on dwa rodzaje sadow:

B. FILA. Kultura a religia w ujeciu wybranych myslicieli i badaczy kultury. W: W kierunku
chrzescijanskiej kultury. Red. B. Bejze. Warszawa 1978 s. 505-506.
® W. TATARKIEWICZ. Historia Filozofii. T. 2. Warszawa 1988° s. 161.
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«a posteriori», czyli takie, ktore uzyskiwane sg za pomoca doswiadczenia i
sady «a priori», ktore sg od do$§wiadczenia niezalezne 1 ktére moga miec
swoje zrodlo jedynie w umysle. Sady «a priorinz zasady wystgpuja we
wszystkich naukach teoretycznych.”* Mimo 2ze mozliwosci poznania
poswigcitl wiele czasu, nie zabraklo takze odniesien do innych dziedzin, ktore
poddal analizie. Poddal gruntownej krytyce metafizyke, a w dziedzinie
filozofii praktycznej zajat si¢ moralnoscia, filozofig prawa, dziejow i estetyka.
Trochg uwagi kulturze poswiecit w swoich trzecim, waznym dziele ,,Krytyce
wladzy sadzenia”(1790). Laczyl on kultury afirmacjg ludzkiego ducha 1
fenomenem wolnosci. Kultura to wyrobienie zdolnos$ci istoty rozumnej do
dowolnych celow ( np. do wolnos$ci).Laczyt on kulturg z doskonaleniem sig.
Stawanie si¢ kulturalnym byto niczym innym, jak wewnetrznym
doskonaleniem si¢ czlowieka. Istota ludzka, aby mogla szczyci¢ si¢ mianem
kulturalnej, musi posiada¢ umiej¢tnosci ksztattowania celow 1 wyzszych
wartos$ci. Kant akcentowal opozycyjnos¢ zwierzecosci i1 cztowieczenstwa.
Cechg cztowieczenstwa jest fakt, ze wyraza si¢ ono przez kulture, ktéra jest
finalizacja przyrody. Natomiast kultura w czlowieku pochodzi takze z
wychowania, ktore ma udaremni¢ popadanie w prymitywizm. Kwestig
ksztaltowania cztowieka jest oduczanie go kierowania si¢ instynktami.
Wychowanie to powinno przede wszystkim uczy¢ myslenia, oswaja¢ z
dorobkiem historycznym i kulturowym. Poznawanie historii powoduje
zapoznanie si¢ z etapami doskonalenia si¢ cztowieka i1 przez niego przyrody.
To z kolei pomaga w rozwoju wszystkich zadatkow tkwiacych w ludzkosci.”
Dzigki kulturze cztowiek ma mozliwos$¢ ksztaltowania wyzszych wartosci
oraz moze przezwycieza¢ wlasny egoizm. Kultura w koncepcji Kanta taczy

si¢ ze sferg zycia umystowo — duchowego. Taka koncepcja kultury ma

™ Tamze. s. 165-166.
®p_ KUNZMAN, F.P. BURKARD,F. WIEDMANN. Atlas filozofii. s. 145.
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wydzwiek humanistyczny i brakuje w niej odniesienia do Boga oraz religii.
Posiada zatem profil antropocentryczny.™

Po os$wieceniowej batalit z metafizyka 1 kantowskim «przewrocie
kopernikanskim» w dziedzinie poznania, XIX wiek takze obfitowal w nowe
kierunki filozoficzne, ktére wyptywaly niejako z trzech krajow: Anglii,
Francji i Niemiec. W Anglii rozwijat si¢ empiryzm, we Francji metafizyka
spirytualistyczna, a w Niemczech metafizyka idealistyczna. Idealizm
niemiecki, ktory szybko si¢ rozwijal i tworzyl nowe systemy od Fichtego,
poprzez Schellinga a na Heglu skonczywszy, cechowat si¢ brakiem realizmu 1
odrzuceniem czynnika empirycznego. Najlepiej dopracowanym systemem z
idealistycznych, byt system Georga Wilhelma Friedricha Hegla.”” System
heglowski byt odmiang panteizmu, poniewaz tgczy on monizm Swiata z
bostwem oraz koncepcja dynamicznie rozwijajacego si¢ bytu z idealizmem
obiektywnym, panlogizmem, czyli doktryng filozoficzng gloszaca
identyczno$¢ tego, co rzeczywiste 1 logiczne z racjonalizmem, w ktoérym
logika jest zarazem metafizyka. Centralnym pojeciem w filozofii Hegla jest
prawda. Byt jest prawdziwy w sensie ontycznym, tzn. samoistnie dazy do
wypehienia swego sensu. Byt ulega procesowi ewolucji 1 zmierza do Logosu.
Tym ewolucyjnym procesom samoistnego dazenia do wyzwolenia i zarazem
pracg nad wyzszym wyzwoleniem podlega takze kultura. Ewolucja ta oparta
jest na zasadach dialektyki, czyli przechodzeniu od tezy do antytezy. W
systemie Hegla zachodzita dialektyka pomigdzy naturg i duchem. Natura byta
wyobcowana w stosunku do mysli, czyli do ducha. W tej sytuacji natura
pozbawiona $wiadomo$ci byla tatwym przedmiotem badan nauk
szczegotowych, natomiast coraz bardziej dzielita poznajacego od

samo$wiadomego ducha. "® Kultura jest przejéciem do duchowosci, jest

°3. KowaLczyk. Filozofia kultury. s. 24-42.
"\W. TATARKIEWICZ. Historia filozofii. s. 194-210.
"8p. JAROSZYNSKI. Filozofia kultury. s. 478.
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przejSciem na szczebel ogoélnosci. W tej koncepcji kultury lgczona jest
klasyczna aksjologia (wyzwolenie, duchowos¢, etycznos$¢) z elementami
ontologii panteistycznej. Duchowe wyzwolenie cztowieka jest rOwnoznaczne
z traktowaniem go jako czasowej ekspresji spotecznosci. Zatem rozumienie w
ten sposob kultury doprowadzilo do ograniczenia waloru kultury jako
swiadomej postawy cztowieka. W swoich rozwazaniach Hegel wyroznit dwa
wymiary kultury. Pierwszym jest kultura w wydaniu indywidualnym, ktéra
jest procesem moralnego ksztattowania osoby, procesem samodoskonalenia
si¢ cztlowieka. Drugim wymiarem jest jej sens spoleczny, ktory polega na
przezwyciezaniu wlasnej jednostkowosci 1 wlaczenie si¢ w ducha
obiektywnego, czyli zycia kolektywnego. W tym sensie wymiar spoleczny
kultury przewyzsza wymiar indywidualny, co jest charakterystyczne dla
heglowskiego panteizmu. W ,,Zasadach filozofii prawa” (Warszawa 1969)
wyroznit on rézne formy kultury. Kultura teoretyczna, ktéra obejmuje formy
poznania zmystowego 1 intelektualnego, réwnowazna jest z zasobem
wiadomosci nabytych przez konkretnego cztowieka. Hegel wymienit takze
kulture rozsadku, ktora obejmuje sfer¢ ludzkiego myS$lenia 1 uzywanego
jezyka. Ostatnig grupg jest kultura praktyczna. Tak rozumiana dotyczy sfer
aktywnosci ludzkiej, a ta jest zewnetrzno— obiektywna. W jej zakres wchodzi
takze ludzka praca, ktoéra polega na samoksztattowaniu si¢ czlowieka, w tym
takze na doskonaleniu swego ducha oraz shuzy wyzwalaniu siebie samego.
Ten proces wyzwalania ma wymiar indywidualny 1 polega na ksztaltowaniu
siebie oraz posiadaniu siebie. System heglowski, ktory byl oparty na
panteizmie, w tym samym kontekscie uymowat kulture. Kultura jest dla niego
wygladzeniem szczegdlowosci, aby jej postepowanie bylo zgodne z naturg
przedmiotu. W ,,Zasadach filozofii prawa” mowi o kulturze jako przejsciu do
duchowosci, na etap ogolnosci. To przejscie ma doprowadzi¢ do samej
substancji etycznosci. Kultura jest tutaj tgczona ze sposobem bycia czlowieka

1 mimo ze jest ona kojarzona z etycznoscig, jednak przezywana jest
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apersonalnie. Kultura jednostki ma by¢ narzedziem przeksztalcania si¢ w
wyzszy, ponadindywidualny sposéb bycia. Proces samowyzwalania si¢
jednostki, to przechodzenie w sfere ducha. Musi to znalez¢ swoje dopetnienie
na etapie istnienia spoteczno — uniwersalnego. Wynika z tego, ze Hegel za
podstawowa forme kultury uznawat spolecznos¢, ktérg tutaj rozumial w
wymiarze panstwowym. Narod 1 panstwo daja kulturze rys uniwersalno —
absolutny.”

Wiele elementow z filozofii Hegla zapozyczyl twoérca marksizmu.
Karol Marks (1818-1883) poszukiwat filozoficznych podtozy, aby wyzwolié¢
uci$nionych spod presji niegodziwych systemow ekonomicznych. Zatozenia
tego kierunku mozna zakwalifikowa¢ do nurtu naturalistyczno—
antypersonalistycznego. Wskazywat, ze kazdy czlowiek potrzebuje
prawdziwej kultury. Zwracal uwage na rozbieznosci pomiedzy kulturg elit, a
dehumanizacjg zycia robotnikow 1 ludu. Wiele dziedzin kultury, jak np.
filozofia, nauka i sztuka, byly zarezerwowane dla klas uprzywilejowanych, co
stanowi oczywistg sprzeczno$¢ w kulturze ludzkiej. Dazyt do nowego
spojrzenia na wytwory ludzkie, ktore beda dostepne dla kazdego cztowieka.
Marks uwazal, ze nowa kultura wyrosnie na gruncie zmiany systemu
ekonomicznego. Praca, ktéra ma rozwijac talenty cztowieka jest dla niego
ucigzliwym obowigzkiem. Nie moze ona stuzy¢ jedynie jako s$rodek do
zapewnienia utrzymania zycia, ale ma by¢ dla czlowieka twoércza, §wiadoma 1
dobrowolna. Taki klimat pracy przyczynia si¢ do rzeczywistego rozwoju
cztowieka 1 jego kultury. W swoim dziele ,Kapital. Krytyka ekonomii
politycznej” (Warszawa 1951), podkreslit znaczenie pracy dla rozwoju
kultury, ktora jest tworzona przez zdobywanie wladzy nad Swiatem i
doskonalenie zycia ludzkiego. W tym tworzeniu wazng rol¢ odgrywa praca
spoteczna. Sity tworcze produkcji spotecznej oraz jej potrzeby okreslajg

rozw0] spoteczenstwa. Aby kultura mogta osiggnagé¢ zamierzony putap,

¥S. KowALczYk. Filozofia kultury. s. 24-41.
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wymagane jest stworzenie zbiorowych sit, ktore dziatajg celowo 1 §wiadomie.
,,Kultur¢ w ujeciu marksizmu stanowi ogdt zobiektywizowanych osiggnigé
jednostek 1 spoteczenstwa w dziedzinie materialnej 1 duchowej, wytworzo-
nych dzieki przemianie spoleczno — ekonomicznej struktury spoteczenstwa
oraz dzigki tworczej pracy jednostek i spoleczenstwa. W tym ujeciu kultura
jest organiczng cato$cig wytworzonych w procesie zycia spolecznego
materialnych i duchowych osiagnie¢”.®® Zatozeniem kultury wedlug
marksistow bylo wyzwolenie cztowieka zniewolonego praca i uczynienie go
wolnym czlonkiem spoteczenstwa. Marksizm uznaje réznice jakoSciowa
pomigdzy swiatem zwierzecym a czlowiekiem, ale podwaza «autarkie»
umystowo — duchowej kultury czlowieka. Kultura jest cze$cig nadbudowy
ideologicznej zdeterminowanej przez baze¢ materialno — ekonomiczng,
podobnie jak filozofia, etyka i religia, posiada ona profil klasowy. Kultura
klasowa staje si¢ przedmiotem sporéw pomiedzy klasami i1 dlatego ma
charakter obiektywno — ponadczasowy. PodejScie do niej na sposob
pragmatyczno — utylitarny sprawia, ze przestaje ona petni¢ funkcje
wychowawcze. Jest ona relatywna 1 zalezy od indywidualnego podej$cia
cztowicka. ® Wedlug marksistow kultura obejmuje w szerszym aspekcie
wszystkie wytwory ludzkiej dziatalnosci oraz jej proces. ,,W zwigzku z tym
kultura dzieli si¢ na materialng i duchowa. W wezszym znaczeniu oznacza
kulture duchowa 1 okre§la ogot zjawisk zwigzanych bezposrednio z
catoksztattem duchowych procesOw wspolnoty. Nalezy jednak podkresli¢
Scista integracje elementow kultury materialnej i duchowej.”®

Pod koniec XIX w. zagadnienie kultury doczekato si¢ oddzielnych

rozwazahn filozoficznych dzigki filozofom niemieckim. Sztandarowym

przedstawicielem tej nowej filozofii stat si¢ neokantysta Ernest Cassirer

8B FiLA. Kultura a religia. s. 508.
815 Kowaczyk. Filozofia kultury. s. 39-40.
82B. FILA. Kultura a religia. s. 508.
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(1874-1945)%. Filozofowatl on w czasie, kiedy Ludwig Stein opublikowat
esej, ktéry mozna byloby nazwac ,Filozofia kultury” (An der Wende des
Jahrhunderts. Versuch einer Kulturphilosophie. Freiburg — Leipzig -
Tiibingen 1899).%* Cassirer podkreslit, ze w strukturze nauki filozofia kultury
jest najnowsza dyscyplina filozoficzna.®® Uznal, ze cztowiek nie moze uciec
przed wlasnymi osiggnigciami 1 musi on przyja¢ warunki wilasnego zycia.
Zyje nie tylko w $wiecie fizycznym, ale takze w $wiecie symboli, ktore sam
wykreowat. Wszystko to sktada si¢ na sie¢ ludzkiego do§wiadczenia. Postep
ludzki sprawia, ze bezposrednie docieraniec do sensu postrzeganej
rzeczywistosci staje si¢ coraz trudniejsze. W miar¢ rozwoju symbolicznej
dziatalnos$ci cztowieka zdaje si¢ on oddala¢ od rzeczywisto$ci fizycznej. Tak
bardzo otoczyt si¢ swiatem symboli, r6znymi formami j¢zyka oraz obrzedami
religijnymi, Ze nie jest w stanie odczytywac¢ swiata bez uzycia wykreowanych
przez siebie srodkow. Czlowiek zyje wsrod wyimaginowanych uczué, lekow,
nadziei i ztudzen. I wydaje sie¢, Ze nie ma ucieczki z tej kantowskiej jaskini, w
przeciwienstwie do platonskiej, z ktérej cztowiek mogt sie wydostaé przy
pomocy prawdy — filozofii.*® Ten wyimaginowany $wiat tak bardzo
cztowieka oplatat, ze jedynym wyjsciem jest zaja¢ si¢ jego prawidtami.

Dlatego nazwal swoj filozoficzny system — symbolizmem. Filozofia ta

8 Przedstawicielem tego kierunku w filozofii oprécz W. Windelbranda jest H. Richert. Jego filozofia
byta opozycja wobec pozytywizmu. Kultura nie jest utopijnym przedmiotem ludzkich pragnien, lecz
zespolem warto$ci o uniwersalnym sensie. Dotyczy ona wyzszych wartosci realizowanych przez
cztowieka. Punktem odniesienia w definicji kultury jest warto$¢ (sollen). Kulturowy przedmiot najpierw
istniat w ludzkim duchu jako ,sollen”, a podzniej zostaje wprowadzony w dziedzing bytu (sein).
Poznanie wartosci i ich realizowanie wigze si¢ zatem z kultura. Aby mowi¢ o definicji kultury, nalezy
weczesniej uznaé warto$ci w ludzkich wytworach i procesach. M.A. KRAPIEC. Kultura. s. 134.

% W stowach Steina przebija $wiadomos¢, ze filozofia kultury mogla powstaé jako konsekwencja
potrzeby transformacji przedmiotu i funkcji filozofii. Wigcej na temat ksztattowania si¢ filozofii kultury
w kregu filozofii niemieckiej: P. R0osSI, C. A. VIANO [a cura di]. Storia della filozofia. VVol. VI. Roma-
Bari, Laterza 1999.s. 347-351.

% Sztandarowym dzietem E. Cassirera na temat filozofii kultury jest Esej o czlowieku. Wstep do filozofii
kultury. Przel. A. Staniewska. Warszawa® 1977. Drugim dzietem, ktory dokladnie podejmuje problem
znaczenia symboli w kulturze jest trzytomowe dzieto Philosophie der symbolischen Formen. Berlin
1929.

%M.A. KRAPIEC. Kultura. s. 134.

-43 -



zaktada, ze przedmiot poznania jest ksztaltowany przez formalne zasady
aprioryczne, ktore zostalty przez niego nazwane formami symbolicznymi. Te
poznane «a priori» archetypy twoérczo formuja pole ludzkiej egzystencii
ludzkiego doswiadczenia. Wszelkie poznanie ludzkie mam charakter
symboliczny, a kazda forma symboliczna ma swoja struktur¢ organizacyjna.
Do form symbolicznych Cassirer zaliczyt mit, religie, sztuke, jezyk 1 nauke.
Ale wszystkie te formy tworza funkcjonalna jedno$¢.’” Cztowiek ma udziat w
kulturze w sposob intuicyjny i niezreflektowalny (naturalny). Swoje
spostrzezenie Cassirer poparl przykltadem postugiwania si¢ jezykiem.
Korzystamy z tej formy komunikacji, nie zajac gramatyki. W podobny sposob
przezywamy metafory poetyckie, formy muzyczne, obrazy czy ryty religijne.
Bez znajomosci pewnego podtoza naukowego odbieramy te formy kultury
intuicyjnie.®® Zatem cecha tych wszystkich dyscyplin tworzacych kulture jest
odwotanie si¢ do symbolu. Czlowiek to «animal symbolicum», poniewaz
postuguje si¢ jezykiem symbolicznego sensu. Formy symboliczne ulegaja
ewolucji. Symbolizm stat si¢ w konsekwencji ogo6lng teorig kultury. Kultura
jest wynikiem wszelkiej aktywnos$ci ludzkiego ducha. Poprzez badanie
struktury logicznej wymienionych form kultury pragna dotrze¢ do prawidet
rzadzacych fenomenem kultury. Stwierdzit, Zze analiza kultury moze pomoc w
lepszym poznaniu cztowieka, poniewaz jest jego wyrazem. Wszystkie obrazy
$wiata postugujg si¢ tymi samymi kategoriami, tzn. czasem, przestrzenig i
przyczynowoscig. Przez wartosci symboliczne czlowiek ten §wiat przeobraza,
bowiem zyje otoczony naturg, ale przede wszystkim przez kultur¢ buduje
idealny $wiat. Cassirer poszerzyt zakres form poznania a priori Kanta o
wszystkie dziedziny kultury. Kultura nie jest tylko wiedza o faktach, ale takze
jest procesem samowyzwalania si¢ czlowieka. Jest ona przede wszystkim

umiejetnoscig mowienia jezykiem symbolicznego sensu. W konsekwencji

87 E. WOLICKA. Cassirer Ernest. EK T. 2. s. 1354.
88p_ JAROSZYNSKI. Filozofia kultury. s. 479.
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filozofia kultury zajmuje si¢ tym samym, nie bada tylko tre$Ci wierzen
mitycznych czy religijnych, ale takze ich symboliczng forme. Cztowiek nie
jest tylko czytelnikiem symbolicznego sensu, ale takze tworcg kultury, ktora
od niego wychodzi 1 do niego powraca. Ten proces, w ktorym czlowiek
uczestniczy powoduje utrate wymiaru wertykalno — eschatologicznego jego
egzystencji.*

W latach, gdy Cassirer dawat do druku ,Filozofi¢ form
symbolicznych”, filozofia kultury byta réwniez rozwazana zupetnie z innego
punktu widzenia. Pojawil si¢ woéwczas nurt krytyczny wobec kultury, ktory
formulowal swoje tezy na bazie diagnozowanego kryzysu cywilizacji
europejskiej. W tym kontekécie ujmowat filozofi¢ Fryderyk Nietzsche® czy
Zygmunt Freud, ktéory mimo t0, ze znany jest ze swoich teorii
psychoanalitycznych, jednak takze jest zauwazany w publikacjach
zajmujacych sie kwestia filozofii kultury.** W swojej publikacji ,, Totem und
Tabu” (1913) oraz w wielu innych zwracal uwage na popedy seksualne, ktore
sg silg napgedowa ludzkich dziatan. Jego teoria, ktéra generalnie miata by¢
odpowiedzig na poszukiwane szczescie jednostki, byta hipoteza nieodzowna
dla formacji spotecznosci laickiej. Teoria Freuda nie tylko miala za zadanie
tlumaczy¢ dziedzing kultury, historii, ale takze miata prowokowac¢ do analizy
istoty cywilizacji. Podstawowa kategorig dla Freuda byta nieSwiadomos¢,
ktora jest kierowana biologicznymi impulsami. Pierwotnie wyr6znit on
instynkt samozachowawczy i seksualny (libido). ,,[...]JCzlowiek jest
zasadniczo rezerwuarem sit biologicznych, ktére jako «id» powoli dochodza

do «ego», a wigc do samo$swiadomos$ci na podstawie «super ego» bedacego

89E. WoLICKA. Cassirer Ernest. EK T.2's. 1353-1355.

%S, Kowalczyk zauwaza, 7ze w materialistycznym nurcie rozumienia kultury obok przedstawicieli
materializmu marksistowskiego (K. Marks i F. Engels) jest jeszcze materializm mechanistyczny (B.
Russell, C. Lévi-Strauss, T. Kotarbinski) i materializm biologiczno—witalistyczny. Ten ostatni
reprezentuje referowany Z. Freud i F. Nietzsche). Por. TENZE. Filozofia kultury. s. 39.

% por. P. Rossl, C. A. VIANO [ a cura di]. Storia della filosofia. s. 355.
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»9 TInstynkty stuza

zastang kultura , interioryzowang przez cztowieka.
rozladowaniu  napigcia  powstalego w  wyniku  niezaspokojonych
przyjemnosci. Pdézniej zmodyfikowal teorie instynktow i podzielit je na
instynkt zycia 1 $mierci. Instynkt zycia sluzy budowaniu, tworzeniu, a
instynkt §mierci jest naturalnym dazeniem do $mierci, ktdéry wyraza si¢ w
niszczeniu. Zycie ludzkie zmierza si¢ z biologicznymi instynktami i z
wymogami srodowiska przyrody oraz obowigzujagcymi zasadami spoteczno—
kulturowymi. Cztowiek, pomimo swoich biologicznych potrzeb musi, z nimi
walczy¢, aby unikng¢ konfrontacji z panujacg kulturg. Ta walka doprowadza
do wyparcia naturalnych potrzeb cztowieka 1 odrzucenia je poza §wiadomosc,
ktore z kolei maja ogromny wplyw na zachowania czlowieka. Sytuacja
nieustannego odrzucania swoich potrzeb prowadzi, wedlug Freuda, do
roznych zaburzen natury psychicznej. Kultura zastana przez czlowieka, ze
swoimi moralnymi zasadami, petni funkcj¢ represywng wobec ludzkich
popedéw, dlatego jest ona zrodtem cierpien cztowieka.”

Freud swoja teori¢ psychoanalityczng zastosowat do wyjasnienia
zagadnien kultury. Wedlug niego kultura jest spolecznym cenzorem, ktory
kontroluje wszelkie zachowania jednostki Uwazal, ze kultura powstata
wskutek dziatania mechanizmow przemieszczajacych instynktowng energie
psychiczna. Wytwory kultury sa wynikiem dziatania instynktu seksualnego,
ktory poprzez proces wypychania poza $wiadomos$¢ wyzwalal potrzebe
znalezienia jakiego$ celu zastgpczego, ktéry jest spotecznie dozwolony.
Zatem zrodtem kultury nie jest intelekt, ale poped seksualny i poped agresji.
Nie ma w tym przypadku miejsca na wyzsze formy kultury, tj. kultur¢ umystu
i ducha. Jej miejsce zajmuje kultura ciata, rozrywki, konsumpcji i wygody.**

Teoria Freuda na temat zrddet ludzkich zachowan oraz wynikajace z tego

M. A. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 32.

% R. BARTCZAK. Freud Zygmunt. PEF. T. 3. s. 632. Zob. takze Z. FREUD. Kultura jako Zrédlo cierpien.
Przet. J. Prokopiuk. Warszawa 1992.

%3, KowALczyk. Filozofia kultury. s. 40-41.
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rozumienie kultury, spotkato si¢ z reakcja m.in. Moritza Schlicka, ktory
wystepujac przeciw fatalizmowi Freuda, chciat przede wszystkim, aby
rozwaza¢ kulture jako problem moralny.*® To podejscie bylo inspirowane
takze rozwazaniami na temat kultury F. Nietzschego® i Schopenhauera.

W kregu niemieckojezycznym jeszcze Albert Schweitzer(1875-1965),
Eduard Spranger(1882-1963), czy neoheglista Wilhelm Ch. L. Dilthey(1833-
1911)* rozwijali w swoich publikacjach watek filozofii kultury. W tych
samych latach José Ortega y Gasset (1883-1955), korzystajac z osiggnieé
filozofii niemieckiej, stawil czoto problemom relacji pomigdzy kulturg a
zyciem. Ortega racjom epistemologicznym przeciwstawia racje Zyciowe.
Dzigki niemu m.in. przeniesiono dyskusje na ten temat na obszar Ameryki
Lacinskiej. Jednym z krzewicieli filozofii kultury na tamtym terenie stal si¢
Rudolfo Mandolfo, ktory publikowat zbiory studiow na temat filozofii kultury
w mys$li antycznej. Wedlug Mandolfo heglowski «duch obiektywny
streszcza si¢ w tym, co filozofia wspdtczesna nazywa «Kulturgy. Wytwory
ludzkosci thumaczy si¢ w atmosferze obecnej egzystencji cztowieka oraz jego
dziatan w historii. Zatem filozofia jest refleksja o historycznosci kultury, w
taki sposob w jaki kultura ludzka nabiera $wiadomosci samej siebie.*®

Nowozytno$¢ 1 niektore wspotczesne kierunki w filozofii nie
zachwycaja pogladami dotyczacymi podejsciem do kultury 1 samego
cztowieka. Nie mozna si¢ zgodzi¢ z pogladami Sartre’a i Marksa, dla ktorych

kultura jest wynikiem uwarunkowan biologicznych czy spotecznych. Nie

% por. P. Rossl, C. A. VIANO [a cura di]. Storia della filozofia. s. 355.

% Nietzsche stwierdzil, ze zyjemy w kontekscie chorej kultury, poniewaz jest ona zbudowana na Bogu.
Wedlug jego filozofii czlowiek musi u$mierci¢ Boga, poniewaz nie jest On juz potrzebny. Razem z
Bogiem muszg znikng¢ takze podstawy okreslajace dobro i zto.

%" Wilhelm Ch. L. Dilthey wyjasnit roznice pomiedzy naukami przyrodniczymi a kultura. Polega ona na
tym, ze w naukach przyrodniczych szukamy ogdlnych praw i probujemy przyporzadkowaé to, co
jednostkowe, temu, co ogdlne. Kultur¢ natomiast przezywamy i rozumiemy, ukazujac poszczegdlne
zjawiska jako element psychicznej calosci, ktéra nadaje sens i warto$¢ zjawiskom.P. JAROSZYNSKI.
Filozofia kultury. s. 479.

% por.P. Rossl, C.A. VIANO [a cura di]. Storia della filosofia. s. 358-359.
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moze tez by¢ aprioryczna, czyli badana w oderwaniu od rzeczywistosci, co
zapoczatkowal Kartezjusz a przejeli od niego Kant, Hegel czy podzniej
fenomenologia. Musimy takze odrzuci¢ uniwersalne znaczenie symboli
Cassirera. Wszystkie te wypaczone spojrzenia sg wynikiem wycinkowego
ogladu rzeczywistosci. Aby ratowa¢ czlowieka 1 jego kulture, nalezy
ponownie postrzegaé rzeczywisto$¢ w jej dwoch wymiarach fizycznym i

metafizycznym.

3. Kultura w rozumieniu przedstawicieli Lubelskiej Szkoly Filozoficznej

Réznorodnosé spojrzen na problem kultury jest weigz dowodem braku
takiej] metody, ktéra pomoglaby w sposob bardziej jednoznaczny zakresli¢
granice kulturze 1 w ten sposob pomdc w jej lepszym zdefiniowaniu. Pojecie
to obecnie stato si¢ na tyle mgliste, ze podczas badan naukowych moze doj$¢
do dublowania dyscyplin. Narastajagcy podzial nauk humanistycznych oraz
technicyzacja spoteczenstwa utrudnia ten proces. Te niezwykle
przeobrazenia, jakie towarzyszyty naszemu pojeciu od samego poczatku prob
jego definiowania, wprowadzajg dodatkowo swoisty chaos. Nalezatoby zatem
siegna¢ do takiej metody, ktora postugujac si¢ odpowiednig terminologig jest,
w stanie w jakim$ stopniu dotrze¢ do podstaw tego co my nazywamy
«kulturg». Z pomocg w rozwigzaniu tej kwestii przychodzi nam mysl Sw.
Tomasza, ktora wcigz pobudza umysly wielu myslicieli do rozwazan i
pomaga w rozwigzywaniu wielu problemow pojawiajacych si¢ w trakcie

poszukiwania petlni prawdy. Od wielu lat zagadnienie kultury jest tematem
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rozwazan w Lubelskiej Szkole Filozoficzej, ktora jest kontynuatorka filozofii
tomistycznej. Wsrdd osob zajmujacych si¢ problemem kultury jest m.in. M.
A. Krapiec, A. Rodzinski czy obecny kierownik Katedry Filozofii Kultury —
Piotr Jaroszynski.”

Obserwujac, wedtlug Krapca, cztowieka «od zewnatrz», mozemy
stwierdzi¢, ze oprocz faktu jego podobienstwa do innych zwierzat, posiada
pewne braki, aby mogt si¢ przetrwa¢ i si¢ w pelni zrealizowac. Jednak
posiada on zdolno$¢ przetwarzania przyrody, co sprawia, ze jest on bytem
szczegolny. Postugujac sie swoim intelektem stworzyt zatem swoiste
«Klimakterium», ktére nazywamy «kulturg». Oprocz wytworow w postaci
ubrania, mieszkania, pojawity si¢ takze zasady moralne. Wszystko to za
sprawg rozumu, ktory nie tylko pomaga cztowiekowi wytwarzac¢ proste
narzedzia, ale takze przez umiejetnos¢ ujmowania rzeczywistoSci w pewna
catos¢ moze realizowa¢ bardziej skomplikowane zamierzenia. Nie mozna
tutaj poming¢ takze jego zdolnosci kontemplatywnych, co wyraza si¢ np. w
tworzeniu cmentarzy i przede wszystkim zdolnosci doswiadczenia samego

siebie 1

Mozemy zatem stwierdzi¢, ze Srodowiskiem naturalnym nie jest dla
cztowieka $wiat przyrody, ale wytworzony przez niego $wiat kultury. Kultura
jest nadbudowg natury, jej modyfikacja, wedtug zaplanowanego przez rozum
modelu transformacji.'®* Kultura jest jaka$ rzeczywistoscia tworzong przez
cztowieka jako efekt jego przezy¢ i1 dziatan. Zatem wszelkie wytwory jako

rezultat osobowego dziatania czlowieka, stanowig $wiat kultury. Jest ona

% Oczywiscie jest wiele innych znakomitych osob z tego $rodowiska naukowego, ktore w swoich
badaniach zajmuja si¢ takze omawianym zjawiskiem. Nalezaloby wymieni¢: S. KOWALCZzYK. Filozofia
kultury. Proba personalistycznego ujecia problematyki. Lublin 1996; Antropologiczny wymiar kultury.
»Studia Sandomierskie”’1990-96 nr 6 s.47-54; Z. ZDYBICKA. Religia i technika. W: Kultura wobec
techniki. Materialy z sympozjum, z cykiu Przysztos¢ cywilizacji Zachodu. Lublin 2004 s. 59-74; Religia
i religioznawstwo. Lublin 1988; Kulturowe zawirowania wokédt cztowieka korica XX wieku. RF 1995—
1996 T. XLHI-XLIV z. 2. s. 55-68; takze zajmujacy si¢ dziatem kultury — estetyka H. KIERES. Spor o
teorig sztuki. ,,Etos” 1997 nr 4 s. 67—77; Co si¢ dzieje z estetykq? RF 2002 T. 50 z. 1 s. 333-343; Stuzy¢
kulturze. Lublin 1998.

100\ A KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 6-16.

101 ramsze. s. 80.
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koniecznym kontekstem ludzkiego zycia i wynika z samej dynamicznej
natury ludzkiego bytu. Cztowiek nieustannie doskonali si¢, tworzac przez to
nowg jakos$¢ kultury, a wynika to z jego wewnetrznej potrzeby spetniania sie.
Oznacza to, ze pragnienic rozwoju stuzy biologicznemu przetrwaniu i
duchowemu rozwojowi.'®® Potocznie rozumujac mozemy przyjaé, ze kultura
obejmuje wszystkie dziatania 1 wytwory czlowieka. Oczywiscie same
wytwory moga by¢ dobre lub zte, dlatego takze kultur¢ mozemy okreslic w
tych samych kategoriach.'®

Filozoficzne rozumienie kultury, wedtug M. Krapca, moze zostaé
poznane, kiedy odpowie si¢ na pytania dotyczace zdefiniowania otaczajacej
rzeczywistosci i cztowieka. Na tej podstawie mozna stara¢ si¢ dochodzi¢ do
zrozumienia kultury. W gaszczu réznych koncepcji kultury, definicji czy ujeé
z punktu widzenia socjologii, historii, teologii, filozofii itd..., nalezy
odszuka¢ baze, jako$ koncepcje, ktora bedzie fundamentem tych wszystkich
uje¢. Ojciec Profesor zauwaza, ze kantowskie, heglowskie czy
fenomenologiczne propozycje wyjasnienia kultury, ktore sg tworzone w
Swietle apriorycznych teorii, nie wyjasniaja dostatecznie omawianych
zagadnien. Realistyczne natomiast rozumienie, postugujace si¢ jezykiem 1
poznaniem analogicznym, jest trudniejsze, mniej jasne, ale za to osadzone w
rzeczywistosci.”'* Odnalezienie tej bazy doprowadza nas do pytania o same
podstawy ludzkiego dzialania. Tomizm za ogniskowg dziatania uwaza ludzkie
poznanie, ktore odznacza si¢ na wszystkich przezyciach czlowieka, jego
postepowaniu 1 tworczos$ci. Bez poznania kierujacego dziataniem cztowiek
nie moze wykonywaé zadnych czynnosci 1 konsekwentnie nie moze szczyci¢
sic wytworami.'® Aby czlowiek moégl «intelektualizowaé» nature, musi

najpierw poznawczo zetkngé si¢ z istniejagcym Swiatem i przyswoié sobie

2 Tamsze. s. 284.

S Tamze. s. 60-61.

“M.A. KrAPIEC. U podstaw rozumienia kultury. Dziefa. T. XV. Lublin 1991 s. 51.
Y5STENZE. Czlowiek w kulturze. s. 332.
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intencjonalnie jego tresci. Istnienie oddzialuje na aparat poznawczy, tzn.
bezposrednio na intelekt i z tego powodu nie moze powiedzie¢, ze watpi, CzZy
co$ istnieje. W tym akcie «przyswajamy» sobie i interioryzujemy zastany
Swiat 1 dzieki temu ubogacamy siebie o nowe tresci zdobyte w akcie
poznawczym. ,,To jest wlasnie pierwszym i zasadniczym aktem kulturowym
decydujacym o «kulturowosci» kultury. Intelektualizacja zastanej rzeczywi-
stosci, przyswojenie jej sobie w ludzki sposob ubogaca cztowieka i
zinterioryzowane tresci, co pozwala mu operowac tre§ciami 1 w nastepstwie
«wyj$¢ z siebie» w akcie wolitywnego dziatania, tudziez w aktach
tworczosei.”® Drugim etapem jest ujecie przez czlowieka poznana tresé za
pomocg przezroczystej idei lub pojecia. Poniewaz akty poznawcze sg ujete
wybiorczo, niepewnie 1 majg posta¢ znaku — pojecia, aparat poznawczy
konstruuje sobie niejako «zastepczy obraz $§wiata». Zastane tresci posiadajg w
ten sposob intencjonalny sposob bytowania. Ten znajdujacy si¢ w cztowieku
akt intencjonalny §wiadomosci juz jest istnieniem dla cztowieka poznajacego.
Byt przyjety przez cztowieka wytwarza racjonalny porzadek i zostaje w nas
zintelektualizowany. To pojecie — znak — obraz uprzedmiotowiony staje si¢
wzorem-modelem czynnosci kulturowych.'®” Zatem pierwotnym sposobem
istnienia kultury jest jej istnienie intencjonalne w nas i1 przez nas. Czlowiek
staje si¢ tworcg kultury w momencie tworzenia pojecia (znaku

108 . : ..
To pojecie moze staC sig

przezroczystego) treSci poznawanego bytu.
pomocne w dalszych dziataniach naukowych, moralnych czy tworczych.
Fundament wynikajacy z procesu poznania pozwala cztowiekowi tworzy¢
nadbudowe w materiale pozapsychicznym. Moze on dzigki treSciom
pierwotnie zawartym w rozumie, mniej lub bardziej wyrazi¢ si¢ W Swoim

zewnetrznym  dziele. Wszystko to, co zostatlo przeniesione w sfere

108 7umze. s. 332.
Y Tamze. s. 214-215.
108 ramze. s. 69-70.
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pozapsychiczng jest juz wtornie intencjonalne. Jest ono konkretyzowane w
postaci budowli, dziet sztuki, przedmiotéw uzytkowych czy tez w innej
postaci. Analizujac dziatania ludzkie w réznych dziedzinach kultury,
dostrzegalny jest prymat intelektu 1 poznania. Zaczynajac od sztuki, intelekt
jest czynnikiem modelujacym 1 kierujacym ludzka wytworczoscia w
nadawaniu ksztattu dzietom sztuki. Podobnie dzieje si¢ w poznaniu
praktycznym, tworzacym pole moralnosci. W tym przypadku Krapiec
stwierdza, ze ludzki czyn charakteryzuje si¢ $wiadomoscig, czyli aktami
poznania 1 dobrowolno$cig, co mozna zaobserwowa¢ w aktach decyzyjnych .
Ludzka «theoria», wyrazana w nauce, jest przede wszystkim dzietem rozumu
w dziataniu naukowopoznawczym 1 naukotworczym. Czwarty, ostatni
czynnik, wchodzacy w zakres kultury, czyli religia spina wszystkie watki
kultury 1 jest wynikiem ,zintensyfikowanego dzialania kontemplacji
intelektualnej™*

Adam Rodzinski takze w swoich publikacjach zajmuje si¢ obszernie
problemem kultury. Wedlug niego, w sensie najogélniejszym to, co jest
przejawem duchowos$ci ludzkiej, nosi znaki $wiadomosci intelektualnej i
wszystko to §wiadczy o wysitku cztowieka. Wynikiem owego dziatania jest
kultura. Osobowe zycie czlowieka, indywidualne czy spoteczne, Stanowi
«$wiat kultury»i to uzasadnia kulturowos¢ wszelkich ludzkich dziatan.
Podobnie jak Krapiec uwaza, ze kazdy czyn ludzki i1 jego rezultat mozna
zaliczy¢ do kultury. Ujmujac pojecie w sensie dynamicznym, mozna
powiedzie¢, ze wszelka dziatalno$¢ wewnetrzna 1 zewngtrzna, w ktorg
angazuje si¢ cztowiek przez swoje zmysly, zdolnos$ci sadzenia 1 pojeciowania,
takze jest kultura. Kulture mozna takze uja¢ w sensie zobiektywizowanym

110

jako rezultat wszelkiej ludzkiej dziatalnosci.™ W definiowaniu nalezy

wystrzegac si¢ pewnego «zgeszczenia tresci pojeciowej», poniewaz to moze

O Tamze. s. 211.
195, KowaLczyk. Filozofia kultury. s. 27.
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doprowadzi¢ do zubozenia sensu okreslanego poje¢cia. Prawdopodobnie
dlatego Rodzinski nie podaje jednej definicji omawianego zagadnienia. W
yjeciu socjologicznym, ktére w sposdb niepeiny charakteryzuje pojecie,
mozna powiedzie¢ ogolnie, ze jest ona wszelkim znakiem osobowego
zaangazowania grup i jednostek, ktorych efektem sa pewne dzieta. W sktad
ich wchodza dzieta materialne, duchowe, tworcze 1 odtworcze, realizujace w

111 : ,
Kultura materialna, ktéra nas otacza

sobie wielowymiarowy $wiat wartosci.
jest wytworem zycia duchowego. Ma ona bardziej charakter uzyteczny,
poniewaz uzytkowy dzbanek stuzy zaspokojeniu potrzeb biologicznych.
Dzieto sztuki, ktore jest takze wytworem ludzkiego ducha nie jest jednak,
wedlug Rodzinskiego, kultura materialng.™

Oczywiscie na gruncie filozofii kultury poszukuje on odpowiedzi na
pytanie: czym jest kultura? Stawiajac sobie za cel probe zdefiniowania
kultury, biorgc pod uwage wyniki badan wielu dziedzin naukowych, tatwo si¢
zorientowac, ze jeszcze w tym zakresie jest wiele do zrobienia. Nie sposob
rozpatrywa¢ badanego zjawiska od strony filozoficznej, bez pomocy nauk
szczegblowych, czy konkretnie bez wykorzystywania wynikow badan

filozofii historii i filozofii dziejow.'"

»Filozofia kultury nie moze by¢
filozofig samego tylko konformizowania si¢ ludzi z warunkami, w jakich im
zy¢ wypadto, ale jest przede wszystkim filozofia osobowej inicjatywy i
inwencji, tworczego angazowania si¢, podporzadkowania zywiotow dzigki
refleksji  aksjologicznej, zwlaszcza za$§ refleksji o perspektywach

;s 114
ostatecznosciowych”

Takie rozumienie kultury obejmuje czynnosci
kulturowe 1 kulturotworcze oraz wytwory tego typu dziatalnos$ci. Na pewno
zasluguje na pochwale takie dziatanie kulturowe cztowieka, ktore porzadkuje

chaos wedhlug okreslonych planow. Filozofia kultury musi odpowiedzie¢

"1 A. RopzINsKI. Ku moralnej konsolidaciji kultury. ZN KUL 23:1980 nr 4(92) s. 29.

2 Por. A. RODZINSKI. Wprowadzenie do zagadnier kultury. ZN KUL 4:1961 nr 4(16) s. 9-11.
"3 TENZE. O integralng koncepcje kultury. RF 1962 1.10 2. 2 5. 92.

Y TENZE. Filozofia wartosci a filozofia kultury. ZN KUL 8:1965 nr 4(32) s. 6.
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sobie na pytanie: jak poprawi¢ dole cztowieka 1 w jakich strukturach
kulturowych opanowac¢ dziko$¢ przyrody? Niezbedne jest tutaj oparcie si¢ o
metafizyke. Nietrudno zauwazy¢, ze Rodzinski jest takze przedstawicielem
personalistycznej koncepcji kultury, ktora liczy si¢ z istnieniem naturalnego
porzadku moralnego 1 odpowiedzialnos$ci cztowieka za czyny. Tak wiec
kultura z racji swojego pochodzenia i1 oddzialywania posiada Scisty zwigzek z
aksjologig. Jej rozwojowi towarzyszy nieUstanne napigcie pomigdzy ludzka
inwencjg a tradycja aksjologiczng. ,,Chodzi¢ tu bedzie[...]Jo genetycznie
powigzane czynno$ci i wytworéw kulturowych z ich zrédlem, jakim jest
zawsze osoba, w szczegOlnosci za§ o te¢ stala wzajemng zaleznos¢
funkcjonalng, jaka wigze okreslony, indywidualny styl zycia[...]z kultura
srodowiskowa.”*"® Dlatego takze kultura ma dosy¢ zrdznicowany zakres,
poniewaz rozumiana jest wedlug okreslonych wzorcow akceptowalnych przez
pewna grupe ludzi. Biorgc pod uwage filozofi¢ dziejow, mozna powiedziec,
ze kultura jest swoistym $wiatem wartosci, skonkretyzowanych i1 osadzonych
w ludzkiej rzeczywistosci. Rozne jej fazy rozwojowe przemijaja w dziejach 1
nabierajg innych ksztattow, w postaci jaki$ pradow cywilizacyjnych, «ducha
czasu» lub stylu zycia.''® Odrzucanie przez kulture tego, co nieludzkie,
dokonuje si¢ takze w obrebie aksjologicznym. Laczac aksjologie z socjologia
1 ontologia mozemy ostatecznie okresli¢ kulture ,jako wszystko to, w czym
cztowiek wyraza zamiar doskonalenia natury «dzisiejszej i pierwotnej» w
sobie 1 poza sobg, a co silg rzeczy prowadzi do wytworzenia i zacie$nienia
wspolnoty miedzy ludzmi.”™*" Jak mozna zauwazyé Rodzinski analizowat
kultur¢ z roznych perspektyw, aby lepiej si¢ jej przyjrze¢ i przyblizy¢ do

istoty jej fenomenu. Nie zdecydowal si¢ jednak na jej jednoznaczne

15 TENZE. Personalistyczna koncepcja kultury a prawo naturalne. RF R. 1970 t. 18 z. 2 s. 78.

TENZE. Ku moralnej konsolidacji kultury. s. 30.
" TENZE. Osoba, Moralnosé, Kultura. Lublin 1989 s. 208.
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zdefiniowanie, a jego rozwazania ukazaly bardziej ztozonos¢ tego zjawiska,
co na pewno pomoze we wnikliwszych analizach innych badaczy.

Piotr Jaroszynski, obecny kierownik Katedry Filozofii Kultury,
dokonal w swoich publikacjach systematyzacji roznych koncepcji kultury w
filozofii. Przyjat, ze owe koncepcje sg uzaleznione od rozumienia natury.
Odniesienie kultury wobec natury jest najbardziej fundamentalne, poniewaz
ujmujac te pojecia filozoficznie dochodzi si¢ samoistnie do dziedziny
ludzkiego dzialania (kultury) oraz obszaru podlegajacego dziataniu
(natury).W starozytnosci kultura jest rozumiana jako catkowite dopeknienie
natury (Arystoteles, Platon). Oznaczato to, ze natura jest jedynie bazga, niejako
materiatem dla potrzeb kultury. Zatozenie to sytuuje kulture jako nadbudowe
natury. Natomiast wedlug $w. Tomasza, ktéry niejednoznacznie okreslit
pojecie natury, kultura jest tylko jej czeSciowym dopetnieniem, poniewaz
sama natura jest w mozno$ci dziatania. Oczywiscie jest to uzasadnione
wlasciwoscig wszelkich bytow, ktorych cechg jest m.in. bycie w moznosci 1
przechodzenie w akt. Odmienny poglad od klasykéw przyjeli filozofowie
nowozytni. W przypadku Hegla kultura nie moze by¢ tworzona w odniesieniu
do natury, poniewaz jego system zbudowany byl na panteizmie a rolg kultury
jest jedynie dokonywanie pewnych zabiegéw kosmetycznych w ogdlnym
procesie zmierzania do Logosu. Jak wida¢, w tym przypadku kultura
ksztaltowana jest jakby ponad naturg. Kolejnym przyktadem odniesienia
wobec natury i tym samym podziatu kultury, jest teoria Rousseau, ktory
stwierdzit, ze natura nie potrzebuje dopetnienia przez kulture. Glosit wregcz
ucieczke od kultury i caltkowity zwrot ku naturze, co mialo pomé6c w odkryciu
potegi humanizmu 1 jego samowystarczalnosci. Ta przestanka posiadata
swoje odniesienie w zalozeniu odrzucenia wszystkiego, co bylo
ponadnaturalne. Ostatnim przykladem relacji pomigedzy naturg i kulturg jest
spojrzenie na nature, ktéra jest wytworem kultury (Sartre, Marks, Lévi—

Strauss). Jest to typowe odniesienie budowane na do$wiadczeniu ludzkiej
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egzystencji. Poglady odrywajace kultur¢ od natury w konsekwencji
doprowadzaja do tworzenia antykultury. Odrzucenie natury jako zrodta
ludzkiego dzialania, powoduje zanegowanie ludzkiej podmiotowosci. '8
Analizujgc podziat rozumienia kultury w odniesieniu do natury, w ujeciu
Jaroszynskiego, oczywiscie nie jest on jedyng probg systematyzacji definicji i
koncepcji kultury. Rzuca jednak nowe $wiatlo na to zagadnienie.***

Poddajac krytycznej ocenie wizje cztowieka we wspotczesnej kulturze,
takze Jaroszynski dostrzega bledne jego rozumienie. Zauwaza, ze ta sytuacja
doprowadzita do budowania kultury, ktéra przyczynia si¢ do znieksztatcenia
natury czlowieka oraz samego $wiata, jaki cztowiek przeobraza. Zjawisko to
nazwano «btgdem antropologicznym». Nieprawidtowe rozumienie cztowieka
dostrzegalne jest w naukach humanistycznych 1 $cistych, co w konsekwenc;ji
znajduje swoje przetozenie w ekonomii, polityce, sztuce, a takze w religii.
Problem pojawiania si¢ zlego modelu cztowieka jest wynikiem
zdeformowania lub zawezania jego obrazu, czyli odejscia od prawdy o nim.
Na przyktadzie ewoluowania nauki P. Jaroszynski zauwaza takze pewien
generalnie pojawiajacy si¢ proces odchodzenia od poszukiwania prawdy. To
wlasnie w okresie kultury klasycznej wprowadzono typ poznania naukowego
z podstawowym pytaniem «dla—czego»? Poznanie to miato shuzy¢
rozmys$laniom nad prawda. Z biegiem czasu prawda, ktéra gwarantowala
prawidlowy rozwdj czltowieka w innych dziedzinach kultury, zostata
zastagpiona w nauce celom bardziej przyziemnym. Od czasu, kiedy miejsce
prawdy zastgpita uzyteczno$¢, zaczely si¢ problemy z rozumieniem

cztowieka.!?°

18 p_JAROSZYNSKI. Filozoficzne koncepcje kultury. s. 138-139.

Wspotczesnie, innego podziatu dokonat m.in. S. KOwALCzyK. Filozofia Kultury. s. 21-51; J. S.
OTT. The Organizational Culture Perspective. Chicago1989 p. 49-73; A. L. KROEBER, C. KLUCKHOHN.
Culture. A Critical Review of Concepts and Definitions. Cambridge 1952 p. 77-258.

120 M. A. KRAPIEC. Recenzja wydawnicza. W: P. Jaroszynhski. Nauka w kulturze. Radom 2002 s. 13.
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Jak mozna zauwazy¢, przedstawione bardzo schematycznie poglady
przedstawicieli Lubelskiej Szkoty Filozoficznej wyraznie ogniskujg si¢ na
dobru osoby. Kultura powinna by¢ podporzadkowana dobru cztowieka.
Udziat cztowieka w jej tworzeniu jest konieczny, dlatego podejmowane sg
proby odtworzenia wilasciwej wizji czlowieka w filozofii i innych dzialach

nauki, aby przywroci¢ takze kulturze jej wlasciwa role.
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ROZDZIAL 11

KORELACJA POMIEDZY KULTURA I CZL.OWIEKIEM

Pojecie korelacji jako formy wspotzaleznosci chyba najlepiej oddaje
wzajemne powigzanie cztowieka 1 kultury. Nawet pobiezna analiza
antropologiczna wskazuje na koniecznos¢ uwzgledniania kultury jako
czynnika majacego decydujacy wplyw na czlowieka i wplywu samego
cztlowieka na ksztalt kultury. Celem tego rozdziatlu jest najpierw ukazanie
wyjatkowosci cztowieka w $wiecie stworzonym. Przymioty, ktore posiada
cztowiek, zdecydowanie wyrdzniajg go W $wiecie rzeczy, dlatego ukazanie
ich lepiej pomaga zrozumie¢ rzeczywistg pozycje¢ i funkcje kultury. Mowigc o
podstawach kultury chodzi o podkreslenie jej pochodzenia, a wlasciwie
powodow, dla ktorych ona zaistniala w $wiecie przyrody. Nie jest ona
przypadkowym tworem ludzkiego dzialania, ale petni podstawowa funkcje w
przeksztatcaniu i1 przyswajaniu Srodowiska dla potrzeb rozwoju cztowieka.
Papiez ~ domaga si¢ przywrocenia wlasciwego miejsca czlowiekowi

poczawszy od $wiata przyrody, poprzez spoteczno$¢, ktorg wspoditworzy, a
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skonczywszy na kulturze. Cel kultury jest wyrazny 1 dotyczy on doskonalenia
cztowicka w jego rozwoju indywidualnym i spotecznym.™ Aby doskonalenie
cztowieka przyniosto zamierzony efekt, nalezy uporaé¢ si¢ z «bledem
antropologicznymy». Nauczenie Jana Pawla jest jedynym dono$nym glosem
wzywajacym do wlasciwego rozumienia cziowieka w jego duchowo -
ciclesnej integralno$ci. Zawarte w drugim paragrafie dopelnienie wizji
cztowieka wyrownuje te braki i pozwala zajac si¢ relacjami « ja — ty». Totez
finalowym akordem korelacji jest ukazanie wptywu czynnika spotecznego na

rozwoj cztowieka 1 kultury .

1.0soba podmiotem, przedmiotem i celem kultury

Od starozytnosci trwa filozoficzna debata na temat cztowieka, a
wlasciwie kim jest 1 z czego jest ztozony? Kiedy starozytni spekulowali na
temat czlowieka dla potrzeb rozwazan epistemologicznych 1 etycznych,
filozofowie chrze$cijanscy zajmowali si¢ nim juz wnikliwiej. Doszukujac si¢
w nim monolitu duszy 1 ciata, pytali o samego cztowieka w aspekcie jego
wywyzszenia ponad $wiat zwierzat 1 odkrycia w nim tego, co wymusito
konieczno$¢ okrutnej $mierCi jego Zbawiciela. I pomimo wielu prob
degradowania cztowieka do poziomu zwierzgcia i pozbawiania go czynnika
duchowego przez roznych filozoféw czy nawet kierunki filozoficzne, nie
mozna nie zauwazy¢, ze cztowiek jawi si¢ jako fenomen. Aby t¢ wyjatkowosé

dostrzec, nalezy spojrze¢ na niego z wilasciwiej perspektywy, przytozy¢ do

AN PAWEL Il. W dziele kultury Bdg zawarl przymierze z czlowiekiem. Przemowienie do

przedstawicieli $wiata kultury (Rio de Janeiro, 1.07.1980). W: JAN PAwetr Il. Wiara i kultura.
Dokumenty, przeméwienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylgzek, T. Gorzkula. Rzym — Lublin 1988 s.
69-70.
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niego odpowiednig «aparatur¢ pomiarowg», tzn. spojrze¢ na niego przez
pryzmat Objawienia oraz jego ludzkich cech. Analizujac zastany $wiat i
poznawanie prawdy o nim, czlowiek dochodzi do przekonania o swojej
wyjatkowosci. Poznawanie prawdy o $wiecie przedmiotow ukazuje bardziej
wyrazi§cie podmiotowos$¢ samego cztowieka. To spojrzenie uzmystawia
wielkg potrzebe poszukiwania prawdy o Swiecie przedmiotdw, aby
wspomaga¢ w ten sposdb poznawanie prawdy o samym czlowieku .'*
Niestety, jak uczy doswiadczenie sam cztowiek nie zawsze dazy do
odkrywania prawdy o wiasnej wyjatkowosci, czyli podmiotowosci jako cechy
ztozonej wyodrebniajacej go ze swiata stworzonego. Jan Pawet II wspomina o
dwéch przyczynach. Czlowiek owtladniety zwodniczymi zalozeniami
«cywilizacji scjentyczno — technicznej» czasem probuje podporzadkowaé
prawd¢ o sobie Zle rozumianej wolnosci (samoubostwienie) albo checi
poddania sie $wiatu materialnemu (samourzeczowienia).'*® Ta sytuacja
zwigzana jest z panujaca kulturg, ktora przeciez ScisSle zwigzana jest z
cztowiekiem. To wilasnie od modelu kultury, z ktorej czlowiek wyrasta
pochodza jego odniesienia wobec siebie samego 1 innych oraz $wiata
przyrody. Dlatego cztowiek musi nieustannie szuka¢ odniesien do
rzeczywistego zrodla jego wielko$ci. Kultura jest rzeczywistos$cig bardzo
obszerng, bo obejmuje wiele dziedzin, ale nie moze ona straci¢ swojego
podstawowego zalozenia, ze czlowiek jest dla niej celem, pomiotem™™ i
przedmiotem. Dotyczy wszystkich jego mozliwosci indywidualnych i

spotecznych. Ma za zadanie humanizowa¢ samego czlowieka, jego

122 por. K. SzANIAWSKI. O ethosie prawdy. ,,Ethos” 1:1988 nr 2-3 s. 91.

Z)aAN PAWEL I Spoteczenstwo oczekuje od swoich uniwersytetow ugruntowania wlasnej
podmiotowosci. Przemowienie do przedstawicieli polskiego $wiata nauki (Lublin, 9.06.1987). W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 423.

124 Wojtyla wyréznial podmiotowo$¢ metafizyczng (Suppositum) i podmiotowos¢ osobowa, ktora byla
wlasciwa jedynie czlowiekowi. Por. K. WOITYLA. Osoba: podmiot i wspolnota. W: K. WOITYLA.

Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Red. T. Styczen [i in.]. Lublin 1994 s. 380.
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zachowanie oraz instytucje, ktore cztowiekowi stuza.'” To antropocentryczne
spojrzenie na kulturg jest nieodzowne, poniewaz w przeciwnym wypadku nie
spetnialaby swojego podstawowego postannictwa, tzn. tworzenia srodowiska
sprzyjajacego cztowiekowi w S§wiecie przyrody. Czlowiek jako podmiot
kultury jest samowystarczalny. Stad takze wyplywa stwierdzenie papieskie,
ze dla cztowieka podstawg bytowa jest kultura. Jan Pawel II zwraca jednak
uwage na potrzebe harmonijnego rozwoju kultury we wszystkich sferach, aby
nie doprowadzi¢ do wypaczen kulturowych tak czesto widocznych
wspolezesnie. 2

Doswiadczenie roznych epok przemawia za tym, zeby o kulturze
mys$le¢ 1 mowi¢ przede wszystkim w konstytutywnym zwigzku z samym
cztowiekiem, a dopiero wtornie 1 posrednio w zwigzku z caltym §wiatem jego
wytworéw.’?”  Podmiotowy charakter czlowieka wyklucza mozliwosé
roOwnoczesnego traktowania cztowieka jako przedmiotu do uzycia.
Podmiotowos¢ z przedmiotowym podejsciem nie moga w tym przypadku by¢
w zadnym wymiarze traktowane jako synonimy. Wojtyta podjat si¢ w swoich
filozoficznych poszukiwaniach «tego, co nieredukowalne» w cztowieku, a co
swiadczy o jego podmiotowosci. Kwestia dotyczy wykazania, ze cztowiek
oprocz §wiadomego dziatania jeszcze jest zdolny do przezywania swoich
czyndw, swoich doznan. Doswiadczenie tego zjawiska pomaga takze w
przezyciu wlasnej podmiotowosci, w «realistycznej interpretacji jego
bytu».”®® To wiasnie §wiadomo$¢ jest jednym z czynnikéw podstawowych
stanowiacych o podmiotowosci osobowej. Swiadome dziatanie zwiazane z

filozoficznym pojeciem «actus humanus» jest wyrdzniajaca si¢ czynnoscig

125 JAN PAWEL Il. Potrzeba wspoipracy miedzy naukq, kulturq i wiarg. Audiencja dla uczestnikow
seminarium «Nauka w kontekscie ludzkiej kultury» (Rzym, 4.10.1991). OR 12:1991 s. 32.

126 JAN PAWEL Il. W dziele kultury Bég zawart przymierze z czlbowiekiem. s. 69-70.

JAN PAWEL Il. W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO (Paryz, 2.06.1980). W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 57.

128 K. WOITYLA. Podmiotowosé¢ i ,,to, co nieredukowalne” w cztowieku. W: Osoba i czyn oraz inne

studia. s. 439.

127
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ludzkg sposrod dziatan nie—ludzkich. Dynamizm, jaki wynika z tego
dziatania, ukazuje cztowieka z jego wyjatkowoscia. Cztowiek nie tylko dziata
swiadomie, ale takze jest swojego dziatania §wiadomy. Kazdy czyn posiada
jaki§ s$lad ludzkiej $wiadomosci. Towarzyszy ona ludzkiemu czynowi i
,odzwierciedla go , kiedy ten si¢ rodzi , kiedy jest spetniany. Kiedy za$§ zostat
spelniony, woOwczas go odzwierciedla, ale oczywiscie juz mu nie
towarzyszy.”'?® Swiadomo$é, czyli osobowe przezywanie samego siebie
pomaga uchroni¢ si¢ przed redukcjonizmem 1| Stanowi ona 0 jego
oryginalnosci.®® Swiadomos¢ w ludzkim dzianiu stala sie odbiciem tego
wszystkiego, z czym czlowiek wchodzi w przedmiotowy kontakt. Z tej
przyczyny jest ona znakiem rozpoznawczym czlowieka w owocach jego
dziatania. To odzwierciedlenie nie dotyczy tylko okreslonej sfery cztowieka
albo jakiegos zakresu jego zdolnosci. W dzialaniu bowiem bierze udziat caty
czlowiek. Jest on =zaangazowany w pelnym wymiarze Swojego
czlowieczenstwa i dlatego jego dzialanie odzwierciedla jego catego.'

W badaniach  antropologicznych Wojtyta podnidst takze problem
samo$swiadomos$ci jako samowiedzy. Jest to o tyle konieczne, poniewaz
samoswiadomos$¢ jest nieodzowna w odrywaniu wtasnej podmiotowosci. W
tym przypadku $wiadomo$¢ «przeswietlay samozrozumienie i samowiedze.
Jest ona czym$ wiecej od czynnosci poznawczych. W kontekScie
swiadomos$ci siebie cztowiek jawi si¢ jako przedmiot 1 podmiot. Jako
przedmiot, poniewaz jest przedmiotem samowiedzy, a poznanie w tym
procesie odstania przed nim wiedz¢ o sobie jako podmiocie. Funkcja
przeswietlajagco—odzwierciedlajagca Swiadomosci okazuje si¢ czgsSciowa jej
funkcjg. Zasadniczym zadaniem $wiadomosci jest tworzenie przezycia siebie,

co w konsekwencji pomaga cztowiekowi w odkryciu wlasnej podmiotowosci.

19K, WorTyeA. Osoba i czyn. W: Osoba i czyn oraz inne studia. s 79.

J. GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. S. 168.
BLK. WorTyeA. Osoba i czyn oraz inne studia. s 80.
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To wtasnie proces odkrycia czynnosci jako witasnych, poprzez swiadomosé

132 Widaé tutaj,

dzialania, pomaga cztowiekowi w upodmiotowieniu siebie.
jakie wielkie znaczenie w badaniach nad osobg pelni jej dynamika. W tym tez
kontekscie nalezy rozumie¢ wypowiedz Papieza w UNESCO, zZe kultura jest
wlasciwym ksztattem ludzkiego istnienia. Jego zycie jest kultura, poniewaz
cztowiek nie moze w inny sposob bytowac, jak tylko przez nig. To wlasnie
dzieki kulturze cztowiek wyrdznia si¢ ze §wiata swoich wytworow i natury
oraz pozwala mu w odnalezieniu swojego miejsca w spoteczno$ciach, przy
rownoczesnym realizowaniu wlasnej godnosci. *** Nie mozna méwié o
normalnym zyciu cztowieka, gdy brak jest kultury, ktora «unosi» go ponad
$wiat rzeczy 1 innych stworzen. Zapewnia ona niezbedne warunki do jego
szeroko rozumianego rozwoju, ale przede wszystkim ukazuje jego

podmiotowy charakter.***

Odkrycie rzeczywistej wartosci cztowieka musi
obejmowac calg ludzkg «praxis» we wszystkich odmianach zbiorowosci
ludzkiej. ***> O fakcie jego podmiotowosci w $wiecie przedmiotow decyduje
mozliwo$¢ obiektywizacji §wiata poprzez swoje poznanie. Biblijne nazywanie
stworzen zastanego $wiata jest tego wyrazem. Lepsze poznanie prawdy o
$wiecie wiaze sie z odkrywaniem glebi wlasnej podmiotowosci. **° ,,Wiasnie
poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem cztowiek objawia si¢ samemu
sobie jako jedyne jestestwo posrod Swiata, ktore widzi sie «od wewnatrzy,
zwigzane poznang prawdg — zwigzane, a wigc takze «zobowigzane» do jej

uznania, w razie potrzeby takze «aktami wolnego wyboruy, aktami

Swiadectwa na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w

B2 Tamze. s 91.

133 JAN PAWEL Il. W pracy naukowej, w badaniach stuzycie cztowiekowi. Homilia podczas Mszy §w. dla
studentow i intelektualistow (Ibadan, 15.02.1982). W: JAN PAWEE Il. Wiara i kultura. s. 114.

134 JAN PAWEL I1. W imie przysztosci kultury. s. 54.

5JAN PAWEL Il.  Spoleczeristwo oczekuje od swoich uniwersytetow ugruntowania wlasnej
podmiotowosci. Przeméwienie do przedstawicieli polskiego $wiata nauki (Lublin 9.06.1987). W: Jan
Pawet II. Wiara i kultura. s.423.

13%K. SzaniawskI. O ethosie prawdy. ,,Ethos” 1:1988 nr 2-3 s. 91.
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. 25137
prawdzie.”

Jak wida¢ takze prawda jest nieodzowna w odkrywaniu jego
podmiotowosci. Demaskowanie falszywego obrazu cztowieka wymaga tutaj
powrotu do wiasciwego zadania filozofii. Proby pragmatyzowania 1
podporzadkowywania jej utylitaryzmowi, w konsekwencji falszuje obraz
cztowieka, a jedynie prawda potwierdza catg jego pehig.

Aby wytycza¢ wyrazng granic¢ pomiedzy jego podmiotowoscig a jego
wytworami 1 przyroda, nalezy akcentowa¢ jego fundamentalng ceche, tzn.
fakt, ze jest osobg (persona).Wojtyta zajmujac si¢ zagadnieniem osoby nie
probowatl udowadnia¢é, ze cztowiek jako podmiot jest osobg, ale w jaki sposdb

138

cztowiek jest osobg.”™ Wedlug niego osoba jest dobrem 1 nie moze shuzy¢

jako srodek do celu, ale jest ona samorzadnym podmiotem centralizujagcym w

1 .
39 Mozna zatem

sobie Swiadome 1 wolne czyny zwigzane prawda.
powiedzie¢, ze jest bytem rozumnym, ktory charakteryzuje si¢ intelektualnym
poznaniem, miloscia i wolnoscia. **° O osobowym charakterze cztowieka
swiadczy jeszcze wiele innych elementow. Mozna do nich zaliczy¢
samoposiadanie, samoswiadomos$¢, wolne 1 $wiadome dziatanie.*** Te cechy
ukazuja ostatecznie jej transcendentalno$¢ i1 godno$¢. Osoba jest takim
dobrem, ktoére musi by¢ z racji swoich waloréw szanowane. Najlepszym
sposobem okazywania szacunku wobec osoby ludzkiej*** jest mitosé, czyli

Jtraktowanie jej jako dobra, jako celu naszych zamierzen.”'*® Cztowick

doswiadczajac siebie od strony egzystencjalnej 1 odkrywajac siebie jako

7JAN PAWEL 1. Spoleczerstwo oczekuje. s. 421.

138 R. BUTTIGLIONE. Kilka uwag. ,,Ethos” 6:1993 nr 2-3 s. 259.

39 M. A. KRAPIEC. Osoba. PEF T. 7 s. 881. Zob. Cz. S. BARTNIK. Osoba ludzka— jej wymiar spofeczny i
transcendentny. ,,Ethos” 18:2005 nr 1-2 s. 41-49; M. A. KRAPIEC. Czlowiek jako byt osobowy. ,,Ethos”
18:2005 nr 1-2 s. 23-35.

10 M.A. KRAPIEC. Osoba. s. 881.

1 D.J.WILLA. Osoba jako zasada teologii moralnej. ,,Ethos” 4:1991 nr 3-4 s. 146.

We wspotczesnych debatach na temat cztowieka pojawig si¢ dosyé czgsto proby podwazenia
wartosci osoby jako takiej. Np. P. Singer probowal wprowadzi¢ podziat na osobe ludzka i istota ludzka.

142

Probuje sie w ten sposob doprowadza¢ do wnioskow, ze ludzka wartos¢ jest relatywna i zalezna od jego
niektorych cech czy zdolnosci. Por. A. LAUN. Wspolczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia
moralna — zagadnienia szczegétowe. Przet. W. Szymona. Krakow 2002 s. 95.

143, KupczAK. W strone wolnosci. Szkic o antropologii Karola Wojtyly. Krakéw 1999 s. 81.
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podmiot dziatan, odkrywa siebie jako osobg realnie bytujacg. To odkrywanie
siebie jako bytu realnego w «aktualnym momencie bytowania» i w realnym
istnieniu pomaga w poznaniu $wiata i do§wiadczeniu istnienia siebie, czyli
wlasnej jazni, ktora jest «podmiotem moich dziatan». Poznanie to okresla
osob¢ jako « ja» natury rozumnej, poniewaz to wtasnie rozumno$¢ pomaga
nazywaé siebie «jar."** Jezeli dodatkowo przyjmiemy kulture jako catoksztatt
wartosci 1 srodkéw, ktore pomagaja wyrazi¢ czlowiekowi bogactwo wiasne;j
osobowosci™®, to stanie sie¢ zrozumiate jak wazne miejsce zajmuje kultura w
zyciu cztowieka. Cieszy fakt, ze sam czlowiek staje si¢ bardziej swiadomy
postannictwa jakie niesie ze sobag jego kultura. Rozw6j humanistycznych
pradow wyzwala potrzebe uczestnictwa w tworzeniu kultury, ktora
odzwierciedla $wiadomos$¢ osobowego bytowania czlowieka oraz jego
potrzeby doskonalenia si¢ (ChL 5). Mimo ze cztowiek napotyka wiele
przeszkod na drodze dotarcia do prawdy o sobie, nie moze pozwoli¢ sobie na
jakiekolwiek odstgpstwa, poniewaz to skonczy si¢ powaznym kryzysem 1
wyalienowaniem.

Papiez zajmujac si¢ upodmiotowieniem czlowicka w kulturze nie
pomingl takze faktu jego celowosci w kulturze. Kazde ludzkie dziatanie musi
posiada¢ jakas$ celowos¢. Wynika to z potrzeby czlowieka, aby znaé sens
swojego dziatania. Oczywiscie takze w tym przypadku cel kultury musi by¢
zwigzany z celem podstawowym, ktorym jest dazenie do prawdy. W
przypadku odej$cia od prawdy cztowiek moze sta¢ si¢ tylko $rodkiem do
osiggni¢cia celu. Tym bardziej dochodzi do procesu odhumanizowania, gdy
instrumentalizacja jednego czlowieka stuzy zaspakajaniu potrzeb innego

cztowieka. Mamy tutaj do czynienia raczej z powrotem , w pewnym sensie,

M. A. KRAPIEC. Osoba. s. 877.
Ypor. JAN PAWEL Il. Kultura , krolewskq drogq" wyzwolenia z roznych form zniewolenia.
Przeméwienie do przedstawicieli $wiata kultury (Florencja, 18.10.1986). W: JAN PAWEL Il. Wiara i

kultura. s. 369nn.

-65 -



do pojecia « iibermenschy» z filozofii Nietzschego.'*

Tymczasem cztowiek ze
swoja podmiotowoscig powinien by¢ celem samej kultury. Jak to wyrazit
Papiez — czlowiek w takim ujeciu nie begdzie jedynie przystankiem w
dochodzeniu do celow blizej nieokreslonych, ale stanie si¢ punktem
dojécia.*” Mozna zatem okreslié niejako zalozenie programowe kultury w
wymiarze jej celowosci. ,,Celem Kkultury jest uczynienie czlowieka
doskonalym 1 rozwini¢cie jego naturalnych mozliwosci. Jest kulturg to, co
pobudza czitowieka do wigkszego szacunku wobec bliznich, do lepszego
spedzania swego wolnego czasu, do pracy z wigkszym poczuciem
czlowieczenstwa, do cieszenia si¢ pieknem i umitowania swego Stworcy.” **
Jak mozna zauwazy¢ szerokie spektrum jakie obejmuje kultura pociaga za
sobg ztozonos¢ celu. To dynamiczne ujecie zadania kultury musi i8¢ w parze
z dynamicznoscig osoby. Nieustanne przechodzenie z moznosci do aktu
ukazujace potrzebe transcendownia cztowieka pocigga za sobg koniecznos$é
dynamizowania samej kultury, ktéra niczym cien musi podgzaé za
cztlowiekiem. Postep naukowo — techniczny nie pomaga za bardzo
cztowiekowi, mimo wczesniejszych zalozen, w osigganiu celow
wyznaczonych kulturze. Wydaje sie, ze cel postepu, czyli realizacja
pragmatycznych celow w rzeczywistosci nie podejmuje wyzwania czynienia
cztowieka lepszym, lecz raczej, zeby czlowiekowi zylo si¢ wygodnie;.
Oczywiscie, jak zostalo wczesniej zaznaczone, moze on wspiera¢ czlowieka,
ale w praktyce widoczne jest bardziej zubozenie duchowe 1 moralne

cztowieka w erze «high technology» niz jego wzrost. Mowiac o celu kultury

wypada zapyta¢ takze o $rodki do jego osiagnigcia. Skoro celem jest

146 Zob. F. NIETSCHE. Tako rzecze Zaratustra: ksigzka dla wszystkich i dla nikogo. Przet. W. Beret.
Warszawa 1990. TENZE. Wola mocy: proba przemiany wszystkich wartosci. Przet. S. Frycz [i in.].
Krakow 2003.

7 JAN PAWEL 1. W poszukiwaniu prawdy korzystny jest dialog miedzy naukq a teologig. Do laureatow
Nagrody Nobla (Rzym, 22.12. 1980). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 100.

8 JAN PAWEL II. Upowszechnianie, uniwersalnosé, zmyst humanizmu — autentyczne wartosci kazdej
kultury. Do przedstawicieli $wiata kultury (Buenos Aires, 12.04.1987) W: JAN PAWEL Il. Wiara i

kultura. s. 413.
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cztowiek, Scislej jego rozwoj, to pewnie srodki do jego rozwoju muszg by¢
godziwe."® Godziwosé tych srodkéw moze by¢ mierzona fundamentalnym
zatozeniem papieskiego rozumienia kultury, czyli priorytetu «by¢» przed
«miec¢». Jan Pawetl Il zauwaza, ze wartosci czlowieka nie mozna oceni¢ na
podstawie, tego co posiada w sensie materialnym. Kultura o tyle spehia

150
Pozostate

swoje postannictwo, o ile zwigzana jest z samym cztowiekiem.
sprawy, tzn. rzeczy posiadane przez czlowieka, sposoby wyrazania przez
niego kultury czy inne efekty jego dziatalnosci, stajg si¢ kulturotworcze, gdy
pomagaja w realizacji celu podstawowego kultury. Tak rozumiany 1
wspomagany czlowiek moze we wlasciwy sposob ukazywac wartosci
absolutne, tzn. prawde, pickno, dobro czy wolnosé.™

Spogladajac na cztowieka 1 jego kulturg, nie mozna poming¢ takze jego
przedmiotowego charakteru. Nalezy jednak juz na poczatku zaznaczy¢, ze
spojrzenie przedmiotowe na cztowieka musi uwzgledniac, ze jest on «kimsy,
w odroznieniu od Swiata przyrody 1 rzeczy, ktore zawsze s3 «czyms». TO
rozroznienie ma uchroni¢ przed pokusami instrumentalizacji cztowieka.
Chodzi tutaj bardziej o ukazanie potrzeby nieustannej refleksji nad
cztowiekiem na tle jego wytwordw. Podejmowane proby prostowania
niewlasciwego patrzenia na czlowicka wynika z pojawiania si¢ nieustannie
pradéw redukcjonistycznych. Przyjmujac model personalistyczny, ktory

moéwi, ze cztowiek wyraza si¢ 1 obiektywizuje w kulturze 1 przez kulture, ma

by¢ ukazywany 1 ksztaltowany jako jeden, caty 1 niepodzielny oraz ze jest jej

149 , . L . L . . ) .
Oprocz zdecydowanego odzegnania si¢ od instrumentalizacji drugiego czlowieka, nalezy zwrocic

uwage takze na otaczajaca przyrodg. Coraz mocniejszy jest glos broniacy przyrody przez catkowitym
zniszczeniem, a samo pojecie «ekologiay stata si¢ nie tyle modnym stowem, co celem wymuszajacym
konkretne dziatania.

%0 JAN PAWEL 1. W imie przysztosci kultury. $.55.

151 JAN PAWEL II. Upowszechnianie, uniwersalnosé, zmyst humanizmu. s.412.
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pomiotem i sprawca, wtedy latwiej zrozumie¢ konieczno$¢ intensywnego
oczyszczania wizji cztowieka z btedu antropologicznego.'*

Aby lepiej zrozumie¢ mechanizm pomagajacy odkry¢ §lady cztowieka
w Kulturze, nalezy przyjrze¢ si¢ jego «actus humanus». Ludzkie dzialanie
zostawia charakterystyczne znaki w dzietach kultury. «Actus humanusy jest
efektem $wiadomego dziatania. W tym procesie dochodzi w cztowieku do
momentu sprawczosci, ktory niejako rozgranicza dynamizm pomigdzy
cztowiekiem, ktéry dziala, a czyms$, co si¢ w czlowieku dzieje.
Rozgraniczenie tych dynamizmow nie sprawia jednak, ze zachodzi jaka$
jakosciowa zmiana, ktora sprawia, ze efekt dziatania mozna przypisac innej
osobie. Stad prosty wniosek, ze owoc aktu dzialania posiada cechy osoby
dziatajacej, czyli tego co sic w niej dzieje.” Mozna wiec na podstawie
analizy zastanej kultury dotrze¢ do jej tworcy — czlowieka, a dokladnej
dotrze¢ do tego , co si¢ w tym cztowieku dzieje. Mowiac kolokwialnie, kazdy
wytwor kultury posiada jedyny w swoim rodzaju odcisnigty znak, ktorym
niczym linie papilarne okreslaja jej tworce. To zjawisko widaé wyraznie w
sztuce 1 postepowaniu moralnym. Patrzac na dzieta kultury mozna okresli¢,
w pewnym sensie, stosunek tworcy do cztowieka. Kontakt osoby ze Swiatem
nie polega jedynie na «ogladzie zewngtrznymy, fizycznym, ale na spotkaniu
przez wlasne wnetrze. Czlowiek nie tylko przyjmuje bodzce zewngtrzne, ale
jeszcze spontanicznie na nie reaguje. Efektem owego spotkania jest cheé

zaznaczenia swojego «ja» na do$wiadczanej rzeczywistosci.™ Ta cheé

152 Papiez zdaje sobie sprawe, ze jednym z glownych probleméw XX w. — by¢ moze najkrwawszego

okresu w historii ludzko$ci — byto co$, co nazywa bledem antropologicznym. Jest przekonany, ze te
dwudziestowieczne szalenstwa, ideologie cztowieka, ktore owocowaty ludobdjstwem, zaczynaty si¢ od
obarczonej bledem wiedzy na temat cztowieka inatury jego wolnosci. Réwniez u zrédet kryzysu
dzisiejszej kultury liberalnej Papiez widzi blad antropologiczny. Dlatego tez mozna popatrze¢ na caty
pontyfikat Jana Pawta IT w §wietle jego staran o stworzenie chrzescijaniskiego humanizmu, ktory byltby
odpowiedzig na falszywe, nowozytne teorie cztowieka.” J. KUPCZAK. Kosciot na drogach cztowieka — 0
encyklice ,, Redemptor hominis”. ,,W drodze” 31:2003 nr 1 s. 14nn.

153K, WorTyea. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. s. 116.

54 K. WOITYLA. Milo$¢é i odpowiedzialnosé. Lublin 1986 s. 25.
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panowania nad naturg, ktoéra wyrazana jest podkre$laniem «ja», ukazuje
rzeczywisty przedmiot kultury., Jest [nim] ksztalttowanie w czlowieku osoby,
dojrzatego ducha, ktéry doprowadza wszystko do petnego rozwoju.”**® Widaé
tutaj wyraznie, ze ksztaltowanie 1 bycie ksztaltowanym jest wazng cecha
kultury. Z tego wynika, ze personalistyczne ujecie kultury prowadzi
ostatecznie do wniosku, ze czlowiek, a niec owoce jego pracy, powinien by¢
najdoskonalszym wytworem kultury.**®

Zajmujac si¢ cztowiekiem 1 kulturg, wida¢ wyrazne wzajemne
powigzanie. ,,Przy zatozeniu, ze czlowiek nie moze funkcjonowaé poza
kulturg 1 ze tylko on jest tworca, przez ktorg si¢ takze wyraza 1 w niej znajduje
rownowage, to nie mozna mowi¢ o jakiejkolwiek kulturze, ktora nie bierze
pod uwage czlowieka z jego integralnoscig 1 podmiotowym charakterze

. 4 ror 1 7
zdolnym zrozumie¢ realno$¢ transcendentalna.”*

Teza papieska, ze cztowiek
jest podmiotem, celem 1 przedmiotem kultury, wyraznie na owe powigzania
wskazuje. To sprowadza si¢ ostatecznie do takze papieskiego stwierdzenia, ze
kultura jest sposobem ludzkiego bytowania. Aby ratowaé¢ wizerunek
cztowieka trzeba m. in. tworzy¢ wilasciwg kulturg, czyli taka, ktora nie
pozbawia czlowieka jego podmiotowosci tak Scisle zwigzang z jego
osobowym istnieniem. Proba ukazania w tym paragrafie Scistego zwigzku
cztowieka z jego wytworem — kulturg, potwierdza potrzebe bardziej
odpowiedzialnego podchodzenia do zjawiska kultury. Wszelkie proby
«uwalniania» kultury spod rygoru ochrony podmiotowosci i 0sobowego

charakteru cztowieka prowadza w konsekwencji do jego alienacji.

55 JAN PAWEL Il. Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspdlpracy miedzy narodami.

Przeméwienie do intelektualistow (Coimbra, 15.05.1982). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s.140-
141.

%K. WOITYLA. Chrzescijanin a kultura. . Znak” 16:1964 nr 124 s. 1154,

57 POTNIFICIO CONSILIO DELLA CULTURA. Fede e cultura. p.955
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2.Kultura a integralnos¢ osoby

Cztowiek w calym swoim wymiarze jest pierwszym sprawcg i odbiorca
kultury. Oznacza to, ze ksztalt i owoc jego wytwordw zalezy od niego
samego. WYystepuje tutaj sprze¢zenie polegajace na uzaleznieniu samej kultury
od wizji czlowieka. Aby mowi¢ o kulturze, trzeba na pierwszym miejscu
mowic o jej zwigzku z cztowiekiem, a pozniej o jej odniesieniach do ludzkich
wytworow.™® Cztowiek jako sprawca kultury nie moze byé przesuwany na
dalszy plan, za jego wytwory, poniewaz prymat cztowieka wynika z jego
pozycji panujacego w Swiecie. Statut, jaki posiada w przyrodzie wskazuje na
jego podmiotowy charakter, a jego mozliwosci daja mu przywilej
samorozwoju. ,,Prawdziwa kultura jest humanizacjg[...] Humanizacja
dotyczy wszystkich przejawdéw zycia: wymiar duchowy 1 cielesny,
wszechéwiat, spoteczefistwo ludzkie i Boze.”™® Cztowiek odpowiednio
wyposazony w rece 1 rozum moze realizowaé rézne cele, w tym siebie
poprzez roézne dziatania przeobrazajace nature, ktore dla niego posiadajg
wymiar kultury. Zatem sam wytwor, ktorym jest kultura realizuje osobe we
wszystkich jej wymiarach, ale przede wszystkim powinien ksztaltowac
czlowieczenstwo.'® Wazne jest jednak, aby sama kultura nie zajmowata sie
wybiorczo sferami zycia ludzkiego. Ograniczenia zakresu dziatania kultury
do ksztaltowania jedynie ducha, materii, indywidualnosci, instynktu
spotecznego lub jej wymiaru kosmicznego, powoduje rozbicie cztowieka 1

: s 161
pozbawia go osobowosci.

158 JAN PAWEL 1. W imie przysztosci kultury. $.57.

JAN PAWEL Il. W dziele kultury Bog zawart przymierze z czlowiekiem. s. 69.
JAN PAWEL Il. Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspotpracy miedzy narodami $.139.
181 JAN PAWEL . W dziele kultury Bog zawarl przymierze z cztowiekiem. s.70.
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Zajmujac si¢ czltowiekiem mozna doj$¢ do przekonania, ze wiele
dyscyplin naukowych, od empirycznych po filozofie, nieraz bardzo
odmiennie definiujg jego celowosé, strukture czy fundamentalne powotanie.
Gdyby ten pluralizm pogladow zamykat si¢ w obrebie czysto teoretycznych
rozwazan, nie zajmowaltby zapewne wiele miejsca w publikacjach Karola
Wojtyly — Jana Pawla II. Jednak te rdéznorodne wizje cztowieka maja
ogromny wplyw na tworzenie klimatu kulturowego wokot niego samego, co z
kolei implikuje jego zachowanie, a w szerszym kontekScie wplywa na
kierunki rozwojow catych spoleczenstw. Dostrzegl ogromny kryzys zwigzany
z rozumieniem cztowieka. W tej niesprzyjajacej prawidlowemu rozwojowi
cztowieka sytuacji — Papiez — majac na wzgledzie wspotczesne
uwarunkowania, wiaczyt si¢ w nurt, ktorego celem byto przypomnienie
wlasciwego miejsca cztowieka na ziemi. Pomagata mu w tym takze idea
adekwatnego poznania czlowieka poprzez doswiadczenie, jako najbardziej
oddajacego prawde o samym cztowieku. W ,, Redemptor hominis” zauwazyt,
ze wcielenie Jezusa Chrystusa ujawnito jednoznacznie, jak bardzo wazny jest
dla Boga cztowiek. Odkupiciel wszedl w cztowieka 1 w ten sposob
rozpoznawatl jego tajemnice «od wewnatrz». To zainteresowanie si¢ dotyczy
nie jakie§ abstrakcyjnej postaci, ale obejmuje konkretnego cztowieka
osadzonego w okreslonych uwarunkowaniach spolecznych i kulturowych,
cztowieka posiadajacego whasna historig.'®> W, Mitosci i odpowiedzialnoci”
dokonujac rozrdéznienia pomigdzy przedmiotem i podmiotem, zauwazyt, ze
podmiotem jest kazda osoba, ktorg cechuje swoisto$¢ zycia wewngtrznego.

Podmiotowos¢ czlowieka charakteryzuje si¢ takze pragnieniem dobra i

162 . . . . . .. . . . .. .
Pokazanie czlowieka z jego realizmem istnienia wydaje si¢, ze ma dla Papieza kluczowe znaczenie.

»Hintegralny rozwoj cztowieka — rozwoj kazdego cztowieka i1 catego cztowieka, zwlaszcza ludzi
najubozszych i zepchnietych na margines spoleczenstwa — stanowi samo serce ewangelizacji.
«Pomigdzy ewangelizacja a postepem czlowieka, czyli rozwojem i wyzwoleniem, istnieja bowiem
wewnetrzne wiezy: wigzy natury antropologicznej, jako ze czlowiek ewangelizowany nie jest bytem
abstrakcyjnym, ale osoba uwiklang w sprawy spoleczne i1 gospodarcze; takze wigzy natury
teologicznej».(EiA 68).
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prawdy, a jego podstawowa funkcja jest poznanie i pozadanie. *** Studium
nad czlowiekiem w jego jedynej 1 niepowtarzalnej rzeczywistosci
cztowieczej” (RH 13)"® jest istotne w naukowej dziatalnosci Karola Wojtyty
— Jana Pawla II. Wysunigcie na pierwszy plan stworzenia uczynionego na
obraz i podobienstwo Boga jest wyraznym sygnatem niepokoju spychania
cztowieka na margines.

Aby zrozumieé¢, kim jest cztowiek nalezy szukaé jakiego$ sposobu,
ktory pomoze w jak najlepszym doj$ciu do prawdy o nim. Takim punktem
wyjécia dla Karola Wojtyly jest doswiadczenie, ktore jest dla niego

1% Samo nie jest czyms

przezyciem podmiotu doswiadczajacego.
podmiotowym, subiektywnym, ale posiada takze charakter przedmiotowy. W
doswiadczeniu podmiotu dochodzi do realnej obiektywizacji rzeczywistosci,
ktora jest niezalezna od podmiotu doswiadczajacego. W ten sposoéb Wojtyta
wystrzega si¢ przed nadmiernym upodmiotowieniem procesu poznawczego.
Mowiac o doswiadczeniu, ma na mysli spotkanie podmiotu z przedmiotem na
sposob relacji poznawczej. W przeciwienstwie do fenomenologdéw nie uwaza
on, ze do§wiadczenie jest sumg jednostkowych, odmiennych od siebie aktow,
ale raczej ma ono charakter pewnego procesu, ktory polega na petnym,
bezposrednim kontakcie z rzeczywisto$cia poznawana.'®® Mowiac o
wlasciwosciach doswiadczenia, nalezy wspomnie¢ takze o obszarach
dos$wiadczenia. Podmiot dos$wiadczajacy posiada kilka odniesien, ktore
pozwalaja doktadnie bada¢ rzeczywistos¢. Na caloksztalt do§wiadczenia, a w

slad za tym poznania cztowieka, sktada si¢ zarowno do$wiadczenie siebie

samego, jak tez doswiadczenie innych ludzi, czyli zardbwno doswiadczenie

163 ). Kupczak. W strone wolnosci. S. 81.
1% Jan Pawel 11 wyjatkowosé czlowieka podkreslit faktem traktowania kazdej spotkanej osoby, jako
osobnego rozdzialu w swoim zyciu. TENZE. Wstaricie, chodzmy! Krakow 2004 s. 58.

1% Zob. K. WoiTyrA. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne; TENZE. Osobowa struktura
samostanowienia. RF 29:1981 z. 2.

1%). GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. s. 86-91.
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«od wewnatrzy, jak «od zewnatrz».'®’ Czlowiek moéwiac o doswiadczeniu
siebie «od wewnatrz», porusza problem wilasnej podmiotowosci, a kwestia
poznania «od zewnatrz» siebie dotyczy jego cielesnosci. Podobnie rozumiane
jest doswiadczenie innych ludzi.'® Oczywiscie, ze bardzo waznym jest
doswiadczenie, ze «jestem ja samy». Dhugos¢ doswiadczenia uzalezniona jest
od czasu kontaktu poznawczego, a owocem tego kontaktu jest zrozumienie,
ktore sktada si¢ z poszczegdlnych momentdw posiadajacych okreslong
ciggltos¢. Finatem tego procesu jest ztozenie w calo$¢ wielu momentow
zrozumien.'® Zrédtem wiedzy o cztowieku jest bezposredni, osobisty kontakt
poznawczy cziowieka z samym sobg. Ten akt poznawczy dokonuje si¢ w
bezposrednim akcie poznawczym ze wspotegzystujagcym wraz z nim, realnie
mu danym i otaczajacym go $wiatem.'’® Takie podloze stuzace poznaniu
pomogto Wojtyle tworzy¢ antropologi¢ adekwatng. Antropologia ta w
zatozeniu przyjeta, ze cztowiek nie moze si¢ aktualizowaé bez wilasnego,
swiadomego wudziatu. Bycie osobg oznacza bycie zdolnym do
samostanowienia.'™" To poznawanie siebie «od wewnatrz» jest istotne,
poniewaz jest najbardziej adekwatnym poznaniem i pomaga w dotarciu do
tego, co w nim najbardziej realne 1 rzeczywiste. Co zatem cztowiek moze w
sobie odkry¢? Tutaj Karol Wojtyta — Jan Pawet I ukazuje to dosy¢ jasno,
biorgc za tto ideologie 1 systemy filozoficzne, ktore nie oddajg catej prawdy,
co wigcej sprowadzaja cztowieka na manowce historii. O$wieceniowa
inicjatywa oderwanie czlowieka od Stwoércy, mozolne budowanie

wszystkiego jedynie na potedze ludzkiego umystu 1 sile determinacji,

7K. WorTyeA. Osoba i czyn. s. 55.

J. GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. S. 96.

K. WoJTYLA. Osoba i czyn. s. 52.

T. STYCZEN. Byé sobg to przekraczacé siebie. O antropologii Karola Wojtyly. Postowie. W: K.
WoITYLA. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. s. 496-497.

1), GALAROWICZ. Blask godnosci O etyce Karola Wojtyly i nie tylko. Kety 2005 s. 55.
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spowodowaty alienacj¢ 1 poczucie opuszczenia samego cztowieka.

Czlowiek zostal rozcztonkowany przez rdézne dyscypliny naukowe, co
przystonito prawde «o catym» czlowieku, o jego ontologicznej jednosci 1
Jharmonijnej zlozonosci jego wiadz™'™ Gdy funkcjonowalo wzajemne
przenikanie si¢ metafizyki z antropologia, czesto obraz cziowieka byt
wypadkowg obrazu $wiata albo wizja Swiata wynikata z obrazu cztowieka lub
tez obrazy te funkcjonowaly obok siebie, jednak nigdy nie byly sobie
przeciwstawne. Z chwilg, gdy doszto do usamodzielnienia metafizyk
szczegdtowych 1 gdy wprowadzono analize, jako nowa metode badania
naukowego, ktora polegata na rozkladaniu poje¢ zlozonych na proste,
rzeczywisto$¢ zaczeto rozbija¢ na elementy. Wychodzono z przekonania, ze
Swiat mozna pozna¢ doskonale przez poznanie jego poszczegdlnych czesci.
Dzisiaj dostrzegamy pewien paradoks tej metody, szczegdlnie w antropologii,
poniewaz nauki doskonalgc swoje poznanie dotyczace jakiej§ czesci

* Konsekwencje

organizmu, zatracily obraz czlowieka jako catosci.!’
«rozbicia» cztowieka mozna zauwazy¢ w wielu dziedzinach naukowych, co
ma swoje praktyczne przetozenie na sfer¢ zycia spoteczno — ekonomicznego.
Oswieceniowy duch powoduje, ze wcigz obserwuje si¢ tendencje do
czastkowego, czg¢sto wrgcz wybidrczego, patrzenia na czlowieka oraz
wyciggania na ich podstawie wnioskow ogdlnych dotyczacych calosciowe]

wizji cztowieka. Badania szczegdtowe, ktore tak wnikliwie analizujg samego

czlowieka, raczej nie podejmuja wyzwania scalenia osoby, co zdaniem Jana

12K Wojtyta zauwaza znaczacy kryzys myslenia i postgpowania. Analizujac powody dechrystianizacji

zauwaza sprzezenie roznych kierunkéw i postaw powodujacych odejscie cztowieka od Boga i co jest z
tym zwigzane, pomijanie sfery duchowej w zyciu codziennym. Por. TENZE. Czlowiek drogg Kosciota
[Rzym 1992]. 5.49-62.

3JAN PAWEL II. Audiencja dla uczestnikdw seminarium ,Nauka w kontekscie Iudzkiej kultury”
4.10.1991. OR 1991 nr 12 s. 32.

% A. MARYNIARCZYK. Filozoficzne ,, obrazy” czlowieka a psychologia. ,,Cztowiek w kulturze” 1995 nr
6-7 s. 80.
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Pawta II jest ich faktycznym zaniedbaniem.'”

Badania te zajmujg si¢ jego
uwarunkowaniami spotecznymi, badaja jego histori¢, tworzg wygodniejsze
zycie, pracuja nad dlugowiecznoscia cztowieka, slowem wszystko, aby
uczyni¢ go panem siebie samego 1 ziemi. Mozna zatem od XVII wieku
obserwowac¢ rézne prady, ktére skupily si¢ na cztowieku, ale go redukowaty
do okreslonych sfer emocjonalnych lub nadawaty mu cechy funkcjonalnosci.

Blad w rozumieniu istoty czlowieczenstwa powoduje nieobliczalne
konsekwencje w nieustannym procesie mutowania kultury tworzonej przez
juz ograniczonego czlowieka, ktory jest przeciez rownocze$nie odbiorca
wlasnego wytworu. Nastepuje proces spiralnego wciggania w dot, tzn.
powoduje jeszcze wigksze zawezanie rozumienia osoby 1 jej godno$ci. Zatem
kryzys kultury polega na kryzysie rozumienia cztowieka. Nasze przezywanie
siebie, nie jest zgodne z tym, kim jestesmy faktycznie. Mozna tutaj mowic o

L L Lo : : . 176
kryzysie tozsamos$ci, poniewaz cztowiek zagubit prawde o sobie.

Wojtyta
widzac to niepokojace zjawisko, podjal si¢ scalenia wizji cztowieka.
Wszystkie rodzaje doswiadczenia pomagajg odkrywaé, kim jest cztowiek.
Wojtyle chodzito o cato$ciowe, integralne doswiadczenie cziowieka, o jego
rzeczywiste, bezposrednie poznanie."”” To pragnienie scalenia cztowicka
zrodzito si¢ nie tylko z powodu obserwowanego hedonizmu na Zachodzie.
Karol Wojtyla — Jan Pawel 11 widzial zagrozenia ptynace z r6znych stron.
Zrédtem redukcjonizmu stosowanego wobec cztowieka byt takze marksizm —

komunizm, modernizm czy wspotczesne nurty postmodernistyczne, ktore

problem ten w rdznym stopniu poglebiaty.'”® Jan Pawel II jeszcze jako

5 JAN PAWEL . Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwoluje sie do ,,poczqtku”. Lublin

1981 s. 80.

7). GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 165.

YT T, STYCZEN. Doswiadczenie cztowieka i $wiadczenie cztowiekowi. Znak” 32:1980 nr 3 s. 274. Zob.
P. F. RODRIGEZ, T. ORTIZ IBARZ. Cultura y antrpologia (La persona como ser relacional en el
magistero de Juan Pablo Il). W: Etica e societa contemporanea. Atti del 111 Congresso Internazionale
della S.I.T.A. A cura di A. Lokato. Libreria Editrice Vaticana 1992 s. 141-147.

®B. Preder analizujac kondycje kultury europejskiej zauwazyl, ze kryzys wspolczesnej kultury
charakteryzuje si¢ trzema cechami: racjonalizmem, indywidualizmem i hedonizmem. Jak mozna
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profesor wymienit konkretne prady filozoficzne, ktore sg zagrozeniem dla
czlowieczenstwa, tzn.: idealizm, subiektywizm, empiryzm, sensualizm,
pozytywizm, agnostycyzm i strukturalizm, ktory oglosit $mieré cztowieka.'”
W tradycji filozoficznej i naukowej, ktora wyrosta z definicji «homo — animal
rationale», cztowiek byl rozumiany przede wszystkim przedmiotowo. To
zalozenie stato si¢ punktem wyjscia jego redukowalnosci.

Analizujac socjalizm, Karol Wojtyta — Jan Pawel Il zauwazyt btad o
charakterze antropologicznym, polegajacy na wtloczeniu czlowieka w
kolektyw. Dobro jednostki jest tutaj catkowicie podporzadkowane dziataniom
ekonomiczno — spotecznym. Tworzac komunistyczng utopi¢ méwiono o
zbedno$ci uwzgledniania jej autonomicznego wyboru, aby dazy¢ do jej
indywidualnego dobra. Czlowiek przestaje by¢ podmiotom, a jest raczej
utozsamiany z relacjami spolecznymi (CA 13). Pozbawienie cztowieka jego
wyjatkowosci, stato si¢ przyczynkiem do pozbawiania go mozliwosci
indywidualnego rozwoju, co ograniczalo jego wolnos¢ i «swoistosé». Mysl
marksistowska nie byla jednak jednym zagrozeniem dla cziowieka. Inng
forma mysli walczacej z integralng wizja cztowieka jest ateizm, ktory stat si¢
zobiektywizowang trescig kultury. Wykluczajgc istnienie  czynnika
duchowego, przyjal wizje Swiata czysto materialistyczng. Cata rzeczywisto$¢
oraz zawarte w niej wartosci 1 cele majg swoje wytlumaczenie w materii.
Nawet sfera dotyczaca ducha, wedlug ateizmu, posiada swoje korzenie w
materii. W tym rozumieniu méwigc o duchu w cztowieku, ateizm okresla go
jako «zludzenie idealistyczne» (DV 56). Papiez nie pozostawia zadnych

watpliwosci  w kwestii materializmu, ktéry konsekwentnie musiat przyjac

zauwazy¢ ma on bezposredni zwigzek z omawianym problemem kryzysu wizji osoby. Por. TENZE.
Moralny kryzys kultury europejskiej. W: Drogi i bezdroza kultury chrzescijaniskiej Europy. s. 573. Z.
Zdybicka natomiast zauwaza, ze kultura wspéiczesna zostata stworzona i uksztattowana przez dwie
postawy myslowe: racjonalizm wywodzacy si¢ od Descartesa, a rozwinigty przez Kanta, Heideggera,
Husserla i Sartre’a oraz racjonalizm scjentystyczny, ktorego inicjatorem jest Comte. Z. ZDYBICKA.
Kulturowe zawirowania wokot cztowieka konca XX wieku. RF 43-44:1995-1996 z. 2 s. 58.

9], GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. s. 116.
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ateizm. Uwaza, ze materializm jest zawsze zrodtem podporzadkowania, przez
bezduszne poszukiwanie dobr materialnych. Chce on ostatecznie zawtadngc¢
catym cztowiekiem i zdominowa¢ go przez innemu cztowieka.'®

Jan Pawet II dostrzega takze zagrozenie w promowanej filozofii
indywidualistycznej, ktora akcentuje interesy okre$lonych grup, pomijajac
godnos$¢ jednostki. Jest to takze efekt ztego pojmowania cztowieka. Z jednej
strony mowi si¢ o humanizacji, tworzy si¢ atmosfere szacunku wobec innosci,
z drugiej jednak strony doprowadza si¢ do najglebszych kryzysow
zwigzanych z ontyczng tozsamos$cig osoby ludzkiej. Jest to bez watpienia
efekt sprowadzenia do sytuacji zlego rozumienia czlowieka, jego
podmiotowosci, ztozonosci. Okazuje si¢, ze zla antropologia stata si¢
fundamentem ztych definicji wolnosci, godnosci czy tez innych cech
wyrozniajacych czlowieka ze $wiata zwierzat.'®*
Papiez przygladajac si¢ tej sytuacji przypomina, ze czlowiek jest

jednak ,,podmiotem duchowo — materialnym”®

, ktory jest obdarzony
zdolnoscig, aby «uduchowié¢» materie. Osoba ludzka charakteryzuje si¢
ogromnymi mozliwo$ciami tkwigcymi w jego intelekcie 1 woli. Ten potencjat
moze by¢ wykorzystany jedynie wtedy, gdy wezmie si¢ pod uwage jego
cielesno — duchowa ztozonos¢. Cztowiek samodzielnie poznajac siebie «0d

wewnatrzy odkrywa t¢ prawde o swojej wyjatkowosci, o tym, ze jest jedynym

0JAN PAWEL . Umilowanie prawdy Zrédlem poszukiwania. Przemodwienie do $wiata

uniwersyteckiego (Kinshara, 4.05.1980). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 41.
BIM. POKRYWKA. Osoba, uczestnictwo, wspélnota. s. 14-15. Na temat zagrozen dotyczacych zlych
wizji cztowieka i jego kultury: Zob. S. PERFOGLIA. Jana Pawfa Il filozofia kulutury i wychowania.
Krakow 2007 s. 95-123; C. BRezzA. Le relazioni fede — cultura nel magistero della Chiesa. Analisi
degli insegnamenti nel periodo 1963-1982. Pamplona 1984 s. 213-231.Mps.

182 JAN PAWEL Il. Stowo do wykladowcow i studentow Uniwersytetu «Roma II» (31.01.2002). W
dyskusji na temat ,,Osoby i czynu” Wojciechowski zauwaza, ze mowa jest w w/w publikacji o
czlowieku jako jednosci duchowo-cielesnej, w odroznieniu od wczesniejszych okreslen jako istoty
ztozonej z ducha i ciata, aby w ten sposob przedstawic¢ inaczej stosunek ciata i duszy wobec siebie. K.
WOITYLA. Stowo korncowe po dyskusji nad Osobg i czynem. W: WOITYELA. Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne. s. 366—367.
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jestestwem posrod $wiata.'®® Ujmujac cztowieka precyzyjniej, jest on bytem
substancjalnym, czyli jedynym, zwartym i samoistnym. Jest on podtozem dla
przypadtosci, a jako substancja pierwsza jest bytem konkretnym 1 radykalnie
indywidualnym. Wynikiem jego rozumnosci jest jego zdolno$¢ do tworczego
mys$lenia, poznania prawdy i1 dobra. Nie mozna poming¢ istotnego faktu, ze
cztowiek jest takze zdolny do rozumnego, autonomicznego dziatania, co bez
watpienia ma zwigzek z jego wolnoscig. Cztowiek jest osobag ludzkg tak
bardzo wyjatkowa, ze bytowo przewyzsza relacje miedzyosobowe i
spoleczne. Tak mocne akcentowanie ludzkiej autonomii 1 wyjatkowosci
pozwala lepiej zrozumie¢ jak bardzo osoba ludzka wspotczesnie jest
zagrozona. 184 Cztowiek jest jednoscia 1 syntezg dynamizmow
(somatycznych, emocjonalnych i1 osobowych) oraz odpowiadajacych im
struktur (somatyki, psychiki 1 struktur osobowych). Z tego powodu
swiadomo$¢ zajmuje w strukturze dynamicznego podmiotu, jakim jest
cztowiek, miejsce szczegdlne”.'® Swiadomosé posiada kluczowe znaczenie |
aby pojaé osobowa podmiotowo$é cztowieka. Swiadomosé, czyli osobowe
przezywanie samego siebie pomaga uchroni¢ si¢ przed redukcjonizmem 1
stanowi ona o jego oryginalnosci.™®

Mowigc o integralno$ci cztowieka, nalezy wspomnie¢ tez o
niezbywalnym prawie cztowieka do nienaruszalnej godnosci.’® W Adhortacji
,Bcclesia in Africa” Jan Pawel Il zauwazyt , ze cztowiek rozwija si¢

integralnie, gdy respektowana jest jego godnos¢ (EiA 69). ,,Osobowa godnos¢

83JAN PAWEL I Spoleczenstwo oczekuje od swoich uniwersytetow ugruntowania wiasnej

podmiotowosci. S. 421.

1843, GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. s. 50-51.

' Tamze. s. 164.

18 Tamze. s. 168.

87T, Styczen we wprowadzeniu do Wyktadow Lubelskich trafnie zauwazyl, Zze nie wolno rozumowi
ogranicza¢ dostepu do prawdy o cztowieku, o dobru obiektywnym czy o dobru ontycznym samej osoby
ludzkiej, czyli jego godnosci. To stwierdzenie uswiadamia, jak wiele czynnikow zaciemnia owe
rzeczywisto$ci, jak bardzo przeszkadza w dotarciu do ontologii bytu. T. STYCZEN. Wprowadzenie. W:
WOITYLA. Wyklady lubelskie. s. 13.
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jest niezniszczalng wlasnos$cig kazdej ludzkiej istoty. Wazne jest tutaj zdanie
sobie sprawy z potegi tego stwierdzenia, ktore opiera si¢ na jedynosci 1 na
niepowtarzalnosci kazdej osoby” (ChL 37). Godno$¢ ma podstawe w
transcendencji osoby, ktéra realizuje si¢ jedynie w poznaniu prawdy. Zatem
wyplywa ona z ze struktury bytowo — osobowej. Podstawa godnosci ludzkie;
jest dusza, ktora nadata cztowiekowi akt istnienia. Dzigki niej cialo nie tylko
ozyto, ale takze nabralo szczegdlnej wartosci. Poprzez samoposiadanie,
samoopanowanie 1 samostanowienie cztowiek jawi si¢ jako byt osobowy.
Jednak zrédlem tych wilasciwosci sg ludzkie czynnosci duchowe. Godno$¢
zatem wynika ze zdolnosci ludzkiego transcendowania materii.'®® Cztowick
przekraczajac samego siebie 1 granice immanencji $wiadomos$ci, poprzez
samodzielne doswiadczenie 1 poznanie realnie istniejgcych rzeczy, odkrywa w
tej relacji poznawczej siebie 1 odnajduje Swiat, co pozwala mu na wyjasnienie
innych transcendencji i wlasnej godnosci.'®® Godnosé cztowieka domaga sie
catosciowego spojrzenia na niego samego, dlatego mozemy moéwi¢ o ich
wzajemnym powigzaniu. Czlowiek jest osobg, podmiotem wolnym 1
swiadomym i dlatego wyrdznia si¢ sposrod wszystkiego, co istnieje na ziemi
(ChL 5). Na podstawie swojej zdolnosci poznania jest on takze powotany do

szukania prawdy."®

,,Dzieki swej osobistej godnosci istota ludzka zawsze jest
warto$cig w sobie 1 przez si¢, 1 wymaga, by traktowano ja jako taka, nigdy za$
jako przedmiot, ktory mozna uzy¢, narzgdzie czy rzecz” (ChL 5).
Niedostrzezenie godnos$ci osoby, powoduje jej uprzedmiotowienie, co
konczy si¢ poddawaniem czlowieka réznym formom niewolnictwa. Ta
dominacja moze pojawi¢ si¢ ze strony roznych ideologii, $wiata polityki lub
ekonomii, czy takze ze strony agresywnych medidw, ktore nastawione na

zysk, nie liczg si¢ czlowiekiem — przedmiotem upokorzen.

% M. A. KRAPIEC. Godnosé. PEF T. 4 5. 15,
189 3. SEIFERT. Prawda a transcendencja cztowieka. Przet. Z. Mazurczak. ,,Ethos” 1:1988 2-3 s. 42.

19 Tamze. s. 39.
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Jan Pawet II chcac wprowadzi¢ kulture na personalistyczne $Sciezki, w
celu podkreslenia wartosci osoby ludzkiej, méwi, ze jestesmy az ludzmi, ale
rOwniez nie zapomina wspomnie¢, ze ludzkie mozliwosci nie s3
nieograniczone. Nie mozna zatem nie doceniaé ani przecenia¢ czlowieka,
gdyz jest podmiotem w $wiecie przedmiotow oraz jest zdolny poznawac
rzeczywisto$¢ go otaczajacg obiektywnie. Tylko wlasciwe spojrzenie na
cztowieka powoduje odpowiedni rozwo6j kultury, a tym samym wspomaga
rozwo6j samego czlowieka. Aby zrozumie¢ kulture, nalezy spojrze¢ na nig z
perspektywy podmiotowosci cztowieka, ktora wyraza si¢ w prawdzie o jego
duchowo — cielesnej strukturze. Przez refleksj¢ nad wlasnym poznaniem,
przez doswiadczenie siebie «od wewnatrzy czlowiek odkrywa, ze jest
jedynym jestestwem posrod Swiata. Staje wigc wobec prawdy o swojej
godnosci.™

Znajac  podstawe niepokojow Papieza zwigzanych ze zlym
rozumieniem cztowieka i jego czlowieczenstwa, mozemy teraz przyjrzec si¢
roli, jakg wyznaczyt kulturze, ktora jest najodpowiedniejszym srodowiskiem
prawdziwie ludzkiego zycia. ,,Kultura zaklada 1 wymaga istnienia integralne;
wizji czlowieka, uymowanego w caloksztatcie swoich zdolno$ci moralnych 1

»192 Przyszto§é zalezy od wizji

duchowych, w pelni swojego powotania.
cztowieka. L. Negri analizujagc wypowiedzi papieskie, stwierdzit, ze kultura
opiera si¢ na zmierzeniu w sposob krytyczny z problemem czlowieczenstwa
w cztowieku.™

To poprzez analize zagrozen Jan Pawet Il okreslit, ze zadaniem kultury
jest branie pod uwage duchowo—materialnej struktury cztowieka. Kultura nie

moze ograniczy¢ si¢ tylko do jednej sfery, poniewaz prowadzi to do

L JAN PAWER Il. Przeméwienie do $wiata nauki wygloszone w auli KUL dn. 9 VI 1987. ,Etos” 1:1988

2-35s.14-15.

192 JAN PAWEL II. We wspdlnym wysilku tworzenia nowego spoleczeristwa. Spotkanie z intelektualistami
kolumbijskimi (Medellon, 5.07.1986). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 362.

93 Por. L. NEGRI. L 'uomo e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo II. Milano 2003 p. 39-40.
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dehumanizacji kultury. Absolutyzacja ducha lub materii prowadzi, jak
zauwaza Papiez, do ,,wewnetrznego rozdarcia cztowieka lub tez pozbawia go
osobowosci. Kultura powinna rozwija¢ cztlowieka 1 to kazdego cztowieka w
zakresie jego integralnego i petnego cztowieczenstwa.”* Prawdziwa kultura
humanizuje, dlatego cztowiek wybierajac t¢ kulture, juz teraz ksztattuje
samego siebie 1 wytycza droge prowadzacg do pehiejszego zrozumienia jego
samego. Podkreslajac potrzebe integralnego ujmowania cztowieka, Papiez nie
ogranicza si¢ tylko do struktury podstawowej, ale zwraca uwage na
konieczno$¢ zwrocenia uwagi takze na cechy ludzkie, ktérymi sg: zdolnos$ci
moralne 1 duchowe oraz jego powotanie. Jak wida¢ pragnie uja¢ cztowieka z
jego swoistosciag, aby uwydatni¢ jego szczegdlno$¢ nie tylko w $wiecie
przyrody, ale wydaje si¢, ze takze pomiedzy ludzmi. Bez watpienia moze
mieé to zwiazek z pokusa kolektywnego patrzenia na cztowieka.™

Pewny jest fakt, ze cztlowiek ,,wyraza si¢ 1 obiektywizuje w kulturze i przez
kulture.”**® Jan Pawel II zauwaza, ze nie mozna mowi¢ o jakiejkolwiek
kulturze pomijajac jej podmiot, ktorym jest integralnie rozumiany cztowiek.
Mowi takze, ze ,jesli sluszny jest podzial kultury na duchowg i materialna,
zaleznie od charakteru 1 tresci wytworéw, w ktorych si¢ ona przejawia, to
roOwnoczesnie nalezy stwierdzi¢, ze z jednej strony dzieta kultury materialne;
swiadczg zawsze o jakim$ «uduchowieniu» materii, 0 poddaniu tworzywa
materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji, woli — z drugiej za$
strony, dzieta kultury duchowej $wiadczg, na odwrdt, o swoistej

«materializacji» ducha i tego, co duchowe. Oba te ciggi wytworéw zdaja si¢

194 JAN PAWEL I1. W dziele kultury Bog zawarl przymierze z cztowiekiem. S.70.

19 Pewien znany teolog amerykanski okresla katolicka /my$l spoleczng jako triade ,trzech s —
solidarnos$¢, 1 subsydiarno$¢ (zasada pomocniczosci) i sprawiedliwos¢ 1 spoleczna. Jan Pawet II
uzupehit te triade o podmiotowos¢ (subjectivity) — ludzka osoba jako podmiot, jako osrodek dzialania,
wyobrazni, inicjatywy 1 woli. Wszelkiego rodzaju kolektywizmom papiez przeciwstawia
samoswiadomy podmiot ludzki, ktory w calosci angazuje si¢ we wszystko, co robi.” M. NOWAK.
Filozofia chrzescijanska Jana Pawla II. Przet. T. Bierun. W: J. Kupczak. W strong wolnosci. s. 26.

19 JAN PAWEL II. W imig przysztosci kultury. $.55.
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w dzietach kultury byé¢ rownie pierwotne i rownie odwieczne.” 7 Jest
dostateczny powod, aby kultur¢ okresla¢ z perspektywy integralnie
rozumianego czlowicka, w prawdziec o jego duchowo— cielesnej
podmiotowo$ci, bez  apriorycznych  rozroznien.,,Zarowno, bowiem
jakakolwiek absolutyzacja materii w strukturze ludzkiego podmiotu, jak i
«idealistyczna» absolutyzacja ducha w tejze strukturze, nie oddaja
rzeczywistej prawdy o cztowieku i nie stuza tez jego kulturze.”**® Zadaniem
kultury jest dgzenie do petnego rozwoju osoby ludzkiej, w ktdrej na pierwszy
plan wysuwaja si¢ wartosci inteligencji, woli, sumienia 1 braterstwa. To
zaktada rozkwit kultury, ktora bezinteresownie 1 naturalnie skierowana jest na
dobro wspolnoty i catego spoteczenstwa.'*®

Na zakonczenie tego paragrafu mozna zauwazy¢, jak waznym
elementem w procesie przywracania wilasciwego rozumienia kultury jest
ukazanie wtasciwej wizji cztowieka. Proby deformacji obrazu czlowieka i1
budowanie czego$ na wzor kultury musi skonczyé si¢ porazka samego
cztowieka. Integralna wizja czlowieka wyraza prawde o nim, dlatego sama
kultura podkreslajgca jego pelnie, jest rzeczywistym i bezpiecznym sposobem
bytowania czlowieka. Integralno$¢, w sensie ukazania duchowo — materialnej
struktury, spehlia jeszcze jedno wazne zadanie. Ukazuje ona cztowieka nie
tylko w pehni strukturalnej, ale takze aksjologicznej. Cztowiek jawi si¢ tutaj
ze swoja «dignitas hominis», ktora nadaje nadzwyczajne przywileje w §wiecie

przyrodniczym.

7 Tamze. s.56.

Tamze. $.56.
JAN PAWEL Il. Dokona¢ syntezy wiary i kultury. Przemowienie do przedstawicieli katolickiego §wiata
uniwersyteckiego Meksyku (Guadelupe 31.01.1979). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 16.
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3. Kultura wyrazem tozsamosci rodziny i narodu

Zajmowanie si¢ czlowiekiem 1 jego kulturg byloby niepeine, gdyby
zostal pominigty kontekst spoleczny. Zmaganie si¢ o wlasciwy ksztalt
cztowieczenstwa, ochrona wilasnej godnosci 1 integralnego spojrzenia nie
moze sta¢ si¢ jedynym zajeciem czlowieka. Zbiorowos¢, w ktorej przyszio
mu zy¢, uczynita z niego «homo socialis». Dlatego mozna powiedzie¢, ze
cztowiek w swojej niepowtarzalnos$ci wynikajacej z wyjatkowosci jego bytu,
dziatania, §wiadomos$ci, woli sumienia, «serca», z zachowaniem odrebnosci
swoich pragnien i dazen, zyje w pewnym kregu osob, uktadow 1 réznych
kontaktow interpersonalnych (RH 14). Wedlug N. Goodmana ludzkie zycie
na charakter grupowy. «Homo socialisy jest zwigzany z rodzing, grupa
zawodowa, wypoczynkowa czy szkolna.’®® Zajmujac si¢ cztowiekiem i jego
kulturg nie mozna poming¢ takze spotecznego kontekstu jego zycia. Na ten
temat pisat juz Karol Wojtyta, bedac jeszcze profesorem uniwersyteckim.
Czlowiek nie jest samotng wyspa, jest natomiast bytem relacyjnym. Zyje on
w pewnym konteks$cie, ktory w najbardziej zawezonej formie mozna okresli¢
jako bycie w relacji «ja—ty». Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze §wiat
zwierzat takze posiada natur¢ spoleczng. Co prawda w tamtym Swiecie
charakter relacyjny jest odmienny, ale nie mozna zaprzeczy¢, ze Swiat
zwierzat takze tworzy spolecznosci. Co zatem odroznia cztowieka w relacji
wobec drugiego od swiata zwierzat? Czynnikiem tym jest uczestnictwo, ktore
jest pewng sprawnoscig shuzacg wspotbytowaniu i dziataniu razem z innymi

osobami. Uczestnictwo jest wlasciwoscig osoby, ktora urzeczywistnia si¢ w

200 N. GOLDMAN. Wstep do socjologii. Przet. J. Polak [i in.]. Poznan 1997 s. 67.
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odniesieniu do innych 0s6b.** Czlowiek wspétdziatajac z innymi, zachowuje
personalistyczng warto$¢ czynu, przy rownoczesnym wspoOttworzeniu ze
wspolnotg. Uczestnictwo powoduje, ze realizuje si¢ sama osoba oraz
wspolnota. Ta wspotzalezno$¢ powinna zrealizowaé dwa aspekty: osoba
powinna angazowac si¢ w zycie wspolnoty, a wspdlnota tak powinna siebie
organizowac, aby mogla spetnia¢ si¢ pojedyncza osoba. Wojtyta sprzeciwiat
si¢ skrajnym pogladom na temat relacji «0soba — osoba», gtoszacym m. in., ze
czlowiek wobec cztowicka przyjat z definicji postawe wrogosci®®, ale takze
w kontek$cie uczestnictwa zwrocit uwage na zagrozenie indywidualizmem

lub totalizmem?®

. Wojtyla méwiac o relacyjnosci «ja — ty», mial na mysli
relacje braterskie. Wchodzac w relacje z innym cztowiekiem, nic nie trace ze
swojego cztowieczenstwa, wrgcz przeciwnie moge je jeszcze bardziej
ugruntowac¢. W tym spotkaniu drugi cztowiek jest dla mnie szansg, poniewaz
ma on udzial w ugruntowaniu mojej podmiotowosci.”®® Warto§¢ mojego
wyijscia do drugiego «ja» jest personalistyczna, poniewaz w tym wychodzeniu

cztowiek siebie wyraza i aktualizuje.’” ,,Cztowiek udoskonala sie [...] przez

zywa relacje z drugim cztowiekiem, ktora wyraza si¢ przez dar z siebie 1

201 3. GALAROWICZ. Imie wlasne czlowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly — Jana Pawla Il.

Krakow 1996 s. 161-165. Warto tutaj przytoczy¢ wypowiedz Papieza nt. postawy czlowicka w
spotecznosci: ,,Odpowiedzialno§¢ spoleczna czlowieka kultury skilania go takze do przekroczenia
samego siebie, wyrzeczenia si¢ wszelkiego egoistycznego wyizolowania i postgpowania w zyciu
osobistym z powagg i konsekwencja, bez ulegania pokusom, ktore starajg si¢ oddali¢ go od jego
najwarto$ciowszych ideatow”. JAN PAWEL Il. Upowszechnianie, uniwersalnosé, zmyst humanizmu —
autentyczne wartosci kazdej kultury. s. 413.

202 Stynne powiedzenie Hume’a, ze czlowiek jest dla drugiego wilkiem, bylo w dziejach filozofii
nowozytnej dosy¢ czgsto powielane. J. P. Sartre, przedstawiciel galezi egzystencjalizmu ateistycznego
okreslil, ze czlowiek dla drugiego cztowieka jest pieklem. Ta linia negatywnych relacji jest efektem
uprzedmiotowienia czlowieka.

203 Indywidualizm jest teorig, ktéra zaktada, ze czlowiek stanowi najwyzsza wartos¢ w Zyciu
spotecznosci. Jednostka pojmowana jest atomistycznie, jako podmiot realizujacy si¢ najlepiej w
odizolowaniu od spotecznosci. Indywidualizm jest raczej pradem kulturowym niz jednorodnym pradem
myslowym. Por. A. M. WIERZBICKI. Indywidualizm. PEF T. 4 s. 821. Inng formga jest totalizm, ktory jest
przeciwienstwem indywidualizmu, poniewaz catkowicie podporzadkowuje jednostke spotecznosci. Por.
J. KUPCZAK. W strong wolnosci. s. 1109.

2043, GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. s. 281.

205 TENZE. Imig wlasne cztowieka. s. 165.
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przez wierno$¢. W tej wiernosci, ktora uzdalnia do zlozenia siebie w darze,
cztowiek znajduje petni¢ pewnosci 1 bezpieczenstwa” (FR 32). Powyzsze
zalozenia sg istotne dla rozumienia, na czym polega budowanie spotecznosci
ludzkiej, w przeciwnym przypadku dochodzimy do tworzenia absurdalnych
spotecznosci, ktore w konsekwencji doprowadzaja do wyniszczenia jednostek
a ostatecznie spotecznosci ich tworzacych. Oczywistym faktem jest, jak
napisal m.in. A. Kroeber, zZe istnieje zalezno$¢ pomiedzy spoteczenstwem i
jednostka. Spoteczno$¢ jest zbiorem pojedynczych jednostek z dodaniem
czegos$, co jest dla owych jednostek wspolne i co powoduje ich scalenie, czyli
tworzy pewna kulture.”® To spoiwo taczace jednostki w spotecznosci nie
moze jednak pozbawi¢ ich indywidualizmu, wyjatkowosci tak waznej w
rozwijaniu sprawnosci uczestnictwa. Jednak, aby czlowiek mogl sie
prawidlowo rozwija¢, potrzebuje, jak zauwaza Papiez, szczegélnej formy
wspotistnienia, ktorg jest wspodlnota. Jest ona szczegolng forma zycia
spotecznego. Juz samo pojecie kryje w sobie wyjatkowos¢ tej grupy
spotecznej, poniewaz mowi o posiadaniu czego$ wspolnego, czyli spoiwa
nadajacego ksztalt 1 cele. To wlasnie zycie we wspolnocie ,,w obrebie wiasnej
rodziny, w obrgbie tylu réznych spolecznosci, srodowisk, w obrebie swojego
narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrgbie calej
ludzkosci[...]” (RH 14) ukazuje pehlni¢ cztowieka. Bycie we wspolnocie
cztowieka pomaga mu w spehlianiu siebie samego, takze poprzez
urzeczywistnianie tego, co istotne dla «my», tzn. urzeczywistniania
podmiotowosci wielu i jest esencja «communio personarumy».?’’ Takie
rozumienie wspolnoty pomaga i ulatwia rozumienie kultury, a szczegolnie jej

personalistycznego wymiaru.

206 A, L. KROEBER. Istota kultury. Przel. P. Sztompka. Warszawa 1989 s. 280.

277 RODZINSKI. Osoba, Moralnosé, Kultura. s. 375.
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..Genus humanum arte et ratione vivit*?®

oznacza, ze kultura tworzy
zespot powigzan pomiedzy osobami zyjgcymi wewnatrz wspolnoty. Okresla
ona spoteczny charakter bytu cztowieka.”® Mozna powiedzie¢, ze kultura jest
sama w sobie komunikacjg, nie tylko czlowieka ze Srodowiskiem, ale
cztowieka z innymi ludzmi. Posiada ona wymiar relacjonistyczny.*® Kultura
w spotecznosci jest kluczem do diagnozowania jego kondycji, jest pewnym
stylem zycia wspolnego, ktory charakteryzuje i okresla spoteczenstwo (KDK
53). Podobnie zresztg rozumie to Ch. Dawson, dla ktérego kultura spoteczna
cechuje si¢ zorganizowanym stylem zycia, stworzonym na tradycji i
wspdlnym otoczeniu.”** Analiza kultury socjologicznie naprowadza nas na jej
komunikacyjny charakter. Papiez w ,,Redemptoris missio” wymienit pewne
obszary 1 grupy, ktore zajat cztowiek 1 ktore majg by¢ objete dziatalnoscig
misyjng. Sa nimi: nardd, grupa ludzi, srodowiska spoleczno — kulturowe,
kraje, obszary geograficzne i kulturowe (RH 33, 37). W tych i innych grupach
kultura pelni funkcje podstawowa w tworzeniu relacji nie tylko cztowieka ze
srodowiskiem, ale takze z innymi ludzmi.*** Jezeli za Papiezem przyjmie sig,
ze kultura jest ,wlasciwym  sposobem «istnienia» i «bytowania»

: 21
cztowieka?*

, to w konteks$cie socjologicznym mozna mowi¢ o wymiarze
historycznym. ,, Kultura, w swojej najglebszej rzeczywistosci nie jest niczym
innym, jak szczegdlnym sposobem, w jaki spoteczenstwo rozwija swoje
relacje z naturg, stosunki miedzyludzkie 1 stosunek do Boga, azeby osiggnac

prawdziwie ludzki poziom zycia”.?* To co czlowiek zdobywa, tworzy czy

28 5 TOMAE AQUINATIS. Commentaria in Aristotelem. Expositio libri Posteriorum Analyticoru.
lib. I.

209 JAN PAWEL 1. Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturg. Oredzie na XVIII
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (Rzym, 24.05.1984). W: JAN PAWEL I1. Wiara i kultura. s. 252.
210 JAN PAWEL 1. Dialog miedzy Kosciolem i kulturqg podstawowy dla jutra ludzkosci. Przemoéwienie do
przedstawicieli $wiata kultury (Seul, 5.05.1984). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 247.

211 CH. DAWSON. Religia i kultura. Przet. J. W. Zielifska. Warszawa 1958 s. 54. Otocznie tutaj nalezy
rozumie¢, jako ztozony zespdt uwarunkowan spoteczno —geograficznych.

212 3AN PAWEL II. Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturg. $.247.
JAN PAWEL Il. Wimie przysztosci kultury. S.54.

214 3AN PAWEL II. Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwoju wspotpracy miedzy narodami. s. 138.
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odkrywa, daje jemu mozliwosci kreowania 1 rozwoju kultury. Na rozne
sposoby przekazywane informacje nastgpnym pokoleniom tworzg pewien
logiczny cigg. Bytowanie ludzkie jest zatem znacznie uzaleznione od tego
historycznego kontekstu, oczywiscie budowanego i1 przechowywanego w
spotecznosci ludzkiej. Sledzac dzieje sztuki, nauki czy ksztaltowanie sig
okreslonych zachowan cztowieka w danym kregu kulturowym, wszystko to
posiada swoj kontekst kulturowy modelowany poprzez dzieje. Jest to wynik
zespotu powigzan ,,pomi¢dzy osobami zyjacymi wewnatrz kazdej wspdlnoty,
okreslajac miedzyludzki i spoteczny charakter bytu cztowieka.

Cztowiek zyjac w ramach okreslonej kultury posiadajacej cechy
spdjnosci, przyjmujac ja jako podstawowy wymiar istnienia i bytowania, jest
zdolny do otwierania na inne kultury. Aby jednak kultura byta spojna,
potrzebna jest okreslona wspodlnota, wspolny punkt odniesienia dla zbioru
jednostek, ktory je scala i tworzy nowa jako$¢ ich bytowania. Co nalezy
uczyni¢, aby kultura tworzona przez spotecznos$ci stuzyta cztowiekowi? Jan
Pawetl II sigga do pojecia korzeni. Cztowiek wykorzeniony z pewnej tradycji,
w ktorej wyrastat jest zagrozony utratg wielu wartosci, ktére sktadaja si¢ na
jego humanistyczny rozwdj. Papiez wskazuje na warto$¢ narodu jako formy
spotecznosci, ktore taczy wiele wspolnych odniesien, ale kultura pelni w jego
tworzeniu role zasadnicza. **® Stowo «nar6d» pochodzi od stowa «réd», co
taczy si¢ z pojeciem «o0jczyzna». Ta pochodna wskazuje na zwigzek z
tradycja, ktora nadaje istotng cech¢ narodowi. Jak zostalo wczesniej
wspomniane, naréd wyrdznia si¢ wlasng kulturg, ktora daje jemu wlasng
tozsamos¢. W budowaniu tozsamos$ci ma kultura wiele do zrobienia. Na
przyktadzie krajow afrykanskich, gdzie istnieje ogromne bogactwo réznych
zjawisk kulturowych, czesto wyrazanych odmiennymi jezykami, istnieje

problem budowania tozsamos$ci narodowej. Papiez zwraca uwage na

215 JAN PAWEL II. Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturg. $.252.

216 JAN PAWEL II. W imig przysztosci kultury. s.61.
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koniecznoéé pielegnowania tych kultur®’, ale takze podkresla, ze , kultura bez
wartosci uniwersalnych nie jest prawdziwg kulturg. Dzigki tym uniwersalnym
warto$ciom poszczegodlne kultury przenikaja sic i wzajemnie wzbogacaja.”?*®
Innym przyktadem przytoczonym przez Papieza, a dotyczacym waznosci
kultury w ksztaltowaniu tozsamo$ci narodowej, jest historia narodu
polskiego, a szczegdlnie okresy jego martyrologium. To $wiadomos¢
pokoleniowej tradycji, pomagata w zachowaniu nie tylko samej kultury, ale
takze dawato sily do przetrwania. Zadaniem kultury, patrzac na zagadnienie z
perspektywy historycznej, jest nieustanne odtwarzanie pamie¢ci cztowieka, w
zaleznosci od czekajacych na niego zadan.”™® Dlatego m. in. w siedzibie
UNESCO Jan Pawet II powiedzial, Zze ,narod istnieje «z Kultury» i «dla
kultury».?® To wzajemne powiazanie sprawia, ze naréd tworzy pewna
wspolnote, ktora daje mocne gwarancje wiernej pamigci o jego korzeniach, a
takze wzmacnia tozsamos$¢ kulturowsa, co daje nowym pokoleniom «rekojmie
przysztoscin.”* , Kultura ludzka jest rzeczywisto$cia posiadajaca aspekt histo-
ryczny 1 spoteczny. Spoleczenstwo ja otrzymuje, w sposodb tworczy
przeksztalca i niestrudzenie przekazuje w procesie nastepstwa pokolen”.”
Na ksztatt kultury narodu wplywaja wszystkie sfery zycia ludzi go
tworzacych. Sg nimi: obyczaje, jezyk, instytucje 1 struktury zycia
spotecznego® Jest ona wspolnym dobrem narodu i wyraza jego godno$é.?*

Dlatego wielokrotnie Papiez apelowal, aby $wieccy ,,z odwaga 1 tworczg

inteligencja byli obecni w uprzywilejowanych miejscach kultury, jakimi sg

217 JAN PAWEL 1. Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigclecia. Krakow 2005 s. 89.

218 JAN PAWER Il. Upowszechnianie, uniwersalnosé, zmyst humanizmu — autentyczne wartosci kazdej
kultury. s.412.

9Por. JAN PAWEL . Kultura «Krolewskg drogg » wyzwolenia z roznych form zniewolenia. $.367.

220 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. s.61.

221 JAN PAWEL I1. Kultura solidarnosci. Do przedstawicieli intelektualistow chilijskich (Santiago, 3.04.
1987). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 405.

222 Tamze. 5.405.

22 Tamze. 5.402.

224 JAN PAWEL II. Kosciét jest naszym wielkim wspélnym domem. Spotkanie z przedstawicielami

polskiego laikatu (Olsztyn, 5.06.1991). OR 12:1991 nr. spec. s. 71.
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szkoty 1 uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicznych, $rodowiska
tworczosci artystycznej i humanistycznej refleksji” (ChL 44) w celu
ewentualnego oczyszczenia Kkrytycznie okreSlanych elementow istniejgcej
kultury Ta postawa krytycznej oceny ma stuzy¢ narodowi, aby poprzez te
dziatania wychowywac czlowieka do wewnetrznej wolno$ci. Stanie na strazy
podmiotowosci czlowieka owocuje pelng mozliwoscig uczestniczenia w zyciu
spotecznym i w dziejach narodu. (ChL 5) Uwolnienie czlowieka, czyli jego
suwerennos$¢, w konsekwencji czyni sam nardd, jako wspdlnote, suwerennym.
Kultura narodu musi petni¢ funkcje wychowawcze, aby cztowiek «bardziej
byl» we wspolnocie, posiadajacej dtuzsza historie niz kazdy cztowiek”.?*
Wszystko to, co stanowi kulture narodu, ludzkich wspoélnot, ludéw, musi by¢
chronione, poniewaz stanowi podstawe ich suwerenno$ci. Nie mozna
dopusci¢, aby ta niezalezno$¢ zostala zniszczona przez interesy polityczne,
ekonomiczne, przez rozne totalitaryzmy czy hegemonie, ktére uwazaja
czlowicka za przedmiot.”® Majac na uwadze do$wiadczenia krajéow bloku
wschodniego, kultura narodu nie moze rozwija¢ si¢ w warunkach
zniewolenia. Ustrojowe ograniczanie wolnosci bardziej wplywa na
deformowanie kultury, ktora czesto musi uwzgledniaé zapotrzebowania
polityczne. Roéwnocze$nie nie mozna takze komu$§ narzuca¢ kultury, ktéra
rozwija si¢ prawdziwie w wolnosci, dlatego nalezatoby szukac takich
rozwigzan, ktéore pomagaja czlowiekowi rozwija¢ wolno$¢ dojrzalg
moralnie.”’

Termin «nar6d» oznacza spolecznos¢, ktora posiada swoja ojczyzng na
okre§lonym miejscu.??® Jak zostalo juz wspomniane, spoleczno$é ta ztozona
jest z jednostek, ktorej celem jest pomoc w rozwoju tejze jednostki. Pomoc ta

powinna by¢ wielowymiarowa 1 aby mogta by¢ skuteczna musi korzystaé ze

225 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. s.61.

Por.Tamze.s.62nn.
JAN PAWEL Il. W dziele kultury Bog zawart przymierze z cztowiekiem. $.70.
228 JAN PAWEL II. Pamigé i tozsamosé. s. T4.

226
227
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skarbca kultury. Caty czas nalezy czerpac¢ z tego zrodia, nie tylko w tym celu,
aby unika¢ btedow uczynionych w przesztosci, ale takze w celu budowania
wiezi braterskich, ktore powstaja na gruncie wspdlnego dziedzictwa. Dlatego
budowanie kultury na wolno$ci ma ogromne znaczenie dla przysztosci. Jak
uczy doswiadczenie, aby narod mogt przetrwa¢, musi posiada¢ wlasng
tozsamos$¢, ktora jest budowana na jego kulturze. ,,Tozsamo$¢ kulturowa jest
pojeciem dynamicznym i krytycznym: jest procesem, w ktorym w chwili
obecnej odtwarza si¢ dziedzictwo przeszto$ci i rzutuje si¢ je w przysztosc,
aby moglo byé przyswojone przez nowe pokolenia.”?®® Praca na rzecz
kultury, jest pracg dla dobra narodu i1 powinna obejmowa¢ ona wartosci,

struktury i osoby.?*

W wielu sytuacjach zadaniem ludzi zaangazowanych w
ksztattowanie kultury jest przemiana mentalnosciowa spoteczenstwa. Wyraza
si¢ ona albo w potrzebie dowartoSciowania wtasnej kultury, albo w
przekonywaniu do otwartosci na inne kultury, ktore nie moga by¢ odbierane
jako konkurencyjne. Sytuacje tego typu stwarzane s3a przez — proces
migracyjny ludnosci.”®" Zachowanie wlasnej tozsamosci, ktora jest pochodna
tozsamo$ci narodowej lub danego regionu, nie moze faczy¢ =z

232

dyskredytowaniem kultury innej. > Moze si¢ okazaé, ze bogactwo innych

kultur moze przyczyni¢ si¢ do wzrostu otwartej na nig jednostki, ale przede
wszystkim otwartos¢ ta jest odpowiedziag na zadanie poszukiwania calej

233

prawdy.”” Kazdej kulturze grozi efekt pewnego zatrzymania, polegajacy na

marnowaniu wypracowanych wartosci. Brak otwarto$ci na nowe zjawiska

229 JAN PAWEL Il. We wspdlnym wysitku tworzenia nowego spoleczenstwa. 5.361.

20 Tamze. 5.361.

21 Migracja powoduje przenikanie si¢ wartosci kulturowych, spotecznych i politycznych. Przemiany
spoteczne (dobrobyt, informacja, wyksztatcenie) powoduje wigksze zainteresowanie kulturg obcg, co
powoduje silniejsze poczucie solidarnosci i wzrost wrazliwosci na godno$¢ osoby. JAN PAWEL Il
Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta (21.08.1991). OR 12:1991 nr 9-10's. 37.

232 JAN PAWEL Il. We wspdlnym wysitku tworzenia nowego spoteczenstwa. $.361.

JAN PAWEL Il. Od Was zalezy przysztos¢ drugiej ewangelizacji. Przemowienie do intelektualistow i
przedstawicieli $§wiata uniwersyteckiego Kamerunu (Jaunde, 13.08.1985). W: JAN PAWEL Il. Wiara i
kultura. s. 327.

233
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kulturowe, ktore nie naruszajg ludzkiej godnos$ci, powoduje ze dochodzi do
zdtawienia wlasnego dziedzictwa. Jest to bardziej wyrazne w spotecznosciach
wielkomiejskich, gdzie wzrost ekonomiczny 1 demograficzny pocigga za sobg
uniformizacj¢ 1 sztampowos$¢ kultury mas. Wyrazem zatracenia si¢ cztowieka
w tym skomercjalizowanym $wiecie jest pojawiajacy si¢ w nim stan znuzenia
I poczucie pustki. Odcigcie od whasnych korzeni sprawia, ze cztowiek popada
w stan zniewolenia.”®* Czlowick skazany jest niejako na zycie pomigdzy
dwoma biegunami— uniwersalno$cia i partykularyzmem.”® Dlatego
tozsamo$¢ narodowa powinna by¢ fundamentem wpltywajacym na
ksztattowanie si¢ jednostki, poniewaz zawiera ona ,,pierwotng, oryginalng
madro$¢, stanowigcg skarb kultury” (FR 3) 1 jest zawsze punktem odniesienia
dla jednostki wychowanej w jej klimacie.

Mowigc o zwigzku narodu z kulturg, nalezy przypomnie¢ wazne stowa
Papieza, ze ,czlowiek, 1 tylko cztowiek, jest sprawca i1 tworca kultury;
czlowiek, i tylko cztowiek, w niej sie wyraza i w niej si¢ potwierdza. 2
Oznacza to, ze kondycja moralna cztowieka bezposrednio wplywa na kulturg
1 ksztaltowany przez nig nardd. Mozna stwierdzi¢, ze kondycja jednostki
wplywa na kondycje spoleczenstwa. Co nalezy czyni¢, aby cztowiek,
wchodzacy w zastang kultur¢ lub w niej trwajacy, nie zaprzepascit
dziedzictwa narodu? Jan Pawel II porusza tutaj problem wychowania, ktore
zajmuje si¢ uczniem czlowieka okreslonych postaw. Wychowanie ma
sprawi¢, zeby czlowiek stal si¢ coraz bardziej czlowiekiem. Miarg
cztowieczenstwa jest pragnienie bycia cztowiekiem, na niekorzys¢ samego
posiadania czegokolwiek, co pozbawia czlowieka pragnienia wzrostu w
sferze tego, co jego czltowieczenstwo rozwija. Chodzi ,,0 to, azeby bardziej

«byb», a nie tylko wiecej «miab» — aby wiec poprzez wszystko, co «may, €O

23 RODZINSKI. Osoba, Moralnosé¢, Kultura. s. 373.

JAN PAWEL Il. Od praw czlowieka do praw narodow. Przeméwienie do Zgromadzenia Ogolnego
ONZ (Nowy Jork, 5.10.1995). OR 16:1995 nr 11-12 s.6.
236 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. $.55.
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«posiada», umial bardziej i pelniej byé czlowiekiem.”?’

Dazenie do pelni
cztowieczenstwa jest zobowigzaniem nalozonym cztowiekowi. Od dazenia do
tego, aby pelniej «by¢» zalezy przeciez prawidlowy rozwdj kultury. Ustalenie
tego priorytetu dla kultury pomaga bardziej szczegdtowo okresli¢ jej zadanie.
Polega ono na funkcji zblizania i1 uczestnictwa w zyciu spotecznym. Istota
ludzka przez nig powinna doswiadcza¢ solidarnosci w konkretnej
rzeczywistosci, a w chwilach egzystencjalnie trudnych — przejawéw
zrozumienia. Efektem takiej kultury jest unikanie rywalizacji 1 zawisci. Latwo
zauwazyC, ze taka postawa otwiera wigksze mozliwosci dla tworczosci i
postepu. 238

Drugim waznym aspektem, ktorym musi zaja¢ si¢ wychowanie jest
ksztattowanie w czlowieku odpowiedniej postawy wobec innych ludzi. Bycie
w spolecznosci domaga si¢ odpowiedniego zachowania jednostki, nie tylko na
zasadzie «umowy spolecznej»®®, ale na przyjetej postawie stuzy. Czlowiek
powinien bardziej «byé» nie tylko «z drugimi», ale takze i «dla drugich».*°
Postawa stuzebna jest gwarantem budowania wspolnoty, co z kolei owocuje
lepszymi  odniesieniami  pomiedzy jednostkami tworzacymi  dane
spotecznosci. Wychowanie cztowieka posiada zatem ogromne znaczenie w
ksztaltowaniu stosunkéw migdzyludzkich, ale nie jest ono czynnos$cig
samoistng. Kto§ musi w odpowiedni sposodb zaja¢ si¢ wychowywaniem

. .. .. . . 241 - ,
cztowieka. Papiez wymienia przede wszystkim rodzing, szkol¢™ 1 nardd,

21 Tamze. $.58.

JAN PAWEL Il. Upowszechnianie, uniwersalnos¢, zmyst humanizmu — autentyczne wartosci kazdej

kultury. s.410.
239

238

Zasada «umowy spolecznej» byla gloszona szczegoélnie przez filozofow: T. Hobbes’a (1651), J.
Locke’a (1689) i Jean’a—Jacques’a Rousseau (1762). Ogdlnie ujmujagc moéwila ona o pewnej umowie
pomigdzy ludzmi, w celu stworzenia porzadku spotecznego i narodu.

240 JAN PAWEL II. W imig przysztosci kultury. $.58.

1 Szkole nalezy tutaj rozumie¢ w znaczeniu stworzonego systemu edukacyjnego, ktory zajmuje sie
czlowiekiem od najmtodszych lat, az po uczelnie wyzsze, ktorym Papiez w swoim nauczaniu po§wigcit
wiele uwagi. Uniwersytety stanowia dla niego trzon ksztalcenia, majacego na celu promowanie
integralnego rozumienia cztowieka i budowania personalistycznej wizji kultury. Sa takze miejscem

konfrontacji poznania naukowego z bogactwem kulturowym narodu oraz miejscem przyswajania
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ktory istnieje «z kultury» i «dla kultury».?* Sposréd wymienionych istotna
role odgrywa rodzina. W wychowaniu petni ona rolg pierwszorzedna,
poniewaz dzieje ludzko$ci przebiegaja zawsze przez rodzing 1 trudno jest
mowi¢ o jakimkolwiek wychowaniu, pomijajac to podstawowe Srodowisko

243 . . .. . ..
W wychowaniu zadaniem jej jest proponowanie wartosci,

kulturotworcze.
czyli zach¢canie do wolnych i stusznych wybordéw, na zasadzie ukazywania
piekna $wiata wartosci. *** Cztowiek stawia pierwsze kroki w rodzinie i uczy
si¢ w niej podstaw zycia, sposobow komunikowania si¢ oraz przybiera
okreslone postawy. Dojrzewajac w rodzinie przejmuje pewne dziedzictwo od
swoich rodzicow. W tym srodowisku staje si¢ cztowiekiem przystosowanym
do podjecia samodzielnego rozwoju. Usposobiony odpowiednio do
wspolzycia w wigkszej spolecznosci, poszerza zakres uczestnictwa w obrgbie
plemienia czy narodu. Rodzina jednak daje podstawy, przekazuje wiasne
dziedzictwo, przekazujac rownoczesnie kulture 1 histori¢ wiekszej wspolnoty,
do ktorej sama nalezy. ,,To dziedzictwo stanowi zarazem wezwanie W
znaczeniu etycznym. Otrzymujgc wiare 1 dziedziczac wartosci 1 tresci, jakie
sktadajg si¢ na catoksztatt kultury wlasnego spoteczenstwa, dziejow wlasnego
narodu, kazdy [...] zostaje duchowo obdarowany w samym swoim
indywidualnym cztowieczenstwie.”*® Cztowiek wychowywany nie moze tego
dziedzictwa zaprzepasci¢, ale wrecz nalezy je przyja¢ z wdzigcznoscia 1

pomnozy¢. Kultura, ktorej celem jest cztowiek duchowo dojrzaty, czyli

wartos$ci duchowych nalezacych do catej ludzkos$ci. JAN PAWEL Il. W poszukiwaniu prawdy o cztowieku
i Swiecie. Do wyktadowcow i studentow Uniwersytetu «Roma III» (Rzym, 31.01.2002). OR 23:2002 nr
5 s. 45.Na temat roli uniwersytetow: JAN PAWEL |l. Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II. Red. A.
Wieczorek. Warszawa 1999.

242 Papiez zwraca uwage, ze najbardziej kompetentnymi w wychowaniu sg instytucje czy okre§lone
wspolnoty, co jednak nie wyklucza faktu istnienia i wptywu autorytetow. JAN PAWEL Il. W imie
przysztosci kultury. 5.58nn.

23 JAN PAWEL . List «Juvenum patris». W setng rocznice Smierci $w. Jana Bosco (Rzym, 31.01.1988).
OR 9:1988 nr 2 s. 15.

2. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 210.

JAN PAWEL Il. List apostolski do miodych catego swiata «Parati Temper» (Rzym, 31.03.1985). OR
6:1985nr1s. 8.
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wychowany, najskuteczniej jest przekazywana poprzez rodzing, szczegdlnie
w poczatkowym etapie rozwoju osobowosciowego cztowieka. Nie chodzi w
wychowaniu o skupienie si¢ na samym przekazie wiedzy. Rodzina, ktéra
przezywa obecnie szereg trudno$ci zwigzanych m.in. z podwazaniem jej
tozsamosci*®, co spowodowato, w wielu wypadkach, niemal zatracenie
swiadomosci znaczenia 1 prawdy zycia malzenskiego (FC 1), musi trwac przy
modelu wychowania, aby bardziej «by¢» niz «miec». Jest to zadanie tym
trudniejsze, poniewaz musi by¢ realizowane nieraz z poswieceniem 1 musi
bra¢ pod wage problemy zwigzane z kondycje ekonomiczno—spoteczng (FC
1) danych regionow. Jak mozna zauwazy¢, na taki ksztalt wychowania
wplywaja jeszcze inne srodowiska, ktore wedlug wiasnych koncepcji wnosza
rzeczywisty wktad w tworzeniu odpowiednich postaw kulturowych lub tez
proces ten hamuja (FC 40). Nie mozna zrzuca¢ catej odpowiedzialnosci na
rodzing za «stopien ucztowieczenia» jednostki. Polityka panstwa oraz
postawa srodowisk, ktorych wypadkowa jest kultura, takze wplywaja
znaczaco na czlowieka. Niezastgpiong tutaj funkcje petlnig «wspolnoty
wychowawczey, ktore ztozone z odpowiednio uformowanych chrzescijan,
ostatecznie przyczyniaja si¢ do tworzenia kultury budowanej na stuzacych
cztowiekowi podstawach (ChL 62). Wychowanie do respektowania wartoSci
dokonuje si¢ przez kulture. Dotyczy to przede wszystkim kultury moralnej i
wychowania moralnego. Tutaj osoby zajmujace si¢ wychowaniem majg
ogromng role do spelnienia. Funkcja ich nie ogranicza si¢ jedynie do
przekazywania teoretycznych zatozen prawidtowych postaw moralnych, ale
potwierdzania ich wlasnym przyktadem. Zmierzanie w kierunku

komercjalizowania kultury i kierowania si¢ modg na pewno nie pomaga w

246 .. , . . . . .
Przyktadem zachwiania wlasciwego modelu rodziny sa m.in. kampanie na rzecz promowania

zwigzkow tej samej plci.
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wyrabianiu stabilnych postaw, gwarantujacych efektywne wychowanie przez
kulture.?"’

W  podsumowaniu mozemy stwierdzi¢, ze zwigzek kultury ze
spotecznosciami jest oczywisty. Mowiac o jakiejs formie ludzkiego
wspotistnienia, dotyka si¢ takze problemu jej kultury, ktéora owag wspolnote
scala nadaje okreslony charakter. Szczegdlne miejsce pelni kultura we
wspolnocie narodowej. Jej wyjatkowos¢ zawarta jest w przekazie tradycji i
tworzeniu historycznych korzeni. Najmniejszg forma wspdlnoty jest rodzina,
ktora w wychowaniu czlowieka do okreslonych postaw kulturowych jest
niezastgpiona. Rodzina pelni funkcj¢ pierwszego wychowawcy cztowieka. W
kontekscie spotecznym kultura jest stylem wspolnego zycia, ktory
charakterystyczny jest dla ludzkosci 1 zwiera wspdlnie wartosci, ktore
ludzko$¢ podtrzymuja i antywartosci, ktore ludzkosé ostabiaja.?*® Dlatego
Papiez podkresla, aby etyka, moralnos$¢ 1 wartosci duchowe zajmowaty wazne
miejsce w zyciu jednostki i spoleczenstwa. Priorytet wartosci duchowych
gwarantuje prawidlowy rozwoj spoteczenstwa.””® Wedlug Krapca fakt
kulturowos$ci objawia si¢ w spotecznym zyciu ludzi 1 jest cz¢sto niezbedny do
rozwoju. ,,Albowiem zorganizowane poznanie — w szkotach i instytutach —
obyczajowo$¢ sprzezona z moralno$cig, tak indywidualng, jak spoleczng
regulowang prawami, techniczna i artystyczna tworczo$¢ oraz kult religijny

: 1 (s 39250
nie sg mozliwe bez spotecznosci.”

2T A, SZOSTEK. Czlowiek i kultura w ujeciu Jana Pawla I1. ,Lodzkie Studia Teologiczne” 1997 nr 6 s.

162.
248 por. PONTIFICO CONSILIO DELLA KULTURA. Fede e cultura. p.975.

JAN PAWEL Il. Umitowanie prawdy zrodlem poszukiwania. s.41.
M. A. KAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 63—65.
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ROZDZIAL 111

OSOBOWY WYMIAR KULTURY W JEJ GLOWNYCH
DZIEDZINACH.

W tym rozdziale zostanie podjeta kwestia przejawdw personalizmu w
poszczegolnych dziedzinach kultury: nauki, moralnos$ci 1 sztuki. Wiaczenie
tychze sfer ludzkiego dzialania wzigto swdj poczatek od Arystotelesa, a
szczegblnie od wyrdznienia przez niego trzech sektoréw poznania:
teoretycznego, praktycznego 1 twoérczego. Bioragc pod uwage fakt, ze
podstawowg czynnos$cig czlowieka jest poznanie, wtedy tatwo mozna odkry¢,
ze kieruje ono dziataniem ludzkim. Czlowiek poznajac zastang nature,
intelektualizuje ja, czyli dokonujac czynnos$ci przetwarzajacych , tworzy
kulture. Dlatego zrodlem rozumienia kultury moga czynnosci poznawcze, a
owoce ludzkiego dziatania mozna przyporzadkowaé odpowiednikom

ludzkiego poznania: nauce, moralnosci 1 sztuce.

- 06 -



1. Nauka jako ,,proprium humanum”

Smiato mozna powiedzie¢, ze nauka petni wiodaca role w naszym zyciu.
Czesto, niestety bardziej absorbuje czlowieka, niz praca nad zyciem
wewnetrznym. Kazdy przedmiot, ktoérego uzywa cztowiek w codziennosci
kryje w sobie pewng mysl techniczng, z czasem udoskonalang. W miare
pojawiania si¢ lepszych rozwigzan stuzacych czlowiekowi do wygodnego
zycia, funkcjonujg takze takie idee, ktorych celem jest zniewalanie. Po latach
zachwytu nad nowymi odkryciami, okazuje si¢, ze nawet postgp musi
posiadac jakie$ granice. Zte doswiadczenia ludzkosci w historii (Hiroszima)
oraz coraz bardziej mglista przyszto$¢ skazonej 1 dewastowanej ziemi,
wskazujag na konieczno$¢ powrotu do gtownego celu nauki, ktorym jest
poszukiwanie prawdy. Arystotelesowkie potgczenie «alétheia» z «praxisy,
wraca do fask. Jednak problemem do rozwigzania w nauce jest nie tylko
konieczno$¢ powrotu do prawdy, ale takze kwestia wolnosci w badaniach
naukowych. Problem wolno$ci naukowca posiada zwigzek z etycznoscig
badan. Te wspotzaleznosci na polu nauki, oddziatywaja w r6znym stopniu na
sam ksztatt kultury, nie tylko w wymiarze klasyfikacji nauki jako dziatu

kultury, ale takze na inne sfery kultury.

1.1 Prawda celem poznania naukowego

Zajmujac si¢ kulturg nie sposdb poming¢ nauki jako waznego czynnika
wchodzacego w sktad kultury. To wszystko, €O nas otacza, a jest wytworem
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ludzkich ragk, to co nam sluzy w codzienno$ci, ma zwigzek naukg. Skoro
efekty nauki sg tak blisko cztowieka, byloby aberracja twierdzenie, ze nauka
nie ma takze wptywu na nasze postawy, ze nie ksztaltuje takze srodowiska
wokot cztowieka. Ten bezposredni zwigzek cztowieka z naukg, a $cislej
ujmujac z jej owocami, jest w linii prostej powigzany z ludzkg kultura.
Wyniki badan naukowych musza wigc mie¢ wplyw na kultur¢ cztowieka.
Oczywiscie nie jest on rownomierny we wszystkich sferach zycia i w kazdej
sytuacji, ale nadaje kierunek ludzkim dziataniom. Jest motorem
napedzajacym dazenia cztowieka, co wptywa na jego ogdlng kondycj¢ bycia
cztowiekiem. Skoro rola nauki jest tak istotna, to w trosce 0 samego
cztowieka musimy nauce postawi¢ pytanie —Jaki jest jej cel? Dokad zmierza
nauka w swoich poszukiwaniach? Jan Pawel II wyraznie wskazuje nauce cel.
Domaga si¢, aby nauka powrocita do roli, ktéra wyznaczyta jej filozofia
klasyczna. Tym celem jest poszukiwanie prawdy. Dazenie do odkrycia
prawdy zostato zgubione przez oddziatywanie nowozytnych filozofii, ktore
nie liczac si¢ z konsekwencjami 1 skupiajagc si¢ na uzyteczno$ci oraz
efektywnosci, pozbawity nauke jej pierwotnie ustalonego porzadku. Zatem
prawda powinna by¢ uwazana jako cel 1 jest to podstawowe zobowigzanie dla
nauki. Jan Pawel II w swoich licznych wypowiedziach nie boi si¢ moéwienia 1
pytania o prawdg. Cata nauka zostata wezwana do otwierania si¢ na prawde,
w przeciwnym razie sama stataby si¢ zwykla ideologia.”®! W tym miejscu
nalezy okresli¢, jak on rozumie prawde. Mimo ze temat prawdy przewija si¢
przez cale papieskie nauczanie, szczegolnie ten problem zostat poruszony w
encyklice ,,Fides et Ratio”. Byla ona napisana po to, aby zwroci¢ uwage na
wzajemne powigzanie wiary 1 rozumu, a W tym kontekscie nie mozna bylto
poming¢ przedmiotu pragnien czlowieka, ktorym jest cheé poznania

prawdy.(FR 25) Zatem czym jest prawda? Tomaszowa, teoriopoznawcza

1 por. A. STRUMIA. Uomo e la scienza nel magistero di Giovanni Paolo 11. Piemme 1987 p. 21nn.
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definicja, okresla prawde jako: ,veritas est adaequatio intellectus et rei”**

(prawda zachodzi wowczas, jezeli to co jest w naszym intelekcie jest zgodne
z rzeczywisto$cig). Mozemy te definicj¢ przyjaé za punkt wyjscia do naszych
rozwazan na temat prawdy, chociaz wydaje si¢, ze problem o ktorym pisze
Papiez nie dotyczy samej definicji prawdy, ale raczej uznawania jej jako
pojecie niejednoznaczne. Wiele $rodowisk uwaza ja za wroga tolerancji 1
niepotrzebne zrédlo konfliktéw, poniewaz relatywistyczna filozofia bycia
zaktada, ze kazdy cztowiek ma prawo do jej indywidualnego definiowania.
W tej atmosferze, w konsekwencji, dochodzi do zachwiana godnos$ci
cztowieka. Prawdy jednak papiez nie pojmuje ideologicznie. Nie mozna jej
posia$é, zawlaszczy¢. Dlatego tez przekonania o istnieniu jednej,
obiektywnej, niezaleznej od okolicznosci prawdy — podkresla Papiez — nie
mozna nazywac brakiem tolerancji. Przeciwnie, istnienie prawdy absolutnej
jest warunkiem dialogu. Dzig¢ki niej mozliwe jest porozumienie ludzi z
réznych Kultur i epok, gdyz jest ona wspdlng ptaszczyzng porozumienia. (FR
92) Skoro cztowiek nie jest w stanie pozna¢ prawdy, to jego mysli i czyny sa
«czysta konwencja»”>°, a samo poszukiwanie jej byloby niepotrzebna strata
czasu. Obserwacja rzeczywisto$ci przekonuje nas jednak do odmiennych
wnioskéw, poniewaz dostrzegamy che¢é poznawania §wiata praz osobiste
zaangazowanie. Cztowiek nie tylko wie, ale swojej wiedzy jest tez Swiadomy.
Ta wiedza uswiadomiona wyzwala w cztowieku pragnienie poznania catej
prawdy. Nie jest oboj¢tne cztowiekowi, czy wiedza, ktorg posiada, jest
prawdziwa czy falszywa. Dazenie do prawidlowego osadu rzeczywistosci
prowokuje cztowieka do roznorodnych poszukiwan, ktére przyczynialy si¢ do
rozwoju postepu. W tych poszukiwaniach napotyka cztowiek na pytanie: Czy
wsrod ludzkich dociekan, dazen do zdemaskowania falszu, istnieje prawda

absolutna? Kazda prawda w swojej naturze, choéby byla ona czgstkowa,

%2 5. THOMAE AQUINATIS. Quaestiones disputatae de veritate. Q.1 art. 3.
253 por. J. RATZINGER. Czternascie encyklik Jana Pawta II. OR 24:2003 nr 9's. 25.
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ukazuje si¢ jako uniwersalna. Zreszta fundamentalnym zalozeniem encykliki
,Fides et ratio” jest przekonanie, ze istnieje obiektywna i uniwersalna

prawda®*

,10 co jest prawdziwe, musi by¢ prawdziwe zawsze 1 dla
wszystkich. Jednakze ponad powszechnoscig tego rodzaju cztowiek szuka
Absolutu, ktéry bylby w stanie dostarczy¢ odpowiedzi na cate jego
poszukiwanie 1 nada¢ mu sens: szuka czego$ najgitebszego, co stanowitoby
fundament wszystkich rzeczy. Innymi slowy, szuka ostatecznej odpowiedzi,
najwyzszej wartosci, poza ktorg nie ma juz i nie moze by¢ dalszych pytan ani
innych punktow odniesienia.”( FR 27) Ta potrzeba odkrywania wyptywa z
jego naturalnej sktonnosci do poznawania doglgbnego, ktére ostatecznie
zakorzenia jego istnienie w prawdzie absolutnej. Autentyczna kultura jest
otwarta na to co istotne i nie ma takiej prawdy, ktora nie moglaby si¢ sta¢
uniwersalna.”

Jana Pawel II wymienia rozne formy prawdy, poniewaz kultura
otaczajaca czlowieka jest ztozona, a podejscie do prawdy czastkowej jest
uzaleznione od kontekstu egzystencjalno — poznawczego.”® Dzieli on na
prawdy, ktore mozna spotka¢ w zyciu codziennym, a ktére moga dotyczyc
raczej dzialan zwigzanych z relacjami spolecznymi cztowieka. Inng kategorig
sg prawdy naukowe, ktore wynikaja z badan, czyli maja swoja empiryczng
potwierdzalnosc¢.

Znamy juz wiele takich naukowych prawidel, chociaz niektore wraz z
rozwojem nauki sg korygowane albo zupetnie obalane, jednak nie zmienia to
faktu istnienia prawd naukowych, ktore wydajg si¢ niepodwazalne. Prawdy

natury filozoficznej sg rozpoznawane dzigki zdolnosciom samego rozumu.

254 . .. . .o . .. .
,Uniwersalna prawda na zakorzenienie historyczne w dwojakim sensie. Prawda odstania i zostaje

wyrazona w konkretnej sytuacji historycznej, kulturowej, narodowej i jednostkowej. Implikuje to
wielorakos$¢ jej ujec”. J. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 101.

2> JAN PAWEL . Zharmonizowaé wartosci technologii z wartosciami sumienia. Przeméwienie w
Europejskim Centrum Badan Jadrowych (Genewa, 15.06.1982). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s.
157.

2% papiez zauwaza takze wyjatkowa ceche prawdy, tzn. jej wicloaspektowos¢, ktéra odstania sig

stopniowo, w miare jej intensywniejszych poszukiwan. J. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 111.
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Tutaj takze mozna dostrzec pewng zmienno$¢ w okreslaniu filozoficznych
fundamentow myslowych lub ich nadbudowy, jednak historia niejako sama
dopomina si¢ prawdy 1 dlatego wszelkie pseudoprawdy nie wytrzymujg proby
czasu. Ostatnig grupa sg prawdy religijne, a s3 one zakorzenione takze w
filozofii. Prawdy te staraja si¢ przede wszystkim odpowiedzie¢ na najbardziej
fundamentalne pytania czlowieka zwigzane z sensem zycia, cierpienia i
$mierci.”’

Poszukiwanie prawdy nie jest jednak latwym zadaniem, poniewaz
czlowiek napotyka na rozne przeszkody zewnetrzne i wewnetrzne.?®
Przeszkody te sprowadzaja czesto poszukiwania prawdy na bledne drogi.
Dochodzi takze do paradoksu unikania prawdy, jednak kazdorazowe odejscie
od prawdy zawsze doprowadza cztowieka to stanu Igku. Cztowiek nie moze
zy¢ w klamstwie, dlatego jedynym wyjsciem dla niego jest uporczywe
dazenie do prawdy.(FR 28) Aby czlowiek nie zagubil si¢ musi pokochaé
wiedze o prawdzie, bo jest ona integralna czescia jego kultury.”®

Z powyzszego opisu mozna wywnioskowaé, ze nie sposob mowié
niczego o prawdzie bez cztowieka, ktorego zadaniem jest jej poszukiwanie.
W sposob naturalny pojawia si¢ cztowiek, ktory jest przeciez jedyng istotg
zdolng rozpoznawa¢ prawde i by¢ jej swiadomym. ,,Genus humanum arte et
ratione vivit... — to znaczy, ze czlowiek jest sobag przez prawde i staje si¢
bardziej soba przez coraz pelniejsze poznanie prawdy.””*® Poszukiwanie

prawdy oprocz waloréw poznawczych posiada jeszcze bardzo istotng ceche,

»T FR 26. ,,Rozw0j nauk, nowych technologii sprawil, ze czlowiek przestal pyta¢ o zycie wieczne,
$mier¢, zycie moralne. Ludzie przestali dostrzegaé tego co istotne”.J. RATZINGER. Czternascie encyklik
Jana Pawta II. S. 25.

28 Erich Fromm na przykladzie odniesienia cztowieka wobec totalitaryzméw ukazuje obraz czlowicka,
ktory rezygnuje z wolnosci, w tym takze z prawdy, aby zosta¢ zniewolonym przez niszczace go
systemy. Zob. TENZE. Ucieczka od wolnosci. Warszawa 1999 s. 137-197.

29 JAN PAWEL Il. Gleboka harmonia prawd nauki z prawdami wiary. W stulecie urodzin Alberta
Einsteina. Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk (Rzym 10.11.1979). W: JAN PAWEL Il. Wiara i
kultura.. s. 29.

2%0 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. s. 63.
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poniewaz stuzy samemu czlowiekowi. Czlowiek rozbudowal aparat
poznawczy, aby dochodzi¢ do prawdy i sg to uniwersytety oraz rozne metody
badawcze. Tworza si¢ szkoly filozoficzne, ktore najlepiej pomagaja w
dochodzeniu do jej istoty. Wszystko to ma wspiera¢ osob¢ w odkrywaniu
prawdy, aby mozna byto ja przyjac i zgodnie z nig zy¢. ,,Warto w tym miejscu
nadmieni¢, ze czlowieka nie interesujg jedynie prawdy dotyczace faktow albo
prawdy filozoficzne. Cztowiek szuka tu raczej prawdy o samej osobie: tego,
kim jest 1 co ujawnia z wlasnego wnetrza. Cztowiek udoskonala si¢ bowiem
nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie, ale takze przez
zywa relacje z drugim cztowiekiem, ktora wyraza si¢ przez dar z siebie 1
przez wierno$¢. W tej wiernos$ci, ktora uzdalnia do zlozenia siebie w darze,
cztowiek znajduje pelni¢ pewnosci 1 bezpieczenstwa. Zarazem jednak
poznanie oparte na wierze, ktorego podstawg jest zaufanie miedzy osobami,
nie jest pozbawione odniesienia do prawdy: wierzac, czlowiek zawierza
prawdzie, ktorag ukazuje mu druga osoba.”(FR 32) Czlowiek bardzo
potrzebuje prawdy, bo ona wskazuje na jego wybranie i godno$¢, ona
wyzwala go z lekéw 1 otwiera na Absolut. Mimo zZe jej odkrywanie i zycie
wedlug niej niesie ze sobg wiele trudnosci, jednak jej pigkno pociaga
cztowieka. Czlowiek dostrzega w niej sens zycia , a ona sama uczy
odpowiedzialnosci za spoteczenstwo, w ktorym osoba ludzka trwa. Prawde o
cztowieku odkrywa si¢ razem z prawda o $wiecie, w ktorym zyje.
Poszukujemy takze prawdy o Bogu, wyjasniajacej prawde o cztowieku.”®
,Prawda jest niezwykla gora: jej szczyt zatapia si¢ w $wietlistym obloku

tajemnicy Boga” W Bogu zawarta jest tajemnica o Nim i o cztowieku.”®

261 Prawda jest celem wszech$wiata: Oportet igitur veritatem esse ultimum finem totius universi
(S.THOMAE AQUINATIS. Contra Gentiles. lib.1. cap.l n.4). Wszechswiat, ktory kryje w sobie prawde
wszystkich bytoéw, ich form i praw, czeka, by prawda zostata odkryta przez ludzki umyst”. JAN PAWEL
Il. Nauka w stuzbie pokoju. Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk (Rzym, 12.11.1983) W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 213.

%2 JAN PAWEL Il. O powolaniu uniwersytetu katolickiego. Przemowienie do przedstawicieli

Uniwersytetu Katolickiego (Louvain—la—Neuve, 21.05.1985). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 297.
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Obowiazkiem czlowieka nauki jest nie tylko odkrywanie tej prawdy, lecz
réwniez refleksja nad nig i refleksja nad jej niezliczonymi, réznorakimi
formami wyrazania si¢. Wszystkie one nie sg w stanie uchwyci¢ catego
pickna owej prawdy o cztowieku, a tym bardziej — pelni niezréwnanego

263 . C e . .
»7° Prawda bowiem w swojej istocie peini role

pickna prawdy o Bogu.
stluzebng na rzecz mitosci. Jest ona zwigzana z mitoscig 1 dlatego ma zwigzek
z moralnoscig cztowieka. Przyjecie prawdy otwiera nas na mitos¢, ktoéra
przeciez pelni stuzebng funkcje wobec osoby, czyli takze Absolutu. Jan Pawet
IT podkresla, ze ,,nie ma powodu unika¢ prawdy, nie ma powodu bac si¢
prawdy. Prawda i wszystko, co jest prawdziwe, jest wielkim dobrem, ku
ktéremu powinni$my si¢ zwrdcié z miloscia i radoscia.””® Ogromna rola,
jaka posiada prawda do spelnienia wobec ludzkosci, wskazuje na potrzebe
wielorakiej odpowiedzialnoSci towarzyszacej jej poznawaniu i asymilacji.
Prawda bowiem nigdy nie moze by¢ zamknigta w granicach czasu i kultury,
daje si¢ pozna¢ w historii, ale przerasta samg histori¢.(FR 95)

,,» Cztlowiek ze swej natury szuka prawdy. Celem tego poszukiwania nie
jest tylko poznanie prawd czastkowych, dotyczacych faktow lub zagadnien
naukowych; cztowiek dazy nie tylko do tego, aby w kazdej ze swych decyz;ji
wybra¢ prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku glebszej prawdzie,
ktora moze mu ukazac sens zycia; poszukiwanie to zatem moze osiggnac cel

jedynie w Absolucie.”*®

Dzi¢ki swojej wyjatkowosci w przyrodzie cztowiek
ma zdolno$¢ odkrywania prawdy. W tym procesie pomaga mu sumienie,
ktore bedac busolg naprowadzajaca ku wybranemu celowi, wspiera cztowieka
w selekcjonowaniu poznawanych przez doswiadczenie rzeczywistoSci. W

odkrywaniu prawdy wydatng rolg speiniajg takze inne osoby. Cztowiek jak

203 JAN PAWEL Il. Wasze losy zlgczone sq z prawdg. Spotkanie ze spoleczno$cia uniwersytecka.

(Sydney, 26.11.1986). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 388-389.
204 JAN PAWER II. WieZ myslenia naukowego z wiarq warunkiem poszukiwania prawdy. Przeméwienie
do naukowcow i studentow (Kolonia 15.11.1980). W: JAN PAWEE Il. Wiara i kultura. s. 80.

285 Tamsze. s. 37.
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«homo socialis», nie jest sam w swoich odkryciach. Btad subiektywizmu
moze by¢ w odpowiednim srodowisku skorygowany i w ten sposob moze on
szybciej dochodzi¢ do celu badan. ,,Umiejetnos¢ i decyzja zawierzenia
samego siebie 1 wlasnego zycia innej osobie to z pewnos$cig jeden z aktow
antropologicznie najbardziej doniostych i wymownych.”*®® Generalnie mozna
na wiele sposoboéw dochodzi¢ do prawdy. Czilowiek, ktory wykazuje si¢
niebywalg sklonnoscig do refleksji nad przyczyng zjawisk, zawsze musi by¢
swiadomym, ze jego odkrycia majg takze zwigzek z wzajemnym
oddziatywaniem kultur. Zycie w takim pluralizmie etycznym i
intelektualnym, mimo pomocy sumienia i innych ludzi, moze doprowadzi¢ do
zagubienia drogi prawdy. Jan Pawel Il przypomina, Ze najdoskonalszym
odniesieniem dla czlowieka jest Absolut. Wolanie o integralne patrzenie na
osobg¢ jest w tym miejscu jak najbardziej uzasadnione. Pomijanie czynnika
duchowego nie tylko zaktamuje obraz cztowieka, ale dodatkowo oddala go od
celu poszukiwan, mogac wskaza¢ przy okazji cele niegodne osoby ludzkie;,
cele wrecz ublizajace jego pozycji wobec Boga.”®” | Czlowiek, ktéry pragnie
pozna¢ prawde, skoro potrafi jeszcze siggnaé wzrokiem poza samego siebie i
poza wlasne zamierzenia, ma mozliwos¢ odzyskania wlasciwej postawy
wobec wlasnego zycia, jesli tylko podaza drogg prawdy.”(FR 15)

Pragnienie poznania prawdy nie moze posiada¢ cech chaotycznego
ogarniania wiedzy, ktorg si¢ cztowiek positkuje, aby dochodzi¢ do prawdy.
Ludzkim poszukiwaniom przychodzi na pomoc nauka. Klasycznie
pojmowana nauka jest dziedzing ludzkiej kultury, w ktorej ,, urzeczywistnia
si¢ zorganizowana metodycznie 1 krytycznie aktywno$¢ poznawcza

cztowieka, zmierzajaca do poznania prawdy o rzeczywistosci zardéwno

266 Tamsze. s. 38.

267 JAN PAWEL II. O powolaniu uniwersytetu katolickiego. S. 298.
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przedmiotowej jak i podmiotowej”?® Nauka jako dziedzina ludzkiego
poznania, aby mogla spelia¢ swoje postannictwo poznawcze, musi
postugiwaé si¢ okreslonymi metodami i1 narzedziami badawczymi. Jest to
konieczne, poniewaz istnieje caly szereg innych dziedzin, pozanaukowych,
ktoére nie spetniajac okreslonych kryteriow, nie mogg by¢ uznane za naukowe.
Nauka pomaga czlowiekowi w samopoznaniu. Ulatwia w udzieleniu
odpowiedzi na pytanie: Kim jestem?. Filozofia pozytywistyczna i scjentyzm
wyeliminowaty pytania «dzigki czemu ?» i «dzigki jakim czynnikom?» , ktore
wskazywaly ostateczne czynniki ontyczne istniejacej rzeczywistosci.?®®
Krotko mowigc naukowcy skupiajg si¢ na samym poznaniu , bez
poszukiwania czego§ wigce] niz czesto powierzchowne badanie, stuzace

27
h.2"°

bardziej wykorzystaniu do celow uzytecznyc Uzytecznos$¢, ktora stala sie

priorytetem dla nauki, wykrzywita jej podstawowe powotanie. Celem wiedzy

2%8 | DEC. Wolnos¢ w nauce. W: Wolnosé we wspdlczesnej kulturze. Materialy V Swiatowego Kongresu
Filozofii Chrzescijanskiej (KUL — Lublin, 20-25.08.1996). Red. Z. ZDYBICKA [i in.]. Lublin 1997 s.
563.

297 ZDYBICKA. Wydzial Filozofii Chrzescijariskiej KUL wobec wspélczesnych potrzeb intelektualnych.
W: Zadania filozofii. s.16.

20 Nowoczesna filozofia zapomniata, ze to byt winien stanowié¢ przedmiot jej badan i skupila sie na
poznaniu ludzkim. Zamiast wykorzystywa¢ zdolnos$¢ cztowieka do poznania prawdy, woli podkreslaé
jego ograniczenia oraz uwarunkowania, jakim podlega. Doprowadzito to do powstania ré6znych form
agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawity, ze poszukiwania filozoficzne ugrz¢zly na ruchomych
piaskach powszechnego sceptycyzmu. W ostatnich czasach doszly tez do glosu roézne doktryny
probujace podwazy¢é warto§¢ nawet tych prawd, o ktorych pewnosci czlowiek byl przekonany.
Uprawniona wielo$¢ stanowisk ustgpita miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na zatozeniu,
ze wszystkie opinie majg rowng warto$¢: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych przejawow
braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we wspodtczesnym $wiecie. Od takiej postawy nie sg
wolne takze pewne koncepcje zycia pochodzace ze Wschodu: odbierajg one bowiem prawdzie charakter
absolutny, wychodzac z zatozenia, Ze objawia si¢ ona w rownej mierze w roéznych doktrynach, nawet
wzajemnie sprzecznych. W takiej perspektywie wszystko zostaje sprowadzone do rangi opinii. Mamy tu
do czynienia jakby z ruchem pozbawionym stalego kierunku: z jednej strony refleksja filozoficzna
zdotala wejs¢ na droge zblizajaca ja coraz bardziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktorych si¢ ona
wyraza, z drugiej za§ woli zajmowac si¢ raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi lub
jezykowymi, ktére omijaja zasadniczg kwesti¢ prawdy o Zyciu osobowym, o bycie i o Bogu.

W wyniku tego uksztattowata sie¢ w ludziach wspodtczesnych, a nie tylko u nielicznych filozofow,
postawa ogolnego braku zaufania do wielkich zdolnosci poznawczych czlowieka. Pod wplywem
falszywej skromnosci czlowiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie probuje juz
stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego zycia osobowego i spolecznego.
Mozna powiedzie¢, ze stracit nadziej¢ na uzyskanie od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te
pytania”.(FR 5)
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naukowej jest sluzba czlowiekowi. Wiedza zatem dotyczy konkretnego
cztowieka, ktory charakteryzuje si¢ obecnoscig ducha, wiedzy, swiadomosci,
woli oraz zdolno$ci dziatania §wiadomego 1 wolnego. Nauka nie jest
neutralna wobec czlowieka, poniewaz jest darem od Boga i owocem ducha,
ktory poszukuje, znajduje, wyjasnia, porzadkuje. Nauka ma prowadzi¢ do

.. : . . 1271
wyzwolenia 1 wywyzszenia czlowieka.

Nie moze by¢ cztowiek mierzony
mozliwosciami fizyki lub kontaktu ze $wiatem zewngtrznym lub miarg
inteligencji. Czlowieka si¢ mierzy miarg serca, czyli upraszczajagc —
sumienia.’”* Czlowiek nie moze zyé bez harmonijnego rozwoju swoich
zdolnosci. Nie moze si¢ obej$¢ bez kultury, wartosci etycznych, religii. Nauka
powinna przyczyniac si¢ do stworzenia tej harmonii. Wzbogaca ona kulturg i
przyczynia si¢ do postepu. Swiat uswiadamia sobie katastrofy oraz
zniszczenie ziemi. Takie rozumienie nauki podkresla jej stuzebny charakter.
Nalezy si¢ wystrzegaé sytuacji, kiedy bedzie ona w opozycji wobec
cztlowieka. Pomijanie dobra wspolnego i rezygnacja z pomocy cztowiekowi
moze doprowadzi¢ do jej instrumentalizacji. Jak zostalo zauwazone
wczesniej, wystarczy, ze przestanie stuzy¢ prawdzie i rGwnoczesnie staje si¢

. 14 27
elementem ekonomicznych przetargow.?”

Nauka, ktéra nastawiona jest na
poznanie, nie musi sprzeciwia¢ si¢ cztowiekowi. Zachowujac swdj stuzebny
charakter pomaga nam rozumie¢ ,,pozycje czlowieka we wszech§wiecie,
relacje migdzy historig ludzkosci a historig kosmosu, strukturalng spdjnosc¢ i
symetri¢ czasteczek, z ktorych zbudowana jest materia, niezwykta ztozonos¢,
a zarazem zdumiewajacg koordynacje procesow zyciowych. Dzigki nauce

potrafimy coraz bardziej doceniaé to, [...] jako «cud bycia cztowiekiem».”*"

21 )AN PAWER I1. Silmy sie dobrze mysle¢. Spotkanie z przedstawicielami $wiata nauki i kultury (Triest,

2.05.1992). OR 13:1992 nr 6 s. 16.
272 por. L. NEGRI. L 'uomo e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo II. Milano 2003% s. 22.
JAN PAWEL Il. Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaltowania sumienia. Do rektoréw

wyzszych uczelni w Polsce (Rzym, 30 VIII 2001). OR 22:2001 nr 10 s. 12.
274

273

JAN PAWEL . Odkrywaé zdumiewajgcqg prawde o czltowieku i Swiecie. Do uczestnikow
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk (Rzym, 11.11.2002). OR 24:2003 nr 2 s. 35.
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Prezentuje si¢ wigc ona jako warto$¢ sama w sobie dla ludzkiej wiedzy i
spoleczenstwa. Wiedza jest wspanialym 1 niezglebionym bogactwem
cztowieka. ,,Glebokie zdumienie, ktére dato poczatek pierwszym refleksjom
filozoficznym na temat natury, bynajmniej nie znika w miar¢ nowych odkry¢
naukowych lecz przeciwnie, dalej si¢ poglebia wraz z kazdym nowym
poznaniem. Jako istoty ludzkie, zdolne do odczuwania «zdumienia
wlasciwego stworzeniomy», zmieniamy si¢, w miar¢ jak poznajemy i
zaczynamy lepiej rozumie¢ prawde 1 rzeczywistos$¢, 1 gdy dajemy postuch
zaproszeniu do coraz glebszych badan w sferze ludzkiego istnienia i
do$wiadczenia.”?”® Te niezwykte mozliwosci nauki maja jednak ograniczone
mozliwo$ci. Jan Pawel II mowi, ze w ludzkiej naturze jest zakodowane
pragnie poznania Absolutu i nauka powinna si¢ z tym liczy¢.””® Tam , gdzie
koncza si¢ empiryczne mozliwosci, zaczyna si¢ filozofia, a na jej wierzchotku
teologia, ktéra korzysta z filozofii, aby sprobowac rozumem ogarna¢ to co
«nieogarnione». Okazuje si¢ bowiem, ze wiara 1 nauka musza ze sobg
wspolpracowaé, aby pomagaé czlowiekowi w dochodzeniu do prawdy, ale
takze stuzy to budowaniu odpowiedniej hierarchii praw cztowieka®’ na
Swiecie 1 we wspolnocie ludzkiej. Prace badawcze, w ogole naukowe, nie
mozemy rozumie¢ w sensie czysto poznawczym. Obserwacja rzeczywistosci
ludzkiej daje nam dowody, Ze nauka gleboko przenika zycie jednostki i
spoteczenstwa. Dazenie do wysokiego poziomu badan naukowych 1
odnajdywanie ostatecznego sensu w Chrystusie, powoduje ze poznanie przez
rozum 1 wiar¢ tworzy bezinteresowng kulture, ktora sluzy dobru
spoteczenstw. Mozemy zatem wysung¢ kolejny wniosek, Ze ostatecznym

celem pracy badawczej i nauczania jest promocja ludzkiej wspoélnoty.

2> JAN PAWEL Il. Odkrywaé zdumiewajgeq prawde o czlowieku i $wiecie. s. 35.

2% 5. WIELGUS. Ideowy obraz wspélczesnej kultury euroatlantyckiej i nauczenie Ojca Swietego Jana
Pawla 1I. ,X.6dzkie Studia Teologiczne” 1997 nr 6 s. 175.
7T JAN PAWEL Il. Slowo na zakorczenie IX Miedzynarodowej Konferencji zorganizowanej przez

Papieskq Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia (26.11.1994). OR 16:1995 nr 3 s. 45.
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Po rozwazaniach na temat rozumienia prawdy, ktéra jest od jest od
wiekOw uznawana za istotng warto$¢ ludzkiego bytowania, a ktéra od
pewnego czasu przezywa W Zyciu codziennym 1 nauce etap
niedowarto$ciowania, rozwazania przeszly do etapu jej zwigzku z
cztowiekiem. Ostatnim etapem rozwazan byla nauka, a szczegélnie jej
zadanie. Mozna z calym przekonaniem stwierdzi¢, Zze nauka musi by¢
bezwzglednie powiazana z poszukiwaniem prawdy. Cel nauki jest bardzo
szczytny, poniewaz ma shuzy¢ ostatecznie cztowiekowi, w takze musimy
uwzgledni¢ tutaj spoleczenstwo 1 narody. Zwazywszy, ze ludzko$¢ stor w
obliczu zagrozen ekologicznych, nuklearnych, celem nauki m.in. jest dazenie
do ochrony $wiata przed dewastacja 1 budowanie pokoju. Jan Pawel II
stwierdzil, Zze opanowanie $wiata poprzez poznanie jest zasadniczym
aspektem kultury.””® Nie mozna jednak spelni¢ tego zadania, jezeli
ostatecznym celem badan naukowych nie bedzie prawda. Prawda musi leze¢
u podstaw wszelkich ludzkich dziatan, szczeg6lnie tych, ktore majg zwigzek z
tworzeniem kultury, w tym takze nauki. Warto w posumowaniu tego
paragrafu przytoczy¢ mys$l Papieza, ze nauka jest dla prawdy, prawda dla

czlowieka, a cztowiek odbija obraz wiecznej transcendentalnej Prawdy.”"

1.2 Problem wolnosci w nauce

Zajmujac si¢ problemami nauki oraz jej odniesien do prawdy, jestesmy

swiadomi, Ze jest ona zwigzana z cztowiekiem. W badaniach naukowych nie

278 JAN PAWEL |l. Mqgdros¢ i etyka — granice nauki. Przeméwienie do czlonkow Papieskiej Akademii

Nauk (Rzym, 28.10.1986). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 380.
29 JAN PAWEL 1. W poszukiwaniu prawdy korzystny jest dialog miedzy naukq a teologiq. S. 97.
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mozna zapomnie¢, ze cztowiek jest podmiotem i takze sprawca nauki i wraz z
nia tworzy wiasne srodowisko.”®

Potencjat naukowca wynika z faktu, ze jest istotg ludzka, ktora
wyrdznia si¢ ze Swiata zdolnoSciami opanowywania przyrody. Jan Pawet II,
moéwige o czlowieku, zawsze mial na mysli konkretng osobe, o okreslonej
historii 1 cechach ja wyrdzniajacych. Papiez najpierw widziat cztowieka, a
pozniej funkcje, ktorg sprawowal. Chcac wskaza¢ na zagrozenia, ktore
czyhaja na cztowieka i cale spolecznosci, nie mogt przeoczy¢ faktu, ze tworca
tych zagrozen jest sam cztowiek. Mowigc o nauce, a szczegdlnie o
koniecznosci jej etycznego wymiaru, wskazuje na naukowca, ktory jest
odpowiedzialny za cel 1 ewentualne zagrozenia ztego zastosowania owocoOw
badan . Poruszajac problem oczywistych zagrozen wynikajacych z odejscia
nauki od prawdy i jej instrumentalizacji®®, nalezy poruszy¢ problem wolnosci
w nauce. Czy w ogdle mozna pyta¢ o mozliwos$¢ jakichkolwiek ograniczen
stawianych badaniom naukowym, czyli naukowcom? Jest to pytanie istotne,
szczegoblnie teraz, gdy tak bardzo promowana jest liberalizacja we wszystkich
przejawach 1 dziedzinach zycia. Jaka zatem role, zdaniem Jana Pawta II,

powinni odegra¢ uczeni w swojej dziedzinach badawczych?

280 JAN PAWEL Il. Nauka wobec problemow cztowieka. Przemowienie do Europejskiego Towarzystwa

Fizycznego (Rzym 31.03.1979). W: JAN PAWEE Il. Wiara i kultura. s. 23.
8L Szczegblnie wiek XIX i XX notuje lawinowy rozwdj nauk przyrodniczo—technicznych
dostarczajacych coraz bardziej doskonatych i wysublimowanych réznorodnych narzedzi potrzebnych
czlowiekowi do zycia, do opanowywania $wiata materii. Osiggnig¢cia nauki w dziedzinie doskonalenia
narzedzi ludzkiej dziatalnosci spowodowaty to, ze sama zdolno$¢ produkowania narzedzi w szerokim
znaczeniu poczeto uznawa¢ za synonim naukowo$ci. Procz niewatpliwie wielu wartosciowych
nastepstw tego stanu rzeczy, pojawily sie, niestety, i grozne trendy w nauce w postaci odwrdcenia si¢ od
dawniej pielegnowanego celu — kontemplacji prawdy, zwlaszcza prawdy o cztowieku i sensie ludzkiego
zycia; 1 wyakcentowanie traktowania przedmiotu nauki na sposéb narzedziowy, w tym takze
narzedziowe traktowanie cztowieka w naukach biologicznych, socjologicznych, a nade wszystko w
praktyce politycznej, spotecznej i ekonomicznej. Osoba ludzka — jako dobro samo w sobie, bedace
celem (w chrzescijanskiej kulturze) naukowej dzialalnosci czlowieka zostata zagrozona w swych
wartoéciach osobowych, szczegélnie za$ moralnych. Stalo si¢ to powodem nawotywan ostatnich
papiezy do powrotu do tzw. cywilizacji mito$ci, w ktorej akcentuje si¢ rzeczywista hierarchie ludzkich
wartos$ci (por. ,,czwormian cywilizacji mitosci")”. M. A. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 360-361.
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Punktem wyjscia do naszych rozwazan jest fakt braku odpowiednich
proporcji miedzy postgpem techniki (nauki) a rozwojem moralnosci.?®
Przyktadem moze by¢ pytanie Papieza, czy dzigki zdobyczom naukowym
Swiat stal si¢ sprawiedliwszy, bardziej solidarny, a spoteczenstwa kieruja si¢
we wzajemnych relacjach mitoscig? Oczywiscie, ze odpowiedz moze by¢
jedna — tak sie nie dzieje.”® Sklada sie na ten stan rzeczy wicle czynnikow,
ale wydaje si¢, ze w sytuacji samych badan naukowych pojawia si¢ problem
granic wolnoéci, a co za idzie kwestia etyki tychze badafh. Zrodtem
problemow stalo sie¢ wiec rozumienie wolnosci. Papiez uwaza, ze doszto do
zafalszowania wolnosci. Stata si¢ ona celem samym w sobie. Wychodzi si¢ z
zatozenia, ze dziatania wolne czlowicka, zachodzg wtedy, gdy korzysta on z
niej w sposob zupetnie dowolny. Problem ten poglebia sig, gdy czlowiek zyje

w wolnoéci pozornej i nie dostrzega faktycznego zniewolenia.”®*

Wolnos¢ jest
darem, ktéry zostatl powierzony cztowiekowi do witasciwego wykorzystania,
tzn. do takiej zyciowej postawy, ktora rozwija czlowieka w jego
cztowieczenstwie oraz pomaga w tym rozwoju innym osobom. W
,Centesimus annus” Papiez napisal, ze ,, chrzeScijanin Zzyje wolnoScig
[...],ofiarujac innym prawde, ktorg sam poznal” (CA 46). Dlatego
konsekwencja tego daru jest drugi atrybut wolnosci, a jest nim ujgcie
wolnosci jako zadania.® Polecenie troski o wlasciwe wykorzystanie
wolnosci, czyli ujecie jej w formie «wolno$ci od ..» Stawia przed
naukowcami, pozornie wydawaloby sie, przeszkode do swobodnego

prowadzenia badan naukowych . Jest oczywistoscig, ze naukowiec nie moze

by¢ skrepowany ograniczeniami, aby mogt zajmowac si¢ odkrywaniem

82 0 idei postepu naukowo—technicznego szerzej: Z. HAIDUK. Postep naukowy, techniczny oraz

cywilizacyjno—kulturowy. RF 45:1997 z. 3 s. 161-187.

283 M. POKRYWKA. Osoba, Uczestnictwo, Wspolnota. Refleksje nad nauczaniem spotecznym Jana Pawta
I1. Lublin 2000 s. 108.

%4 Tamze. s. 116.

285 1. Dec przedstawit krotki rys historyczny dotyczacy stosunku do wolnosci w nauce. TENZE. Wolnosé
w nauce, [w]: Wolnos¢ we wspolczesnej kulturze. Materiaty V Swiatowego Kongresu Filozofii

Chrzescijanskiej. KUL — Lublin, 20-25.08.1996. Red. Z. ZDYBICKA [i in.]. Lublin 1997, 5.564-566.
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prawidel rzadzacych natura w celu ich wykorzystania.”®® Ale ponownie
pojawia si¢ pytanie, czy rzeczywiscie nie powinno stawia¢ si¢ mu zadnych
ograniczen, a mamy tu na myS$li ograniczenia etyczne? Aksjologicznej
obrobce podlega takze problem samej wiedzy. Nalezy bowiem postawic
pytanie, czy sama wiedza jest moralnie neutralna? Zatem pytajac o wolnos¢,
dochodzimy do pytania, czy istnieje aksjologiczne wartoSciowanie samej
wiedzy 1 procesu jej zdobywania. Mozna zatozy¢, ze jedynym ograniczeniem,
ktore dotyczy poszukiwan, powinna by¢ metoda badawcza. Okazuje si¢
jednak, ze przy dochodzeniu do zatozonego celu badacz musi dokonywacé
takze konkretnych wyborow, aby nada¢ badaniom okreslony bieg. Nie mozna
zatem wykluczy¢, ze nie zaistniejg tam decyzje natury moralnej. Takze sama
wiedza, ktéra moze by¢ rozumiana jako zbior zdan, jest moralnie neutralna,
ale rownoczesnie ta sam zdobyta wiedza jest wynikiem intencjonalnosci
cztowieka. Problematyczny jest tez wybor celu badan, ktéry z jednej strony
moze by¢ determinowany okreslonym zapotrzebowaniem spoltecznym lub
politycznym, z drugiej strony moze takze doprowadzi¢ do sytuacji
zagrozenia. Chociaz niekoniecznie musi za owg sytuacj¢ zagrozenia by¢
oskarzany badacz, ale raczej osoba wykorzystujgca efekty badan. Jezeli w
poszukiwaniach tych zagrozony jest czlowiek, to samo poszukiwanie zatraca
swoj sens.”®” Musza zatem istnie¢ wymogi moralne, ktore reguluja
dochodzenie do posrednich i ostatecznych celdéw nauki. Rozwoj cywilizacji
wspoélczesne] naznaczony jest dominacjg techniki. Brakuje w procesie
przeobrazen zachowanych proporcji z etyka. ,Pytanie jednak, ktore

uporczywie powraca, dotyczy tego, co najistotniejsze: czy czlowiek jako

286 Intelektualista wierny jedynie zasadom metody i wlasciwie uzytemu rozumowi wyklucza w swych

badaniach te wszystkie elementy zewngtrzne, ktére moglyby na niego wywiera¢ wptyw, czyli to
wszystko, co nie stanowi ich przedmiotu”. JAN PAWEL Il. Prawda decyduje o wolnosci nauki.
Przeméwienie na Uniwersytecie Fryburskim. (Fryburg, 13.06.1984). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura.
S. 261.

%7 A. LEKKA-KOWALIK. O wolnosci i granicach badan naukowych W: Wolnos¢ we wspolczesnej

kulturze.. s. 587.
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cztowiek w kontekscie tego postepu staje sie lepszy, duchowo dojrzalszy,
bardziej $wiadomy  godnosci swego  czlowieczenstwa, bardziej
odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwtaszcza dla potrzebujacych,
dla stabszych, bardziej gotowy $§wiadczy¢ 1 nies¢ pomoc wszystkim?” (RH
52). W s$wietle pytania o zachowanie godnego miejsca cztowieka w progresji
$wiata, nie mozna wymogdéw moralnych stawianych nauce, traktowac jako
ograniczenie wolnosci badan. Wydaje si¢, ze problem w odpowiedzi na
pytanie o wolno$¢ nauki zasadza si¢ w pomieszaniu poziomow odmiennych
nieco koncepcji wolnosci. Wedtug Seela istnieje antropologiczne rozumienie
wolnosci jako samodeterminujgcego si¢ podmiotu; socjopolityczne, jako
niezalezno$¢ od ograniczeh «z zewnatrz» 1 ogolnometafizyczne. Brak
rozréznienia  pomi¢dzy  wolnoscig  poziomu  antropologicznego i
socjopolitycznego powoduje niezrozumienie roli moralnosci w prowadzonych
odkryciach naukowych.?®® Nauka potrzebuje wolnosci, bo ta jedynie daje jej
mozliwo$¢ rozwoju, postepu, ktorego celem jest stuzba cztowiekowi.
Wszelkie zniewolenia sg niedopuszczalne, szczegodlnie te, ktore wynikajg z
naciskow politycznych, ekonomicznych lub ideologicznych®® , majacych na
celu doprowadzanie ostatecznie do ograniczania wolno$ci innym ludziom, m.
in. przez stwarzanie atmosfery leku. Sledzac nauczanie papieskie mozna
jednak wywnioskowa¢, ze wprowadzenie porzadku moralnego nie zaprzecza
idei wolnosci, ale w pewnym sensie ja chroni. Moralno$¢ zabezpiecza
wolnos$¢ badan naukowych przed samym cztowiekiem. Badania naukowe,
ktore zaktadajag wolnos¢ tychze badan ostatecznie prowadza do odkrywania

prawdy. Papiez takze przypomina t¢ klasyczng zasade, ze dazenie do prawdy

288 .
Tamze. s. 585.

289 3. MAIKA. Wolno$¢ o odpowiedzialno$¢ badacza. ,Ethos” 1:1988 nr 2-3 s. 102. Zob. takze DEC.

Wolnos$¢ w nauce. s.567nn.
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gwarantuje wolno$é.”® Definiujac wolnoéé jako co$ rozpoznawalnego przez
cztowieka w sobie i1 potaczone jest to z odpowiedzialnoscia, dochodzi si¢ do
warto$ci prawdy. Kiedy poznaje si¢ rzeczywistos¢, czyli prawde o niej, wtedy
odpowiedzialno$¢ wskazuje na konieczno$¢ dzialania zgodnego z poznang
prawda.”**W tym $cistym potaczeniu transcendentaliow, tzn. prawdy i dobra,
badacz poszukuje odpowiedzi na interesujagce go zagadnienia, ale owe
poszukiwania muszg by¢ zgodne z prawdg 1 majg dazy¢ do prawdy. Jedynym
ograniczeniem, ktore Papiez stawia naukowcom w ich poszukiwaniach jest
ich sumienie. ,,Trzeba uzna¢ prawo nauk do stosowania wtasciwych im metod
badawczych, o tyle nie mozna si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem, ze zakres samych
badan nie podlega jakimkolwiek ograniczeniom. Ich granice wyznacza
wlasnie podstawowe rozroznienie dobra 1 zta. To za$ rozroznienie dokonuje
si¢ w sumieniu cztowieka. Mozna zatem powiedzie¢, ze autonomia nauk
konczy si¢ tam, gdzie prawe sumienie badacza rozeznaje zto — zto metody,
celu czy skutku.”?%

Mowigc o cechach samego naukowca, Jan Pawet 11 zawaza, ze badacz
posiada mozliwosci wnikliwszej analizy, dlatego wie wigcej, a co si¢ z tym
wigze, powinien wigcej stuzy¢. Naukowiec zajmujac si¢ epistemologiag musi
posiada¢ umiejetno$¢ przewidywania skutkow ludzkich czyndéw 1 ogromne
poczucie odpowiedzialno$ci za sytuacje czlowieka zyjacego wspodlczesnie
oraz tego, ktoremu przyjdzie si¢ narodzi¢ w odleglej przysztosci.
Wydoskonalanie umiejetnosci przewidywania kierunku rozwoju badan oraz

ich skutkoéw powinno towarzyszy¢ naukowcom nieustannie.’*® Poznana

2% JaN PAWEL II. Uniwersytety katolickie na rzecz duszpasterstwa kultury. Przeméwienie do

przedstawicieli katolickich uniwersytetow $wiata (Rzym, 24.02.1979). W: JAN PAWEL Il. Wiara i
kultura. s. 19.

#L A. FROSSARD. Nie lekajcie sie!. Rozmowy z Janem Pawlem II. Przet. A. Turowiczowa, Libreria
Editrice Vaticana 1982.s.121. Dlatego staje si¢ dla Papieza istotny fragment Biblii: ,, poznacie prawdg, a
prawda was wyzwoli” ( J8,32)

292 JAN PAWEL II. Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaltowania sumienia. OR 22:2001 nr
10s. 13.

2% Tamze. s. 13.

-113 -



wiedza musi by¢ przez niego wykorzystywana madrze, aby niosta pomoc
ludzko$ci.® To wlasnie wiedza pozycjonuje uczonych na piedestale
odkrywcoéw prawdy. Nalezy tutaj podkresli¢ z naciskiem, ze naukowiec nie
jest tworcg prawdy, ale jej odkrywca. Wierno$¢ jej powoduje, ze jego
odkrycia przynosza efekty w postaci lepszego jej poznawania. Dlatego badacz
musi robi¢ wszystko, aby prawdg¢ obdarza¢ szacunkiem. Oczywiscie, ze
korzysta przy tym z okreslonej metody badawczej, ktora stanowi cechg
charakterystyczng dla poszczegdlnych dziedzin naukowych, jednak zawsze
musi pami¢ta¢ o respektowaniu zasad moralnych. Papiez podkresla, ze gdyby
brakto tego moralnego zaangazowania, spowodowatoby zatrzymanie si¢ na
poziomie ,,formalizmu, neutralno$ci, synkretyzmu”, a co ostatecznie nie
czynitoby ich ludzmi kultury i powodowaloby wrecz jej rozktad.”®
,Prawdziwy badacz nie moze pomija¢ prawd duchowych 1 moralnych,
istotnych dla ludzkiej egzystencji, ani wartosci, ktore z nich si¢ wywodza.
Albowiem podstawowa prawde stanowi fakt, ze Zycie cztowieka ma sens.””°

Poszukiwanie prawdy w wolnosci wymaga takze od badaczy
przywigzania do pracy oraz obiektywno$ci, odpowiedniej metodyki 1
dyscypliny pracy. Praca badawcza nie moze stuzy¢ jedynie awansom, ale

297

poszukiwaniom prawdy o cztowieku 1 jego dobru.”" Naukowcy takze maja

popiera¢ rozwdj kultury oraz sfery duchowej czlowieka. Badacz, ktory ma
charakteryzowa¢ si¢ sumiennym odkrywaniem prawdy, winien to czyni¢ z

oddaniem, aby uchronié¢ zasady bezinteresownosci i obiektywizmu nauki.*®

%4 JAN PAWEL Il. Odkrywaé zdumiewajqcq prawde. s. 35.

JAN PAWEL Il. Upowszechnianie, uniwersalnosé¢, zmyst humanizmu. Autentyczne wartosci kazdej
kultury. s. 412.

2% JAN PAWEL Il. Umitowanie prawdy Zrodtem poszukiwania. . 39.
297

295

Jozef Majka sformutlowal zasady postepowania moralnego badacza w stosunku do samego
cztowieka: ,,badania naukowe nie moga uwlacza¢ godnosci cztowieka, ktéry nie moze by¢ traktowany
jak rzecz lub narzgdzie procesu badawczego, nie moga one zmierza¢ bezposrednio do niszczenia zycia
ludzkiego, nie moga bezposrednio zagraza¢ realizacji powotania czlowieka ani zamyka¢ ludziom drogi
do zbawienia. TENZE. Wolnos¢ o odpowiedzialnosé badacza. ,,Ethos” 1:1988 nr 2-3 s. 100.

2% Jesli tworczosé naukowa ma sprzyjaé autentycznemu postepowi ludzkiemu — musi byé wolna od

wszelkich uwarunkowan finansowych czy ideologicznych, dzigki czemu bedzie mogta by¢ nastawiona
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Nauka, jako sktadowa kultury musi dazy¢ do statusu stuzebnego charakteru
na rzecz czlowieka. Papiez zauwaza, Zze nawet uczeni niewierzacy stuza
integracji pomiedzy nauka a pragnieniem stuzenia cztowiekowi. ** ,,Poprzez
swoja uczciwos¢ intelektualng, poszukiwanie prawdy, samodyscypling
naukowa, obiektywizm 1 szacunek do tajemnic wszechswiata tacza si¢ w

wielka duchowa rodzing.”*®

Nadanie stuzebnego charakteru badaniom
naukowym moze uchroni¢ samych badaczy przed pokusa odstepowania od
przyjetych zatozen zmierzania ku prawdzie, co generalnie przyczynia si¢
tworzenia wlasciwej atmosfery kulturalnej.*** W przeméwieniu do Papieskiej
Akademii Nauk, na przykladzie wnioskow Swietego Bernarda z Clairvaux,
wymienit rozne typy uczonych. ,,Sa ludzie, ktorzy pragng posias¢ wiedz¢ dla
same] wiedzy; jest to zwykla ciekawos$¢. Inni starajg si¢ poznawac, aby stac
si¢ znanymi, to jest niegodna pycha [...] Sg jeszcze inni ludzie, ktorzy zdobyli
wiedze po to, aby ja potem sprzeda¢, na przyklad ciagnac z niej zyski
finansowe lub zdobywajac zaszczyty: brzydkie sg ich motywy. Niektorzy
jednak pragng zdoby¢ wiedz¢ po to, by shuzy¢ zbudowaniem, i to jest
mitosierdzie. Inni — aby siebie budowac: i to jest madros¢. Tylko ludzie tych
dwodch ostatnich kategorii nie naduzywajg nauki, bowiem poswiecili sie
poznawaniu wylacznie w celu czynienia dobra".*** Ta charakterystyka postaw
uczonych wobec swojego powotania, zadaje si¢ by¢ aktualna takze

wspoélczesnie.

wylacznie na obiektywne poszukiwanie prawdy i bezinteresowna stuzbe ludzkosci. Tworcza aktywnosé
oraz nowe odkrycia powinny stwarza¢ miedzy uczonymi i narodami $wiata klimat wspotpracy i
przekonanie, ze wielkoduszne dzielenie si¢ zdobyczami wiedzy jest wazniejsze niz wspotzawodnictwo i
interesy partykularne”. JAN PAWEL Il. Na drogach prowadzgcych do Boga. Przeméwienie do
uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk (8.11. 2004). OR 26:2005 nr 2 s. 42.

29 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. s. 65.

300 3AN PAWEL 1. Odpowiedzialnos¢ nauki i technologii. Przemowienie do naukowcow i przedstawicieli
Uniwersytetu Narodow Zjednoczonych (Hiroszima, 25.02.1981). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s.
110.

301 JAN PAWEL II. W pracy naukowej, w badaniach stuzycie cztowiekowi. Homilia podczas Mszy $w. dla
studentow i intelektualistow (Ibadan, 15.02.1982). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 113.

302 JAN PAWEL II. Nauka w stuzbie pokoju. s. 214 nn.
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Oprécz wymienionych cech, ktérymi powinien charakteryzowac
wspottworca kultury, doda¢ nalezy jeszcze szacunek wobec nieodkrytych

tajemnic mikro i makrokosmosu.**

Przed naukowcem rozpos$cieraja si¢
jeszcze ogromne przestrzenic do zbadania i wykorzystania w stuzbie
ludzkosci. Jednak chyba najbardziej wartoSciowa cechg , wynikajaca z faktu
ogromu pracy badawczej, jest uznanie wlasnych ograniczen, ktérym poddany
jest kazdy cztowiek. Wielko$¢ naukowca polega na odkrywaniu tychze
ograniczen, poniewaz rolg badacza nie jest tylko dochodzenie do prawdy, ale
,dawanie §wiadectwa o wzorach prawdy i1 pomoc innym w zyciu zgodnie z

nia, gdy juz zostata odkryta.”**

Zadania naukowcOw na polu ksztattowania
atmosfery kulturalnej sa nieocenione. Ludzko$¢ zmierza si¢ z licznymi
problemami , jak np.: potrzeba podniesienia poziomu nauczania, poprawienia
warunkéw zdrowotnych, doprowadzenia do sprawiedliwszego podziatu dobr,
polepszenia systemow informacyjnych w celu ich powszechnosci,*® a takze
budowanie pokoju. ***Kazdy z tych aspektow wymaga pracy i determinacji
wielu badaczy. Polepszanie warunkow bycia sprawia, ze czlowiek moze
lepiej korzysta¢ z owocow naukowcOw 1 w ten sposob bardziej si¢
ucztowieczac, poprzez odkrywanie prawdy, zycie nig 1 dzielenie si¢ prawda z
innymi. Dlatego absurdem jest ukazywanie nauki jako dyscypliny
rywalizujacej z kulturg. Jest ona elementem podstawowym 1 wrecz jest ona

niezbedna do wypehienia funkcji kultury. Postgp powinien zapewniaé

dobrobyt cztowiekowi, aby ten mogt lepiej realizowaé wiasne powotanie®”’

%03 JAN PAWEL Il. Mgdros¢ i etyka — granice nauki. s. 381.

JAN PAWEL Il. Wasze losy zlgczone sq z prawdg. S. 388 nn.
305 JAN PAWEL 1. Odkrywaé zdumiewajgcqg prawde. s. 35. We Florencji natomiast wyznaczyt nauce

304

nieco odmienne cele: ochrona praw cztowieka, szczegolnie ludzi zepchnigtych na margines spoteczny i
cudzoziemcow; ukierunkowanie przemystu na cele wylacznie pokojowe; opracowanie technologii,
ktora bytaby przystosowana na uzytek nowo powstajacych panstw. JAN PAWEL Il. Kultura ,, krélewskq
drogq” wyzwolenia z roznych form zniewolenia. S. 373 nn.

3% JAN PAWEL II. Nauka w stuzbie pokoju. s. 219.

JAN PAWEL Il. Potrzeba wspotpracy miedzy naukq, kulturq i wiarg. Przeméwienie do uczestnikow
seminarium «Nauka w kontekscie ludzkiej kultury» (4.10.1991). OR 12:1991 s. 32.
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Analizujac relacje pomiedzy etyka badan a ich wolno$cig, mozna
przejs¢ do bardziej optymistycznych, papieskich prognoz w podejsciu do
badan naukowych. Jan Pawetl II dostrzega obecnie  przeobrazenie
mentalno$ciowe wielu naukowcédw, poniewaz nie tylko skupiajg sie nad
efektywnoscia badan, ale poszukuja ich wymiaru ontologicznego.
Dostrzegane zagrozenia pochodzace z nieodpowiedzialno$ci naukowcow
zachecaja do intensywniejszych dziatan stuzacych harmonijnemu rozwojowi
wszystkich ludzkich zdolnosci. Cztowiek nie moze si¢ obejs¢ bez kultury,
etyki i religii. Nauka coraz bardziej przyczynia si¢ do stworzenia tej harmonii,
w miar¢ jak swoje ostateczne cele oraz $rodki, jakimi dysponuje,
przyporzadkowuje dobru cztowieka. Dzigki nowym mozliwo$ciom wzbogaca
kulture, poszerza zakres odpowiedzialnosci indywidualnej i spotecznej oraz
przyczynia si¢ do postepu ludzkosci.”®® Czlowiek nie moze bezkarnie
pomijac¢ tego, co powszechne i transcendentne. Rewizja réznych sposobow
badania rzeczywistosci, bez wylaczania ktoregokolwiek z nich, pomoze
cztowiekowi zrozumie¢ samego siebie. Cztowiek dazy do harmonijnego
rozwoju wszystkich swoich zdolnosci. Ewolucja w mysleniu niestety kosztuje
zbyt wiele calg ludzkos¢, poniewaz zle rozumienie wolnosci przez
naukowcow, jako formy absolutnej niezaleznosci, czy uzaleznianie od
roznych form nacisku, doprowadzito do licznych polityczno — spoteczno —
ideologicznych pomylek. Trzeba jednak zauwazy¢, ze groza wypaczania celu
nauki na rzecz osiggania sukcesow, jako celu samego w sobie, wcigz jest
obecna.*®® Czesto pod przykryciem dazenia do polepszenia bytu otwiera sie

niebezpieczne przestrzenie dajace cztowiekowi zhudne poczucie sukcesu.

%% Tamze. s. 32 nn.
399 J. Majka wymienil podstawowe normy, ktorymi winni kierowa¢ si¢ naukowcy w swoich badaniach:
(1)Badania naukowe nie moga uwlacza¢ godnosci czlowieka, przez traktowanie go jak rzecz lub
narzgdzie shizace badaniom;(2)nie moga one zmierza¢ w sposob zamierzony do niszczenia zycia
ludzkiego ani zagraza¢ ludzkosci; (3) nie moga ona zagraza¢ bezposrednio realizacji powotania ani
dazy¢ do mozliwosci samospetnienia. JOZEF MAIKA. Wolnosé i odpowiedzialnosé badacza. ,,Ethos”

1:1988 nr 2-3, s5.109.
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Mozna tutaj wymieni¢ chociazby badania z dziedziny genetyki, czy juz
dobrze znane ludzkosci badania w dziedzinie zbrojeniowej. Dlatego wotanie
papieskie o moralne odniesienia badan, o etyczno$¢ samych naukowcow jest
jak najbardziej zasadne. Nie mozna powiedzie¢, ze wiedza poszta za

daleko, ale takze nie mozna przyjaé, ze etyka jej zawsze towarzyszy.

2. Etyka— przejawem powinnoSci.

Kiedy mowa jest o czlowieku, na pierwsze miejsce wysuwa si¢ pytanie:
Jaki on jest? Nie kryje si¢ w tym pytaniu pragnienie wnikliwego poznania
jego wygladu zewnetrznego ani takze iloSci posiadanych dobr. Kwestia
dotyczy jego wnetrza. Mowi si¢ wtedy o cechach charakteru, osobowosci,
zachowaniu czyli o tym co stanowi 0 jego czlowieczenstwie. W rozdziale
drugim zostaly wymienione cechy, ktore okreslaja rdznice pomiedzy
cztowiekiem — podmiotem — osobg, a innymi stworzeniami. Jednakze mozna
powiedzie¢, ze wszystkie one posiadajg wlasciwos¢ roslin, ktore
niepielegnowane mogg uschngé. Z tego powodu odpowiedzig na otrzymane
dary, ktore swiadczg 0 transcendowaniu przyrody przez cztowieka, jest jego
odpowiednia postawa. W twierdzeniu «cztowiek dziata» muszg by¢ widoczne
takie czynno$ci, ktore podtrzymuja 1 rozwijaja owa zdolnosé
transcendowania. Prawidtowa postawa, czyli moralno$¢ myslenia i dziatania
jest wihasnie tego przyktadem. Kultura bycia nie tylko informuje jaki jest

cztowiek, ale takze jakie jest jego dzialanie 1 jaki jest owoc tego dziatania.

310 JAN PAWEL 1. Wiez myslenia naukowego z wiarq warunkiem poszukiwania prawdy. S. 81.
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Gdy jeszcze wezmie si¢ pod uwage szerszy kontekst owego «byciay,
dochodzi si¢ do wniosku, ze sposob «bycia» czlowieka wptywa na sposob
«bycia» innych. Dlatego wazne jest takze ukazanie, jakie powinny istnie¢
wyznaczniki ludzkiego dzialania w ksztalttowaniu odpowiedniego modelu
cywilizacji, ktory owo «bycie» ze sobg i z innymi wspomaga w tworzeniu

relacji opartych na mitosci.

2.1 Moralnos$¢ jako cecha zycia osobowego

,Nie ulega watpliwosci, ze pierwszym 1 podstawowym faktem
kulturalnym jest sam czlowiek duchowo dojrzaty — czyli cztowiek w petni
wychowany, zdolny wychowywa¢ sam siebie 1 drugich. Nie ulega tez
watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym wymiarem kultury jest zdrowa

moralnoéé¢: kultura moralna.”'

Ta wypowiedz Jana Pawta II nie pozostawia
zadnych ztudzen co do sensownos$ci rozwazenia w tym paragrafie kwestii
postawy moralnej cztowieka w odniesieniu do omawianego zagadnienia
kultury.

Kultura, ktora jest wyrazem panowania czlowieka nad §wiatem, musi

wezesniej sta sie kultura, ktora pozwala panowaé nad nim samym.*'? Chodzi

0 ukazywanie «kultury bycia» i1 « kultury dziatania». Wszystko, co cztowiek

SAN PAWEL . W imie przyszlosci kultury. $.59. Zob. JAN PAWEL Il. Zaproponujcie swiatu model

cywilizacji chrzescijanskiej. Przemowienie do $wiata kultury (Quito, 30.01.1985). W: JAN PAWEL II.
Wiara i kultura. s. 272.

312 Papiez powiedziat takze: ,,Wiecie takze, Ze zaangazowanie etyczne cztowieka kultury — codzienna
troska majaca na celu doskonalenie swojego postepowania w kierunku dobra i prawdy — jest sposobem,
aby pozostawi¢ zywy $lad w sercu czlowieka. W ten wiasnie sposob poddaje on probie swoja wielkos¢ i
swoja stabo$¢, swoje rozdarcie wewnetrzne i swoje dazenie do pokoju i harmonii, nade wszystko za$
swoja niezaspokojong potrzeb¢ kochania i bycia kochanym”. TENZE. Upowszechnianie, uniwersalnos¢,
zmyst humanizmu — autentyczne wartosci kazdej kultury . s.412nn.
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posiada jest wazne dla kultury, o tyle to tworzy kulture, o ile sprawia, ze
czlowicek bardziej jest cztowiekiem® Kultura moze by¢ ujeta przedmiotowo i
sa nig wytworzone dzieta przez cztowieka, ktore wyrazaja jego mysli, wiedze,
usprawnienia oraz cate zycie duchowe. Kultura przedstawiona podmiotowo,
wyrazana mysla, wiedza, uzyskiwaniem prawosci i fadu wewnetrznego, jest

‘o o - 314
»szlachetnoscia duchowego zycia cztowieka.”

Moralno$¢ to nic innego jak
pewien sposdb postepowania osoby lub spotecznosci wedlug przyjetych
zasad. Moralno$¢ dotyka istoty ludzkiego zycia, poniewaz jest stosunkowo
niewiele czyndéw ludzkich, ktére nie podlegaja osadowi moralnemu. Cziowiek
rozni si¢ od innych istot zywych tym, ze terenem wilasciwym jego rozwoju
jest moralno§¢.®”® Jest ona zwiazana z dziataniem, okreslonym czynem
podlegajacym ocenie. Czgsto sadzi si¢, ze czyn, ktory jest moralnie dobry
decyduje o uszczeSliwieniu osoby. Eudajmonizm prowadzi jednak do
hedonizmu, co przez Papieza zostalo odrzucone. Méwigc o moralnosci nie
chciat zawrze€ jej w ramy celowosci, a z drugiej jednak strony nie optowat za
pozbawianiem jej swoistego dynamizmu. Stworzytl on nowy wymiar etyki

316

okreslanej jako personalistyczna.”” Wojtyla nie prowadzi apologii etyki

313 JAN PAWEL II. Kultura solidarnosci. 5.403.

314 M. Gocacz. Relacje osobowe a kultura. W: Zadania filozofii we wspélczesnej kulturze. Red.Z.
ZDYBICKA. Lublin 1992 s. 130. Wedlug Z. Zdybickiej realizowany cel kultury, gdy czlowiek zajmuje
si¢ «uprawa» samego siebie. Postawa ta wptywa pozytywnie na afirmacj¢ zycia, poszanowanie jego
przejawow, okresla styl zycia. Przyczynia si¢ takze do respektowania rownosci praw ludzkich, kreuje
postawe stuzby i realizuje mito$¢. Z. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. Lublin 1988 s.155.

315 A. POLTAWSKL Przezycie estetyczne jako podstawowe doswiadczenie filozoficzne. W: Sympozjum
naukowe z okazji 15-lecia pontyfikatu Jana Pawia IT (Krakow 11-12.10.1993). Red. J. D. Szczurek, R.
Zawadzki. Krakéw 1994 s. 73. Badanie zasad moralnych przy zastosowaniu okre§lonych metod
badawczych nazywamy naukg o moralno$ci. Nauka o moralno$ci analizuje normy moralne, ktore
obowigzywaly, ktore przyjmowano jako dobre lub zle. Posiada ona charakter opisowy. Okresleniem
norm moralnych zajmuje si¢ etyka. Orzeka ona normy moralne i je uzasadnia. K. WOJTYLA. Elementarz
etyczny. Wroctaw 1982 s. 13nn.

316 »Moralng powinno$¢ dziatania okresla si¢ na trzy rozne sposoby. Za moralnie powinne uwaza si¢
dane dziatanie, dlatego ze: 1) stanowi nieodzowny «warunek osiggniecia szczeScian, do ktérego
dziatajacy dazy jako do swego celu ostatecznego, badz dlatego Ze 2) dziatanie to zostato dziatajacemu
«nakazane przez odpowiednio miarodajny autorytet» lub tez dlatego ze 3) dziatanie to wyraza
«afirmacj¢ nalezng komu$§ lub czemu$§ z racji przystugujacej mu wsobnej wartosci» zwanej w
przypadku osoby «godnoscia». W zwiazku z tym trzeba wyrdzni¢ trzy ujecia etyki: eudajmonistyczne
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chrzescijanskiej, on po prostu ja uzasadnia przez ukazanie jej jasnosci i
spojnosci.

Istnial powszechnie poglad, ze czyny moralne moga by¢ dobre lub zle.
Wspotczesnie dominujace prady kultury staraja si¢ wypromowac jednak inny
model. Uznaje si¢ dobro i zlo za swoistg iluzje w kontek$cie walki z
istnieniem obiektywnej prawdy. Fakt nie moze jednak spowodowac
rozchwiania sie calego moralnego systemu, opartego na tym dwupodziale.*"’
Podziat czynow na dobre 1 zle wskazuje, ze moralno$¢ zwigzana jest z
aksjologiag. Warto§¢ moralna czynu jest okreSlana na podstawie stopnia
wlhasciwego spetnienia osoby w czynie.**® Cztowiek poprzez te czyny staje sie
dobrym 1 w ten sposéb aktualizowana jest potencjalno$¢ bycia

cztowiekiem.>*®

Oczywiscie, ze nie zawsze jest tak, ze czyny cztowieka sg
dobre. Moralnos$¢ zaktada konieczno$¢ wartosciowania czynow. Dlatego, ze
cztowiek jest sprawca tych czynow jest on odpowiedzialny za dziatanie oraz
za ich warto$¢ moralng. Przez powinnos¢ cztowiek posiada §wiadomosé
moralng swoich wyboréw 1 dlatego nie moze wyrzec si¢ odpowiedzialnos$ci za
swoje dziatanie.**® Warto$¢ moralna sprawia, ze cztowiek, aby mogt poczué
si¢ dobrze, musi jg przestrzega¢. Gdyby tego nie czynit, wtedy poczucie

przyjmie forme¢ negatywng. Mozna zauwazy¢, ze wyborom moralnym

towarzyszy takze doswiadczenie moralnosci.,,Czlowiek staje si¢ dobrym,

(od eudajmonia — szczesécie, doskonatoéc), deotonomiczne (od dein — powinno si¢ oraz NOMOS — prawo,
przepis) oraz personalistyczne (od persona — osoba). Rozstrzygniecie pytania, ktore z tych trzech ujeé
etyki zashuguje na przyjecie i z jakiego powodu, stanowi przedmiot podstawowego sporu w etyce i jej
dziejach. Historia prob okreSlenia istoty powinno$ci moralnej zbiega si¢ z poszukiwaniem normy
moralnosci determinujacej przedmiot etyki i poprzez to z poszukiwaniem tozsamosci etyki jako swoistej
teorii wlasnego, nieredukowalne go do innych, przedmiotu”. T. STYCZEN. ABC etyki. W: TENZE.
Wprowadzenie do etyki. Lublin 1993 s. 279.

31T, STyCzEN. Kultura a prawda. W: Zadania filozofii. s. 162.

318 Dla odroznienia jeszcze istnieje warto$¢ personalistyczna czynu. Rézni si¢ ona tym, ze wartosci
moralne sg warto$ciami dokonanymi i wynikaja z odniesienia do normy. Warto$¢ personalistyczna
zawiera si¢ w momencie samego spetniania czynu, w akcie «czlowiek dziata». K. WOJTYLA. Osoba i
czyn. W: K. WoiTYeA. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Red. T. Styczen [ i in.]. Lublin
1994 s. 304.

319 7 ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 185.

320 K. WOITYLA. Wyktady lubelskie. Red. T. Styczen [i in.]Lublin 2006 s. 50.
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czynigc dobrze innym. W perspektywie doswiadczalnej wszelkie normy
moralne swe podmiotowe zrodlo majag w osobowej bytowosci cztowieka,

przedmiotowe — w osobowe;j strukturze innych ludzi.”***

Dlatego méwi si¢ o
moralno$ci w kontekScie spolecznym, chociaz nalezy pamigtaé, ze zle
wybory, z pomini¢ciem spolecznosci oséb, takze moga mieé negatywne
konsekwencje w istnieniu osoby.

,»Szczegdlne miejsce w moralnosci posiada poznanie praktyczne, ktore
w swoich zatozeniach zajmuje si¢ sytuacjami konkretnie do§wiadczanymi w
codziennosci.[...]Poznanie praktyczne konstytuujace moralnose,[...] zyskato
w kulturze chrzescijanskiej swe niezwykle donioste teoretyczne opracowanie.
Oto bowiem caloksztalt ludzkiego postepowania zostat gleboko przemyslany
w perspektywie zarowno tradycji etyki grecko — rzymskiego antyku, jak i w

perspektywie Biblii Starego i Nowego Testamentu.”**

To dato podstawy do
stworzenia chrzeécijanskiego modelu postgpowania. Na przeszkodzie do
realizacji tego modelu stoi  wizja spoleczenstwa hedonistycznego i

konsumpcyjnego.*®

Cztowiek jest podstepnie zagrozony w swoim moralnym
zyciu, poniewaz jest zmuszony zy¢ w kulturze hedonistycznej, ktora
«podrazniay» jego zmysty i probuje zafascynowaé ztudzeniami konsumpcji.***
W tej atmosferze moralno$¢ obiektywna jest wypierana przez moralnosé
indywidualna®® | w ktérej kazdy jest dla siebie norma dzialania. To nie tylko
pozbawia czlowicka obiektywizacji w ocenie wlasnego postgpowania, ale

powoduje zagrozenie dobra innych ludzi. Normy moralne podlegaja

kantowskiemu pogladowi, ze sa jedynie sprawg czysto ludzka, a ich Zzrodtem

%21 7. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 185.

M. A. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 361.
323 JAN PAWER Il. Poszukiwanie prawdy i ksztattowanie miodych do prawdziwej wolnosci cztowieka.

Przeméwienie na uniwersytecie (Padwa, 12.09.1982). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 163.
324

322

JAN PAWEL Il. Kosciél — tworcg kultury w stosunkach z dzisiejszym swiatem. Przemowienie do
cztonkow Papieskiej Rady do spraw Kultury (Rzym, 18.01.1983). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura.
5.189.

325 JAN PAWEL II. Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspotpracy miedzy narodami. s.143.
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jest autonomiczny ludzki rozum «die kreative Vernunft».”> Moralno$¢

wspotczesnie staje si¢ jedynie kwestig rozumu, a moralna warto$§¢ czynu

zalezy wylacznie od celu.®”’

,Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktore
cztowiek wybiera 1 do ktoérych dazy swoim zyciem, byly prawdziwe,
poniewaz tylko dzigki prawdziwym warto§ciom moze stawac si¢ lepszy,
rozwijajac w petni swoja natur¢. Czlowiek nie znajduje prawdziwych
wartosci zamykajac si¢ w sobie, ale przez otwieranie si¢ 1 poszukiwanie ich
takze w wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny
warunek, ktéry kazdy musi spetnié, aby sta¢ si¢ sobg 1 wzrasta¢ jako osoba
dorosta i dojrzata” (FR 25)**® Zajmujac si¢ kwestia postaw czlowieka, Karol
Wojtyta — Jan Pawet 1l podwaza sensownos$¢ nie tylko etyki relatywistycznej,
ale takze utylitaryzmu. W ,Mitosci 1 odpowiedzialnosci” podjat kwestie
szkodliwosci utylitaryzmu hedonistycznego. Zauwaza, ze cztowiek nie moze
kierowac si¢ jedynie kategorig uzytecznos$ci, poniewaz splyca w ten sposob
rzeczywistos¢, redukuje ja, przez stosowanie tej samej miary wobec samego
cztowieka. Zredukowanie w cztowieku sfery emocjonalnej do odczuwania
jedynie przykro$ci 1 przyjemnos$ci, pozbawia go mozliwosci odpowiedzi na
pytanie o zasade okreslajacag postgpowanie godne cztowieka. Doswiadczenie
cztowieka mowi mu o jego glebi, o jego bogatszym wachlarzu uczu¢, jak
rados¢, szczesScie czy rozpacz. Czlowiek jako byt osobowy o jednosci
duchowo — cielesnej, w ktorym redukuje sie jego mozliwosci, a nadto pomija
sfer¢ duchowa, nie jest osobg, ktéra powinien do§wiadczy¢ przez poznanie

siebie «od wewnatrz» i «od zewnatrz».**® Dalsza konsekwencja tej redukcji

326 \W. CHUDY. Swiatlo dla wszystkich. ,,Ethos” 7:1994 nr 1-2 s. 86.

%2’B. PReDER. Moralny kryzys kultury europejskiej. W: Drogi i bezdroza kultury chrzescijanskiej
Europy. Red. U. Cierniak [i in.].Czestochowa 2003 s. 574.

328 Zob. R. BUTTIGLIONE. Etyka w kryzysie. Przet. T. Styczen. Lublin 1994 s. 9.

%29 3. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 55. ,,Wielu moralistow katolickich (...) stara si¢ przy tym odcigé
od utylitaryzmu i pragmatyzmu, oceniajacych moralnos¢ ludzkich czynéw bez odwotywania si¢ do
prawdziwego ostatecznego celu cztowieka. Stusznie uwazaja oni, ze nalezy poszukiwaé coraz bardziej

przekonujacych argumentéw racjonalnych dla usprawiedliwienia wymogdéw i uzasadnienia norm zycia
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jest brak przekonania o odpowiedzialno$ci za postepowanie moralne oraz
rezygnacja z poszukiwania odniesien swoich postaw do Absolutu. Sam
czlowiek w takim stanie traci wewnetrzny impet do przekraczania siebie.>*
Pytajac co zatem jest prawdziwe, co sklania cztowieka do mozolnych
poszukiwan, wielu wyrzeczen, dochodzi si¢ do pojgcia 1 zarazem wartosci —
dobra. Dobro jest réwnocze$nie kwalifikacjg czynu moralnego 1 wtasciwym
przedmiotem woli. ,,Veritatis splendor” jest encyklikg, ktoéra porusza
szczegbOlnie kwestie dobra. Juz filozofia klasyczna postuguje si¢ pojeciem
greckim «agathény» (tac. bonum) dla okreslenia czegos, co pociaga ku sobie, a
w pozniejszym okresie jako co$, co jest zrodtem ludzkich dazen.**' Na polu
metafizycznym mozna dokona¢ podzialu dobra. Wyrdznia si¢ dobro godziwe
( bonum honestum), dobro uzyteczne ( bonum utile) 1 dobro przyjemne (
bonum delectabile). Dobro godziwe powinno by¢ zgodne z istotg przedmiotu
dziatania. Pragnac takiego dobra nalezy uwazac¢, aby sposob jego osiggania
nie stat w opozycji do samego dobra. Dobro uzyteczne dotyczy zaspakajania
potrzeb podmiotu, ale bez uwzgledniania godziwosci srodkow stuzacych do
jego osiggniecia. Natomiast dobro przyjemne wspoéiczesnie kojarzone jest z

utylitaryzmem.®*

Papiez podejmujac problem dobra, zwrocit uwage na
pewne relatywistyczne koncepcje, ktére subiektywizujac dobro, czyli
uzalezniajgc jego koncepcje od konkretnej osoby ludzkiej, w przeciwienstwie
do pierwotnych zatozen szkodza czlowiekowi. Kantowskie podejscie do
postrzegania rzeczywistosci pozbawilo cztowieka zdolnos$ci odrozniania
dobra prawdziwego od dobra pozornego. Aby odkry¢ prawde o dobru nalezy

jej szuka¢ w sercu czlowieka, co wynika z koncepcji prawa naturalnego.

Innym zrodiem jest Biblia, ktora zawiera w sobie tresci trudne do odczytania

moralnego. To poszukiwanie jest uprawnione i konieczne, jako ze porzadek moralny, ustanowiony
przez prawo naturalne, jest zasadniczo dostgpny dla ludzkiego rozumu”(VS 74).

30 H. CARRIER. Ewangelia i kultury od Leona XIII do Jana Pawla II. Przet. L. Kamiehska. Rzym—
Warszawa 1990 s. 67.

31 A. MARYNIARCZYK. Dobro. PEF T. 2 s. 614.

332 JAN PAWEL 1. Pamigé i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigclecia. Krakéw 2005 s. 42—-43.
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samodzielnie przez czlowieka z powodu jego stabosci. Ostatnim
wymienionym w ,,Veritatis splendor” sposobem dojs$cia do prawdy o dobru
jest odczytywanie go w osobie Jezusa Chrystusa i jego nasladowcow.**® Dla
Papieza nie ma watpliwosci, ze poszukiwanie dobra w sferze teoretycznej i
praktycznej jest koniecznos$cig. ,,Podejmujagc bowiem dzialanie etyczne i
postepujac zgodnie ze swoja wolng 1 prawidlowo uksztalttowang wola,
cztowiek wchodzi na droge wiodaca do szczescia i dazy do doskonatos$ci.
Takze w tym przypadku jego celem jest prawda” (FR 25). Jak mozna
zauwazy¢ poszukiwanie istoty dobra prowadzi do zagadnienia prawdy.
Oczywistoscig jest fakt, ze szukanie odpowiedzi na pytanie o prawde musi
by¢ wielowymiarowe. Tutaj jednak nalezy skupi¢ si¢ na koniecznosci
poszukiwania prawdy o dobru. Kryzys poznania prawdy w konsekwencji
prowadzi do kryzysu moralno$ci. Istnieje tutaj prosta zaleznos¢: kryzys
poznawczy generuje relatywizacje w dziedzinie moralnosci.*** Na drodze
autentycznego poszukiwania prawdy o dobru dochodzi si¢ do «Samego
Dobra». Najwyzszym Dobrem jest Bog. Jest on Dobrem samym w sobie 1
dlatego cztowiek tesknigcy za dobrem, teskni w konsekwencji za Bogiem (VS
9). Istnieje jeszcze inne dobro, ktore nie ma cech dobra absolutnego, ale
powinno by¢ zawazone: jest nim stworzony $wiat 1 panujagcy w nim lad.
Wsrod stworzen, okreslonych jako dobre, szczegdlne miejsce zajmuje
cztowiek, ktory bedac dobrem zostal obdarzony przywilejami przez samo
Dobro. Jan Pawel 11 rozwazajac kwestie¢ dobra wyroznia dobro cztowieka 1
dobro dla cztowieka. Ten podziat na osobe — dobro i dobra osoby, podkresla
godno$¢ cztowieka w przyrodzie oraz wsrdd jego wytwordw. Dobrami
podstawowymi czlowieka s3: zycie, zdrowie, wlasno$¢, matzenstwo 1

rodzicielstwo. Papiez mowi takze o dobrach archetypicznych, ktore posiada

333). GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 198.

Z. ZDYBICKA. Religia i technika. W: Kultura wobec techniki. Materialy z sympozjum z cyklu
»Przysztos¢ cywilizacji Zachodu” zorganizowanego przez Katedre Filozofii Kultury KUL. Lublin 2004
s. 70.

334
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cztowiek, a sg nimi: godno$¢™", nietykalnos¢, wolnos¢, mitos¢ itd...Tych

dobr strzega normy moralne z Dekalogu, ktére dotycza zakazu zabijania,
kradziezy, cudzotostwa.*®

Dynamizm osoby sprawia, ze poprzez nieustanne realizowanie si¢ byt
odczytuje «swojg prawde» | «swoje dobro». Odczytywanie to sprawia, ze
cztowiek wybiera okreslony sposéb dziatania, aby owo dobro zrealizowac.
Dzialanie moralne jest takze realizowane w spoteczno$ci, dlatego mozna
powiedzie¢, ze dziedzina moralnos$ci realizuje si¢ na plaszczyznie ludzkiej 1
mi¢dzyludzkiej, osobowej i miedzyosobowej. ,, Osobowo — dynamiczny
charakter innych ludzi jest zroédtem powinnosci dla [cziowieka], a ich
spelnienie jest [...] warto$cig osobista— spelnieniem [...] zycia osobowego.
Dynamiczny 1 spoleczny charakter osoby ludzkie; stanowi zrodto wartosci
moralnych.”®" Analiza do$wiadczenia moralnego oraz wartoéci moralnych
wskazuja na przygodnos¢ bytu, ktorym jest osoba ludzka. Spelnienie dobra
przez byt jest rownocze$nie zaistnieniem dobra, niespelnienie dobra jest ztem,
czyli zto posiada co$ z nieistnienia. Powinnos$¢ czynienia dobra jest dowodem
«bezwzglednosci dobray, czyli posiada cechy Absolutu. Czlowiek, ktéry ma
mozliwos¢ istnienia i nieistnienia, oscylujgc pomiedzy mozliwoscia czynienia
dobra i zta, wyzwala w nim ,, stosunek do Absolutu, w znaczeniu ontycznym i
etycznym”338

Okazuje sie, ze nie tylko dobro jest w krgegu zainteresowania
moralnosci. Dochodzi jeszcze podstawowy wymdg czynu moralnego, ktorym

jest prawda 1 prawdziwos¢ wszystkich ludzkich dziatan. Zadanie teologii

moralnej polega na poznaniu rzeczywistosci i wprowadzenia w nig normy

3 Nalezy nadmienic¢, ze podstawa normy moralnosci jest wiasnie ludzka godnos¢. Aby ludzki czyn byt

moralnie doby musi by¢ takze zgodny z godnoscig osoby. Wyznacznikiem ludzkich czynéw powinna
by¢ gleboka swiadomos¢, ze cztowiek jest bytem obdarzonym szczeg6lng wartoscig. J GALAROWICZ.
Czlowiek jest osobg. S. 257.

3%, GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 199.

Z. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 185.

338 A. RoDzINsKI. U podstaw kultury moralnej. RF 16:1968 z. 2 s. 49.
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etycznych. Przy czym ,trzeba [...] zauwazyé, ze pojecie rzeczywistosci
nalezy rozumie¢ adekwatnie: chodzi nie tylko o rzeczywisto$¢, ktora poznaje
rozum naturalny, lecz takze o rzeczywistos¢, ktorg ujmuje dzigki Objawieniu

"9 Totez podstawowa regula etyki

rozum os$wiecony przez wiarg.
chrzescijanskiej jest wierno$¢ catej rzeczywistosci, tak jak jg ukazuje nie
tylko rozum, ale rowniez i1 wiara w S$wietle Objawienia. Podstawowa
przeszkoda w poznaniu prawdy jest odwrdcenie si¢ od samej Prawdy, ktéra
jest Bog. Przez odrzucenie tego zrodita pojecie prawdy stopniowo si¢
zaciemniato, a rownoczesnie cztowiek zaczatl skupia¢ si¢ na sobie samym,
stajac si¢ wiezniem wiasnych wizji prawdy. To wprowadzito go w stan
sceptycyzmu 1 relatywizmu. Odej$cie od Prawdy zamknelo czlowieka na
wymiar wyzszej rzeczywistosci. K. Rahner stwierdzit, ze ta sytuacja nie tylko
pozbawiala cztowieka wewngtrzne; wolnosci, ale dodatkowo go alienuje 1

340

wprowadza w poczucie bezsensu.”™ Pomocg do okrycia prawdy wedlug

,Fides et ratio” jest powrét do rozumu.**

Miejscem, gdzie czlowiek poznaje prawde o dobru jest sumienie.
Poznanie prawdy pojawia si¢ jako etyczna powinno$¢. Jezeli pomiot
stwierdza, ze co$ jest dobre, to etyczna powinnos$¢ nakazuje mu dgzenie do
spelnienia owego dobra. Prawda pelni role normatywng. Zobowigzuje do
realizacji okreslonych czynoéw i rezygnacji z tego, co nie posiada wartosci

dobra. Sumienie jest mocno osadzone w ludzkim bycie i stoi na stazy dobra

przez umiejetnos¢ rozrozniania dobra od zta.** Ono pomaga w wyborze

%9 D. J. WILLA. Osoba jako zasada teologii moralnej. Wkiad Karola Wojtyly — Jana Pawla II w

wypracowanie podstaw teologii moralnej. Przet. A. Wierzbicki. ,,Ethos” 4:1991 nr 3—4 s. 145.
340 3. KupczAK. W strone wolnosci. S. 97.

31 Kosciot ze swej strony wysoko ceni to dazenie rozumu do osiagnigcia celow, ktore czynig osobowe
istnienie coraz bardziej godnym tego miana. Widzi bowiem w filozofii drog¢ wiodaca do poznania
podstawowych prawd o zyciu czlowieka. Zarazem uznaje filozofi¢ za nieodzowne narzedzie,
pomagajace glebiej rozumie¢ wiarg i przekazywac prawde Ewangelii tym, ktorzy jeszcze jej nie znaja”
(FR 5). Zob. I. DEC. Filozofia a inne dzialy kultury. W: Zadania filozofii we wspoiczesnej kulturze. Red.
Z. ZDYBICKA. Lublin 1992 s. 127.

342). GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 222.
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konkretnych decyzji, w konkretnych sytuacjach, w ktérych znajduje si¢
konkretny cztowick w §wietlne panujacych norm etycznych.***Sumienie jest
sadem rozumu, czyli aktem poznawczym stwierdzajagcym prawde o dobru.
Wynika stad, ze sumienie jest $ciSle zwigzane z prawdg. Mimo ze akt
sumienia jest aktem poznania praktycznego, ktére jest nastawione na
dziatanie, ,niemniej suponuje on odniesienic do prawdy, ktora jest
uzgodnieniem naszego poznania z rzeczywistoscia™>** Autonomia sumienia
polega na prawidlowym odniesieniu osoby do prawdy o sobie 1
rzeczywistosci dos$wiadczanej «od zewnatrzy». Autonomia sumienia nie jest
jedynie rodzajem twoérczosci w okreslaniu norm postepowania. Sumienie
musi uwzgledni¢ odczytywang prawde, aby ja takze uwzgledni¢ w dziataniu.
Podmiot, ktéremu wytycza sumienie sposdb postepowania, musi nieustannie
by¢ otwarty na prawdg. WieloS¢ sytuacji 1 okolicznosci, w ktorych musi on
dokonywaé¢ wyboru, wymaga kazdorazowych aktow sumienia, wskazujacych,
co nalezy w konkretnej sytuacji czyni¢. Mozna, zatem powiedzie¢, ze sad
sumienia jest «mojg prawda o moim dobru». Sumienie odczytuje normy i
nadaje im niepowtarzalng posta¢ dang przez wilasciciela sumienia, czyli
konkretny podmiot. T. Styczen nazwal glos sumienia «przezroczystym
znakiemy, ktory przedstawia podmiotowi §wiat «pozapodmiotowy §wiaty. Na
akt sumienia sklada si¢ Swiadomo$¢ odmiennos$ci natury, czy sklonnosci 1
celow innych bytow, aby «moja prawda» respektowala dobro innych
bytow.**® Kazdy akt sumienia posiada aspekt powodowania skutkéw czynu i
stwarza czlowieka o okre§lonej moralnosci. Czltowiek spetniajac czyny

moralne potwierdza, rozwija i umacnia wizerunek Boga w sobie (VS 39).

¥3K. WorTyrA. Elementarz etyczny. s. 17. Zob. takze. JAN PAWEL Il. Poszanowanie sumienia kazdego
czlowieka warunkiem pokoju. Oredzie na XXIV Swiatowy Dzien Pokoju (Rzym 1.01.1991). OR
11:1990 nr 12 s. 16-18. R. BUTIGLIONE. Fondamenti della morale in Karol Wojtyla. W: 1l pensiero di
Giovanni Paolo Il. A cura di G. Motta. Bologna 1987 p. 86.

344 7. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 187.

** Tamze. $.201-203.
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Analizujac sumienie, poprzez doswiadczenie mozna stwierdzi¢, ze nie
jest ono catkowicie autonomiczne. Decyzja wedtug normy moralnej, przyjete;
za osobistg, wskazuje na powigzanie z pewnym niezaleznym kryterium dobra
i zta.***Sumienie jednak nie zawsze wlasciwie odréznia dobro od zta, poprzez
niewtasciwg ocene¢ sytuacji w akcie sumienia. Konsekwencja bledu jest
nieprawidlowa ocena konkretnego czynu. Papiez zwraca uwage, ze nawet
sumienie btgdzace musi by¢ dla cztowieka punktem odniesienia, poniewaz nie
ma moralnosci bez sumienia. Jednak nalezy si¢ wystrzega¢ skrajnego
rozumienia wazno$ci sumienia. W nurcie relatywnego podchodzenia do
prawdy, wolnosci, mitosci czy dobra, takze sumieniu indywidualnemu
przyznaje si¢ czesto ,,prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego”*"’
Zadaniem osoby jest nieustanne ksztalttowanie wlasnego sumienia przez
poszukiwanie prawdy o dobru. Dlatego zadaniem kultury jest takze
ksztaltowanie sumienia, poniewaz sama wiedza moze stworzy¢ «ziemski
humanizm», czyli otworzy¢é mozliwosci rozwoju  psedokulturom,
uzaleznionym od mechanizmoéw produkcji. Sumienie natomiast pelnigce
funkcje arbitra, ale odnoszac si¢ do prawdy absolutnej, pomaga zachowac
dystans wobec nowych pradow kulturowych, ktére nie czg¢sto mijaja si¢ z
dobrem i prawda.

Jan Pawet II dzielac kulture na materialng 1 duchowa, podkreslat
znaczenie tej drugiej, poniewaz ona bezposrednio dotyka samego czlowieka.
«Nieprzechodnia» strona czynu cztowieka, przemieniajacego «od wewnatrzy
sprawce dziatania, na pewno jest w prymacie przed wytworami, poniewaz to
ona decyduje przede wszystkim o kulturze bycia. Wazno$¢ kultury wyrazane;j

w postawie moralnej jest faktem oczywistym, a jedynie pozostaje skupi¢ si¢

346 .
Tamze. s. 187.
3473, GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 223. Zob. takze J. ZABIELSKI. Indyferentyzm religijno-moralny

Jjako znamie wspdlczesnej kultury chrzescijanskiej Europy. W: Drogi i bezdroza kultury chrzescijanskiej
Europy. s. 564-565.
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na autentycznym poszukiwaniu prawdy o dobru, kierujac si¢ wlasciwie

uformowanym sumieniem.

2.2 Etyka przed technika w wizji cywilizacji milo$ci

Papiez w swoich podrozach intelektualnych poruszajac rozne kwestie
dotyczace zycie konkretnego cztowieka czy spoteczenstw, nie méwit jedynie
0 sposobie rozwigzywania konkretnych problemow religijno — spoleczno —
politycznych. Bardzo czegsto wzywatl do przebudowy podstaw funkcjonowania
tego $wiata i postaw ludzkich z tego wynikajacych. W swoich licznych
wypowiedziach oprocz stowa «kultura» uzywat takze stowa « cywilizacja».>*®
Wedtug niektorych cywilizacja jest metoda ustroju zycia spolecznego,
poniewaz od jej charakteru zalezy polityka.**® Jest takze okreslona jako forma
zycia zbiorowego czlowicka lub jako kultura czlowicka w jej wymiarze
spotecznym.*® Wedlug Jana Pawta II , ...glebszy sens wyrazenia
,cywilizacja” jest nie tyle polityczny, ile po prostu «humanistyczny».
Cywilizacja nalezy do dziejow czlowieka, odpowiadajac jego duchowosci
oraz moralnos$ci: stworzony na obraz 1 podobienstwo Boze czlowiek otrzymat
swiat z rgk Stworcy z zadaniem, by tworzyt go na swdj obraz 1 podobienstwo.

W spehianiu tego powotania odnajduje swe zrodlo cywilizacja, to znaczy

348 Obszerniej nt. relacji pojeciowej migdzy kulturg a cywilizacja, zob. J. CZARNY. Jana Pawfa Il wizja

cywilizacji mitosci. Studium filozoficzne. Wroctaw 1994 s. 41-55; KowALCzYK. Filozofia kultury. s.
13-18.

9 H. KIERES. Stuzy¢é kulturze. Lublin1998 s. 46. Na temat cywilizacji obszernie wypowiadat si¢ F.
Konieczny. O wielosci cywilizacji. Krakow 1996.

%0 p_ SkrzYDLEWSKI. Cywilizacja. PEF s. 339.
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ostatecznie «humanizacja §wiata»” (GS 13). Jednak cywilizacja wspotczesna
jest przez Papieza bardzo krytycznie oceniana. Czynnik humanizacyjny
wydaje si¢ w epoce «high technology» bardzo odlegly. Wielokrotnie
wypowiadajgc si¢ na ten temat okreslal ja mianem «cywilizacji $mierci» (GS
21), «antycywilizacji» (GS 13), «cywilizacji konsumpcji i uzycia» czy
«cywilizacji chorej» (GS 20). Wigze si¢ to bez watpienia z szeregiem
zagrozen, ktore napotyka czlowiek. Zagrozone jest przede wszystkim jego
zycie®™!, ponizana jest jego godno$é (EV 4) i dlatego ta sytuacja wymaga
budowy nowej cywilizacji, cywilizacji mitosci. Jest to che¢ dania nowych
podstaw pod ludzkie dzialanie 1 dazenia, ktore zostaly zmienione przez
»cywilizacje techniczng”. Rozdarcie pomigedzy prawem do prawdy, wolnosci 1
mitosci a prawami rzadzacymi ekonomig, polityka czy mediami — jest
zrodlem konfliktow interesow. Aby zatem stworzy¢ nowe srodowisko dla
prawidlowego rozwoju czlowieka, potrzebne jest nowe spojrzenie na
problemy cywilizacyjne. Mowigc o cywilizacji mitosci, Papiez nawigzuje do
budowania pewnej hierarchii warto$ci. Zawiera si¢ one w czwormianie, ktory
powstal w wyniku analizy encykliki ,, Redemptor hominis™ oraz ,, Dives et
misericordia”.*** Pierwszym czlonem jest prymat osoby przed rzecza.
Cztowiek w wyniku do$§wiadczenia siebie «od wewnatrz» dostrzega swoja
wyjatkowos¢ w Swiecie. Stajac w prawdzie o swojej godnosci zauwaza
mozliwosci dominacji nad rzeczami. Pozycja supremacji jest cziowiekowi
nalezna 1 niezbywalna, poniewaz wynika m.in. ze $wiadomos$ci wilasnego
dziatania 1 wlasciwosci transcendowania dziatania ludzkiego «ja». To
zdolnos$¢ transcendencji wynosi czlowieka ponad przyrode, ponad te byty,

ktore dostrzega cztowiek «od zewnatrz», a ktére postrzegane sa jako

%W encyklice Evangelium Vitae (Rzym 25.03.1995) oraz w wielu innych publikacjach i wystapieniach

przypomina o potrzebie ochrony zycia od poczecia do naturalnej §mierci.
%2 A. NossoL. Ku cywilizacji milosci. Teologia a wspélnotowy kontekst Slowa Bozego. Opole 1984 s.
15. M. A. KRAPIEC. ,, Cywilizacja mitosci” spetnieniem osoby. W: Cztowiek w poszukiwaniu zagubionej

tozsamosci. ,, Gdzie jestes, Adamie?” Red. B. Grodzienska. Lublin 1987 s. 227.
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zdeterminowany zespot elementdéw o okreslonej tresci. Byt ujety w
doswiadczeniu zewnetrznym, ktéory nie ma samoswiadomosci istnienia,
mozna traktowaé rzeczowo.**® Kolejnym elementem budujacym cywilizacje
mitosci jest postulat, aby bardziej «byé» niz wiecej «mieé». Ze stowem «byc»
taczy si¢ pojecie bytu. Bezokolicznik ten wskazuje na istnienie bytu, ktory
nieustannie realizuje 1 aktualizuje swoja naturg. Byt, ktéry jest z natury
dynamiczny, ciggle aktualizuje potencjalnos¢, aby «by¢ kim wigcej». Zatem
byt «staje si¢g», zmierzajac ku spelnieniu. Natomiast pojecie «mieé» zwigzane
jest z posiadaniem. Posiadanie zewngtrznych przedmiotow ludzkiego
dzialania wytworczego nie wplywa na budowanie bytowosci czlowieka.
Posiadanie czego$ lub nieposiadanie nie zmienia charakteru osobowego
czlowieka, nie czyni go lepszym ani gorszym. Jezeli zatem «mienie» jest
jedynie pewnym S$rodkiem do wykorzystania, logiczne jest tutaj danie
pierwszefistwa «byciu» cztowicka przed tym, co moze on «mieé».** Papiez
zauwaza w kontekscie «byé» przed «mieé» znaczenie kultury. Powinna ona
stuzy¢ cztowiekowi, aby bardziej «byl», aby bardziej stawal si¢ cztowiekiem.
Wszystko, co cztowiek posiada powinno, stuzy¢é kulturze, o ile jest
kulturotworcze, tzn. na ile stuzy budowaniu czltowieczenstwa w wymiarze
ludzkiego bytowania.**®

W encyklice ,,Dives et misericordia” Papiez dodat wazny element
wplywajacy na charakter cywilizacji milosci w kontekscie stosunkow
spotecznych, aby opieratly si¢ na relacjach braterskich. Mowa tutaj o
pierwszenstwie mitosierdzia przed sprawiedliwoscig. Sprawiedliwos¢ jest
postawg, ktora polega na oddaniu tego, co si¢ komus$ nalezy. Domaga si¢ ona,
aby traktowac¢ cztowieka jako niezalezny podmiot posiadajacy nienaruszalne

uprawnienia. W relacjach migdzyosobowych czlowiek, w poczuciu

%3 Por. J. CZARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji milosci. s. 58—61.

%4 Tamze. 5. 104-109.
35 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. $.55.
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sprawiedliwosci, jest zobowigzany respektowaé uprawnienia drugiej osoby.
W pojeciu ,,sprawiedliwej” pojawia si¢ jednak pewna watpliwos$¢, czy zawsze
uzasadnione jest postawa arytmetycznie mierzonego roéwnego traktowania
wszystkich. Miara mierzenia rownosci jest ztozona 1 nie zawsze jej wynikiem
jest sprawiedliwe traktowanie. Nalezy do sprawiedliwosci dotozy¢ czynnik
mitosci. Mitos¢, w ujeciu egzystencjalistow, pojawia si¢ w wyniku podatnosci
ontologicznej jednego bytu wobec drugiego. Jest ona nieodzownym
warunkiem prawidlowego funkcjonowania relacji miedzyosobowych.**®
Mitos$¢ warunkuje sprawiedliwo$¢, poniewaz jest od niej doskonalsza, a sama
sprawiedliwos¢ powinna stuzy¢ mitosci. Poszukiwanie sprawiedliwosci,
majac na uwadze jej stuzebna role wobec mitosci, czegsto zderza si¢ z sytuacja
ludzkiego cierpienia, bolu czy krzywdy. W tych, jakze skrajnych sytuacjach,
mitos¢ wobec drugiego cztowieka powinna przybra¢ forme¢ milosierdzia,
ktore cechuje si¢ nie arytmetycznym traktowaniem wszystkich ludzi, co
racze] m.in. wspotczuciem. Wspodiczucie nie powinno by¢ uwazane jako
synonim milosierdzia, ale pomaga ono wyzwoli¢ che¢¢ dzialania dla dobra
drugiego. Milosierdzie powinno by¢ lepsza forma zréwnania pomiedzy
ludzmi, dlatego musi wyprzedzaé¢ sprawiedliwosé.*’

Jako ostatni w czwodrmianie zostanie opisany prymat etyki przed
technikg. Pozycjonowanie go jako ostatniego w wyliczance postulatow
wynika z checi szerszego omowienia tego zagadnienia. Prymat etyki nad
technikg jest pewnym uszczegotowieniem i1 dopelieniem prymatu osoby
przed rzecza. Tomasz z Akwinu wyr6znia dwa rodzaje dzialan:
«przechodnie» 1 «nieprzechodnie». «Nieprzechodnie» ustanawia cztowieka w
tym, co najbardziej ludzkie, a drugi typ dziatania przechodzi w sam wytwor 1
w nim trwa. Karol Wojtyla uwaza natomiast, ze dziatanie nie moze by¢

rownoczes$nie «przechodnie» | «nieprzechodnie». Jest «przechodnie», gdy

%%, DEc. Dlaczego mitosé? Filozofia mitosci w ujeciu Gabriela Marcela. Wroctaw 1998 s. 49.

%Por. J. CZARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji mifosci. s. 123-138.
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podaza poza podmiot, szuka wyrazu w zewnetrznym $wiecie 1 obiektywizuje
si¢ w jakim§ wytworze. Dziatanie jest «nieprzechodnie», gdy pozostaje w
podmiocie.**Czyny ludzkie sa najlepszym sposobem ogladu osoby, poniewaz
one jg wyrazaja «na zewnatrz». Czltowiek jako byt z natury dynamiczny,
poprzez swoje dzialanie nieustannie «staje si¢», CO si¢ okresla tacinskim
stowem «fieri»n. Ludzkie «fieri» potaczone jest ze sprawczo$cig, czyli
«przyczynowaniem wlasciwym osobie». Wynikiem owej sprawczosci jest
moralno$é jako realna rzeczywisto$¢ zwiazana z osoba — podmiotem.®*®
»Moralno$¢ jest rzeczywistoscia, ktora wchodzi w rzeczywistos¢ ludzkich
czynéw jako swoiste «fieri» podmiotu — «fieri» najgl¢bsze, najistotniej
zwigzane zardwno z jego natura, czyli czlowieczenstwem, jak tez z faktem, ze

jest on osoba.”*®

Podejmujac si¢ opisu zagadnienia zwigzanego z etyka, nalezatoby
doprecyzowa¢ czym ona jest? Dla K. Wojtyly jest ona naukg, ktéra przy
uzyciu zbioru twierdzen i1 sagdoéw okresla, co jest dobre, a co zle, tworzac w

ten sposob zbidr ogdlnych zasad. ¥

Etyka jest niezalezna od religii 1 teologii,
chociaz zostala zainspirowana przez chrzescijanstwo. Rozroéznieniem etyki od
teorii moralnos$ci sg pytania: Co? (dotyczy moralnosci) 1 dlaczego w ogole?
(dotyczy etyki).>*?

Pierwszym waznym warunkiem w prymacie etyki przed technika jest
fakt zawarty w ontycznej strukturze bytu ludzkiego, ze dzialanie ludzkie, a w
konsekwencji jego wytwory sg mozliwe, kiedy istnieje cztowiek. Dziatanie
jest jedynym sposobem ujawnienia si¢ bytu oraz poprzez nie byt posiada
mozliwo$¢ rozwoju 1 doskonalenia. Zatem przez czyn ludzki ukazywany jest

stosunek wobec cztowieka: zewnegtrzny (przechodni) 1 wewngtrzny

%8 Tamze. s. 80-81.

%9K. WOITYLA. Osoba i czyn. s. 146-147.

%0 Tamze. s. 147.

1K, WOITYLA. Elementarz etyczny. s. 15-16.
%62 3. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 57-58.
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(nieprzechodni). Kazdy czyn zawiera w sobie pewng intencje, ktora kieruje ku
okreslonym przedmiotom. ,, Gdy dziatanie ludzkie «wyjdzie na zewnatrz» Ku
podmiotowi 1 przejdzie w wytwory dziatania, cztowiek staje si¢ tworcg tego,
co przez swoje dziatanie wytworzyl” U Grekow wytworcze dziatanie
nazywato si¢ «techne» i bylo wyprodukowaniem w materiale tego, co miato
shuzy¢ czlowiekowi. Jednak nieporozumieniem byloby twierdzenie, ze
wytworami ludzkiej dziatalnosci sg jedynie rzeczy. Tworczos$cig jest to, co
wigze si¢ z tworzeniem przez cztowieka. Kazdy wytwor posiada znamiona
twoércy. Oczywiscie ujmujac to w kategoriach moralnych, wytwory te moga
by¢ wykorzystane do dobra lub zta. Tworczos¢ taczy cztowieka ze swym
przedmiotem przez sprawczos¢ 1 powoduje, ze w konsekwencji cztowiek staje
si¢ moralnie odpowiedzialny za proces tworczy i jego rezultat. *** Wojtyta
zalozyl, ze cztowiek doswiadcza siebie jako sprawce czynu, czyli dobro 1 zto
moralne tworzy si¢ w nim, jako realnie istniejgcej osobie. Cato$¢ przezycia
etycznego jest zawarta w przezyciu powinno$ci>® oraz w przezyciu wartosci.
W przezywaniu aspektu powinno$ci cztowiek doswiadcza pewnego
zobligowania do okreslonego postgpowania. Ta powinno$¢ wylania si¢ z
prapowinnosci, ktora zaleca udoskonalanie wlasnego cztowieczenstwa,

poprzez dobre uczynki.*®

Przezycie warto$ci czynu przez osobg jasno okresla
odpowiedzialno$s¢ podmiotu dziatajacego za niego. Skoro czlowiek jest
odpowiedzialny za swdj czyn pojawia si¢ pytanie o jego wolnos¢. Karol
Wojtyla dostrzega w osobie sprawno$¢ doswiadczenia w  sobie
samostanowienia. Czlowiek posiada zdolnos$¢ kierowania sobg i1 kierowania

przez siebie. Jest to byt, ktory posiada samego siebie, w wyniku zdolnosci do

samorzadzenia 1 samoderminacji. Pomigdzy ludzkim «ja» a wolnoscig

%3 Por. J. CZARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji milosci. s. 82—85.

Wedlug J. GALAROWICZA powinno$¢ nie powinna by¢ uznana za cel ostateczny w etyce. Etyke
nalezy oprze¢ na doswiadczeniu moralnosci. Por. TENZE. Blask godnosci. s. 54.
3% J. GALAROWICZ. Czlowiek jest osobq. . 247.
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., . ., 366 . . . ., , , . .
zachodzi Scista wiez.™” Ludzkie «ja» jest zrodlem aktéw wolnosci. Decyzje,

ktore podejmuje osoba, o tyle s3 decyzjami wolnymi, o ile wynikajg ze
zdolnos$ci podejmowania wilasnych decyzji. Ale jak zwrdcit uwage J.
Galarowicz, bytoby to ujecie wolnosci czysto immanentne. Cztowiek wolny
posiada moc realizacji wlasnych postanowien, czyli moze swoimi decyzjami
inicjowa¢ tancuch przyczynowo — skutkowy. W przejsciu z mozliwosci
wyboru do realizacji owej mozliwosci ukryta jest tajemnica wolnosci.*®’
Doswiadczenie «moge» — «nie moge» jest wyrazem podmiotowosci osoby 1
jest zwigzane takze z jego wolg. Rozumienie wolno$ci ma istotne znaczenie W
etyce, poniewaz moje wybory «moge» — «nie moge», «chce» — «nie chee»
maja wptyw na etyczno$¢ ludzkich dzialan. O$wieceniowa teza, ze ludzka
wolnos¢ nie jest ograniczona do aktu wybierania, ale zwigzana jest z
nieuzasadnionym ustanawianiem natury dobra i zla, zostala przez Papieza
zanegowana. Czlowiek jako podmiot ma prawo do wlasnej autonomii w
odkrywaniu prawa moralnego, ale z drugiej strony powinna istniec
$wiadomos$¢, ze zrodlem prawa moralnego jest Bog.**® Autonomia nie moze

polega¢ na tworzeniu wilasnych warto$ci 1 norm postepowania (VS 40).

366 . . ... . L, . . ., . L,
Wazne jest przypomnienie, ze nie tylko wolnos$¢ konstytuuje osobowe «ja», ale takze §wiadomosc,

rozum i serce. J. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 270-271.

%7 \W. STROZEWSKL. Refleksje 0 zawieszeniu (2). ,,Znak” 22:1970 nr 2-3 s. 342.

%8 W dominujacej kulturze moralnej naszego szczegdlnego czasu i miejsca szeroko obecna jest
wptywowa koncepcja bytu ludzkiego jako indywiduum, ktére poczatkowo napotyka szereg mozliwych
przedmiotéw rozumnego pozadania, szereg dobr, sposrdd ktorych kazde indywiduum musi dokonaé
wlasnych wyboréw i ktorym musi nada¢ wlasny porzadek zgodnie z wlasnym zbiorem preferencji.
Zgodnie z tymi wyborami i uporzgdkowaniem kazdy formutuje wlasne zasady, probujac przy tym dojsé
do zgody z innymi rozumnymi osobami tak, ze kazdy afirmujac i podejmujac whasne preferencje i
wybory, dokonuje tego w harmonii z innymi. Stad na bazie indywidualnych preferencji i wyborow
wartosci i normy, wlaczajac moralne, wchodza w zycie i z tychze preferencji i wyborow czerpia swoj
autorytet. Rozne wersje tego pogladu prezentowano w sformutowaniach wlasciwych niejednej teorii
filozoficznej. Sam poglad jednakze jest milczaco zakladany przez wielu ludzi, ktérzy sa zupehie
nieswiadomi posiadania jakichkolwiek zwigzkow z filozofig. Tacy za$§ ludzie czestokro¢ dochodza do
przekonania, ze ta rzekoma zdolno$¢ do tworzenia warto$ci i norm moralnych jest zasadnicza dla ich
wolnosci. Ich wybory i preferencje traktowac nalezy jako suwerenne, a do§wiadczanie wolnosci polega
u nich na dysponowaniu ta suwerennoscia. W tej perspektywie kazde twierdzenie o obiektywnym
autorytecie norm i wartosci zdaje si¢ stanowi¢ powazng grozbg”. A. MAC INTYRE. Przel. P. Kawalec.
Jak mamy nauczy¢ sie tego, o czym poucza nas Veritatis Splendor? RF 43-44:1995-1996 z. 2 s. 212.
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Mozna tutaj mowi¢ o owej prapowinnosci, ktéra wzywa cztowieka do
okreslonej postawy, ale osiaggnigcie jej wymaga odpowiedniego rozumienia
wolnosci. Wolnos$¢ to samozalezno$¢, czyli niezalezno$¢ od przymusu czy
koniecznosci. Wolno$¢ nie polega na uleganiu zachciankom, ale na akcie
wyboru dokonywanego z uwzglednieniem prawdy, powinnosci, dobra itd...**
Czlowiek ma wladzg czy mozliwo$¢ zajecia stanowiska z perspektywy
prawdy obiektywnej. Wtasnie postuszenstwo owej prawdzie sprawia, ze jest

30 Etyka budowana na gruncie

on wolny od determinizmu uczud.
respektowania praw Boga oraz odpowiedZ na nig osoby, ktora wiasciwie
rozumie wolno$¢, daje pewnos¢, ze przez swoj akt woli czyni siebie lepszym,
czyli udoskonala sie. Aby cztowiek mogt doswiadczy¢ moralno$ci musza by¢
obecne: przezycie dobra 1 zta moralnego, doswiadczenie czynu 1 powinnos¢
moralna.*”* Nalezy wrocié¢ w etyce do Tomaszowego prymatu «esse», dla
ktorego Bog byt oparciem, odwracajac w ten sposob kartezjanskie budowanie
etyki na «ens cogitans».*’> Wazne jest w etyce personalistycznej, ze cztowiek
jako podmiot i1 sprawca dziatania moralnego jest odpowiedzialny za inne

pomioty—osoby.*"

Takie ujecie etyki pozwoli lepiej zrozumie¢ potrzebe
krytycznej oceny «techniki» albo lepiej «technicyzacji» jako zjawiska
zagrazajacego osobie.

Powszechnie si¢ dzisiaj mowi o kryzysie kultury i w pewnej mierze

takze nauki. Ma to zwigzek z rozwojem cywilizacji technicznej, ktéry swoj

39 3. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 181-182.
370

R. BUTTIGLIONE. Kilka uwag o sposobie czytania “Osoby i czynu” Kardynata Karola Wojtyly.
,,Ethos” 6:1993 nr 2-3 s. 261.

1 Rozeznanie natury ludzkiej i okreslenie zasad postgpowania wyzwala w czlowieku powinno$é.
Powinnos¢ taczy si¢ z wola. ,, Z powinnosci wola staje si¢ niejako reprezentantem zasadniczego
interesu cztowieczenstwa, jego moralnego by¢ albo nie by¢. Wiasnie, dlatego powinnos$¢ taczy si¢ z
pewnym wysitkiem, z napieciem”. K. WOITYLA. Elementarz etyczny. s. 47.

372 JAN PAWEL 1. Pamigé i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigclecia. Krakow 2005 s. 17.

J. GALAROWICZ. Imig wiasne cztowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly — Jana Pawla I1.

Wydawnictwo Naukowe PAT. Krakow 1996 s. 141. 1. Kant jako jeden z imperatywow kategorycznych

373

przyjal, ze nalezy tak postgpowac, aby wilasne lub czyjes czlowieczenstwo byly traktowane jako cel, a
nie jako srodek. Postulat ten koresponduje z etyka personalistyczna Wojtyly, stajac si¢ przy okazji
postulatem dla rozumienia wolnosci. Por. JAN PAWEL Il. Pamigé i tozsamosc. . 44.
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teoretyczny poczatek bierze w polgczeniu rozwoju nauki z technika. Od
kartezjanskiego przewrotu wiedza matematyczna stata si¢ bardziej pozadang
na niekorzy$¢ nauk humanistycznych. W nauce priorytetem stala si¢
uzyteczno$¢ a nie poszukiwanie prawdy, dlatego zaczat sie tworzy¢ typ
mentalnosci technicznej. XIX—wieczny pozytywistyczny scjentyzm i XX—
wieczny pozytywizm wyrzucil poza nawias filozofie, na czele z metafizyka
klasyczng. Nauki przyrodnicze zdominowaly wszystkie dziedziny
poznania.*® Cztowiek zaczal zachwycaé sic nowymi zdobyczami
technicznymi, nie zwazajac na konsekwencje moralne 1 metafizyczne.
Eksperymenty technicznego manipulowania rzeczami, urzgdzeniami
przeniesiono w niewymierng dziedzing ludzkiego «ja». Wydawato si¢, ze
skoro wszystko jest wykonalne, to «wykonalne» jest rowniez szczgscie,
wolnos¢ i sukces. *”® Z biegiem czasu pojawily sic niebezpieczne trendy,
ktore w pedzie odkrywczym zaczety uprzedmiotawia¢ samego cztowieka.
Cztowiek stat si¢ narzedziem do osiggnigcia celow w naukach medycznych i
socjologii. Unarzedziowienie cztowieka swoimi konsekwencjami sigga o
wiele glebiej niz mozna przypuszczaé. Dzigki nauce rozwoj cywilizacyjny
przybrat takie rozmiary®’®, ze w niektorych dziedzinach ,,przerdst” samego

cztowieka.®"’

Takze odstgpienie nauki od poszukiwania prawdy o samym
cztowieku 1 sensie jego zycia spowodowato niejako kryzys jego tozsamosci,
jego swoiste rozbicie.*”® Cziowiek stechnicyzowany nie znajdowal w
«postepowym porzadku» odpowiedzi na najbardziej fundamentalne pytania, a

sama nauka — stuzebnica postgpu — znalazta si¢ w stanie kryzysu

74| DEC. Filozofia a inne dzialy kultury. W: Zadania filozofii. s. 115.

375 ). KRUCINA. Encyklika o sprawie czfowieka. W: JAN PAWEL I1. Encyklika Redemptor Hominis. s.
132.

376 Nie nalezy wnioskowac, ze Jan Pawet II byl przeciwnikiem postepu. Wrecz przeciwnie interesowat
si¢ owocami badan i wzywat naukowcow do intensyfikowania wysitkoéw na rzecz postgpu. Por. JAN
PAWEL Il. Glgboka harmonia s. 29.

%" Bez watpienia przyktadem takiego rozwoju jest fizyka jadrowa, ktéra ze swoim odkryciem energii
jadrowej, mimo postepéw w dziedzinie ujarzmiania tejze energii, wciaz budzi niepokdj ludzkosci.

378 3. GALAROWICZ. Blask godnosci. s. 165.
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uzasadnienia®”®. Pozbawiony oparcia w etyce budowanej na Bogu stawat si¢

380 Czlowick coraz bardziej bytuje w leku. Zyje

coraz bardziej wyalienowany.
w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie 1 nie wigkszos¢, ale
niektore, 1 to wlasnie te, ktoére zawieraja w sobie szczegdlng miare ludzkiej
pomystowosci 1 przedsigbiorczosci — moga zostaé obrocone w sposob
radykalny przeciwko czlowiekowi. Moga sta¢ si¢ srodkami 1 narz¢dziami
jakiego$§ wrecz niewyobrazalnego samozniszczenia, wobec ktoérego wszystkie
znane nam z dziejow kataklizmy 1 katastrofy zdajg si¢ bledna¢” (RH 15). Nie
mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze WwspoOlczeSnie goruje problem nowych
technologii, produkcji i wydajnosci, zamiast tematu ducha, osoby czy
moralno$ci, gdy tymczasem wiasciwy model kultury wymaga uznania
prymatu wartosci duchowych przed materialnymi, pierwszenstwa norm
moralnych przed nowymi zdobyczami techniki. Jezeli kulturg jest wszystko,
przez co czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem, to model kultury rzeczowo—
konsumpcyjnej jest rzeczywistym zagrozeniem dla cztowieka i jego kultury.
Aby zmieni¢ niekorzystny status czlowieka, Papiez mowi o konieczno$ci
przywrocenia wtadzy panowania w $wiecie widzialnym. Bedzie to mozliwe,
gdy zachowa si¢ w cztowieku poczucie transcendencji w stosunku do Swiata 1

%1 Nalezy tutaj wroci¢ do integralnego

Boga w stosunku do czlowieka.
rozumienia czlowieka, do prawdy o nim. W plany przeobrazania $wiata
nalezy wples¢ rozwdj etyki 1 moralnos$ci, ktére przynaleza ontycznie do
cztlowieka — podmiotu. Jest to mozliwe, jezeli sam czlowiek $wiadomy
wlasnej integralnosci, ponownie zajmie si¢ poszukiwaniem prawdy, a

efektywnos$¢ bedzie si¢ proporcjonalnie rozwijata z warto$ciami.

379 JAN PAWEL II. Mgdro$é i etyka — granice nauki. W: JAN PAWEL I1. Wiara i kultura. s. 381.
%% Tnnym znaczacym powodem alienacji jest brak podmiotowosci mysli. Czlowiek nawet w wieku
dojrzalym przyjmuje to «co si¢ mysli», «co si¢ sadzi». To nie jednostka ocenia i mysli, ale anonimowy
kolektyw tworzac atmosfere «prawd oczywistych». M. JAWORSKI. Filozofia we wspélczesnej kulturze.
W: Zadania filozofii. s. 104.

381 JAN PAWEL II. Gleboka harmonia . s. 30.
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Wezwanie papieskie do budowania cywilizacji opartej na prymacie
moralno$ci nad technikg przejawia si¢ w trosce o postep, ale przede
wszystkim samego czlowieka w dziedzinie jego wewngtrznego rozwoju.
Postgp ten ma dotyczy¢ szczegdlnie rozwoju sumienia, poczucia godnosci
wlasnej i innych. Ogolnie ujmujac dotyczy to rozwoju mitosci. Technike
nalezy uduchowié. W doswiadczeniu®?” powszechnym na czolo wysuwaja sie
wartos$ci etyczne, ktore nie wynikajg jedynie z ustanowionego prawodawstwa
pozytywnego lecz opierajg si¢ na sumieniu. By¢ zobligowanym do czynienia
dobra i unikania zla sprawia, ze czlowiek staje przed wartoscig ludzkiej
godnosci, ktdrej nienaruszalnosé jest warunkiem budowania kultury.*®® Nawet
J. Ortega y Gasset, przedstawiciel liberalizmu, glosil niemozno$¢ istnienia
kultury bez istnienia norm, regut czy szacunku do zasad intelektualnych.®*
Wezwanie Papieza do budowania ludzkosci bardziej sprawiedliwej jest
moralnym imperatywem, ktorym powinien zaja¢ si¢ geniusz ludzki,
korzystajac z calego technicznego i kulturowego dorobku ludzkosci.’®* Nie
mozna owego imperatywu realizowaé, jezeli zapomni si¢ 0 godnym miejscu
dla cztowieka oraz o jego nieprzechodnich skutkach dziatan, ktore sa
dziataniami «wsobnymi» 1 decyduja o stawaniu si¢ cztowieka jako bytu

realnego.*®

%2 W Europie dominuja dwie teorie do$wiadczenia: (1) empiryczne — do§wiadczenie jest traktowane

jako zesp6t zmystowych wrazen 1 wzruszen, ktére sa podporzadkowane rozumowi. W tej koncepcji nie
ma miejsca na dos§wiadczenie etyczne czy doSwiadczenie drugiego cztowieka. (2) fenomenologiczne —
jako rodzaj poznania, w ktorym rzeczywisto$¢ poznawalna jest dana bezposrednio doswiadczajacemu ja
podmiotowi. W tym przypadku do$wiadczenie zredukowane jest do tresci i funkcji samych zmystow.
Dla Wojtyty doswiadczenie jest organiczng caloscig, nie tylko w sytuacji ujmowania pojedynczych
wrazen w cato$¢, ale takze w sytuacji ujecia w organiczng cato$¢ rozne akty doswiadczenia, ktore sg
doswiadczeniem cztowieka. R. BUTTIGLIONE. Mys! Karola Wojtyly. Przel. J. Marecki. Lublin 1996 s.
185.

%83). CZARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji milosci. s. 86.

%4 E. BIENKOWSKA. Kultura w czasach interregnum. O elitach w spofeczenstwie masowym. ,.Znak”

53:2001 nr 8 s. 18.
35 JAN PAWEL Il. Odpowiedzialno$¢ nauki i technologii. s. 106nn.
386). CZARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji mifosci. S. 85.
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Podejmujac si¢ zagadnienia budowania cywilizacji bardziej ludzkiej
badacz problemu zwraca uwage na splot zaleznos$ci, ktore warunkuja sukces
podjetego  wysitku. Ztozono$¢ spotecznych mechanizmoéw, pluralizm
pogladéw na tematy podstawowe, ktore dotycza definicji podstawowych
poje¢ warunkujacych funkcjonowanie systemow, czy sama konfrontacja z
cztowiekiem — bytem niezwyklym, ale takze posiadajagcym bagaz stabosci, nie
utatwiajg tworzenia lepszej cywilizacji. Aby cokolwiek zmieni¢ nalezy na
pierwszym miejscu zaja¢ si¢ czlowiekiem 1 jego dziataniem
«nieprzechodnim», poniewaz od jego zamystu i kondycji etycznej zalezy
ksztalt tego, co wytworzy w dziataniu «przechodnim», a co z kolei z jego
postawa ztozy si¢ na cato$¢ ujeta w pojeciu cywilizacji. Poczucie
transcendencji cztowieka i zaleznosci wobec Stworcy wychodzi naprzeciw
pragnieniom budowania «lepszego $wiata». Pozadany prymat etyki przed
technikom domaga si¢ jednak w pierwszym rzedzie troski o czlowieka 1

’ . . . , . 7
podkreslanie jego pierwszenstwa przed wszystkim, co stworzone.®

3. Sztuka — ,,genus humanum arte [...] vivit”

Paragraf ten dotyka najbardziej kojarzonej z kulturg dziedziny. Sztuka
przybiera rézne formy, ale jej celowos¢ wcigz podlega dyskusjom. Bedac
pierwotnie dziedzing ogodlnie ujetego wytworczego dzialania, stata si¢
ostatecznie odrebng przestrzenig artystycznego wyrazu. W pierwszym
punkcie zostanie przyblizone pojecie sztuki, jej funkcji w dziejach oraz

picknu, ktore ma by¢ przez sztuk¢ wyrazane. Drugi punkt skupi si¢ na

37 JAN PAWEL II. Gleboka harmonia . .30.
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cechach artysty, a szczegdlnie na sluzebnym charakterze jego tworczosci w
ukazywaniu pickna stworzonego 1 rownocze$nie pociggajacego cztowieka ku

Absolutowi.

3.1 Osobowy rys kultury w sztuce

Jan Pawel Il moéwiac o kulturze podzielit ja zasadniczo na dwie czg$ci:
kultura materialna 1 kultura duchowa. Jezeli zaszeregujemy do kultury
duchowej postawe cztowieka, czyli to co w nim «nieprzechodnie», to do
kultury materialnej mozemy bez watpienia zaliczy¢ sztuke. To zlozenie
mozna uzasadni¢ obserwacja codziennosci. Kiedy w potocznej rozmowie
podejmuje si¢ kwestie kultury, to najczg¢$ciej jest ona kojarzona z teatrem,
filmem, malarstwem czy rzezbiarstwem. Ten powszechny poglad oczywiscie,
nie odbiega od prawdy, co wigcej jest zasadny. By¢ moze wynika to potrzeby
posiadania pewnej przestrzeni, innej od tej zastawanej w codziennosci, ktora
pomagataby delektowaé si¢ rzeczywistoScig emanujacag wyjatkowoscig .
Obraz, rzezba, architektura, ale takze utwor muzyczny, sztuka teatralna, film—
potrafia «oderwaé» cztowieka od monotonii zycia, dlatego by¢ moze
wyksztalcito si¢ w powszechnym pojeciu przekonanie, ze do kanonu kultury
nalezy to, co «odryway. Sztuka bowiem uznawana jest jako odrgbna, «wyzsza
sfera» ludzkiego dziatania. Jednak wiadomo, ze sztuki nie mozna traktowaé
jako jedynej dziedziny kultury, stad btgdem byloby utwierdzanie w tym

przekonaniu badaczy zjawiska kultury. Kultura 1 sztuka sg jednoscia,
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bogactwem, intensywnym poszukiwaniem, synteza ,, w ktorej najwyzsze
wartosci ludzkiej egzystencji , takze w swoich kontrastach][...]zostaja
podporzadkowane glebokiej znajomosci czlowieka, jego doskonaleniu, nie
za$ degradacji.”®®

Stowo ,,sztuka” siega korzeniami kultury greckiej. Greckie «techney
,czy tacinskie «ars» oznaczato wytworcze dziatanie, umiejetnos¢ zrobienia
jakiego§ przedmiotu, domu, odziezy czy mierzenia pola lub dowodzenia
wojskiem. Umiejetno$¢ ta polegata na znajomosci pewnych regut, ktore
wyznaczaly zakres sztuki. Dziatanie miato by¢ odmienne od przeobrazen
zachodzacych w przyrodzie, zgodnie z zasada Arystotelesa, ze ma ono byc¢
aktem ,,wytwarzania zgodnego z trafnym rozumowaniem”.**® Wedhug tych
zalozen wszystko, co byto efektem fantazji lub natchnienia, nie mogto by¢ az
do poczatkéw ery nowozytnej uznawane za sztuke.’* Za sztuke uwazano
wszelka umiejetno$¢ wytwarzania, ktoéra przeciez zawierata wiele dziedzin
wytworczych, a ktore obecnie uznaje si¢ za rzemiosto.* Sw. Tomasz
zdefiniowat sztuke nastepujaco: «ars est recta ratio factibilium»®”. Byt z
natury dgzy do pomnozenia siebie. Zawdziecza to aktowi istnienia. Natura w
procesie rozwoju rozwija si¢ niejako «od wewnatrzy, CO jest jej wpisane w
zamierzeniu stworczym. Tworcze dziatanie polega na ingerencji «od
zewnatrzy na Swiat bytdow naturalnych. Sztuka jest domeng czltowieka i1
polega na utworzeniu w intelekcie formy dzieta i doskonatym poznaniu zasad

jego zrealizowania. Samo wykonanie nie jest dla tomistow «ars», ale

388 )AN PAWEL II. Swiat kultury i sztuki jest powolany do budowania czlowieka. Przeméwienie po

wystuchaniu koncertu w teatrze” La Scala” (Mediolan, 21.05.1983). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura.
s. 203.

389 ARYSTOTELES. Etyka Nikomachejska W: ARYSTOLES. Dziela wszystkie. T. 5. Przet. D. Gromka.
Warszawa 2000 s. 196.

%% Mimo takiego podejscia do sztuki, cieckawym wyjatkiem jest poezja, ktora juz od Arystotelesa
uwazano za rodzaj umiejgtnosci, czyli za sztuke.

31 W. TATARKIEWICZ. Dzieje szesciu pojec. Warszawa 2005 s. 21 nn.

%92 5. THOMAE AQUINATIS. Sum. Theol. |11, g. 57, a.2
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«faction.3®

W Tomaszowej definicji nie ma mowy, co i jak wytwarzac,
poniewaz o tym decyduje artysta — tworca. Tworczos¢ jest tutaj czynnoscig
ludzka, ktora wytworzyta co$ z elementow istniejagcych 1 rézni si¢ ona od
pojecia «wytwory ludzkie», ktore sg dzietami sztuki lub innymi dzietami

: 394
czlowieka.

Dziatanie «przechodnie» czlowieka, ktorego owocem sg nowe
wytwory, zawieralo w swoim zakresie wiele dziedzin wytworczych.
Rozwarstwienie sztuk pigknych i rzemiosta nastgpilo dopiero w dobie
odrodzenia. Powodem byla sytuacja spoteczna 1 fakt, ze  wigkszym
zainteresowaniem niz dotychczas cieszyto si¢ samo pickno. Wiek XVIII
przynio6st inne spojrzenie na sztuke. Pojawita si¢ mysl Friedricha Schillera,
ktora uznawata sztuke za dziedzing, ktora sama ustanawia swoje reguly 1 w
ten sposOb probowano wyodrgbni¢ sztuke sposrod innych zaje¢ wytworczych

: . S 395
Z nig wcigz utozsamianych.

Razem z postepem technicznym pojawiaty sie
nowe sposoby wyrazu artystycznego, ale przy tej okazji wcigz nie
rozstrzygnigto zagadnienia: co jest, a co nie jest sztukg. Problem dotyczyt
wyodregbnienia cech wspolnych oddzielajacych sztuke od innych dziatan oraz
ich wytworéw. Do cech wyrdzniajacych zaliczano m.in. fakt, ze sztuka
wytwarza pigkno, odtwarza rzeczywisto$¢ (nasladownictwo, z gr. mimesis),
nadaje ksztalt rzeczom, jest formg ekspresji oraz wywotuje przezycia
estetyczne lub wstrzas.**®*Ostatecznie to, co tworzy «swoistosé» sztuki nie
zostato definitywnie okre§lone. W nurcie tych sporow amerykanski estetyk

M. Weitz nadat pojeciu sztuki ceche «otwartos$ci», tzn. ze nie ma podstaw,

aby okresli¢ wlasciwosci sztuki jednoznacznie, majac na wzgledzie wolnos¢

3% 5. KOWALCZYK. Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego. Wroctaw1995 s. 229.

394 ). CZARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji mitosci. s. 82—83.

%% H. Kiere$ zauwaza pewne niebezpieczenstwo w procesie zawezenia sztuki do pojecia sztuk
picknych. Ten proces jednak doprowadzit do redukcjonizmu w teorii sztuki, paralizujac wolno$é
tworcza, co z kolei uruchomito zjawisko woluntaryzmu w sztuce. TENZE. Wolnos¢ w sztuce. ,,Czlowiek
w kulturze” 1997 nr 9 s. 112.

3W. TATARKIEWICZ. Dzieje szesciu pojec. s. 28-46.
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. £, 397
tworzenia artystow.

,Uzywajac tradycyjnej formuly powiemy, ze w
definicji sztuki «genus» nie podlega watpliwosci, natomiast jest trudno
ustali¢, jaka jest «differentia specifica» sztuki. Dzieta sztuki, sonet i gmach,
ozdobna komoda 1 sonata, tak bardzo si¢ miedzy soba réznig, ze mozna
watpi¢, czy znajdg si¢ cechy im wszystkim wspolne. Totez cech tych
teoretycy szukaja od dawna nie tyle w samych dzietach sztuki, ile w jej
stosunku do rzeczywistosci, W jej «intencji» lub jej «dziataniu» na ludzi.
Wszakze i te punkty widzenia nie ujawnity takiej wlasnosci, ktora by zawsze
wystepowata w sztuce, a nie pojawiata si¢ w zadnej innej czynnoSci
cztowicka.”® Trudnoéci w definicji nie zniechecaja  jednak do jej
poszukiwan filozoféw. Jacques Maritain za scholastykami mowi, ze sztuka
przede wszystkim nalezy do porzadku intelektualnego i polega to na

«wycisnigciu idei na materiin’>

Dla wyrazisto$ci spojrzenia na zagadnienie
sztuki mowi si¢ o sztukach pigknych*®, ktére juz w swojej definicji wskazuja,
ze ich celem jest wyrazenie pickna w dostepnych intelektowi formach. Sztuki
pickne poddajg si¢ «prawu odnowienia» . Ma to zwigzek z
transcendentalno$cig pigkna, ktore nie daje si¢ «zamknaé» W ograniczonej
materii. Tworca chcac uchwyci¢ pigkno, musi ulec prawidlu odnawiania, aby
sta¢ na strazy prawdy o pi¢knie.

Zajmujac si¢ sztuky, wypada zapyta¢, jakie zadanie ma do spetnienia?

Sztuki pickne przez stworzone dzieto maja wywota¢ rado$¢ 1 rozkosz

inteligencji , dzigki «intuicji zmystow».*"* Sztuka jest zdolnoscia tworzenia z

7 Tamze. s. 46.

Tamze.s.51.
%9 3. MARITAIN. Sztuka i mqdro$é. Przel. K. K. Gorscy. Warszawa 2001 s. 25.
400 Historycy sztuki uwazaja, ze pojecie «sztuki pickne» zostalo wprowadzone do uzytku dopiero przez

398

Abbe Du Bosa i Ch. Batteux’a, gdy sztuka zaczeta by¢ pojmowana jako twodrczosé, odchodzac od
nasladowania $wiata. Po «uwolnieniu» sztuki zaczgto wnioskowac, iz pigkna jest tyle, ile jest nowych
koncepcji tworczych. W tym przypadku starozytni posiadali jedynie pojecie o niej, odrozniajac jedynie
pickno sztuki od pigkna natury. H. KIERES. Wolnos¢ w sztuce. ,,Cztowiek w kulturze” 1997 nr 9 s.
113nn.

013 MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 63.
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materii «istoty oryginalnej», zdolnej poruszy¢ dusze cztowieka. J. Maritain
nazwat zwiazek przetwarzanej materii z artysta—matzenstwem duchowym.**
W nurcie pogladéw J. Maritaina’® oraz filozofii klasycznej rozumie
sztuke jest Jan Pawel II. Sztuka dosiega rzeczywistosci, ktora jest poza
obszarem ludzkich zmystéw. Jej zadaniem jest przyblizenie niedostepnej a
posteriori rzeczywistosci, aby ja we wilasciwe sobie sposoby zinterpretowac.
To pragnienie przyblizenia tajemnicy bierze si¢ z prostoty serca i zachwytu,
skierowanego ku przekraczaniu siebie 1 doswiadczanej zmyslowo natury.
Istota sztuki mieSci si¢ we wnetrzu cztowieka, z ktorego wypltywa «przelotne
poczucie pickna».*** Cztowiek $wiadomy swego wyniesienia oraz znaczenie
w dziejach $wiata potrzebuje sztuki, ktéra pomaga mu w interpretacji
rzeczywistosci, owianej pewng tajemnicg wlasnego zycia. Sztuka ma Scisty
kontakt ze sferg duchowa i tym bardziej bliska jest samej istocie sztuki, im
doskonalej oddaje prawde i Picknie Absolutnym (Bogu). “® Zatem sztuka dla
samego czlowieka jest pokarmem dla jego duszy, ktdéra porywajac i
pocieszajac osobe, zbliza go do samego Pickna 1 powoduje, ze ma w tym
406

Pigknie swoj udzial Ta nieustanna blisko§¢ Absolutu wyzwala w

cztowieku niepokoj, prowokuje do poszukiwan dotarcia do Pigkna, przez

402 Tamze. s. 68.

% 0 zbieznosciach w rozumieniu sztuki pomiedzy J. Maritainem a Janem Pawlem II informuje na
wstepie do Sztuki i mgdrosci W. Wencel. Zauwaza szereg analogi pomiedzy w/w dzielem, a Listem do
artystow. Kwestie dotycza tutaj m.in. zwigzku odkrywanego pigkna ze sferg ducha czy pigkna
tworzonego przez artyste, ktore zbliza go do Boga. J. MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 8.

1% JAN PAWEL II. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiare i na milosé. Homilia
wygloszona w czasie Mszy $w. dla artystow (Bruksela, 20.05.1985). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura.
s. 279.

495 A. Chmielowski powiedziatl, ze ,, istota sztuki jest dusza, wyrazajaca sic w stylu”. JAN PAWEL Il. Do
tworcow kultury i sztuki. ,,Ethos” 2:1989 nr 4 s. 10.

8 JAN PAWEL II. List do artystéw.(4.04.1999). OR 20:1999 nr5—6 s.5. Pasujg tutaj stowa Jana Pawla
II: ,,Przygladajac si¢ najwybitniejszym dzielom artystow mozna zauwazy¢, ze o ile juz natura jest
odbiciem Bozego pickna, to najpickniejszy ikona Boga zywego jest oblicze czlowieka. Oblicze
czlowieka, ktore nigdy nie jest tak pigkne jak wtedy, kiedy pozwala on, by przebijala przez nie
obecnos¢ Tego, od ktérego otrzymuje zycie”. JAN PAWEL 1. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera
sig na wiare i na mitosé. s. 281.
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literature, muzyke, malarstwo, rzezbe, architekture 1 inne wytwory ludzkiej
mys$li.*’

,Kazda autentyczna forma sztuki jest swoista droga dostepu do gtebszej
rzeczywistosci czlowieka 1 $wiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne
wprowadzenie w perspektywe wiary, w ktorej ludzkie doswiadczenie
znajduje najpehniejsza interpretacje. Oto dlaczego petnia prawdy zawarta w
Ewangelii musiata od samego poczatku wzbudzi¢ zainteresowanie artystow, z
natury wrazliwych na wszelkie przejawy ukrytego pickna rzeczywistosci.”*%
Zwigzek z religia wynika takze w faktu niepokoju, ktory jest w cztowieku i
jest on efektem pewnego niezaspokojenia. Rzeczywistos¢ mnaukowo—
techniczna nie jest w stanie zaspokoi¢ wszystkich dazen ludzkich, dlatego
sztuka wychodzac poza bezposrednios¢ doswiadczenia ,,jest poznaniem,
wyrazanym za pomocg linii, obrazow 1 dzwiekow — symboli, w ktorych mysl
potrafi rozpozna¢ przebtyski tajemnicy zycia wychodzace poza granice,
ktorych sama nie jest w stanie przekroczyC: otwarcie si¢ na glgbie, na
wielkos¢ i niepojeto$é istnienia.””*%

Oprécz wspolnej ptaszczyzny sztuki 1 wiary (twérca— dzieto sztuki—
Bog),czyli aspektu wertykalnego, nie mozna poming¢ aspektu
horyzontalnego, czyli cztowiek — dzieto sztuki — natura oraz cztowiek — dzieto
sztuki — cztowiek. ,,Sztuka jest odkrywaniem krajobrazu, natury — ktora
stanowi takze dla niej znakomity temat jeszcze bardziej jednak jest
odkrywaniem i wyrazaniem ukrytego oblicza drugiej osoby, jej glebokiej
radosci badz niewidocznego cierpienia, jej silty badz stabosci, jej nadziei, jej

poszukiwania zrozumienia i mitosci.”**

407 3. KuPCZAK. W strong wolnosci.s. 103.

% JAN PAWEL II. List do artystow. OR 20:1999 nr 5-6 s. 6.

99 JAN PAWEL II. Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu. Spotkanie ze $wiatem sztuki i
kultury (Wenecja, 16.06.1985). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 316.

0 JAN PAWEL II. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiare i na mitos¢. s. 280 nn.
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Sztuka moze by¢ takze miejscem spotkania drugiego czlowieka.
Poprzez swoj specyficzny jezyk wyraza takze ona zachwyt nad cztowiekiem
oraz jest wyrazem zyczliwo$ci wobec blizniego. ,,Swiat bez sztuki naraza sig
na to, ze bedzie §wiatem zamknietym na mito$é.”*"" Sztuka tworzy wigzi
pomig¢dzy ludzmi, ktorzy ja uprawiaja oraz tymi, ktérzy ja kontempluja.
Ukazujac cztowieka wieloptaszczyznowo, stata si¢ ponadczasowa. Skupia
wokot sobie ludzi niszczac podziaty powodowane ambicja, wtadzg i checia
posiadania. Ta cecha jednoczenia ludzi jest tez potwierdzeniem jej
autentycznej warto$ci. Tylko dzieta sztuki, ktére wyrazaja najlepiej tajemnice
cztowieczenstwa, czyli tajemnice pickna sg w stanie przetrwac¢ zamieniajace
si¢ trendy.*"

Twory, ktére sg owocem przezy¢ wewnatrzpsychicznych, tresci
intencjolanych i dziatania ludzkiego oraz s3 utrwalane w materiale
pozapsychicznym, $wiadczg o tanscendowaniu czlowieka ku pigknu. Pigkno
w sztuce posiada wartos¢ docelowg 1 jest probierzem podejmowanych
dziatan artystycznych.*®  Od starozytnej Grecji az do XIX w. mozna
zauwazy¢, ze teorie dotyczace pigkna ujmowaty je na trzy sposoby: pigkno
obejmujace sfere etyki i estetyki, pickno jako przezycie estetyczne, ktore
dotyczy wszystkiego, co je wywotuje (barwa, dzwiek, mysl) oraz pickno jako
przezycie ograniczone do zmystu wzroku( pigkno stanowi jedynie barwa i
ksztalt). Juz starozytni podjeli si¢ trudu stworzenia ogdlnej teorii pigkna.
Polegato ono na odpowiednich proporcjach i wtasciwym uktadzie czesci.
Koncepcja tej teorii bylo poszukiwanie proporcji w dzietach sztuki.*™*

Etymologicznie ,,pickno” (gr. kalon, tac. pulchrum) oznaczato

™ Tamze. s. 281.

“2 Tamze. s. 281.

33 CzARNY. Jana Pawla II wizja cywilizacji mitosci. s. 99-100. W filozofii tomistycznej na temat
pickna mozna rozwaza¢ na polu metafizyki i estetyki. Pigkno metafizyczne (transcendentalne) jest tym
samym, co byt. Nie ma idealnego pigkna, ale sg pigkne byty. Brzydota w tym kontekscie jest brakiem
bytu. Istnieje tez poglad, ze pigkno nie lezy w przedmiocie, ale podmiocie, ktory czyni pickno
subiektywnym. KOWALCZYK. Podstawy Swiatopogladu chrzescijanskiego. s. 231-232.

YW, TATARKIEWICZ. Drzieje szesciu pojel. s. 139-140.
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«przywotywanie», «oczarowywanie» i wilasnie to drugie znaczenie bylo

blizsze Platonowi.**

Dla Arystotelesa pigkno jest zalezne od harmonii fadu,
proporcji i uchwytnoéci.*® Dla $w. Augustyna rzecza pickna jest to co
zachowuje miare, ksztalt i tad.*” Ojcowie greccy czy lacifiscy znali dobrze
starozytne ujecia  pickna czy sztuki. Do znajomosci jednak filozofii
klasycznej doszta jeszcze wiedza z Pisma $w., ktora stala si¢ punktem
odniesienia do ogladu rzeczywistosci. Pewnag trudnoscig bylo jednak
wyszukanie odpowiedzi na temat kryteriow pigkna. Stary Testament, na
ktorym przede wszystkim bazowano, uzywal pojecia «pigkny», ale nie
zajmowat sic jego opisem.*'® Nowy Testament piszac o picknie bardziej miat

419

na uwadze pigkno moralne (Mt 7,17)", a pickno w sensie estetycznym byto

mato istotne. Bralo si¢ to zapewne z przekonania o wyzszosci dobr
niebieskich nad ziemskimi, co jednak nie przeszkadzato, aby Kosciot
wykorzystywat cechy pigkna estetycznego do ukazywania pigkna
pozaziemskiego.”® Sw. Tomasz nie nasladowat filozofow starozytnych w
pisaniu oddzielnych dziet na temat pickna 1 zdefiniowat je jako ,,pulchrum est

995421

quod visum placet” ", Picknem jest to, coO wzbudza upodobanie i daje rados¢

w poznaniu. Nie chodzi tutaj o rados¢ wynikajacg z aktu poznania, ale z

422

powodu poznania poznawanego obiektu.™ ,Jezeli pewna rzecz podnosi i

15 Platon wielokrotnie odnosit si¢ do pickna w swoich dzietach. TENZE. Uczta. Przel. W. Witwicki.
Warszawa 1982. Nr 210e-211B; Timajos. Przet. W. Witwicki. PWN. Warszawa 1986. Nr 87c;
Hippiasz mniejszy. Hippjasz wiekszy. Przet. W. Witwicki. Warszawa — Lwow 1921. Nr 298a.

M8 ARYSTOTELES. Metafizyka. W: ARYSTOLES. Dzieta wszystkie. T. 2 5. 626.

W. TATARKIEWICZ. Dzieje szesciu pojec. S. 146.

M8 \W. TATARKIEWICZ. Pierwsze rédla chrzescijariskiej estetyki. ,,Znak” 11:1959 nr 61-62 s. 857.
419

417,

Ovteg oy 3evipoV ayolBov KoPTovS KAAOLG TOLEL, TO O GATPOV SEVOPOV KOPTOVS TOVTPOL
¢ motet. The Greek New Testament. Edited by Kurt Aland, Matthew Black [i in.]. Stuttgart 1983.

%20 7ob. O. CLEMENT. Pigkno jako objawienie. Przet. M. Grabon. ,W drodze” 9:1981 nr 10's. 11 nn.
215 THOMAE AQUINATIS . Sum. Theol., I, q.5,a.4,ad.1

22 7a E. Gilsonem mozemy stwierdzi¢: ,,Pigknymi barwami i picknymi ksztattami sa barwy 1 ksztalty,
ktore podobaja si¢ nam, gdy je ogladamy, ale o ich picknie nie stanowi to, ze si¢ nam podobaja. Jedynie
pickno przedmiotu moze by¢ przyczyna radosci estetycznej. Wiemy juz, na czym to pigkno polega.
Rados¢, jaka nas ono darzy, jest zatem radoscia sui generis, ktorej swoista jako$¢ kazdy z nas zna z
doswiadczenia. Jest to zachwyt, ktory nimbem glorii opromienia pewne doskonate akty poznawcze, a
nawet pewnym aktom zmystowego poznania nadaje charakter kontemplacji. Wowczas rodzi si¢ takze
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zachwyca dusze przez to samo, iz jest udostepniona jej intuicji— jest ona
dobra do ujecia, jest pickna.”**® U $w. Tomasza nie wszystko co sie podoba
jest pigkne. Upodobanie moze takze by¢ zwigzane z rzeczami uzytecznymi,
ktore jako takie nie musza by¢ piekne. Cecha pickna sg nie tylko
proporcje(harmonia), blask, a takze pelnia, ktéora polega na posiadaniu
wszystkiego co naturalnie sktada sie na forme picknego obiektu.**

Miejscem pigkna jest Swiat poznawalny przez inteligencj¢. Jest ono
zasadniczo zwigzane z inteligencja. Doswiadczane jest ono przez zmysty, o
ile one stluza poznaniu przez inteligencje. Zwigzek inteligencji ze zmystami
jest uzasadniony, poniewaz ludzka inteligencja nie jest intuicyjna, a wzrok i
stuch pomagaja doswiadczy¢ pigkna. Dopiero poprzez poznanie zmystowe
cztowiek posiada zdolno$¢ intuicyjnej percepcji pigkna. Mozemy zatem
moOwi¢ tutaj nie o intuicji inteligencji, ale o intuicji zmystow, przez ktore
mozemy si¢ rozkoszowa¢ picknem. Aby inteligencja mogta zachwycac¢ sie
picknem, musi ono spelni¢ warunek zupetnosci, proporcji 1 wspaniatosci
(jasnosci). J. Maritain za scholastyka ujgt zatem pigkno jako ,blysk
inteligencji na materi¢ inteligentnie roztozona.”**

Mysl scholastyczna przeszta probe przez pojawienie si¢ ,Krytyki
wladzy sadzenia” 1 Kanta. Pigkno jest wytworem naszej projekcji. Nie
interesuje Kanta, czy jest ono zlgczone z realnie istniejgcym przedmiotem,
poniewaz tym co si¢ podoba jest wyobrazenie, ktore daje rozkosz przez
intelekt. Mozna tutaj mowi¢ o podstawowej whasciwosci pickna, czyli jego

bezpojeciowosci.*®  Zrodlem jego upodobania jest zespdt wrazef, sadow i

mito§¢ pickna, upodobanie wladzy poznawczej w przedmiocie, w ktorym ujmujgcy go akt znajduje
wraz z ostatecznym zadowoleniem doskonate ukojenie.” E. GILSON. Tomizm. Wprowadzenie do filozofii
Sw. Tomasza z Akwenu. Przet. J. Rybatt. Warszawa 1998 s. 316.

#23). MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 37.

“Por. M. MLYNEK. Od estetyki tradycyjnej do estetyki nowych mediéw. W: [on-line]
http://art.webesteem.pl/ 13/estetyka_3.php, (z dn. 22 .05. 2007). Zob. takze:S. KOWALCZYK. Podstawy
Swiatopoglgdu chrzescijanskiego. s. 232 nn.

42%). MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 38,

26 | KANT. Krytyka wladzy sqdzenia. Przet. J. Gatecki. Warszawa 1986 s. 36.
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projekcji, ktore ksztattuja w cztowieku wyjatkowe uczucie estetycznego
zadowolenia. Sady estetyczne, ktore wspomagaja upodobanie estetyczne
zalezg od poznania a priori, majg one charakter jednostkowy 1 sg uzaleznione
od saddéw pojeciowych. Dla Kanta picknem jest to, co podoba si¢
subiektywnie koniecznie osobie, ale w sposob bezinteresowny, posiada ceche
powszechnego i koniecznego upodobania.*”’ Sztuka wspétczesna,
awangardowa przyjeta postawe irracjonalng, akcentujac woluntaryzm i
pozaracjonalny intuicjonizm. Hasta gloszace wyzwolenie od apriorycznych
regul 1 praw spoteczno — ekonomicznych, miaty wedtug piewcéw awangardy
uzdrowi¢ zdtawiong sztuke. Konsekwencja tego jest oczywista relatywizacja
sztuki i samego pojecia pickna.*® Sztuka awangardowa poczatku XX w.
podtrzymywata obrany azymut woluntarystow, podkreslajac zasade
panestetyzmu. Szukanie definicji pigkna stalo si¢ bezpodstawne. Estetyczne

429

jest wszystko to, co wyrazi artysta w akcie tworczym.™ W konsekwencji

piekno 1 wartosci estetyczne w rozumieniu klasycznym przestaty by¢ celem
sztuki, a domena jej jest «furia i wrzask».*®

Mowiac o picknie jako wartos$ci podstawowej w sztuce, czas przej$¢ do
nauczania papieskiego. Podobnie jak Platon, Jan Pawetl II dostrzegal
pociagajacy aspekt pigkna. Zadaniem pigkna jest rozbudzanie zachwytu w
cztowieku. Papiez dostrzega relacje pomiedzy pigknem a dobrem. Pigkno jest
w pewnym sensie widzialno$cig dobra, a dobro jest ,metafizycznym

warunkiem piekna”*' Owo powiazanie pickna i dobra pochodzi juz od

Grekow.«Kalokagathia» oznacza u Platona zawarcie si¢ sity dobra w naturze

7T A. P. BATOR. Intencjonalnosé¢ sztuki w filozofii Romana Ingardena i Mieczystawa Alberta Krgpca.

Wroctaw 1999 s. 37.

28 1 KIERES. Wolnosé w sztuce. ,,Cztowiek w kulturze”1997 nr 9 s. 109-111.

29 H. KIERES. Spér o teorie sztuki. ,,Ethos” 10:1997 nr 4 s. 69.

0 K. DOrROSZ. MysI wysoka — Styl wysoki. Znak 52:2000 s. 22.

1 JAN PAWEL IL. List do artystow. s. 5. Giovanni Reale przyrownal pigkno do «$wiecacej iskry», w
ktéorym objawia si¢ nam Dobro i nas pociaga. TENZE. Utrata poczucia formy. Platon i ontologiczny
wymiar pigkna. ,,Ethos” 10:1997 nr 4 s. 65.
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pickna, ktére zachwycajac pociaga cztowieka.”*” Nalezy jednak przy okazji
zwroci¢ uwage tez na powigzanie z prawda. Analiza transcendentaliow
wskazuje, ze wazng rol¢ spetnia dobro 1 prawda. Prawda, ktéra jest potaczona
z istniejacym bytem 1 z intelektem oraz dobro, ktore jest zwigzane ze sferg
pozadawcza, sg integrowane w picknie. W pieknie podkresla si¢ fakt, ze
prawda jest dobra, bo ma zwigzek z intelektem 1 wolg osoby dzialajacej
tworczo.*®

,Co6z wiesz o picknem?... Ksztaltem jest Mitosci™*** Papiez zajmujac
si¢ ta kwestig poszerza grupe zaleznosci. Polaczenie pigkna z mitoScig jest
pewng nowoscig w estetycznych rozwazaniach. To potaczenie jest aktem

woli nakierowanym na dobro jako cel.**®

. Mito$¢ jest nieodigczna od dobra i
nieustannie transcenduje. Ze wzgledu na trudnosci poznawczego uchwycenia
jest ona czgsto utozsamiana jedynie ze sferg przezy¢ lub emocji. Platon
zauwazyl nieustanne dazenie do zaspokojenia braku dobra, ktore kieruje
cztowieka ku pigknu ukazujagcemu dobro. Mito§¢ w tym dazeniu rodzi si¢
mimowolnie, prowadzac ku pieknu idealnemu.**® Papiez méwi o nieustannym
pragnieniu pigkna, ktore jest zakodowane w sercu. Ten niedosyt pickna kaze
mu wchodzi¢ w tajemnice. Pigkno tworow ludzkich nie daje mu petlego
zaspokojenia, gdyz rodzi si¢ w nim tesknota za Bogiem, w ktérym zawarte

437

jest cate piekno. Filozofia klasyczna moéwigc o dazeniu do pigkna

postuzyla si¢ kanonem stworzonym w oparciu o pewien ideal, dzieto

2 pLATON. Phileb. Krakéw 1999. Nr 65 a.
3], CZARNY. Jana Pawla Il wizja cywilizacji mitosci. s. 100. Warto przytoczy¢ tutaj stowa papieskie:
»Nie zapomnijmy jednakze, ze prawda, pigkno i dobro [...] sa warto§ciami absolutnymi, a jako takie,
nie zalezg od mniejszej lub wigkszej liczby 0sob, ktore je przyjmuja”. JAN PAWEL 1. Upowszechnianie,
uniwersalnosé, zmyst humanizmu — autentyczne wartosci kazdej kultury. s. 412.

4 C. K. NORWID. Promethidion: rzecz w dwdch dialogach z epilogiem. Warszawa 1989 w. 109. Papiez
wymienia niejako trzy wymiary pickna: pigckno natury, cztowieka i pigkno mitosci. JAN PAWEL Il. Trzy
wymiary pigkna. Przemowienie podczas wizyty w szpitalu pediatrycznym (Olsztyn, 6.06.1991). OR
12:1991 nr spec. s. 64.

> A. GUDANIEC. Milos¢. PEF T. 6's. 237.

8 Tamze. s. 237.

7 Por. JAN PAWEL II. List do artystéw. s. 6.Papiez wymienia niejako trzy wymiary pigkna: pigkno

natury, cztowieka i pigkno mitosci.

- 152 -



wzorcowe, ktory niekoniecznie musial by¢ zrealizowany, ale raczej

wykoncypowany i teoretycznie uzasadniony.**®

Wyzwolenie sztuki od tych
kanonow pigkna i1 pojawienie si¢ nowych kierunkéw, jak np. w malarstwie:
kubizm, impresjonizm, futuryzm, czyli tzw. sztuka abstrakcyjna
(nieprzedstawiajaca) wprowadzito niemate zamieszanie w sposobie odbioru

samej sztuki.**

Jan Pawel II przez powrdt do klasycznego rozumienia
estetyki oraz jej celu, probuje zazegnac kryzys sztuki. Wedlug H. Carriera
sztuka jest najbardziej wzniosla czescig kultury, dlatego trudno pogodzi¢ si¢ z
mysla, ze nie jest ona w stanie reprezentowa¢ w sposob godny calego
dorobku wytworczego cztowieka.**®

Poruszane kwestie w tym paragrafie w duzej mierze dotyczyly
charakterystyki pickna w dziejach. Jan Pawel II nie poswiecil definicji tego
pojecia zbyt wiele miejsca, ale poruszajac zagadnienie sztuki, nie mogt tego
pojecia pomina¢. Jak si¢ okazato, przechodzito ono rézne proby definicji, ale
spogladajac na nie z perspektywy personalizmu, trudno zaprzeczy¢, ze
kojarzenie go z dobrem, prawdg 1 mito$cig staje si¢ gwarantem wzbudzenia w
cztowieku pozytywnych wrazen oraz moze wyzwoli¢ w nim pragnienie
transcedowania siebie i1 §wiata przyrody. Dzielo, ktore pocigga 1 zachwyca,

pomaga czlowieckowi w procesic odkrywania pigkna poznawanego «od

zewnatrzy» 1 ubogacajacego cztowieka «od wewnatrzy.

8 W. STROZEWSKI. Kategorie estetyczne i sztuka wspélczesna. ,,Znak” 13:1961 nr 84 s. 804.

%9 Szerzej na temat sztuki abstrakcyjnej: M. BRION. Sztuka abstrakcyjna. Przet. M. Morstin — Gérka.
»Znak” 11:1959 nr 61-62 s. 946-952; A. MASON. Ku czemu zmierza plastyka? ,,Znak” 11:1959 nr 61—
62 s. 953-962.

0 H_CARRIER. Ewangelia i kultury od Leona XIII do Jana Pawta II. s. 291.
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3.2  Shuzebnos¢ na polu estetyki

Zachwyt jakiego moze do$§wiadczy¢ cztowiek w kontakcie z dzietem
sztuki stawia bardziej dociekliwym pewne pytania. Pytania nie tylko
zwigzane z kryteriami tego co jest, a co nie jest pickne, poniewaz najczesciej
odbiorca dzieta dochodzi do tego samodzielnie.**! Oczywistoscia jest fakt, ze
kazde dzieto ma swojego odbiorce 1 tworcg. Odbiorca, ktory podlega
wplywowi dzieta, odbierajac je negatywnie lub pozytywnie, nie jest w tym
przypadku na tyle istotny, aby zajmowac si¢ nim bardziej. Nalezy bardziej
przyjrze¢ si¢ samemu tworcy, ktory przeciez moze «zarazac» picknem lub
brzydota, moze unosi¢ czlowieka i jego wyobrazni¢ w wymiar metafizyczny
albo po prostu cztowieka ponizy¢. Dlatego pytanie: Kim jest i jaki powinien
by¢ artysta?— jest dosy¢ istotnym zagadnieniem. Wazne jest takze pytanie o
celowos$¢ samej sztuki. Co ma ona ukazywa¢ i czy posiada jakgkolwiek
celowos$¢? W dokumentach papieskich, biorac pod uwage cato$¢ nauczania,
jest troche odniesien dotyczacych tychze kwestii, aby mozna byloby postuzy¢
si¢ nimi do okreslania stosunku Jana Pawla II wobec tego problemu.
Wezwanie cztowieka przez Boga do przeobrazenia $wiata oraz
ckspansywnosci bytu, ktory owo przeobrazenie realizuje jest takze kierowane
do artystow. Wedtug E. Gilsona takze artySci zajmujg si¢ produkcja, tyle ze
dziet sztuki. Ogo6lny trend w naturze zmierzajacy do pomnazania siebie

mozna podzieli¢ na tworzenie «od wewnatrz» 1 «od zewnatrzy. Dzialanie

1 Co decyduje o tym, ze pojawia sie w czlowieku do§wiadczenie artystyczne, jest tematem rozwazan

od samego poczatku rozwazan o sztuce. Na fakt, ze dane dzieto podoba si¢ wptywa np. wedtug E.
Gilsona dobor aparatu odbiorczego z tym co si¢ postrzega, analogia zmystow i podniet oraz harmonii
odbioru w akcie percepcji. Generalnie mozna stwierdzi¢, ze do zaistnienia do§wiadczenia potrzebne jest
istnienie przedmiotu picknego i cztowieka, bez udzialu posrednikoéw. Zachodzi wtedy przez poznanie,
emocje i bezinteresowno$¢ jedyny w swoim rodzaju akt doswiadczenia estetycznego. Por. S.
KOWALCZYK. Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego. S. 235-237.
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tworcze natury, ktore jg przeobraza dokonuje si¢ «od wewnatrz». Owo
dziatanie jest kierowane prawidlami rzadzgcymi naturg, ktore sg wpisane w
jej funkcjonowanie od momentu zaistnienia. Drugim sposobem rozwoju jest
dziatanie «od zewnatrz», ktére jest raczej ludzka ingerencja w naturg.
Praktycznie kazdy rodzaj dziatalnosci ludzkiej, ktory przetwarza byty zastane
w naturze i powoduje ich  zmiany, mozna zaliczy¢ do dzialania
zewngtrznego. Jak wiadomo nie kazde ludzkie dzialanie jest artystyczne, ale
kazde dziatanie artysty jest udzialem w przeobrazaniu natury «od
zewnatrzy**2. Widoczna jest tutaj zalezno$é¢ dzieta od osoby posiadajacej
okreslone zdolnosci tworzenia. Sposrod wielu prob definiowania sztuki
dosy¢ nietypowa sformutowata Susanne K. Langer, piszac, Ze pojecie sztuki
nalezy laczy¢ przede wszystkim z dziatalnoscig artystow, od ktorych zalezy
tworzenie «wyrazistych formy» wyrazajacych ludzkie uczucia. O wartosci
sztuki decyduja teoretycy oraz artySci, ktorzy sami okres$laja, co do sztuki
mozna zaliczy¢.*”® 1 chociaz w rzeczywistosci trudno do konca stwierdzié co
lub kto decyduje o wartosci dzieta, nalezy jednak pamigta¢ o waznej roli
samych artystow nie tylko na ich wybor form wyrazu, ale takze wybor
tematu. Ztozonos¢ czynnikow warunkujacych «sukces» dziela nie moze
jednak poming¢ decydujacej roli samego artysty. Za konkretnym dzietem
sztuki ukryty jest konkretny artysta, czyli cztowiek o okreslonej kondycji
duchowo—tworczej.*** Dla scholastykow artysta jest intelektualista, ktory
tworzy, poniewaz cnota «artifexa» nie zawiera si¢ w zrgcznosci i sile
tworzacego, ale w intelekcie.*”® Intelekt, ktory otrzymat czlowiek— artysta

446

czyni go uczestnikiem w «misterium stworzenia»™ Czlowiek nie stwarza, ale

tworzy. Stwarza jedynie Bog, czlowiek jedynie zawiera swoja mysl w

“2 Tamze. . 229.

3 3. K. TANGER. Zasady sztuki, zasady tworczosci. ,,Znak” 11:1959 nr 61-62 s. 921,
4 Kondycja tworcza w tym przypadku oznacza zespo6t zdolnosci umystowo—manualnych shuzacych
artyscie do tworzenia dzieta sztuki.

%3, MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 33,

8 JAN PAWEL II. List do artystow. s. 4.
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materiale. Stwarzanie jest natomiast urealnianiem bytéw bez postugiwania si¢
materialem bytowo wyprzedzajacym wewngtrzng zawarto$¢ stworzenia.
Tworzenie jest jedynie przeksztatcaniem lub skladaniem juz realnie
istniejacych bytéw. Tworzenie uprzedzone jest przyczyng wzorcza zawartg w
umysle.*” Osoba zostata wyposazona w niezwykly dar nadawania wymiarowi
duchowemu wymiar materialny. To co jest metafizyczne przez ludzkie
dziatanie moze przybra¢ forme rzeczywistosci konkretnej 1 osadzonej
czasowo w dziejach ludzkosci.**® Mozna zatem dostrzec w artyscie dwie
sprawnos$ci: moralng 1 artystyczng .,,Tworzac dzielo, artysta wyraza bowiem
samego siebie do tego stopnia, ze jego tworczos¢ stanowi szczegoOlne
odzwierciedlenie jego istoty — tego kim jest i jaki jest. [...] Artysta bowiem,
kiedy tworzy, nie tylko powotluje do zycia dzieto, ale poprzez to dzieto jako$
takze objawia swoja osobowos¢. Odnajduje w sztuce nowy wymiar 1

niezwykly $érodek wyrazania swojego rozwoju duchowego.**

Dlatego
odbiorca sztuki ma prawo pytac o artyste, a takze o przedstawiang przez niego
koncepcje czlowieka, koncepcje wspdlnoty, o stosunek wobec ludzkiego
sumienia 1 religijno$ci. Odpowiedzi na te pytania zwykle odnajduje si¢ w jego
dzietach. Papiez widzi w dziatalnosci artystycznej pewng misje do spelnienia,
polegajaca na wychowaniu, ksztaltowaniu sumienia.*”® Jan Pawet II podkre$la
wyjatkowos¢ artystow, ktorzy jako nieliczni obdarzeni talentem, maja
objawia¢ transcendencje.”* Wierne dazenie do ukazania tego co niewidoczne

doprowadza tworce dzieta sztuki do ukazania pigkna, zawartego ,,w materii

stow 1 dzwickoOw, w materii barw 1 tonéw, w materii rzezbiarskich czy

7 M. GoGACz. Szkice o kulturze. Krakéw — Warszawa/Struga 1985 s. 45.

8 JAN PAWEL II. W poszukiwaniu prawdy o cztowieku i swiecie. s. 45.

9 JAN PAWEL II. List do artystow. S. 5.

0 JAN PAWEL II. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera sie na wiarg i na mitosc. s. 282.

1 JAN PAWER II. Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu. s. 317.Teresa Walas uwaza, 7e
sztuka wspoétczesna nie jest w stanie pokaza¢ prawdziwie sztuki religijnej, poniewaz zatracita zdolnos¢
odnoszenia si¢ do Transcendencji. Wplyw nauk szczegélowych i ogloszenie $mierci Boga,
doprowadzito do poszukiwan estetycznych idgcych w przeciwnym kierunku od wyznaczanych przez
religie. T. WALAS. Mysl w pulapce kaznodziejstwa. ,,Znak” 52:2000 nr 4 s.61-62.
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architektonicznych bryl, w materii gestow, ktérymi wyraza si¢ i przemawia to
najszczegdlniejsze tworzywo $wiata widzialnego, jakim jest ludzkie ciato.”**
To, co charakteryzuje pickno od strony tworczosci 1 dzieta sztuki jest
warto$cig artystyczng. Jest to sposOb zrobienia dziela sztuki, aby ukazaé
pickno. W sztuce zatem nie chodzi o wzbogacenie wiedzy czy wywotania
okreslonych emocji u odbiorcy, ale o tworzenie pigknych bytow. Zatem
artysta musi posig$¢ umiejetnos¢ wytwarzania rzeczy pieknych i przedmiot
finalny musi by¢ sam w sobie pigkny, musi by¢ on «odbiciem Bozego
pickna».”® Artysta powinien strzec pickna, do ktorego ukazywania zostat
powotany. Aby stac si¢ straznikiem pigkna, nalezy jednak pamigtac o zakresie
obowigzkow pilnujacego. Sztuka posiada swoje wymagania, Ktore maja
utrwali¢ jej depozyt: pickno, prawde, mito§é.”*Pigkno, ktore charakteryzuje
si¢ ponadczasowoscig, wymusza na artyscie umiejetno$¢ dystansowania si¢
do przemijajagcych méd. OczywiScie korzystanie z nowych $rodkow wyrazu
towarzyszacych rozwojowi jest pozadane, ale to wcale nie musi faczy¢ si¢ z
pozbyciem si¢ tego, co w sztuce pocigga i co wprawia w kontemplacje.
Poszukiwanie wlasciwego sposobu wyrazenia pickna sktania artyste do
poszukiwania nowych form, ktore z biegiem czasu si¢ «wyjawiaja» 1 mszg
by¢ odnawiane.*  Opisujac w wybrany przez siebie sposob poznana
rzeczywistos¢ musiat jg przemedytowac, aby siegajac istoty zjawiska, wyrazic¢
ja w calej pelni. Rozni si¢ ona od innych wytworow ludzkich, gdyz artysta
chcac przedstawi¢ rzeczywistos¢ wedlug wlasnego spojrzenia, przy okazji
spoglada na samego siebie. Sztuka bedac owocem dziatania «przechodniegoy,

podobnie jak dzialanie «nieprzechodnie» wyraza wnetrze czlowieka. Jest

2 JAN PAWEL II. Kultura oraz etyka lezg u podstaw ekonomii i pracy godnych czlowieka. Spotkanie ze

swiatem kultury i sztuki (Warszawa, 13.06.1987). s. 440. Patrz takze: JAN PAWEL Il. Istota, wielkos¢ i
odpowiedzialnos¢ sztuki i publicystyki. Przemdéwienie do artystow 1 dziennikarzy (Monachium
19.11.1980). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 88.

23 JAN PAWEL II. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiare i na mitosé. s.278.
% Tamze. s. 282.

5], MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 55.
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ona, w pewnym sensie, zmaterializowana mysla czlowieka. **° Wyraza ona
ludzka naturg, ktérej tajemniczo$¢ inspiruje czitowieka do poszukiwania
nowych form wyrazu oraz otwiera coraz nowsze horyzonty natchnien. I
chociaz cztowiek §wiadomy jest faktu, ze zadna forma sztuki nie moze w

sobie zamkna¢ pickna, to jednak nie ustaje w poszukiwaniach.*’

»WSszyscy
arty$ci zdaja sobie sprawe, jak glteboka przepas¢ istnieje miedzy dzietem ich
ragk, nawet najbardziej udanym, a ol$niewajacg doskonaloscig pigkna,
dostrzezonego w chwili tworczego uniesienia: wszystko, co zdotaja wyrazié
malujac, rzezbigc 1 tworzac, jest jedynie przeblyskiem owej §wiatlo$ci, ktora
na kilka chwil zajasniata oczom ich duszy.”*® Wedlug Papieza istnicje w
arty§cie pewna powinno$¢. Jest ona zwigzana przede wszystkim z
odpowiedzialnoscig za siebie jako czlowieka 1 za swoj talent. Mowige o
kulturze, o jej r6znych wymiarach duchowych i1 materialnych, nalezy wciaz
pamigta¢ o tym konkretnym cztowieku, ktérego najistotniejsza cecha jest fakt
bycia cztowiekiem. Na drugim miejscu jest dopiero pewien talent czy zespot
zdolnosci, ktore czynig artyste uzytecznym w progresji natury poprzez
dziatanie cztowieka «od zewnatrz». Talent, ktorym zostat czlowiek
obdarzony, musi podlega¢ pewnym kryterium. Przez doswiadczenie siebie
«od wewnatrzy cztowiek odkrywa specyficzng zdolnosé, ktora z powodu jego
przynaleznos$ci do spotecznosci musi by¢ traktowana jako powinnos¢. Talent
nie moze by¢ zmarnowany, ale wrecz przeciwnie, musi by¢ taktowany jako
pewne zobowigzanie, poniewaz jest darem Boga dla konkretnego cztowieka,
danego dla celow wspolnoty. To tlumaczy spoteczny wymiar umiejetnosci
artystycznych oraz sytuuje sztuke¢ jako dziedzing scalajagca wspdlnoty, np.
narodowe. Sztuka jest w tym przypadku punktem odniesienia, wspdlnym

dziedzictwem, podobnie zreszta jak inne dziedziny kultury. To jednoczace

8 JAN PAWEL Il. Natura i sztuka drogami prowadzgcymi do tajemnicy Boga. Przeméwienie do

przedstawicieli $wiata nauki i sztuki (Wieden, 12.09.1983). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 209.
73, MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 54.
8 JAN PAWE II. List do artystéw. s.6.
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zdanie sztuki stawia artystow w roli wychowawcow, ktorzy przedstawiajgc
pickno — ucza pickna. Wyznaczenie artystom ich spotecznej roli jest proba
papieskiego odwrdcenia wspodiczesnej tendencji do poszukiwania wsrod
artystow tatwej popularno$ci czy szukania innych osobistych korzysci.
,Istnigje zatem pewna etyka czy wrecz «duchowo$é» stuzby artystycznej”,
ktora wychowuje artyste do pickna.”® Sytuacja jaka rysuje si¢ wokot artysty.
Wedlug Jana Pawta Il powoduje glteboka swiadomos¢ wtasnych ograniczen 1
konieczno$ci poprawiania kondycji moralno — tworczej.*® Dar powotania
artystycznego, a przez to che¢ obcowania z transcendencja wyzwala artyste z
egoizmu. Unoszac go na wyzyny, czyni czas tworzenia dziela momentem
wewnetrznej walki.  Spiecie jakie nastepuje pomigdzy wewngtrznym
wezwaniem a nim samym, oczyszcza tworce. Przez akt tworzenia dochodzi
on do krytycznej samo$wiadomosci.* J. Maritain uwaza, ze sztuka
wyjatkowa spetnia si¢ zawsze w relacji do Boga i czlowieka. Aby stworzy¢
dzieto chrzescijanskie, tzn. takie, ktore nie tylko opisze oredzie, ale je ukaze z
wewnetrzna treécia, nalezy zaangazowacé artyste $wigtego’®, aby jego dzieto
stato obrazem Boga, ktorego wielbi.*®®

Dochodzimy w naszych rozwazaniach do proby odpowiedzi na pytanie

%% Jan Pawet II jako pastoralista pyta

o shuzebnos¢ estetyki wobec Tajemnicy.
o zwigzek sztuki z religig. Przede wszystkim dostrzegane sg glebokie analogie
pomiedzy religia a sztuka. Podobienstwa byty tak wyrazne, ze w okresie

odchodzenia kulturowego od sacrum, to wtasnie sztuka miata pelni¢ funkcje

49 Tamsze. s.5.

0 Tumze. 5.6,

JAN PAWEL Il. Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu. $.316nn.

W. WENCEL. Przepis na arcydziefo. Przedmowa. W: MARITAIN. Sztuka i mgdrosé. s. 10.

%3 por. E. KLEKOT. Obraz tego Boga ktorego wielbi artysta. O obecnosci sacrum w sztuce
wspoiczesnej. ,,Ethos” 10:1997 nr 4 s. 187.

pal Ortega y Gasset ostro krytykowat sluzebne rozumie sztuki. Uwazatl, Zze sztuka stata si¢ «ancillia

philosophiaey, czyli pewna wtorng dziedzing zajmujaca si¢ wzmacnianiem «conditio humanay. Dlatego

461
462

wzywal m.in. do dehumanizacji sztuki. Nie pozostawia zatem watpliwosci co do stuzebnej roli sztuki
wobec religii. Przejscie od dehumanizacji do desakralizacji wydaje si¢ oczywiste. M. GOLASZEWSKA.
Malarstwo na drodze przemian duchownych. ,,Ethos” 2:1989 nr 4 s.191.
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surogatu religii.® Obie dziedziny cechuja si¢ podobiefistwem jezyka,
podkreslajac zwiazki z tym co transcendentne, metafizyczne. Dostrzega sg
takze sprz¢zenia zwrotne: religia inspiruje sztuke, a sztuka wyzwala stany
religijne.*® Dowoddéw na inspiracje religijne w sztuce mamy w naszej
kulturze bardzo wiele. Przez wieki chrzescijanstwo inspirowato tworcow
sztuki. Mysliciele, ktorzy dali poczatek filozofii chrzescijanskiej byli
inicjatorami chrze$cijanskiej estetyki. Kosciél wyznaczal sztuce zadania i1
tresci. Nauka chrze$cijanska byta Zzrodlem natchnien dla szerokiego spektrum
artystow, ktorzy swoimi dzietami mieli przybliza¢ si¢ do Pigkna poprzez
probe jego zobrazowania 1 uwznios$lania mysli odbiorcow. Widac tutaj
wyrazne stuzebng funkcje sztuki w chrze$cijanstwie. Jednak dlugi proces
rozwoju wspotpracy estetyczno — religijnej zostal przy¢miony okresem
humanizmu ateistycznego. Na poczatku XIX w. zarzucono ten model
postannictwa sztuki 1 artysty, gdy na piedestal zostaly wyniesione idee
indywidualizmu, odciggajace artyst¢ od powinnosci wobec moralnosci i
spoleczenstwa. «Ars pro arte» nabieralo wrecz znaczenia manifestu. Artysta
byl przekonany o swoim postannictwie twoérczym poprzez wyrazanie

whasnych koncepcji dotyczacych formy i tresci.*’

Sztuka wspolczesna
szczegblnie skupita si¢ na «stwarzaniu» nowych rzeczywistosci, aby nie
zajmowac si¢ kopiowaniem lub nasladownictwem. Zalozenie to miato nadac
impet tworczosci. Nie szuka si¢ zrozumienia sztuki, ale nowych form jej
wyrazu i w konsekwencji nowych form wyrazania si¢ samych artystow.*®

Wspolczesnie literatura, teatr, sztuki plastyczne nie odbiegaja od d6wczesnie

5T, WALAS. Mysl w pulapce kaznodziejstwa. s. 61. Piszac o glebokich analogiach nalezy wspomnie¢

jednak takze o rdéznicach. Religia dotyka zwigzku miedzyosobowego ja — Bog, a zrodtem aktywnosci
religijnej jest dazenie do $wigtosci. Sztuka jest sfera ludzkiej aktywnosci, ktérej celem jest tworzenie
dziet mogacych sta¢ si¢ dla czlowieka zrodlem przezy¢: upodobania, zachwytu oraz wyrabianie
postawy kontemplacji pickna, nie usensawnia jednak przy tym ludzkiego zycia. Z. ZDYBICKA. Religia
i religioznawstwo. s. 222,

%66 7 ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 211-212.

7 A. P. BATOR. «Sacrumy — fenomen sztuki. WPT 8:2000 nr 1's.77.

%8 \W. STROZEWSKI. Kategorie estetyczne i sztuka wspoiczesna. ,,Znak” 13:1961 nr 84 s. 805.
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przyjetych kanondéw, z tg rdznicg, ze bardziej wyraziScie przybraly forme
krytyki czy opozycji wobec zastanej rzeczywistosci. Wydaje sie, zZe
wspoélczesnych tworcow interesuje bardziej skandal, obalenie kolejnego tabu,
aby ukaza¢ cztowieka w jego negatywno$ci, w jego sprzecznosciach czy

zabtakaniu.*®

Ta sytuacja spowodowala rozejscie si¢ drog, powodujac
ograniczenie zainteresowania si¢ motywami religijnymi. Jednak oOw
rozdzwick mozna naprawi¢ takze na gruncie samej sztuki. Zachodzi w nie]
pewne pokrewienstwo z wiarg, pomimo braku religijnych motywéw w dziele.
Dzieto sztuki staje si¢ platforma taczaca poszukiwanie transcendencji w
sztuce z doswiadczeniem religijnym. Sztuka moze rozwija¢ si¢ jedynie w
pelnej wolnos$ci, a to otwiera takze artyst¢ 1 odbiorce na Prawde 1 Pigkno
Objawione. *°Przy pomocy sztuki ukazywana jest rzeczywisto$é duchowa,
niewidzialna. «Przyodzianie» tajemnic wiary w dzielo pociagajace swoim
picknem, sprawia, ze przedstawiona tajemnica takze staje si¢ blizsza
cztowickowi i w jaki§ sposob lepiej zrozumiata. *’* Sztuka ,,musi zatem
wyraza¢ w zrozumiatych formutach to, co samo w sobie jest niewyrazalne.
Otoz sztuka odznacza si¢ sobie tylko wiasciwg zdolno$cia ujmowania
wybranego aspektu tego oredzia, przektadania go na jezyk barw, ksztattow 1
dzwigkow, ktéore wspomagaja intuicj¢ czlowieka patrzacego lub

95472

stluchajacego.”'“ Papiez zauwaza, ze jednak sztuka w swojej wyjatkowej roli

«pokazania» tajemnicy nie odbiera samemu obrazowanemu przestaniu jego

%9 JAN PAWE II. Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnosé sztuki i publicystyki. $.90.

Por. JAN PAWEL Il. List do artystow. s. 9.
»Dlatego Kosciot czuje sic w obowiazku przypominaé sobie i wszystkim ludziom, ze takze sztuka

470
471

jest na swoj sposob objawieniem transcendencji. I czyni to zawsze, gdy nadarza si¢ sposobna okazja,
jaka jest takze dzisiejsze spotkanie. Ale czyni to takze — dodajmy — poprzez swa liturgie, ktora jest
slowem, symbolem i gestem, a wicc sztukg. W liturgii zawarta jest poezja, wyrazona za pomoca
»znakow", ktore prowadza czlowieka ku wychodzacemu mu naprzeciw Bogu. Ojcowie ucza nas, ze
pickno i prawda przyciagaja si¢ wzajemnie. Sa to imiona Boga, ktére w Chrystusie przybraly doskonaty
ksztatt Mitosci. Ludzki ksztatt, ktory wyrazit si¢ w stowie i1 gescie. W stowie, ktore stato si¢ ciatem —
czlowiekiem i ktore z tego powodu zastuguje na szacunek”. JAN PAWEL Il. Niech mowa sztuki bedzie
echem boskiego Logosu. s. 317.

42 JAN PAWER II. List do artystéw. s. 9.
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wlasciwosci transcendencji 1 misterium. Obraz ma przybliza¢, a nie zubazac
prawdy, ktore w podobny sposéb byly ukazywane przez Wcielone Pigkno.
Nie tylko sztuka przybliza cztowicka do Boga, ale pomaga takze w
odkrywaniu sensu wilasnego istnienia. Cztowiek wprowadzony w niezwykla
przestrzen odnajduje takze swoje miejsce. Odkrywa wlasng godno$¢, m.in.
przez dostrzezenie niegodnos$ci wilasnych czynéw, ktore cechowata
brzydota.””® Obrazowane oredzie powoduje lepsze zrozumienie prawdy o0
cztowieku. Owocem wspodlpracy na polu religia — sztuka jest zatem lepsze
wnikni¢cie w samego cztowieka, co w konsekwencji pomaga W tworzeniu
innego arcydzieta. Papiez zauwaza, ze nie wszyscy posiadajg odpowiednie
predyspozycje do bycia artystami, ale nic nie stoi na przeszkodzie, aby sami
stawali si¢ niezwyktymi dzietami, poprzez ksztattowanie whasnych postaw.*"*
,,BOg powotal zatem czlowieka do istnienia, powierzajac mu zadanie bycia
tworcg. W «tworczosci artystycznej» cztowiek bardziej niz w jakikolwiek
inny sposob objawia si¢ jako «obraz Bozy» 1 wypelnia to zadanie przede
wszystkim ksztattujagc wspaniata «materie» wilasnego cztowieczenstwa, a z
kolei takze sprawujac tworcza wladze nad otaczajacym go $wiatem.”*”
Poszerzenie zakresu tworzenia dziet sztuki zwraca uwage na personalistyczne
odniesienie Papieza takze do dziedziny estetyki.

Sztuka oddaje Kosciotlowi przystuge konkretyzacji. Jest obecnie
tendencja do ukazywania cztowieka w calej realnosci. Pigkno jest spychane
na margines czlowiek jest ukazany negatywnie, w jego sprzecznosciach i w
jego zablgkaniu bez wyjscia 1 sensu. Nie mozna jednak zapomnie¢ o nadziei,
ktora powinna by¢ przestaniem sztuki.*”® Do pozytywnych odniesien sa

zachecani tworcy, aby poprzez kontakt z Tajemnicg przybliza¢ Ja

cztowiekowi czesto poprzez technicyzacje pozbawianego wyobrazni

4BM. GocAcz. Szkice o kulturze. s. 21.

JAN PAWEL Il. List do artystow. S. 4nn.
Tam:ze. s. 4.
78 JAN PAWER II. Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnos¢ sztuki i publicystyki. s. 90nn.
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dotykajacej nadprzyrodzonos$ci. Religia potrzebuje sztuki, aby przyblizac
Objawienie, a artysta potrzebuje osobowych odniesien do Tajemnicy, aby
zobaczy¢ Pigkno. Okazuje si¢, ze po latach eksperymentéw w dziedzinie
estetyki nie osiggnicto niczego poza chaosem poszukiwania nie wiadomo
czego. Zagubienie artystow, co jest widoczne w ich dzietach, domaga si¢
pewnego uporzadkowania. Powr6t do szukania pigkna, w sensie klasycznego
rozumienia oraz odniesienie do sacrum jest sprowadzeniem sztuki na droge
stuzebnej funkcji. Historia kultury nauczyta jednak, ze odejscie estetyki od
poszukiwania pigkna czy nauki od prawdy albo etyki od dobra nie stuzy

samemu cztowiekowl.
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ROZDZIAL 1V
RELIGIA JAKO ZWORNIK KULTURY

Ostatnim opisywanym elementem kultury jest religia. Dopelnia ona
wizj¢ zycia przez pokazanie jego osobowego wymiaru w odniesieniu do
Absolutu 1 dlatego zajmuje w kulturze miejsce szczegolne. Religia ukazuje
godnos¢ cztowieka jako osoby ontycznie, psychicznie 1 moralnie zwigzanej z
osobowym Bogiem. Bedac kulturg wyraza takze jej dazenie do peini (FE 71).
Celem pierwszej czesSci rozdziatu jest pokazanie cech wspolnych dla religii 1
kultury oraz cech je od siebie odrdzniajacych. Wprowadzeniem do
pierwszego paragrafu niech bedzie krotka charakterystyka proponowanych
przez przedstawicieli réznych kierunkow filozofii definicji religii, a jego
zakonczeniem nawigzanie do inkulturacji. TresScig ostatniego paragrafu,
bedzie Bog dzigki ktéremu cztowiek odkrywa swoja rzeczywistg
podmiotowos$¢ 1 godnos¢. Cztowiek, jako podmiot dziatan ludzkich przez
zdolnos$¢ poznania, wolno$¢ 1 mitos¢, jest w stanie otwierac si¢ catkowicie na

tanscendentalia, ktorych pelnia zawarta jest w Bogu.
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1.Rola religii w kulturze

Opisujac kwestie dotyczace kultury nie sposob pomingé elementu
niejako spinajacego dziedziny wchodzace w jej sklad. Religia przenika
dziedzing nauki, sfer¢ moralnosci i1 sfer¢ sztuki i wznosi czlowieka do
Absolutu.*”” Wydaje sie, ze kwestia zwiazku religii z fenomenem kultury jest
bezsporna 1 pozostaje jedynie przyjrze¢ si¢ zjawisku religijnosci oraz

wydoby¢ jego cechy, ktore sytuujg go w kulturze.

Mowigc o $rodowisku rozwoju cztowieka nalezy wymieni¢ wszystkie
te konteksty, w ktorych mu by¢ wypada. Czlowiek stworzyt wokot siebie
pewna «atmosfere», aby moéc sie¢ rozwijaé, dazy¢ do osiggnigcia
wielowymiarowych celow. Ujmujac to w sposob caloSciowy — czlowiek
podporzadkowuje sobie $Swiat, aby ten zaspakajal jego potrzeby zard6wno
biologiczne, jak i te wyptywajace z natury rozumnej. Potrzeby majace swoje
zrodlo w intelekcie sg zwigzane z kulturg czlowieka oraz stuzg zaspokojeniu
dazen intelektu w odbiorze wrazen 1 realizowaniu siebie w osigganiu
zaktadanych celow. Wymiar zaspakajania jednak wychodzi poza $wiat natury.
Oprécz potrzeb samorealizacji dokonywanych w obrebie kultury dotyczace;j
zycia ziemskiego, dochodzi jeszcze wymiar metafizyczny, ktory jest
rzeczywistg odpowiedzig na potrzeby cztowieka. Wymiar ten, ktorym zajmuje
si¢ filozofia religii, szuka odpowiedzi na pytania dotyczace relacji pomiedzy
cztowiekiem a Bogiem. Mozna religi¢ rozpatrywaé trzyp0ziomowo:
socjologicznie—jako poziom wigzi spotecznych, antropologicznie—jako

poziom znaku oraz teologicznie—jako poziom wiary.

“T"M. A. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 63nn.
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Odnotowano wiele definicji  religii, poniewaz zjawiskowos$¢
towarzyszaca temu wymiarowi ludzkiej egzystencji jest ogromna. W naszym
kregu kulturowym uznaje si¢, ze sam termin pochodzi od Cycerona, ktory
wywodzi go od tac. «relegerey, tzn. «zwraca¢ na cos$ szczegdlng uwage» i od

478 .
Juz

stowa Laktancjusza «religare» jako ponowne wigzanie z Bogiem.
bowiem w starozytnosci istnialo $cisle powigzanie ludzkiej egzystencji z
wiarg. Panowala jedno$§¢ w ramach samej kultury, unifikacja sztuki, nauki,
zycia spolecznego i religijnego.*’® Wspétczesna, klasyczna definicja religii
wedlug Z. Zdybickiej mowi o relacji dynamicznej 1 osobowej cztowieka z
Absolutem. W relacji tej czlowiek znajduje si¢ w pozycji uzaleznienia w
istnieniu 1 dziataniu, a sam Boég jest dla niego celem ostatecznym.480 Probe
stworzenia bardziej obiektywnej definicji religii, chcacej lepszego ujecia
roznorodnos¢ zjawisk zwigzanych z religig podjat si¢ tworca fenomenologii
religit Gerardus Van der Leeuw, dla ktorego religia jest przekraczaniem
granic zycia. Podobne, bo takze fenomenologiczne podejscie, reprezentuje
Mircea Eliade, ktory poprzez koncepcje archetypéw mowit o wspolnych
podstawach religijnych. Religia wedlug niego ma charakter relacji
miedzyosobowej, ktore zaistnialy dzieki wydarzeniu — archetypowi.*®' Max
Scheller uwazat natomiast religi¢ za osobowe przezycie swietosci. Natomiast

dla empirystOw na pierwsze miejsce wysuwa si¢ znaczenie czynnikOw

psychologicznych, socjologicznych, systemowych czy ujecie

8 A. BRONK. Religia. W: Encyklopedia PWN. T. 8. Red. T. Gadacz, B. Minerski. Warszawa 2003
5.394.

9 A KIowsKI. Kultura jest wiarg. ,,W drodze” 10:1982 nr 11-12's. 24.

" Definicja ta jest zwigzana z funkcja religii, jaka okreslit $w. Tomasz: «religio proprie importat
ordinem ad Deum.» (Sum. Theol. IL.1I, .81, a.1). Jednak wedtug A. Bronka nie moze ta definicja nie
obejmuje wszystkich form religii. Posiada ona charakter europocentryczny i postulatywny. Klopot
pojawia si¢ przy omawianiu religii spoza kontynentu europejskiego, gdzie np. pojgcie Absolutu wcale
nie posiada relacji uzalezniajgcych cztowieka od Niego. A. BRONK. Podstawy nauk o religii. Lublin
2003 s. 111.

81 7 ZDYBICKA. Czlowiek i religia. s. 243. Dla Z. Freuda religia jest zbiorowa nerwica i pehni funkcje
usmierzajaca (s. 67) A dla L. Feuerbacha religia nie jest wytworem rozumu, ale uczucia. Chcial on
ucztowieczy¢ Boga, przeksztalcajac teologie w antropologie (s. 12-13). Por. S. WSZOLEK. Pgkajgce
projekty. Szkice z filozofii religii. Tarnéw 1996.
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funkcjonalistyczne.*®?

Oderwaniem religii od historii 1 empirii zajat si¢ Rudolf
Otto. Skupiajac si¢ na idei religijnej, Otto pominal konkretne religie oraz ich
spoteczny kontekst. Wedlug jego zatozen wszystkie religie taczy odniesienie
do wymiaru transcendentalnego oraz do$wiadczenie $wictosci.*® Jakkolwiek
mozna byloby si¢ przymierza¢ do zdefiniowania tego pojecia zawsze napotka
si¢ na krytykdw, ktorzy z reguly podwazaja uniwersalno$¢ stworzonej
definicji.

Celem niniejszej pracy nie jest jednak szczegdtowa analiza wszystkich
definicji dotyczacych religii, ale spojrzenie na nig w perspektywy papieskiego
nauczania i opisanie jej odniesien wobec kultury. Nie ma watpliwosci, ze Jan
Pawetl II postuguje si¢ klasyczng definicjg religii, uyymujac ja jako spotkanie
relacyjne pomigdzy czlowiekiem a Absolutem. Analizujac bowiem wszystkie
aspekty wspomagajace godne 1 tworcze zycie czlowieka dochodzimy do
poziomu zdecydowanie wykraczajacego poza obreb ludzkich mozliwosci
poznawczych cztowieka w sensie poznania empirycznego. Religia nie tylko
zmusza do zmiany metody poznawczej, ale takze ukazuje czlowiekowi
«wyzszy» rodzaj aksjologii, ktory przekracza humanistyczne warto$ciowanie.
Mozna stwierdzi¢, ze religia powigksza obszar poznania. Pojawia si¢
nadbudowa nad wartos$ciami: dobra, prawdy 1 pickna, czyli §wigto$¢ (sacrum).
Religia wobec tego spina wszystkie aspekty kultury, prowadzac do
intelektualnej kontemplaciji.*®* Do dziedziny nauki, moralnosci i sztuki, ktore
uznawane byly jako elementy integrujace kulture, doszta cz¢s¢ dopehiajaca.
Religia przenika wszystkie te elementy i nadaje finalny wymiar ludzkich

dazen oraz jest racja ostateczna zycia ludzkiego.*®® Przeciez w nurcie ludzkich

dziatan nie sposéb poming¢ czynnosci o charakterze religijnym, ktore takze

27 BRONK. Religia. s. 395.

8 ). KELLER. Wistep. Rudolf Otto i jego filozofia religii. W: R. OTTO. Swigtos¢. Elementy irracjonalne
w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementow racjonalnych. Ttum. B. Kupis. Wroctaw 1993 s. 25.
MLA. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 70.

%8 7. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 195.
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wpisujg si¢ w krajobraz ludzkiej kultury. Mowigc o relacjach pomiedzy
kultura a wiara*® nalezatoby spojrzeé na zagadnienie z perspektywy zwiazku
kultury z wiarg oraz ich wzajemnych wplywdw na siebie. Spojrzenie z tych
perspektyw daje mozliwos$¢ oceny wzajemnych koneksji, czyli potwierdzenia
Tomaszowej tezy o religii, ktora jest czgscig sktadowa kultury. Jan Pawet 11
uwaza, ze ,,[...] kultura [...] jest ukoronowaniem wiary” *®” Posiada to chyba
zwiazek z powiedzeniem Anzelma: «fides quaerens intellectum».*®® Wiara
poszukuje rozumowego uzasadnienia a jej intelektualizacja przybliza ja do
rzeczywistosci kultury. ,,To otwarcie si¢ na tajemnicg, ukazang [...] przez
Objawienie, stato si¢ [...]ostatecznie zrodtem prawdziwego poznania, ktore
pozwolito [...Jrozumowi wniknag¢ w przestrzen nieskonczonosci i zyskac
dzieki temu nowe, niespodziewane dotad mozliwo$ci rozumienia” (FR 21)*®°.
Istotnym jest fakt, ze wiara, wbrew powszechnemu przekonaniu, nie boi si¢
komparacji z kulturg. Jan Pawetl II uzasadnia to faktem zawartej w niej
prawdy. Nie moze prawda sta¢ w opozycji do intelektu, poniewaz w ten
sposob wiara przybrataby forme ideologii, co w konsekwencji pozbawitoby ja
wiernoéci samej prawdzie.**® Z tej wspolpracy ducha i rozumu powstaje
kultura. L. Negri wrecz zauwaza, ze wiara, ktora nie jest w stanie zrodzi¢
kultury, nie jest wiara dostatecznie dojrzata.”** Wiara, ktora w konsekwencji
nie jest zwigzana z zadng kulturg, nie jest dostatecznie przez czlowieka

przemedytowana, przezyta. W swojej naturze wiara zywa posiada sile

% 7a Papiezem pojecie religii i wiary beda traktowane jako synonimy, poniewaz jest dokonywana

analiza zalezno$ci pomiedzy konkretna, tzn. chrzescijanska wizja religii a kultura.
87 JAN PAWEL II. BgdZcie Swiadkami prawdy i milosci. Przemowienie do spolecznosci uniwersyteckiej
(Leuven, 20.05.1985). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 287 nn.

88 ANSELMI. Proslogion seu alloquium de Dei existentia. 29 Prooemium,

89 M. Krapiec widzi w poznaniu moment integrujacy wszystkie dziedziny wchodzace w sktad kultury.
M. A. KRAPIEC. Czlowiek w kulturze. s. 70.

%0 JAN PAWEL II. Waszym zadaniem jest shizba prawdzie. Przestanie papieskie do uczestnikow VI
Krajowego Zjazdu Wtoskich Katolickich Nauczycieli Akademickich (5-6.10.2001). OR 23:2002 s. 6.
Nalezy doda¢, ze wiara dostarcza kulturze prawde opartg na rzeczywistosci samego Boga, czyli prawdy
niezawodnej (FR 8).

1) NEGRI. L uomo e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo II. p. 18.
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wplywajaca na kulturg, nie tylko przez tworzenie czego$ nowego, ale takze
przez przeobrazanie kultury zastanej, nie zawsze mieszczace] si¢ w obszarze

prawidel wiary.*%?

Wielkie religie $wiata stawaly si¢ podwalinami wielkich
kultur. Dlatego odrzucenie religii powoduje niszczenie kultury.*® Z tym
zgadzit si¢ takze Leszek Kotakowski, gdy pisal, ze wszelka proba
«uniewaznienia Jezusay, usuni¢cia Go z naszej kultury jest $mieszna 1 jalowa.
Osoba 1 nauki Jezusa Chrystusa nie moga by¢ usunigte z naszej kultury, jesli

kultura ma istnie¢ 1 tworzy¢ si¢ nadal.***

Kultura moze istnie¢ tylko w
doskonalym zwigzku z wymiarem transcendentalnym, ktére odzwierciedla jej
pierwotne zrodlo i przez to przejawia szacunek do czlowieka.””® Skoro
zadaniem kultury jest dopelnienie natury, to niezbedne jest otwarcie si¢ na
porzadek nadprzyrodzony. Konieczno$¢ tego otwarcia wyplywa z
ograniczonych mozliwosci czlowieka w poznaniu transcendentaliow. Wazna
cechg kultury jest takze jej wymiar relacjonistyczny. Kultura o§wiecona wiarg
pomaga w komunikacji czlowieka z Bogiem, przez co wspiera utwierdzanie
si¢ prawd ludzkich, bedacych gwarantem zachowania godnos$ci cztowieka 1i
whasciwego funkcjonowania spotecznosci. **° Tworcza kooperacja pomigdzy
kulturg 1 wiarg wyraza si¢ w roznych odcieniach. Skoro kultura ma za zadanie

wspiera¢ czlowieka w tym, aby bardziej «byl», a zadaniem wiary

doprowadzanie do Boga, to mozna zauwazy¢, ze wiara wspomaga budowanie

2 Warto przytoczy¢ fragment dokumentu Soboru Watykanskiego II, ktory podkresla znaczenie religii,

w tym przypadku — Kosciota, w przemiane kultury. ,, Kosciol, idac ku swemu wiasnemu zbawczemu
celowi, nie tylko daje cztlowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takie rozsiewa na calym $wiecie
niejako odbite §wiatto Boze, zwlaszcza przez to, ze leczy i podnosi godno$¢ osoby ludzkiej, umacnia
wigz spoteczenstwa ludzkiego oraz wlewa glebszy sens i znaczenie w powszednig aktywnos¢ ludzi.
Dlatego tez Koscidt uwaza, ze przez poszczegdlnych swych cztonkow i catg swoja spotecznos¢ moze
powaznie przyczyni¢ si¢ do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaty si¢ bardziej ludzkie” (KDK
40).

*%3Ch. DAWSON. Religia i kultura. s. 27.

4. KorAKOwskI. Jezus Chrystus — Prorok i Reformator. W: TENZE. Pochwata niekonsekwencji.
Pisma rozproszone sprzed roku 1968. T. 1. Londyn? 2002 s.37.

% JAN PAWEL . Kultura” krélewskq drogq” wyzwolenia z roznych form zniewolenia. S. 369.
4% JAN PAWEL II. Srodki spotecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturq. S. 265.
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bardziej ludzkiego $wiata.”®” Wiara uczy takze innego spojrzenia na historie,
ktora jest przeciez pomocna kulturze poprzez przekazywany depozyt
doswiadczen. Wiara ukazuje bowiem glgbi¢ wydarzen, a przez to pomaga
dostrzegaé kulturze na sposob pehiejszy prawde, dobro i pickno.**® Bardzo
istotnym wymiarem tej wspOlpracy jest tworzenie integralnej wizji cztowieka
w jego caloksztatcie zdolno$ci moralnych 1 duchowych. Religia daje kulturze
porzucone o0gniwo przez scjentystyczny porzadek, przypominajac o
duchowym wymiarze czlowieczenstwa. ,,To wiara dostarcza tej glebokiej
wizji cztowieka, jakiej potrzebuje kultura. Co wiecej: tylko ona, wiara, moze
kulturze zapewni¢ najlepszy 1 podstawowy fundament. W wierze
chrzedcijanskiej kultura moze znalez¢ pokarm 1 ostateczng inspiracjg.” 499
Wiasnie w tej integralnosci zawiera si¢ powigzanie wiary z kulturg.

Jednak trzeba stwierdzi¢, ze podejScie do kwestii relacji pomiedzy
wiarg a religig posiada wiele odcieni. Napigcia, jakie byly eskalowane od
nowozytnosci pomiedzy tzw. kulturg laicka a religia rzucity na wiele lat
gleboki cien na obie rzeczywisto$ci. Rugowanie wartos$ci filozofii klasyczne;,
bylo bardziej wymierzone w samg religie, niz w filozofi¢. Te przemiany
miaty bardziej ideologiczne podioze, ktorych ostatecznym zadaniem nie byto
poszukiwanie obiektywnej prawdy, ale raczej doprowadzenie do rozwoju
relatywizmu. Po drastycznym rozdzieleniu ducha od materii pojawilo si¢
pytanie, czy mozliwa jest kultura bez religii? Wielu przedstawicieli
oswiecenia i po tym okresie (F. Voltaire, A. Comte, K. Marks, R. Carnap)
uznajac religic za zrodto zacofania, dokonato supremacji kultury. W tym
przypadku uznano, ze kultura nie ma zadnego zwiazku z religia, a jezeli ma,
to z pewnoscig religijnos¢ hamuje rozwoj kulturalny. Deprecjacja religii 1

oskarzanie jej o destrukcyjng dzialalno$¢ znalazto swoje przeciwienstwo w

T Tamze. s. 265.
%8 JAN PAWEL II. Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiare i na milosé. s. 278. Zob. takze
JAN PAWEL . W poszukiwaniu prawdy o cztowieku i swiecie. S. 45 nn.

99 JAN PAWEL 1. We wspolnym wysitku tworzenia nowego spoleczenstwa. S. 362.
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skrajnym eschatologizmie. Jest to poglad wypracowany w religiach
gloszacych radykalny dualizm dobra 1 zla. To wilasnie kultura jest w tym
przypadku obwiniana o wrogos¢ wobec Boga i1 religii. Zwalczenie Swiata |
kultury bylo forma obrony przed zepsuciem moralnym, pozbawiajacym
cztowieka motywacji do u§wiccania i zbawienia.”® Skrajna supremacja religii
lub kultury nie byla jedyna grupa pogladow na podjety temat. Wilhelm
Wildenband i Paul Gerhard Natop byli zwolennikami pogladu utozsamiania.
Religia w tym przypadku zostata zredukowana do kultury i stata si¢ jej
synonimem. Ten poglad sugeruje nadrzednos¢ kultury. Paul Gerhard Natop
twierdzit, ze religia jest sumg prawdy, dobra 1 pigkna, czyli pozbawia jej
ostatecznie oryginalno$ci w postaci odniesieh do Transcendenciji.”®™ Takze
powaznym bledem byloby catkowite utozsamianie religii 1 kultury. Francesco
Botturi na podstawie odniesien do prawdy wykazat ich odmiennos¢. Jak
stwierdzit, religia oglasza Prawde Najwyzsza zawierajacg wszystkie inne
prawdy, ktora zostala chrzescijanom objawiona, natomiast sam rozum, ktory
reprezentuje kulture bez religii, prowadzi do prawd opisujacych wzglednie
prowadzacych do Prawdy Najwyzszej°”. Ostatnig grupa pogladow na temat
relacji religia — kultura jest zasada tworczej kooperacji. Analiza historyczna

ukazuje state wspoétistnienie kultur czy cywilizacji z religia.”® Kultura, ktéra

500 M. RUSECKI. Istota i geneza religii. Lublin — Sandomierz 1997 s. 144-145. Z. ZDYBICKA zawaza,
7e ,,odrzucenie najwyzszej wartosci, rozumianej osobowo, jest zagrozeniem dla wszystkich pozostatych
warto$ci, ktorych swigtos¢ jest zwienczeniem, dopetieniem i ostatecznym wyjasnieniem. Dostrzegaja
to wspotczesni socjologowie i psychologowie, filozofowie kultury wskazujac na obecne braki kultury
modelowanej na nieosobowych, wzglednych wartosciach (nauka, postep). Méwia oni dzi§ wigcej niz
kiedykolwiek o potrzebie religii dla normalnego funkcjonowania kultury, o konieczno$ci powrotu do
religii, jako sity inspirujacej kultur”. Z. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 176.

%0\, RUSECKI. Istota i geneza religii. s. 146.

F. BOTTURI. Le fede diventa cultura. Riflessioni metodologiche. In: K. WoiTYtA. Filosofo, teologo,
poeta. Atti del | Colloquio internazionale del pensiero cristiano (Roma, 23-25.09.1983). Roma 1983 s.

167-173.
503

502

Na temat Scistego zwigzku religii i kultury Jan Pawet 11 wypowiedziat si¢ nastepujaco: ,,Pragne wigc,
korzystajac z dzisiejszej sposobnosci, wypowiedzie¢ moje osobiste, glgbokie przekonanie, Zze miejsce
Stolicy Apostolskiej w Waszej Organizacji, uzasadnione takze faktem swoistej suwerennosci Stolicy
Swietej, nade wszystko jednak jest uzasadnione organicznym i konstytutywnym zwiazkiem religii, w
szczegolnosci chrzescijanstwa, z kulturg. Ta zalezno$¢ obejmuje wielos¢ faktow, ktore trzeba okresli¢
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zwiera w sobie wiele dziedzin ludzkiego dzialania potrzebuje wartosci
naczelnych porzadkujacych hierarchi¢ wartosci. Jest to kwestia wazna,
poniewaz ma na celu uchroni¢ kulture przed redukowaniem do poziomu
dziedzin wchodzacych w jej sktad 1 przed pseudowartosciami ostatecznie ja

* Potrzebe wiary, ktéora otwiera kulture na wymiar

degradujacymi.”
metafizyczny widzi takze Jan Pawel II. Religia, ktora jest uzasadnieniem
tego, co czyni cztowiek, wychodzi na przeciw potrzebom kultury. To wiara
wskazuje na fundament aksjologii, czyli Absolut. Odniesienie do Boga, ktory
jest samym Dobrem, Picknem i Prawdag naturalnie porzadkuje kulturg,
selekcjonujgc wartosci stuzace personalistycznemu rozwojowi kultury od
antywarto$ci — degradujacych czlowieka. Pomoc w rozroznianiu wartosci w
konsekwencji pomaga w ustalaniu hierarchii wartosci, ktorg mozna zawrzec
w papieskim czwormianie cywilizacji mitosci.

Jak juz wiadomo relacja pomiedzy wiarg a rozumem jest obustronna.
Styl zycia wptywa na religijnos¢, a religia wptywa na sposob postepowania.
Wiasciwie zdecydowana wigkszo$¢ postaw ludzkich ma swoje zrodio w
religii.®® W kulturze zachodniej doszto nawet do pewnego paradoksu ,
poniewaz idee liberalne lub te, ktore stanowig podbudowe ateizmu wziely
swoje fundamentalne zasady z przestania Ewangelii. Przyktadem jest
chociazby rozumienie wolnosci czy zapozyczenie z chrzescijanstwa idei
wspotczucia 1 solidarnosci, ktére wedtug Bertranda Russella byty pojeciami

obcymi kulturze greckiej i rzymskiej”®. Do tego zestawu Karol Woijtyla

jako konkretny wyraz kultury w réznych epokach historii i w roznych punktach dhugosci i szerokosci
geograficznej. Na pewno nie bedzie przesada twierdzi¢, ze cata Europa — od Atlantyku az po Ural —
szczegodlng gestoscia tych faktow potwierdza 6w zwiazek migdzy kulturg i chrzescijanstwem w dziejach
poszczego6lnych narodow 1 wspolnot”. JAN PAWEL Il. W imig przysztosci kultury. s. 57.

%M. RUSECKI. Istota i geneza religii. s. 148.

*%Ch. DAWSON. Religia i kultura. s. 66. Dawson idzie nawet dalej twierdzac, ze wszelka zmiana
materialna, ktéra powoduje zmian¢ warunkéw zycia, powoduje zamiane kultury i daje nowe podwaliny
pod rzeczywistos¢ religijng. Takze zamiana wyplywajaca z religijnosci, spowoduje zmian¢ zycia,
zmieniajac kulturg. Tamze. S. 68.

%08). KUPCZAK. W strone wolnosci. s. 21. Trzeba tutaj zaznaczy¢, ze B. Russell odcina si¢ zdecydowanie

od religii. Dla niego podtozem wszelkich religii jest Iek i nieznajomo$¢ praw rzadzacych przyroda.
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dodaje jeszcze pojecie osoby, sumienia, godnosci 1 indywidualnej wolnosci.
Zbudowanie kultury humanistycznej, jako alternatywy dla chrzes$cijanskiego
modelu, spowodowato oderwanie cztowieka od Boga, stwarzajac przy tym
wrazenie zycia w «religijnej prézni». Kultura zostala zamknig¢ta w Swiecie
fizycznym, co dalo w efekcie praktyczny agnostycyzm.” Tymczasem
doswiadczenie wykazuje, ze znaczenie religii w tworzeniu kultury m.in. jako
duchowej jednosci wspdlnoty ludzi jest istotniejsze od tworzenia jednosci
typu fizycznego. To wtasnie wspdlne odniesienia do sacrum scalaly plemiona
czy narody. Zjawisko to jest wyrazistsze w sytuacjach eksterminacji narodu,
ktory swoja tozsamosc, jak zostato to opisane w II rozdz. pracy, zachowywat
we wlasnej kulturze, bedacej z kolei mocno zwigzanej z okreslong religia.
Praktycznie kultura spolecznosci od poczatku jej istnienia, byla
podporzadkowana prawom religijnym.,,Cata historia kultury wykazuje, ze
cztowiek ma naturalng dazno$¢ do szukania religijnej podstawy dla
spotecznego sposobu zycia, 1 ze jesli kultura straci swoja duchowa podstawe,

508 : . e o
> Mozna stwierdzi€, ze pozniejsza sekularyzacja zycia i

traci rownowage.
kultury okazata si¢ zjawiskiem nienaturalnym, wrecz obcym harmonii kultury
1 religii wyplywajacej z naturalnych potrzeb 1 dazen cziowieka. Religia 1
kultura stanowity wowczas role jednoczaca, pelnigc role straznika tradycji,
prawa moralnego i wychowania.’®® Religia integrujac zycie spoleczne ma
decydujacy wptyw na kulture¢ 1 wskazuje na niezbywalne wartosci. Mozna
$miato stwierdzi¢, ze nie zrozumie si¢ kultury europejskiej bez odniesien do

4 oo /4 l . . rr . . .
chrzescijanstwa.”’® Kultura jako rzeczywisto$¢ ztozona gromadzi w sobie

wiele elementow, ktore z biegiem czasu dopasowuja si¢ do siebie. Dokonuje

Rozumienie mechanizméw, ktére kieruja $wiatem wyzwalaja ludzko$¢ z ignorancji, a tym samym
pozbawiaja religi¢ racji bytu.S. KOWALCZYK. Podstawy swiatopoglqdu chrzescijanskiego. S. 363.

07 JAN PAWER II. Dziedzictwo nie oznacza martwej przeszlosci. Spotkanie z uczestnikami sympozjum
,»Chrzescijanskie dziedzictwo kultury europejskiej w §wiadomosci wspotczesnych" (Rzym, 21.04.1986).
W: Jan PAWEL Il. Wiara i kultura. s. 348 nn.

%%8Ch. DAWSON. Religia i kultura. s. 241.

%09 Tumze. s. 56nN.

3105 KOWALCZYK. Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego. S. 364.
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si¢ proces «duchowej fuzji» doprowadzajac do scalenia w pewng cechg, ktora
staje si¢ punktem odniesienia dla ludzi zyjacych w danym kregu kulturowym.
Religia w tym scalaniu takze bierze udzial, poprzez przyswajanie sobie
nowych elementow kulturowych albo przez ksztattowanie ich dla wiasnych

potrzeb.**!

Kultura wyrosta na wierze musi by¢ rozwijana, nalezy ja
przekazywac 1 zachowywac.

Kultura nie tylko czerpie z bogactwa religii, poniewaz religijnosc
dotyczy tego samego cztowieka, ktory przeciez zyje w okre§lonej kulturze.
Nie mozna tutaj méwi¢ o obojetnosci wiary wobec kultury. Wiara, aby mogta
by¢ asymilowana zapozycza z kultury niektore elementy i w ten sposob
niejako si¢ «materializuje». Scalenie kultury z wiarg nie tylko jest potrzeba
kultury, ale takze wiary. Nie mozna dobrze przezy¢ wiary, gdy nie staje si¢
ona czescig kultury. ,,Wiara, ktora znalazlaby si¢ na marginesie tego, co
ludzkie, a zatem na marginesie kultury, bylaby wiarg niewierng pehni tego
wszystkiego, co Slowo Boze ukazuje i1 objawia; bytaby wiarg okaleczona,
wiccej: bylaby wiara w stanie autodestrukcji.”®® Potrzebna jest zatem
inkulturacja, ktéra polega na przyswajaniu przez wiar¢ niektorych elementéw
kultury w celu lepszego przystosowania si¢ do nowego srodowiska 1 lepszej

513 vx7: . . :
Wiara przez 6w proces zakorzenienia staje

skutecznos$ci przekazu .(FR 61)
si¢ bardziej zrozumialg 1 nie narusza dobrych elementow danej kultury. Z
drugiej strony proces inkulturacji pod wplywem przestania religijnego

przeksztatca si¢ wewnetrznie 1 tworzy nowe jakosci, ktére w zetknigciu z

*1ch. DAwWSON. Religia i kultura. s. 221.
*12 JAN PAWEL Il. We wspdlnym wysitku tworzenia nowego spoleczenstwa. s. 362 nn.

Bw tym jakze prostym stwierdzeniu zawarta jest wielka prawda: ze spotkania wiary z réznymi
kulturami zrodzita si¢ w praktyce nowa rzeczywisto$¢. Kultury, jesli sg gleboko zakorzenione w
ludzkiej naturze, odznaczaja si¢ typowa dla czlowieka otwartos$cig na wymiar uniwersalny i na
transcendencje. Sg to zatem rozne drogi wiodace do prawdy, niewatpliwie przydatne cztlowiekowi, jako
ze ukazuja mu wartos$ci, dzieki ktorym jego zycie staje si¢ coraz bardziej ludzkie. Ponadto kultury, jesli
odwotuja sie¢ do wartoéci dawnych tradycji, kryja w sobie — chocby w sposob posredni, co nie znaczy
mniej realny — odniesienie do znakdéw obecno$ci Boga w przyrodzie, co widzieliSmy juz wczesniej,
moéwigc o pismach madrosciowych i o nauczaniu §w. Pawla” (FR 70).
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Ewangelia zdecydowanie humanizuja obyczaje 1 stawiajg czlowieka na
wlasciwej pozycji — osoby tworzacej i rownoczesnie stworzonej (EiA 60).
Inkulturacja stuzy temu, aby wiara nie byla przyjeta zbyt powierzchownie,
dlatego winna by¢ przyswajalna w jezyku i w panujacych tradycjach.”™
Czlowiek przez wypracowane w kulturze gesty, slowa, zwyczaje ukazuje
wlasne odniesienie do Absolutu. Potaczenie wiary z kulturg nie pozbawia jej
jednak wymiaru ponadkulturowego i ponadhistorycznego. Wiara ukazujac
wlasne odniesienia do Transcendencji osadza si¢ w doczesnosci, aby
nast¢pnie unie$¢ asymilowang rzeczywistos¢. ,,Wiara, nawet jesli przekracza
kulture, przez sam fakt tego przekraczania 1 przez fakt objawiania si¢
boskiego i wiecznego przeznaczenia czlowieka, rodzi i tworzy kulture.”>"

Wedlug Jana Pawta II w centrum kazdej kultury znajduje si¢ «zespot
przekonan religijnych i warto$ci moralnychy. Celem wiary jest ozywianie w
kulturze tych elementow, aby cztowiek mogl urzeczywistnic ten po‘[encjal.516
Nie moze tutaj by¢ mowy o dobieraniu przez wiar¢ tozsamosci kulturowe;.
Religia niosac przestanie mitosci nie moze doprowadza¢ do podziatow
kulturowych. Inkulturacja ma tutaj wyraznie zadanie scalajgce 1 wyzwalajace
od wszelkich postaci nietadu (FR 71).

W podsumowaniu zwigzkow kultury z religia mozna wnioskowac, ze
posiada ona pelny wymiar jedynie w S$cistym zwigzku z wymiarem
transcendentnym, ktory jest dla niej punktem odniesienia. Potrzeba zwigzku z
wiarg wyptywa nie tylko z konieczno$ci odniesien do Prawdy, Dobra 1
Pickna, ale takze z potrzeby ochrony czlowieka przed nim samym.
Nalezatoby doda¢, ze udzial cztowieka w religii sprawia, ze staje si¢ ona

immanentna w obliczu kultury. W poznaniu pozafilozoficznym mozna takze

zauwazy¢ wielowymiarowe zwigzki religii w dziedzinami kultury, ktore

1 JAN PAWEL 1. Od Was zalezy przyszlo$é drugiej ewangelizacji. s. 333.

*15 JAN PAWEL Il. We wspdlnym wysitku tworzenia nowego spoteczenstwa. s. 363.
JAN PAWEL Il. W Chrystusie kazda kultura jest otoczona szacunkiem i miloscig. Spotkanie z

przedstawicielami $wiata kultury (Hawana 23.01.1998). OR 19:1998 nr 3 s. 18.
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wzajemnie na siebie oddzialywajg. I pomimo historycznych zawirowan w
tych powigzaniach relacja religia — Kkultura broni si¢ samodzielnie, przez

" Religia swoim

wykazywanie konsekwencji bledu antropologicznego.”
uyjeciem dopelnia wizj¢ czlowieka 1 przedstawia nowe wymiary osobowe
cztowieka oraz jego kontekst dziatania 1 mozliwosci. Wprowadzenie
wyraznego wymiaru osobowego oczywiscie bierze si¢ z wizji samego Boga,
ktory jest Osobowy. Patrzenie na cztowieka z tej perspektywy wzmacnia rolg
religii w kulturze w rozumieniu personalistycznym. Co wigcej sytuuje ja na
wyzynach kultury. Nalezy jednak pamigtaé, ze dzialanie kulturowe cztowieka

nie jest ostatecznym jego celem, gdyz celem ostatecznym jest osobowy Bog,

w ktorym cztowiek odnajduje cel zmagan i wysitkow.”®

2. Bog gwarantem ludzkiej podmiotowosci

Cztowiek stworzony zostat na obraz i podobienstwo Boga. To lezy u
podstaw kultury wyrazonej w malarstwie, architekturze, muzyce czy innych
owocach ludzkiej mysli. Czlowiek inspirowany Objawieniem starat si¢
ukaza¢ wyobrazenie owej prawdy 1 przy okazji sam uczyt si¢ odkrywania jej
glebi. O fakcie, ze cztowiek podobny jest do Boga §wiadczy ujawniajaca si¢
dazno$¢ do prawdy, dobra, piekna, sprawiedliwosci 1 mitosci (RH 14).

Przyjmujac za punkt wyjscia stwierdzenie, ze jesteSmy podobni do Stworcy,

°177. ZDYBICKA. Wprowadzenie. W: Religia a sens bycia czlowiekiem. Red. Z. ZDYBICKA. Redakcja

Wydawnictw KUL. Lubin 1994 s. 5.
*187. ZDYBICKA. Rola religii w tworzeniu cywilizacji milosci. W: JAN PAWEL II. Wiara i kultura.
Dokumenty, przeméwienia, homilie. Red. M. Radwan [i in.]. Rzym 1986 s. 21.
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mozna wnioskowaé, ze poznanie Boga pomaga zrozumie¢ istote
czlowieczenstwa.”™® Zajmujac sic personalizmem w kulturze, gdy zostaty
wczesnie] dowiedzione zwigzki jej z religia, czas na odkrywanie prawdy o
cztowieku w jego Stworcy.

Od momentu prob zdefiniowania Boga pojawily si¢ problemy
epistemologiczne, zwigzane z poznaniem Jego istnienia. Bog jako Byt
doskonaty 1 duchowy wymyka si¢ bowiem ludzkiemu poznaniu
empirycznemu. Trzeba tutaj podja¢ jeszcze nie dopelniajace si¢ rodzaje

poznania.’”?

Mozna tutaj wymieni¢ poznanie przedfilozoficzne, ktorego
gléwna cechg jest spontanicznos¢. Polega ono na interioryzacji tresci, ktore
nas otaczajg. Postugujac si¢ zmystami zewnetrznymi 1 wewnetrznymi ujmuje
si¢ fakt istnienia oraz tworzy si¢ sady, ktore nasz oglad wyrazajg. Badajac
otaczajacg nas rzeczywistos¢, na zasadzie ujecia bytu w pierwszym akcie
poznania, mozna znalez¢ posrednie dowody na istnienie Pierwszej Przyczyny.
Czlowiek poznajacy dostrzega swoja niesamowystarczalnos¢, co naprowadza
go na rzeczywistos¢ go przekraczajaca, na byt od niego doskonalszy.
Budowanie jednak tylko na tym argumencie dowodow na istnienie Boga
datoby filozofom os$wieceniowym 1 marksistom mocng podbudowe do
przekonania, ze rozwdj nauki potwierdzi na dobre kwesti¢ zbytecznosci Boga
w ludzkiej swiadomosci. Dlatego nauka o Bogu positkuje si¢ takze innymi

rodzajami poznania. Znamienne miejsce zajmuje tutaj takze filozofia, ktora

przez dociekanie przyczyn istniejacej rzeczywistosci odkry¢ istote Absolutu

*19 JAN PAWEL II. Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigclecia. Krakow 2005 s. 87.

%20 Moéwiac o dowodach na istnienie Boga, musimy podkreslié, ze nie chodzi o dowody w porzadku
naukowo — eksperymentalnym. Dowody naukowe we wspdtczesnym rozumieniu tego stowa majg
znaczenie tylko w odniesieniu do rzeczy uchwytnych dla zmystow, jedynie bowiem one mogg byc
przedmiotem doswiadczen badawczych i sprawdzianow, dokonywanych za pomoca narzgdzi, jakimi
postuguje si¢ nauka. Pragnienie naukowego udowodnienia istnienia Boga oznaczaloby sprowadzenie
Go do poziomu bytéw naszego §wiata, a wiec btad metodologiczny juz samej kwestii, kim jest Bog.
Nauka musi uzna¢ swoje ograniczenia i swoja niemoc w dotarciu do istnienia Boga: nie moze tego
istnienia ani potwierdzi¢, ani zanegowac”. JAN PAWEL Il. Dowody na istnienie Boga (Rzym,

10.07.1985). W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec. Krakoéw — Zabki 1999 s. 67.
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Osobowego. Inng drogg dochodzenia do odkrywania tajemnicy Boga jest
poznanie religijne, ktore opiera si¢ na Bozym Objawianiu.>**

Karol Wojtyla przyjmuje poznanie Boga przy pomocy naturalnych
wladz rozumu, przesuwajac na dalszy plan poznanie religijne 1 filozoficzne.
Poznanie Boga dokonuje si¢ przez refleksje nad $wiatem 1 wlasng
egzystencja.’?  Analizujac  chociazby teorie  dotyczace powstania
wszech§wiata (Bing Bang),czy pewne uporzadkowanie z materii albo
celowo$¢ w przyrodzie, mozemy dojs¢ do pytan o ich przyczynowos¢ i

” - . 523
celowo$¢ szukajac racji ostatecznych.

Dowodem dla Papieza jest takze
obecnos¢ pickna w przyrodzie, sztuce czy postawach moralnych. ,,Cztowiek
ma $wiadomos¢, ze cale to pigkno zostalo mu «dane», nawet jesli wspotdziata
w nadawaniu mu wyrazu. Czlowiek moze w pelni odkry¢ 1 podziwiaé¢ pigkno

tylko wtedy, gdy pozna jego zrodto — transcendentne pigkno Boga.” >**

Z poznanych faktow rodzi si¢ wigc intuicyjne dochodzenie do istnienia
Boga, ktore wczesniej podlega procesowi afirmacji istnienia rzeczy.
,ZAfirmacja pozapodmiotowej rzeczywistosci umozliwia afirmacje¢ ludzkiego
«ja», ludzka samowiedz¢ oraz podstawowg orientacje czlowieka w
otaczajacej rzeczywistoéci i ostatecznie poznanie Boga.”*®® Afirmacja
wlasnego istnienia powoduje, ze cztowiek doswiadcza swojej przemijalnosci 1

y + 52 , . . . y . .
krucho$ci.®® Bedac $wiadomym wlasnej ograniczonosci czlowiek szuka

%21 7. ZDYBICKA. Bdg. PEF T. 1 s. 640.
%22 Oprocz naturalnych zrodet prawdy o Bogu Jan Pawet I nawigzuje do Objawienia zawartego w Biblii
i Tradycji, a takze do doswiadczenia innych ludzi ($wigci). Por. JAN PAWEL Il. Wlasciwa postawa w
stosunku do Boga (Rzym, 3.07.1985). W: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec. . 66.

523 JaN PAWEL 11. Dowody na istnienie Boga (Rzym, 10.07.1985). W: Katechezy Ojca Swigtego Jana
Pawta II. Bog Ojciec. S.69.

524 Tamze. s. 70. Zob. E. GILSON. Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwenu. Przet. J.
Rybalt. Warszawa 1998 s. 78 nn.

%2 7. ZDYBICKA. Bég. s. 641.

%2 M. A. Krapiec optujac za mozliwosécia poznania przy pomocy naturalnych wladz rozumu, takze
zwrot ku Transcendesowi ujat w procesie doswiadczenia intuicyjnego, ktore stwierdzajac zagrozenie

utracalno$ci bytowej tozsamos$ci (wlasnej przygodnosci), postrzega niewystarczalno$¢ innych oséb w
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odniesien, ktore umocnig jego pozycje¢ wobec samego siebie 1 wobec
otaczajacego swiata. Poszukiwania cztowieka wychodzg poza $wiat fizyczny 1
zaglebiajg si¢ w metafizycznym. Poszukiwania ostatecznie zatrzymujg si¢ na
Bogu, w ktorym zawarte sg wszystkie ludzkie dazenia. To naturalne
dochodzenie do Absolutu nie konczy dziatan czlowieka, poniewaz
konsekwencjg owego poznania jest che¢ wyrazenia swoich odniesien w
postaci symboli i znakow. Egzystencjalne doswiadczenie cztowieka oraz
wnioski powstale w wyniku poszukiwan ukazuja prawd¢ o zwigzku
cztowieka z Bogiem. To najbardziej podstawowe poznanie jest takze
podstawa tego typu religii, ktore przyjmuja istnieniec Boga Osobowego.’?’
Ostatecznie cztowiek wychodzi poza $wiat przyrodniczy 1 postrzega si¢ z
innej perspektywy. Gdy jest w osobowej relacji z Absolutem, ubogaca
wszystkie swoje mozliwosci 1 pobudza dynamike swojego dziatania jako
podmiot. To odniesienie bardziej podkresla jego wyjatkowos¢ w Swiecie
przyrody.>”®

Poszukiwanie dowodow na istnienie Boga nie zaspakaja jeszcze checi
poznawczych czlowieka. Pojawia si¢ w konsekwencji pytanie: jaki Bog jest?
Odpowiedz na to pytanie nie stuzy zaspakajaniu ludzkiej ciekawosci, ale jest
proba odpowiedzi na pytanie: Kim jest cztowiek? Skoro w tajemnicy Boga
kryje sie tajemnica ludzkiej godnosci 1 ludzkiego powolania, chec
charakterystyki Stworcy jest w zupetnosci zasadna. Oczywiscie mozna tatwo
doj$¢ do wniosku, ze cztowiek niewiele moze wlasnym rozumem powiedzie¢
0 Absolucie i raczej stwierdzi, kim On nie jest, niz kim jest. W poszukiwaniu
odpowiedzi przychodzi nam szczeg6lnie tomizm, ktory najrzetelniej zajat si¢

kwestig przymiotow Boga. Tomizm stworzyl system filozofii bytu

celu zapewnienia zycia — istnienia. M. A. KRAPIEC. Religia gwarantem praw czfowieka. W: Religia a
sens bycia czlowiekiem. Red. Z. ZDYBICKA. Lubin 1994 s. 16.

%27 7. ZDYBICKA Bog. s. 642.

JAN PAWEL Il. Istnieje — trzeba to stwierdzi¢ bez lgku — chrzescijanska koncepcja kultury. Audiencja
generalna (Rzym, 8.02.1984). W: JAN PAWEE Il. Wiara i kultura. s. 234nn.

-179 -

528



(metafizyka), gdzie przedmiotem badan jest §wiat realnie istniejacych ludzi i
rzeczy oraz dzialan. Bog ukazany jest tutaj jako czysty akt, bez domieszki
mozno$ci. Jest on takze Pierwszym Poruszycielem, poniewaz sam jest
nieruchomy, ale jedynie wprawiajacy w ruch wszystko co jest w moznoSci.
Nie jest takze cielesny, poniewaz kazde ciato jest nieskonczenie podzielne 1 to
w moznosci. Jedynie Bog jest bytem — Czystym Aktem i Pierwszg Przyczyna,
a Jego istotg jest istnienie. Te cechy posiadajg wspodlne podtoze, ktore wyraza
si¢ w tym, ze co$ niezgodne z czysta aktualnos$cig bytu jest rOwnoczes$nie
niezgodne z pojeciem Boga.”®® Piszac o cechach wynikajacych z tego, ze On
jest «Esse», mozna takze wspomnie¢, ze jest Bytem Najdoskonalszym, ktory
jest nieuwarunkowany, tzn. ze $wiat i cztowiek nie moga mie¢ na Niego
zadnego wptywu. W odroznieniu od stworzen, czyli bytow powotanych do
Istnienia z nieistnienia, jest tym, ktory stwarza, czyli posiada istnienie w sobie
I Z siebie (ens a se). ,.Istnienie nalezy do Jego istoty: istotg Jego jest istniec.
Jest On Istnieniem Samoistnym (Esse subsistens). Dlatego wtasnie nie moze
nie istnie¢, jest bytem «koniecznymy. W jezyku filozofii uzywa si¢ na

okreslenie Jego wyjatkowosci pojecia: Absolut.”*

Moc stwércza, ktéra w
sobie posiada sprawia, ze wszystko obdarza spetnieniem. Nie mozna si¢
zatem dziwié, ze to wiasnie Bog jest odpowiedzig na potrzeby cziowieka,
poniewaz w Nim zawarte sg wszystkie, wtasciwe dgzenia cztowieka.
Swiadomos$¢ istnienia — «Jestem, ktory jestem» (Wj 3,14) — wyraza
prawde, ze jest Bytem Osobowym. Jedynie byt, ktory jest osobg moze
stwierdzi¢ fakt wlasnego istnienia, w odroznieniu od $§wiata przyrody, ktory
tej] samos$wiadomosci jest pozbawiony. To wazne odkrycie, ze Bog jest

Osoba, daje cztowiekowi mozliwo$¢ wchodzenia w osobowa relacje mitosci.

Cztowiek doswiadczajac siebie zauwaza w sobie jakis fundamentalny brak, co

529 1 GILSON. Tomizm. s. 111.

JAN PAWEL Il. Bdg Nieskoriczonego Majestatu (Rzym, 7.08.1985). W: Katechezy Ojca Swietego
Jana Pawla II. Bog Ojciec. s. 79 nn.
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w konsekwencji pokazuje mu, ze jest bytem relacyjnym, dialogicznym, ktory
jest zakorzeniony w Bogu. Bycie z Bogiem pomaga mu wkroczy¢ na wyzszy
poziom istnienia.”®* Mimo istniejagcych  dysproporcji,  wiekszej
nieporownywalnosci niz poroéwnywalnosci czy niepodobienstwa niz
podobienstwa Stworcy do stworzen, to fakt objawienia si¢ Boga jako Osoby
bardzo ten dystans zmniejszyt.”*? Analizujac cechy Absolutu nalezy pamietad,
ze tomisci dochodzili do nich poprzez analize bytow przygodnych.
Metafizyczne badanie realnie istniejacych bytow ukazato ich zlozonosc,
przygodnos¢ 1 niekonieczno$¢. Skoro za$ zauwazalna jest ich niepelnos¢ w
istnieniu, poszukuje si¢ zatem uzasadnienia ich istnienia. Analiza
intelektualna doprowadza ostatecznie cztowieka do platonskiej Prajedni —
Absolutu , nazwanego przez Tomasza z AKwinu «lpsum esse subsistens» —
Pelnia istnienia.”® Do$wiadczenie przygodnosci przez czlowieka oraz
odkrycie Absolutu ostatecznie doprowadza go do aktu religijnego. Cztowiek
stojac wobec faktu swojej ograniczonosci przezywa «wewnetrzny dramaty»
wynikajacy z potrzeby podjecia decyzji transcendowania siebie. Wynikiem
napiecia jest dziatanie, ktére bierze si¢ z powodu pragnienia osiggniecia celu,
przyczyny wzorczej, ktora determinuje tres¢ dziatania 1 przyczyny faktycznie
wykonujacej konkretne dziatanie. Aby mozna bylo mowi¢ o osobowym akcie
religii, oprocz zwrocenia uwagi na intelektualny zabieg afirmacji siebie,
nalezy jeszcze zwr6ci¢ uwage na akt decyzyjny, ktory ogniskuje w sobie
rozum i wole. To wlasnie dziatanie uzaleznione od ludzkiego «chce» lub «nie
chce» nadaje aktowi religijnemu charakter osobowy.”** Religia sicga,

poprzez osobowe dziatania, nacechowane wolnoscig, poznanie ludzkie 1

31 J. GALAROWICZ. Czlowiek jest osobg. s. 28-29. zanegowanie istnienia relacyjnego pomigdzy

cztowiekiem a Bogiem doprowadzito m.in. do proby «ubodstwieniay cztowieka. Zob. Z. ZDYBICKA.
Kulturowe zawirowania wokof cztowieka konca XX wieku. RF 43-44:1995-1996 z. 2 s. 62—67.

%32 JAN PAWEL II. Bég Niepojety, Nieogarniony «Deus Absconditus» (Rzym, 28.8.1985). W: Katechezy
Ojca Swietego Jana Pawla II. Bég Ojciec. s. 81 nn.

>337. ZDYBICKA. Absolut. PEF T. 1's. 30 nn.

%M. A. KRAPIEC. Religia gwarantem praw czlowieka. s. 17.
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mito$¢ do bytu osobowego, ktory dostrzega swe wigzi (relacje) osobowe z
kims$, kto jest ostatecznym (pierwszym) uzasadnieniem bytu ludzkiego, a
wiec zrodlem jego przygodnego bytowania, wzorem i «prawodawcg»
wyznaczajagcym sposob postepowania 1 zarazem celem usensowniajacym
wszystkie ludzkie aktywnosci teoretyczne, praktyczne, czy wreszcie

, 535
tworcze.”

Jak wida¢ obok wolnosci relacje osobowe wymagaja jeszcze
szczegllnego spoiwa— mitosci. Warto$ci pozadane przez czlowieka nie mogg
mie¢ pelnego uzasadnienia, czy pelniejszej perspektywy bez odniesienia do
«sacrumy. Dazenie ludzkie nabiera petnego sensu, gdy realizowane jest w
kontekscie mitosci do Absolutu.”®

Wchodzenie w gieboka relacje z Bytem Osobowym przeksztatca
cztowieka 1 jego wytwory. Ludzkie dzialania «przechodnie» i
«nieprzechodnie» nabierajg nowego wymiaru, co oczywiscie znajduje swoje
odbicie w kulturze, nadajac jej ludzki wymiar. Analogicznie mozna
stwierdzi¢, ze odrzucenie Boga pozbawia samg kulture cech wigzacych ja z
wlasciwym rozumieniem czlowieka, poniewaz jedynie w Nim osoba
odnajduje potwierdzenie swojej wielkosci. Jan Pawel 11 przypominajac, ze
ludzka godnos¢ wynika z jego podobienstwa do Boga, nie pozostawia ztudzen
dla nurtéow filozofii humanizmu ateistycznego™ gloszacych, ze
poszukiwanie odniesien ludzkiej godnosci w samym cztowieku doprowadza
cztowieka do jego degradacji. Wiara wprowadza w rzeczywistos$¢ spoteczno —
techniczno — polityczng odniesienie do cztowieka przekraczajgcego
otaczajacy go $wiat.”*® XIX i XX wiek przynidst bledne koncepcje Boga
(deizm, panteizm, ateizm, antyteizm) i religii (jako twor cztowieka, alienacja),
co doprowadzito do fatszywych  koncepcji cztowiecka. Owocem tych

manipulacji sg koncepcje psychoanalityczne i koncepcje deifikujace

M. A. KRAPIEC. Cztowiek w kulturze. s. 63nn.

Z. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 195.
Zob. H. be LUBAC. Dramat humanizmu ateistycznego. Krakow 2004.
538 7. ZDYBICKA. Religia i religioznawstwo. s. 156-157.

-182 -

536
537



cztowieka.”®® Odniesienie cztowieka do Absolutu jest odkryciem prawdy o
istocie cztowieczenstwa. Bog odpowiada na pytanie o sens zycia, cierpienia i
$mierci. Okre§la On kim rzeczywiscie jest cztowiek, dlatego idac za
rozumowaniem zawartym w encyklice ,,Redemptor Hominis”, trzeba
potwierdzi¢, ze nie mozna zrozumie¢, kim jest cztowiek bez odniesienia do
Boga (RH 13)**. Wychodzac od jego wymiaru religijnego czlowiek jawi sig
jako jedyny tworca i uzytkownik kultury.>*

Papiez zauwaza pewne tendencje zakorzeniajace cztowieka—podmiotu
w Bogu. Jest to owoc refleksji nad problemem alienacji w §wiecie, co prawda
promujagcym idee humanistyczne, ale tylko w niektoérych aspektach i
pozbawionym gwarancji ludzkiej podmiotowosci, ktéra znajduje si¢ w
Stworcy. Kultura konsumpcji powstalta w efekcie zawezenia potrzeb
cztowieka jedynie do sfery hedonizmu 1 utylitaryzmu, a takze z powodu prob
podporzadkowania cztowieka ideom totalitarnym. W tej sytuacji cztowiek jest
zmuszony powraca¢ do pytan: Skad pochodze? Dokad zmierzam? Jaki jest
sens mojego zycia?>** Widoczna m.in. tendencja do szukania surogatow
religii jest tego potwierdzeniem. ,,Azeby tworzy¢ kulture, trzeba do konca i
integralnie widzie¢ czlowieka jako szczegdlng, samoistng warto$é, jako
podmiot zwigzany z osobowg transcendencjg. Trzeba tego cztowieka
afirmowaé¢ dla niego samego, nie dla jakichkolwiek innych racji czy
wzgledow — jedynie dla niego samego!”* Cztowick, ktory jest podmiotem i
tworcg kultury o tyle znajduje w niej siebie i pewng rownowage, o ile
wykorzysta wszystkie mozliwe Srodki stuzace jej prawidlowemu

funkcjonowaniu. Dobro cztowieka jest mierzone w kontekscie Dobra

539 7. ZDYBICKA. Rozumienie czlowieka a wyjasnienie faktu religii. W:Blad antropologiczny. Red. A.
Maryniarczyk [i in.]. Lublin 2003 s. 345-362.

>0). RATZINGER. Czternascie encyklik Jana Pawla II. OR 24:2003 nr 9 s. 22-25.

> JAN PAWEL II. Kultura solidarnosci. s. 405.

2 JAN PAWEL |l. Spoleczeristwo oczekuje od swoich uniwersytetow ugruntowania wlasnej
podmiotowosci. S. 419nn.

>3 JAN PAWEL 1. W imig przysztosci kultury. s. 57.
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Najwyzszego, a dodajagc do tego role kultury, ktéra stuzy w budowaniu
«ludzkiego $wiata», mozna stwierdzi¢, ze to wlasnie tajemnica wiary jest
decydujaca pobudka mobilizujaca cztowieka do gorliwego wypekniania
swojej misji. Potrzebna jest zatem zywa laczno$¢ z Bogiem, aby przez
budowanie w czlowieku zycia wewngtrznego, usposabia¢ go do odczytywania
wlasnej natury, aby ostatecznie przeobrazajac ja w rozne formy, tworzyc
antidotum na kulture konsumpcji.”**

Gtoszac prawde o Bogu i1 cztowieku, nie mozna straci¢ z horyzontu
konkretnej rzeczywisto$ci. ,, Personalistyczna wizja czlowieka [...] 1
stworzonej przez niego kultury [...], ocenia go zawsze w perspektywie jego

ostatecznego celu.””*

Wida¢ tutaj wyraznie wptyw tomizmu w ukazaniu
korzys$ci wynikajacych z odkrywania odniesien czlowieka wobec Absolutu.
Nalezy jednak pamigtac, ze wiara, ktora jest pomostem pomigdzy Bogiem a
cztowiekiem, nie moze by¢ sprowadzona do sfery emocji. Cztowiek powinien
by¢ swiadomy, ze rozum posiada jednak zdolnos¢ do poznania prawdy, takze
czastkowej prawdy o Bogu. Cztowiek dostrzegajac liczne redukcjonistyczne
zapedy dotyczace jego osoby, zdaje sobie sprawe, ze Bog pozostaje
ostatecznym gwarantem ludzkiej podmiotowosci, wolnosci ludzkiego

ducha.>*®

I kiedy F. Nietzsche mowit o konieczno$ci u$miercenia Boga,
dzisiaj wida¢ wyraznie, ze wraz z Jego odrzuceniem uSmierca si¢ takze
cztowieka. To wlasnie wprowadzenie w obieg kultury kultu skutecznosci,
przyjecie wolnosci za absolut 1 relatywizm moralny, majace na celu
podtrzyma¢ ide¢ L. Feuerbacha o boskosci cztowieka, odwracaja hierarchie¢
warto$ci i religie traktuja jako ludzki wytwor.>*’ Tymczasem nalezy

odkrywac¢ w czlowieku naturalne pragnie widzenia Boga. To dgzenie pobudza

S A RODZINSKI. Osoba, Moralnos¢, Kultura. s. 367.

A. P. BATOR. Intencjonalnos¢ sztuki w filozofii Romana Ingardena i Mieczystawa Alberta Krgpca.
Wroctaw 1999 s. 13.

%% JAN PAWEL II. Przeméwienie wygloszone na auli KUL do $wiata nauki (Lublin, 9.06.1987). ,,Ethos”
1:1988 nr 2-3s. 17.

%47 7. ZDYBICKA. Spelnienie si¢ cztowieka w religii. ,,Cztowiek w kulturze” 2000 nr 13 s. 20.
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w czlowieku aktywnos$¢ wolitywna, skierowang na odkrywanie drogi dojscia
do Absolutu. Wysitek ten jest niczym innym jak dazeniem do doskonatosci,
ktora staje si¢ gwarantem dobrego przygotowania do obcowania z Bogiem.
Wysitek ten jest o tyle skuteczny, o ile cztowiek zdecydowany jest na akty
mitosci, czyli po§wigcenie siebie. Oczywiscie dazenia ludzkie posiadajg wiele
niedoskonatosci, dlatego méwi si¢ o pewnym procesie zmierzania «ku
Bogu».”*® Aktywno$¢ ludzka musi nieustannie podlegaé spirytualizacji, aby w
cztowieku w sferze ontycznej 1 moralnej bardziej si¢ aktualizowal 1
uduchowiat. Musi zatem jako byt takze materialny uwalnia¢ si¢ od
determinacji materii, m. in. poprzez wprowadzenie wymiaru duchowego w
dziatanie materialne. Proces spirytualizacji winien odbywac si¢ rGwnoczesnie
ze Swiadomoscia wlasnej niedoskonatosci 1 potrzeby wewnetrznej
przemiany.>*® Ten caly proces nieustannego stawania si¢ doskonalszym musi
odbywa¢ si¢ w pragnieniu obdarowywania i1 przyjmowania aktow mitosci.
Tylko mitos¢ potrafi skutecznie motywowac cztowieka do doskonalenia sig,
czyli do kroczenia droga §wigtosci. Procesy towarzyszace cztowiekowi w tym
dziataniu stanowig najbardziej wewnetrzng warto$¢ cztowieka. Dazenie do
doskonatosci poprzez akty mitosci najskuteczniej rozwija 1 doskonali osobe
ludzka.

Jan Pawel II w Bogu widzi sens ludzkiego bytu. Cztowiek jedynie w
glebokiej relacji z Bogiem odkrywa wlasng wartos¢. Ta oczywisto$¢ im
bardziej jest przez czlowieka odkryta, tym mniejsze pojawia si¢ zagrozenie
tworzenia systemow, ideologii czy w ogdle kultury, sprzecznej z interesem
cztowieka. Obiektywnie istniejacy Absolut sytuuje cztowieka na wlasciwym
migjscu, tzn. stworzenia majgcego na celu odkrywanie swoich mozliwosci, a

nie na ich kreowaniu, aby ostatecznie dochodzi¢ do absurdalnego wniosku o

8 Tamsze. s. 27.

¥ Tamsze. s. 31.
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swojej nieomylnosci 1 wszechpotedze.

Bég gwarantuje cztowiekowi jego
podmiotowo$¢ i wyjatkowos¢ w przyrodzie, ale z drugiej strony pomaga w
odpowiedniej interpretacji owej osobliwosci cztowieka. Kultura, ktora
wyrasta na bazie odniesien do Absolutu nie niesie ze sobag zagrozen
redukcjonizmu i utylitaryzmu. Jak stusznie zauwazyl J. Grabowski ,kultura
pelni raczej role srodka, w dazeniu do Absolutu — poczatku 1 spelnienia
czlowieka i jego dziatan.”

Ukazana stuzebna funkcja kultury bynajmniej nie degraduje jej, ale
sytuuje na wilasciwym miejscu. Ta pozycja wyznaczona kulturze chroni
cztowieka 1 jego walory przed instrumentalizacja, ale takze z drugiej strony
sama kultura musi wspomaga¢ czlowieka w uswiadamianiu go o jego
ograniczonosci. Nie osiggnie ona tego bez odniesien do Absolutu. Nadzieje,
jakie wigzano z probami oderwania czlowieka od Boga przez szantazowanie
go utratg samodzielno$ci 1 tozsamosci, okazaly si¢ jedynie obnazeniem
ludzkich stabosci 1 czesto brakiem zdolnosci do autorefleksji 1 zmiany
kierunku dazen. Odkrycie petni godnosci w wymiarze metafizycznym
gwarantuje jemu nienaruszalno$é jego praw i sytuuje go w centrum Kultury.>?
Natomiast sama kultura ostatecznie pelni role s$rodka w dazeniu do

«sacrum»™?, w ktorego kregu znajduje sic Bog oraz to wszystko, €O

cztowieka uswigca, tzn . do Niego zbliza.

>0 Promowanie kultury bez Boga prowadza na Jego miegjsce czlowieka. A. Krzesinski zauwazyl, ze to
zjawisko wysungto na pierwsze miejsce elementy znamionujace kulturg: antropocentryzm, autonomizm
i indywidualizm. Antropocentryzm charakteryzuje si¢ skupieniem wokol potrzeb czlowieka, a
indywidualizm razem z autonomizmem charakteryzuje si¢ niechgcia do przesztosci i proba podkreslenia
wlasnego geniuszu w niszczeniu owocoéw kultury i tworzenia na nowo. A. KRZESINSKI. Kultura
nowoczesna i jej tragizm. Warszawa—Krakow 1934 s. 51 nn.

%1 J. GRABOWSKI. Istota kultury w Swietle teologii sw. Tomasza z Akwenu. W: Drogi i bezdroza kultury
chrzescijanskiej Europy. s. 80.

>2 JAN PAWER Il. Dialog miedzy kulturg, naukq i wiarg. Przeméwienie do przedstawicieli $wita kultury
i nauki (Zagrzeb, 3.10.1998). OR 9:1998 nr 12 s. 11.

>3 Pojecie sacrum rozumiane jest co$ §wietego, specyficznego dla religii i co otaczane jest najwyzszym
stopniem szacunku. Z. ZDYBICKA. Sacrum — Profanum. PEF T. 8 s. 889. Por. takze Z. ZDYBICKA. Bog

czy sacrum?. Lublin 2007
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Z.akonczenie

Zadaniem niniejszej rozprawy bylo ukazanie personalistycznego
wymiaru kultury w nauczaniu Jana Pawta I1. Zadanie to okazalo si¢ z jedne]
strony do$¢ tatwe, a z drugiej — niezmiernie trudne. Ulatwieniem byta bez
watpienia dostepnos$¢ tekstow zrodlowych. Zardéwno spuscizna naukowa
Karola Wojtyly , jak I nauczanie papieskie sa dostepne w jezyku polskim.
Jednakze do$¢ pokazna ilos¢ wypowiedzi papieskich na temat kultury, ich
rozny charakter 1 kontekst, w ktorym byly wygtoszone, stanowily niemata
trudno$¢ w ich uporzadkowaniu 1 scaleniu w syntetyczng wizje fenomenu
kultury. Zatozeniem pracy byto przedstawienie papieskiej wizji kultury przy
réwnoczesnym wystrzeganiu si¢ uwag oceniajacych czy krytycznych.

Filozofia, ktora od poczatku zajmuje si¢ poszukiwaniem podstaw
istnienia wszystkich bytow, w pewnym sensie  znajduje w Kkulturze
sprzymierzenca. Ogoélnie kultura jest tym wszystkim, co cztowiek przeobrazit
wedlug wlasnego zamyslu w przyrodzie 1 co pomaga mu w jego
wielowymiarowym rozwoju. Kultura jest zatem nadbudowg nad naturg 1 jest
ona glownym czynnikiem wyrdzniajagcym osobe ludzka sposrod $Swiata
zwierzat. Dlatego kwestie dotyczace kultury s3 wigzace w konstytuowaniu

cztowieka jako podmiotu w $wiecie.
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Podejmujac problem rozumienia kultury, przez Papieza zatroskanego o
wlasciwg wizje czlowieka, nalezy pamigtaé o tym, ze jako personalista
przypominal o konieczno$ci nadania jej antropocentrycznego charakteru.
Nauka doczekala si¢ ogromnej ilosci definicji kultury. Potwierdza to
stuszno$¢ opini o jej fundamentalnym znaczeniu dla rozwoju mysli
filozoficznej, socjologicznej, teologiczne;.

W celu wprowadzenia w klimat historycznych przeobrazen pojecia
«kultury» prace zapoczatkowala krotka charakterystyka jej rozumienia w
filozofii. Nieporadne sformulowania towarzyszace myslicielom starozytnym,
gdy kojarzono ja bardziej z uprawg roli, wychowaniem czy porzadkowaniem
rzeczywistosci, w miar¢ uplywu czasu doczekaly si¢ arystotelesowskiego
ukazania jej jako wszystkiego tego, co doprowadza do uksztattowania natury
ludzkiej, odrozniajacej byt ludzki od zwierzat. Sw. Tomasz z Akwinu
podejmujac te mysl, napisal: «genus humanum arte et ratione vivity — (rodzaj
ludzki zyje sztuka 1 rozumem). To stwierdzenie stalo si¢ waznym
odniesieniem w papieskim nauczaniu. Jest w nim wyrazona mysl, ze rodzaj
ludzki zyje sztukg (arte) oraz wiedzg i wartosciami moralnymi (ratione).
Istotna rewolucja myslowa rozpoczeta na dobre w epoce O$wiecenia
wywrocila metafizyczny porzadek $wiata. Rozdzielenie ducha od materii i
konsekwentne ideologizowanie $wiata materialnego doprowadzito do
zepchnigcia na margines odwiecznego prawidla integralnosci ducha 1 materii.
Pojawily si¢ w tym czasie nowe dyscypliny nauk empirycznych, nowe
odmiany filozofii racjonalistycznej. Przescigajacy si¢ nowymi wizjami
filozofowie albo traktowali kulture jako element postepu technicznego (A.
Comte), ekonomicznego (K. Marks) lub takze jako jedynej $wiadomej
postawy (W. F. Hegel). Znaczacy wplyw na ksztattowanie rozumienia kultury
miat I. Kant, ktory postrzegat kultur¢ jako wyrobienie zdolnosci do osiggania
dowolnych celéw stuzacych istocie rozumnej. Pewnego przelomu w

kwestiach omawianego zagadnienia dokonal neokantysta E. Cassirer,
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przyczyniajac sie do okreslenia ogolnej roli kultury przez wprowadzenie w jej
definicje pojecia «symboluy. Historyczny przeglad zamkneta Lubelska Szkota
Filozoficzna, z ktorg w latach 1954 — 1978 wspotpracowat kardynat Karol
Wojtyta.

Zasadnicza czeScig pracy jest rozdzial drugi, ktéry omawia
antropologiczne podstawy kultury w filozofii Karola Wojtyly — Jana Pawta II.
Ukazatlo si¢ na ten temat troch¢ opracowan, ale nie sposob omawiaé
personalistyczng wizje kultury, bez przyjrzenia si¢ z bliska papieskim
odniesieniom jakie powinny zachodzi¢ pomigdzy cztowiekiem a kultura,
ktorej celem jest wielowymiarowe doskonalenie cztowieka. Zdaniem Papieza
owa korelacja zachodzaca pomiedzy osobag a owocami jego dziatania
«przechodniego» 1 «nieprzechodniego» nadaje kulturze jednoznaczny
kierunek. Jej przedmiotem 1 zarazem podmiotem winien by¢ zawsze
cztowiek. Jego podmiotowos$¢ wywodzi si¢ z jego osobowego charakteru i z
jego godnosci Z drugiej jednak strony jest traktowany przedmiotowo,
poniewaz stuzy za obiekt do refleksji 1 winien by¢ w centrum badan stuzacych
lepszemu jego upodmiotowieniu.

Dalsza cz¢s¢ rozdzialu w pewnym sensie definiuje o jakiego cztowieka
tutaj chodzi. Papiez wzywa do powrotu do zrodel, do filozofii tomistycznej,
ktora widzi czlowieka w jego duchowo — cielesnej strukturze. Powrdt do
integralnej wizji czlowieka unaocznia bardziej personalistyczny wydzwigk
spuscizny naukowej Papieza. Uwienczeniem tego waznego dla pracy
rozdzialu jest przypomnienie o spotecznym charakterze jednostki. Odwotanie
si¢ tutaj do aspektu socjologicznego jest wazne dla personalizmu, poniewaz
ukazuje wlasciwos¢ osoby, ktdrg jest «uczestnictwoy». Bycie w relacji «ja» z
«ty», prowadzi do wzajemnej afirmacji, a tym samym do odkrycia godnosci
ludzkiej. Szczegolne znaczenie odgrywaja tutaj rodzina i nardod. Wazng
wspdlnota dla czlowieka jest rodzina, w ktoérej «wszystko si¢ zaczynay.

Czilowiek, aby moégt by¢ we wiasciwych relacjach z kultura, musi by¢ takze
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dobrze wychowany, w czym rodzina jest niezastgpiona. Takze nardd wiele
zawdzigcza kulturze, ktora petni skuteczng funkcje jednoczaca i pielggnujaca
tozsamosc.

Po przedstawieniu cziowieka i jego roli w kulturze podjeto analize
poszczegdlnych dziedzin kultury: nauki, moralno$ci i sztuki, aby okresli¢ ich
cele, ktorymi sg: prawda, dobro i pigkno. Jednak najbardziej istotnym
zagadaniem bylo okreslenie na tych ptaszczyznach miejsca naleznego osobie
ludzkiej. W ten sposdb oméwiono nauke jako «proprium humanumy , ktora
od Os$wiecenia zatracila swojg podstawowg misje poszukiwania odpowiedzi
na pytanie: dla- czego? Zamiast odkrywania prawdy o rzeczywisto$ci zajeta
si¢ uzytecznoscig. Prawda winna sta¢ si¢ rzeczywistoscig pozadang nie tylko
przez filozofow, ale takze przez ludzi innych dyscyplin naukowych. Z jej
poszukiwaniem zwigzana jest takze wolnos¢. Nalezy bowiem zada¢ pytanie o
jej granice w badaniach naukowych, aby dalej moéc skutecznie bronié
cztowieka przed nim samym. Ten z pozoru luzny zwigzek wolnosci badan z
kulturg, po wnikliwej analizie, jawi si¢ jako wazny. W stylu traktowania
cztowieka przez ludzi nauki kryje si¢ respektowanie jego godnosci, czyli
budowanie personalistycznej wizji kultury.

Kolejny paragraf dotyczy ludzkiego transcendowania przyrody, ktore
najpelnie; wyraza si¢ w jego postawie moralnej. Nie zabraklo takze w tej
czesci rozwazan nad kwestig cywilizacji mitosci, ktorej filarami sa: prymat
osoby przed rzecza, «byé» przed «mie¢», milosierdzia przed
sprawiedliwoscig oraz etyki przed techniky. Ta ostatnia zyskata w pracy
wyjatkowe miejsce, poniewaz dotyczy kwestii postaw etycznych cztowieka.

W dalszej refleksji nad personalistycznym wymiarem kultury w
poszczegdlnych jej sektorach znalazta si¢ sztuka. Papiez zwraca uwage, ze
sztuka powinna pomoéc czlowiekowi w odkrywaniu wlasnego pigkna
wyrazonego w postepowaniu, a takze bardziej rozbudzaé¢ w cztowieku

pragnienie transcendowania siebie i1 §wiata przyrody. Duza role do odegrania
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ma w tym artysta jako osoba szczegbdlnie wyczulona na pigkno. Taki
cztowiek, obdarzony specyficzng wrazliwo$cig, powinien dzieli¢ si¢ swoimi
zdolno$ciami w postaci dziel sztuki, ale jego talent musi i§¢ w parze z
duchowym rozwojem 1 pelng $wiadomoscig nienaruszalnosci godnos$ci
ludzkiej.

Calg prace zamyka rozdzial dotyczacy religii, ktora pelni funkcje
zwornika kultury. Religia tworzy nadbudowe¢ nad dobrem, picknem oraz
prawda 1 scala w pojeciu $wigtosSci. Przenika ona wszystkie inne rodzaje
dziatalnos$ci ludzkiej 1 nadaje im wymiar finalny. Jest ona czym$ wigcej niz
kulturg, poniewaz ukazuje cztowiekowi jego godno$¢ dang od Boga. Takze
pomaga mu w lepszym rozumieniu kultury i jej doskonalszym tworzeniu.
Odbywa si¢ to oczywiscie w mitosnej relacji z osobowym Absolutem. Nie
mozna bowiem mowi¢ o pelnym personalistycznym odniesieniu do cztowieka
I rozumienia w takim kontekscie kultury, bez przyjecia bycia w relacji z
Bogiem.

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze , zdaniem Jana Pawla II,
prawdziwa kultura wyraza czlowieka, utwierdza jego godno$¢ oraz go
formuje. Jest tym bardziej kulturg, kiedy mocniej cztowiek rozwija si¢ w jego
cztowieczenstwie (kiedy sprawia, ze on bardziej «jest »). W pracy staraliSmy
si¢ wykazac, ze praktycznie kazda dziedzina kultury, z konieczno$ci musi by¢
ukierunkowana na dobro czlowieka. W przeciwnym wypadku staje si¢
antykulturg 1 degraduje jej tworce. W personalistycznym podejéciu do kultury
Jan Pawet II widzial sposob ratowania cztowieka i naleznego mu miejsca w
przyrodzie. Dlatego wszystkie sfery ludzkiej dziatalnosci kulturalnej winny

by¢ nim przesigknigte.

Rozprawg niniejszg autor konczy przeswiadczeniem, ze nie wszystkie
jej watki zostaty dostatecznie rozpracowane i zanalizowane. Z pewnoscig

mialy miejsce pewne uproszczenia, a niektore problemy zostaly jedynie
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zasygnalizowane. Jedno jest pewne, ze wizja kultury Jana Pawta II, ktérg
starano si¢ W rozprawie zaprezentowac, ma na wskro§ wymiar
personalistyczny i jest osadzona w realistycznej, adekwatnej antropologii.
Jest ona godna dalszej, poglebionej refleksji, gdyz stanowi alternatywe na
redukcyjne, nierealistyczne spojrzenie na cztowieka, jego pozycje i zadania w

Swiecle.
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JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 96-101.

Odpowiedzialnos¢ nauki i technologii. Przemowienie do naukowcoéw i
przedstawicieli Uniwersytetu Narodow Zjednoczonych (Hiroszima,
25.02.1981). W: JaN Pawer Il. Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula.
Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 102-111.
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W pracy naukowej, w badaniach stuzycie czlowiekowi. Homilia podczas
Mszy $w. dla studentow 1 intelektualistow (Ibadan, 15.02.1982) W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red.
M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.
Rzym — Lublin 1988 s. 112-117.

Kosciol jest solidarny z uniwersytetem w poszukiwaniu petnej prawdy o
czlowieku. Przeméwienie do $wiata uniwersyteckiego (Bolonia,
18.04.1982) W: JAN PAwer Il. Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula.
Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 118-127.

Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwoju wspodipracy miedzy narodami.
Przemoéwienie do intelektualistow (Combra, 15.05.1982). W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M.
Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.
Rzym — Lublin 1988 s. 137-145.

Zharmonizowa¢ wartosci technologii z wartosciami sumienia. Przemoéwienie
w Europejskim Centrum Badan Jadrowych (Genewa, 15.06.1982). W:
JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 153-159.

Poszukiwanie prawdy i ksztaltowanie miodych do prawdziwej wolnosci
czltowieka. Przeméwienie na uniwersytecie (Padwa, 12.09.1982). W:
JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 160-166.

Wiernos¢ Chrystusowi oznacza wiernos¢ Kosciolowi i jego Magisterium.
Przemowienie do profesoréw teologii (Salamanka, 1.11.1982). W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M.
Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.

Rzym — Lublin 1988 s. 167-174.

Wolnos¢, wspdtdziatanie, uniwersalnosé¢, stuzba cztowiekowi warunkami
prawdziwego rozwoju kultury. Przemowienie do naukowcoéw i
przedstawicieli $wiata uniwersyteckiego (Madryt, 3.11.1982) W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M.
Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.

Rzym — Lublin 1988 s. 175-184.
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Kosciol-Tworcg kultury w stosunkach z dzisiejszym swiatem . Przemowienie
do cztonkéw Papieskiej Rady Kultury (Rzym, 18.01.1983). W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemoéwienia, homilie. Red. M.
Radwan, S. Wyle¢zek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.

Rzym — Lublin 1988 s. 185-192.

Swiat kultury i sztuki jest powolany do budowania cztowieka. Przemowienie
po wystuchaniu koncertu w teatrze” La Scala” (Mediolan, 21.05.1983).
W: JAN PAWEL . Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 200-204.

Natura i sztuka drogami prowadzgcymi do tajemnicy Boga. Przemdwienie do
przedstawicieli $wiata nauki 1 sztuki (Wieden, 12.09.1983) W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M.
Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.

Rzym — Lublin 1988 s. 205-211.

Nauka w stuzbie pokoju. Przemdéwienie do Papieskiej Akademii Nauk (Rzym,
12.11.1983). W: JAaN Pawer Il. Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula.
Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 212-220.

Formowanie sumien zadaniem przedstawicieli swiata kultury. Przemowienie
do intelektualistow europejskich przybytych do Rzymu z okazji
Jubileuszu Odkupiciela (Rzym, 15.12.1983). W: JAN PAWEL Il. Wiara i
kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S.
Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin
1988 s. 221-232,

Istnieje — trzeba to stwierdzi¢ bez leku — chrzescijanska koncepcja kultury.
Przemowienie podczas audiencji generalnej (Rzym, 8.02.1984). W:
JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 233-236.

Blogostawiony Fra Anielico — sztuka jako droga ku doskonatosci. Homilia
wygloszona w czasie Mszy $§w. Jubileuszu Roku Odkupienia dla
artystow (Rzym, 18.02.1984). W: JAN PAwetr Il. Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T.
Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988
S. 237-244.
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Dialog miedzy Kosciolem i kulturg podstawowy dla jutra Iludzkosci.
Przeméwienie do przedstawicieli Swiata kultury (Seul, 5.05.1984). W:
JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wyle¢zek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 245-250.

Srodki spotecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturg. Oredzie na
XVIII Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (Rzym, 24.05.1984). W:
JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 251-256.

Prawda decyduje o wolnosci nauki. Przemdwienie na Uniwersytecie
Fryburskim (Fryburg, 13.06.1984). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T.
Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988
S. 257-262.

Misja ewangelizacji kultur. Przemowienie do Papieskiej Rady do spraw
Kultury (Rzym, 16.01.1985). W: JAN PAwer Il. Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T.
Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988
S. 263-275.

Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera sie na wiare i na mitosé. Homilia
wygloszona w czasie Mszy §w. dla artystow (Bruksela, 20.05.1985).
W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 276-285.

Bgdzcie swiadkami prawdy i milosci. Przemowienie do spotecznosci
uniwersyteckiej (Leuven, 20.05.1985). W: JAN PAawet Il. Wiara i
kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S.
Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.

Rzym — Lublin 1988 s. 286-294.

O powolaniu uniwersytetu katolickiego. Przeméwienie do przedstawicieli
Uniwersytetu Katolickiego (Louvain—la—Neuve, 21.05.1985). W: JAN
PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.

Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 295-302.

Niech mowa sztuki bedzie echem boskiego Logosu. Przemodwienie do

przedstawicieli §wiata sztuki 1 kultury (Wenecja, 16.06.1985). W: JAN
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PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red.
M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.
Rzym — Lublin 1988 s. 314-318.

Od Was zalezy przysztos¢ drugiej ewangelizacji. Przemowienie do
intelektualistow 1 przedstawicieli swiata uniwersyteckiego Kamerunu
(Jaunde, 13.08.1985). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula.
Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 325-336.

Dziedzictwo nie oznacza martwej przesztosci. Przeméwienie do uczestnikéw
sympozjum ,,Chrzescijanskie dziedzictwo kultury europejskiej w
swiadomosci wspoiczesnych" (Rzym, 21.04.1986). W: JAN PAWEL II.
Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan,
S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym -
Lublin 1988 5.348-351.

We wspolnym wysitku tworzenia nowego spoteczenstwa. Przemdwienie do
intelektualistow kolumbijskich (Medellin, 5.07.1986). W: JAN PAWEL
Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M.
Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.
Rzym — Lublin 1988 s. 358-364.

Kultura , krolewskqg drogq” wyzwolenia z roznych form zniewolenia.
Przemowienie do przedstawicieli s$wiata kultury (Florencja,
18.10.1986). W: JAaN Pawer Il. Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula.
Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988 s. 365-375.

Madros¢ i etyka — granice nauki. Przemdéwienie do czlonkow Papieskiej
Akademii Nauk (Rzym, 28.10.1986). W: JAN PAwWEL Il. Wiara i
kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan,
S.Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.

Rzym — Lublin 1988 s. 376-386.

Wasze losy zlgczone sq z prawdg. Przeméwienie do spotecznosci
uniwersyteckiej (Sydney, 26.11.1986). W: JAN PAwer Il. Wiara i
kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S.
Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin
1988 s. 387-394.

Kultura solidarnosci. PrzemoOwienie do przedstawicieli intelektualistow
chilijskich (Santiago, 3.04.1987). W: JAN PAWEL Il. Wiara i kultura.
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Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T.
Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988
s. 401-408.

Upowszechnianie, uniwersalnos¢, zmyst humanizmu — autentyczne wartosci
kazdej kultury. Przemowienie do przedstawicieli $wiata kultury
(Buenos Aires, 12.04.1987). W: JAN PAwer Il. Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek, T.
Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988
s. 409-416.

Uniwersytecie! Alma Mater! Jesli stuzysz prawdzie, stuzysz wolnosci,
wyzwalaniu cztowieka i narodu. Stuzysz zyciu! Przemodwienie do
srodowiska KUL (Lublin, 9.06.1987). W: JAN PAwWEL Il. Wiara i
kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan,

S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL.
Rzym — Lublin 1988 s. 427-435.

Spoleczenstwo oczekuje od swoich uniwersytetow ugruntowania wlasnej
podmiotowosci. Przemoéwienie do przedstawicieli polskiego $wiata
nauki (Lublin, 9.06.1987). W: JAN PAwer Il. Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie. Red. M. Radwan, S. Wylezek,

T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza KUL. Rzym — Lublin 1988
S. 417-426.

Przeméwienie do $wiata nauki wygtoszone na auli KUL (9.06.1987).
,,Ethos” 1:1988 nr 2-3 s. 11-17.

Kultura oraz etyka lezqg u podstaw ekonomii i pracy godnych czlowieka.
Spotkanie ze $wiatem kultury i sztuki. (Warszawa, 13.06.1987), W:
JAN PAWEL Il. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie.
Red. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula. Redakcja Wydawnicza
KUL. Rzym — Lublin 1988 5.436-442.

Przeméwienie do tworcow kultury 1 sztuki. ,,Ethos” 2:1989 nr 4 s. 9-13.

Nauka w kontekscie kultury. Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk
(Rzym, 29.10.1990). OR 11:1990 nr 10-11 s. 15.

Kosciol  jest naszym wielkim wspolnym dobrem. Przemdwienie do
przedstawicieli polskiego laikatu (Olsztyn, 6.06.1991). OR 12:1991
nr. spec. s. 69-72.

Trzy wymiary pigkna. PrzemoOwienie podczas wizyty w szpitalu
pediatrycznym (Olsztyn, 6.06.1991). OR 12:1991 s. 63-64.
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Jaka wolnos¢? Jaka Europa? Homilia wygloszona podczas Mszy $w. na
lotnisku wroctawskiego aeroklubu (07.06.1991). OR 12:1991 nr 6
s. 6-8.

Niech nikt nie bogaci si¢ kosztem blizniego. Homilia wygloszona na Mszy
sw. w Plocku (07.06.1991). OR 12:1991 nr 6 s. 9-11.

Jak by¢ narodem zmartwychwstatym? Przeméwienie do §wiata kultury w
Teatrze Wielkim w Warszawie (08.06.1991). OR 12:1991 nr 6
s. 28-30.

Sobie samym przywroceni. Przemdwienie do wtadz panstwowych
(Warszawa, 08.06.1991). OR 12:1991 nr 6 s. 18-19.

Teraz naucz nas by¢ wolnymi. Przemdwienie podczas uroczystego ,,Te
Deum” z okazji 200—lecia Konstytucji 3—go Maja (Warszawa,
08.06.1991). OR 12:1991 nr 6 s. 20-21.

Na miare czasow, ku ktorym idziemy. Homilia wygloszona podczas Mszy $w.
inaugurujacej I Synod Plenarny w bazylice NSPJ(Warszawa,
8.06.1991). OR 12:1991 nr 6 s. 23-24.

Protest blogostawionego o. Rafata. Homilia podczas Mszy $w. w parku
Agrykola. Beatyfikacja 0. Rafata Chylinskiego (Warszawa,
08.06.1991). OR 12:1991 nr 6 s. 37-39.

Bogu dzigkujcie. Ducha nie gascie. Przeméwienie pozegnalne na lotnisku
Okecie (09.06.1991). OR 12:1991 nr 6 s. 46-47.

Duch Swiety — zadatek eschatologicznej nadziei. Przeméwienie podczas
audiencji generalnej (03.07.1991). OR 12:1991 nr 7 s. 40.

«Tak» dla Kosciota. Przeméwienie podczas audiencji generalnej
(24.07.1991). OR 12:1991 nr 7 s. 44-46.

Kosciol spoglgda z wielkim szacunkiem na tworcow i krzewicieli kultury.
Przemowienie do przedstawicieli §wiata nauki 1 kultury (Budapeszt,
17.08.1991) OR 12:1991 nr 9-10 s. 9-11.

Sanktuaria maryjne sq zawsze miejscami szczegolnego uwielbienia
Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w. na palcu przed sanktuarium
(Mériapdcs, 18.08.1991). OR 12:1991 nr 9 s. 3-16.

Narody Europy muszq odnalez¢ wspolne wartosci, ktore sq podstawg
pokoju. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego w Budapeszcie
(17.08.1991). OR 12:1991 nr 9-10s. 12-13.

W ubogich rozpoznajemy oblicze Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w. na
lotnisku (Szombathely, 19.08.1991). OR 12:1991 nr 9-10 s. 21-23.

Sw. Stefan zbudowat dom dla wszystkich pokoler, Wegréw. Homilia podczas
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Mszy $w. na placu Bohateréw (Budapeszt, 20.08.1991). OR 12:1991
nr 9-10s. 31-33.

Trzeba na nowo ukazac¢ Europie wartosc i piekno kultury chrzescijanskiej.
Przemowienie podczas audiencji z okazji 10-lecia Fundacji Jana Pawla
11 (26.09.1991). OR 12:1991 nr 9 —-10 s. 40-41.

Etyka— fundament zycia ludzkiego we wszystkich jego wymiarach.
Przemowienie do uczestnikow III Kongresu Migdzynarodowego
Towarzystwa §w. Tomasza z Akwinu (Rzym, 28.09.1991). OR 12:1991
nr12s. 30-31.

Potrzeba wspotpracy miedzy naukq, kulturq i wiarg. PrzemoOwienie dla
uczestnikéw seminarium ,,Nauka w kontekscie ludzkiej
kultury” (Rzym, 4.10.1991). OR 12:1991 nr 12 s. 32-33.

Przemowienie do uczestnikoéw sympozjum przedsynodalnego (31.10.1991).
OR 13:1992 nr 1 s. 58-60.

Silmy sie dobrze myslec¢. Przemdwienie do przedstawicieli $wiata nauki 1
kultury (Triest, 2.05.1992). OR 13:1992 nr 6 s. 14-16.

Przeméwienie na zakonczenie IX  Miedzynarodowej Konferencji
zorganizowanej przez Papieskg Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia (Rzym, 26.11.1994). OR 16:1995 nr 3 s. 44-45,

Od praw czlowieka do praw narodow. PrzemoOwienie do Zgromadzenia
Ogoblnego ONZ (Nowy Jork, 5.10.1995). OR 16:1995 nr 11-12 s. 4-9.

W Chrystusie kazda kultura jest otoczona szacunkiem i milosciq.
Przemowienie do przedstawicieli §wiata kultury (Hawana, 23.01.1998).
OR 19:1998 nr 3 s. 18-20.

Dialog miedzy kulturq, naukg i wiarg. Przemowienie do przedstawicieli
$wiata kultury i nauki (Zagrzeb, 3.10.1998). OR 9:1998 nr 12 s. 10-11.

Bgdzcie gorliwymi poszukiwaczami niewidzialnego Boga. Przemowienie z
okazji Wielkiego Jubileuszu. Jubileusz naukowcow (Rzym,
25.05.2000). OR 21:2000 nr 7-8 s. 22-23.

Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaltowania sumienia.
Przeméwienie do rektorow wyzszych uczelni w Polsce (Castel
Gandolfo, 30.08.2001). OR 2001 nr 10 s. 11-13.

Waszym zadaniem jest stuzba prawdzie. Przestanie papieskie do uczestnikéw
VI  Krajowego Zjazdu Wtloskich  Katolickich  Nauczycieli
Akademickich (Rzym, 5-6.10.2001). OR 23:2002 nr 3 s. 6-7.
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W  poszukiwaniu prawdy o cziowieku i Swiecie. Przemdwienie do
wykladowcow 1 studentéw Uniwersytetu «Roma III» (Rzym,
31.01.2002). OR 23:2002 nr 5 s. 44-46.

Idzcie na «areopagi» wspoiczesnej kultury. Przestanie z okazji 20-lecia
powstania Papieskiej Rady ds. Kultury (Rzym,14.05.2002). OR
23:2002 nr 7-8 s. 9-10.

Odkrywa¢ zdumiewajgcq prawde o czlowieku i swiecie. Przemowienie do
uczestnikdbw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Akademii Nauk
(Rzym, 11.11.2002). OR 24:2003 nr 2 s. 34-35.

W waszej pracy naukowej czerpcie sSwiatto z wiary. Przemdwienie do
uczestnikow konferencji na temat: «Globalizacja a uniwersytet
katolicki» (Rzym, 5.12.2002). OR 24:2003 nr 2 s. 43-44.

Nie przestawajcie szuka¢ Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w. dla
srodowisk akademickich (Rzym, 14.12.2004). OR 26:2005 nr 2
s. 13-14.

Na drogach prowadzgcych do Boga. Przemowienie do uczestnikoOw sesji
plenarnej Papieskiej Akademii Nauk (Rzym, 8.11.2004). OR 26:2005
nr2s.41-42.

Bog Ojciec. Bog niepojety, nieogarniony «Deus Absconditus».

W: Katechezy Ojca $w. Jana Pawta II. Bog Ojciec. Wyd. Apostolicum
i,,M”. Krakow— Zabki 1999 s. 81-84.

Bog Ojciec: Wszechmoggcy. W: Katechezy Ojca $§w. Jana Pawtla II. Bog
Ojciec. Wyd. Apostolicum i ,,M”. Krakow— Zabki 1999 s. 90-93.

Bog Ojciec. Dowody na istnienie Boga. W: Katechezy Ojca §w. Jana Pawta II.
Bog Ojciec. Wyd. Apostolicum i ,,M”. Krakow— Zabki 1999 s. 67—70.

Bog Ojciec. Stworzenie: Bog powotuje z nicoSci do istnienia swiat i
cztowieka. W: Katechezy Ojca $w. Jana Pawta II. Bog Ojciec. Wyd.
Apostolicum 1 ,,M”. Krakow— Zabki 1999 s. 135-138.

Bog Ojciec. Wiasciwa postawa w stosunku do Boga. W Katechezy Ojca §w.
Jana Pawta II. Bog Ojciec. Wyd. Apostolicum i ,,M”. Krakow— Zabki
1999 s. 65-67.

Bog Ojciec. Bég Nieskonczonego Majestatu. W: Katechezy Ojca $w. Jana
Pawtla II. Bog Ojciec. Wyd. Apostolicum 1 ,,M”. Krakow— Zabki 1999
s. 78-81.
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d) Inne publikacje
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