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OD REDAKCIJI

Dobiega korica pierwszy rok nowego stulecia i tysiaclecia. Dla Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu by! to rok normalnej pracy akademickie;.
PamietaliSmy o papieskim wezwaniu ,,Wyplyii na glebi¢”. WyruszyliSmy w droge,
w nowe stulecie, z odnowiong energig ducha. Podj¢lismy wysilek twérczej pracy
w dziedzinie refleksji teologicznej. Uczelnia nasza moze uwazac ten rok za udany,
bowiem 6 czerwca Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu otrzymat status
uczelni czlonkowskiej Konferencji Rektor6w Akademickich Szkét Polskich. Zna-
leZlismy si¢ w gronie stu uczelni akademickich naszego kraju. W grudniu 2001 r.
uczelnia nasza goscila zesp6t oceniajacy z ramienia Uniwersyteckiej Komisji Akre-
dytacyjnej. Umocnilo to nasza nadzieje na szybkie uzyskanie certyfikatu akredyta-
cji. Trwa dyskusja na temat wilaczenia Papieskiego Wydzialu Teologicznego w
strukture Uniwersytetu Wroctawskiego. Wielu uwaza, ze §wigtowanie w roku 2002
jubileuszu trzechsetlecia Uniwersytetu bez przywrécenia Wydzialu Teologiczne-
go na tej Uczelni byloby niepelne, jako ze teologia stangta u poczatkéw Wroctaw-
skiej Wszechnicy. Innym jeszcze znamieniem roku 2001 byt obchéd ztotego jubi-
leuszu kaptaristwa przez pierwszy rocznik powojenny, przygotowany do pracy
apostolskiej przez Wyzsze Seminarium Duchowne we Wroctawiu. W¢réd jubila-
téw znajduje si¢ ks. biskup J6zef Pazdur, biskup pomocniczy — senior Archidiece-
zji Wroclawskiej.

Waznym wydarzeniem w wymiarze Kosciota powszechnego w pierwszym roku
trzeciego tysiaclecia byt X Swiatowy Synod Biskupéw, ktéry obradowat w Rzy-
mie w paZdzierniku. Wroclawskie srodowisko teologiczne moze by¢ dumne z tego,
ze wsréd ekspertéw synodalnych znalazl si¢ przedstawiciel Papieskiego Wydziatu
Teologicznego — ks. prof. zw. dr hab. Jan Krucina. Nic tez dziwnego, Ze niniejszy
numer Wroctawskiego Przegladu Teologicznego otwiera artykul tegoz profesora
na temat wspomnianego Synodu. Dalsze artykuly stanowig owoc badar teologicz-
nych — w duzej mierze — mtodszych pracownikéw naukowych, ktérzy zmierzaja
do uzyskania stopnia doktora habilitowanego. Sg tez rozprawy samodzielnych pra-
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cownikéw naukowych, w tym takze — z innych §rodowisk teologicznych (ks. Igna-
cy Bokwa - WT UKSW w Radomiu, ks. Andrzej Zwoliriski — PAT).

Druga cze$¢ numeru zawiera sprawozdania z kilku sympozjéw naukowych,
gléwnie krajowych, przede wszystkim tych, ktére odbyly si¢ we Wroctawiu.

W trzeciej czg$ci numeru —zgodnie z dotychczasowg praktyka — zamieszczamy
szkice homilii niedzielnych i §wigtecznych. Czgs¢ ta jest adresowana gtéwnie do
duszpasterzy, jako pomoc homiletyczna w przepowiadaniu stowa Bozego. Ma to
potwierdza¢ znane przeswiadczenie, ze dobra teologia powinna stuzy¢ duszpaster-
stwu.

Czgs$¢ czwarta Z Zycia Fakultetu zawiera obszerny fragment mowy inaugura-
cyjnej ksiedzarektora PWT we Wroctawiu, wygloszonej w dniu 9 pazdziernika br.

Przedktadajac niniejszy numer ,,Wroclawskiego Przegladu Teologicznego” na-
szym Czytelnikom, Redakcja spodziewa sig¢, ze zamieszczone teksty zainspirujg
wielu do refleksji teologicznej i rozmilowania si¢ w dziele poszukiwaniai glosze-
nia prawdy.

Wroctaw, 22 grudnia 2001 r. ks. Ignacy Dec
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W czasach dawnych, kiedy nie bylo powszechnego szkolnictwa, medrey i filo-
zofowie przygotowali pretendentéw do wiadzy krélewskiej i ksigzgcej w umie-
jetnosci sprawowania urzgdu. Nierzadko zostawiali im spisany zespét wskazari,
ktéry przyszlym wtadcom mial przypominaé¢ optymalne sposoby postgpowania —
tak by mogli sprosta¢ zadaniom stuzby petnionej dla paristwa. Przyktadowo wspo-
minajg o Arystotelesie, §w. Tomaszu z Akwinu czy cho¢by o Machiavellim. Wsréd
wielu podobnych nauczycieli zostawiali oni swoim uczniom utrwalony na pismie
oczekiwany ideat lub wzér dla ich zadan — Politeje, Dé regimine pricipis, I principe.

Kiedy zwyczaj ten si¢ rozszerzyt, zaczgto podobne opracowania nazywac ,,zwier-
ciadtami krél6w”, ,,zwierciadtami ksiazat”, z czasem rozbudowywano je w posta-
ci jakiejs etyki zawodowej, rozciggajac je na rézne zawody i stany.

O wiele wigkszg range w Kosciele ma dzielo Grzegorza Wielkiego Liber regu-
lae pastoralis, w ktérym zebrat on zasady elementarnej umiejgtnosci religijno-wy-
chowawczej dla duszpasterzy swego czasu — nasladujac poniekad ponadczasowa
warto$¢ Listow pasterskich §w. Pawla.

Odkad po Soborze Watykanskim II papieze Pawel VI i Jan Pawet II, w mysl
zasady kolegialnos$ci, podejmowali zwolywanie synodu biskupéw, ich poklosie
w pewnym analogicznym, cho¢ zgola wazniejszym sensie, otrzymywato ksztalt
ksiag, zawierajacych doktrynalna i praktyczng syntez¢ zebranych na owych syno-
dach przemyslen — porgczonym tym samym autorytetem Magisterium Ecclesiae.

Jako rezultat obrad soboréw biskupich powstaly przyktadowo adhortacje dla
gtéwnych stanéw Kosciota — Familiaris consortio, Christifideles laici, Pastores
dabo vobis, De vita consecrata. Na sposéb pewnego dalekiego podobiefistwa mozna
powiedzieé, ze pojedyncze stany Kosciola otrzymywaly wlasne ,,zwierciadta” —
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pewnego rodzaju lustra, w ktérych jak w skorowidzu lub rachunku sumienia mo-
glyby si¢ ,,przegladac” i podnosié poziom swego postgpowania w strong idealnych
celéw, metod i zachowan. Réwniez synodowi roku 2001 mozna by w dalekim po-
dobieristwie przypisa¢ mozliwosé podobnego postgpowania.

1. NARASTANIE AURY SYNODALNEI]

Nie udalo mi si¢ umknaé wezwaniu do udzialu w tym synodzie. Tym bardziej
ze Nuncjusz Apostolski abp Kowalczyk dat mi do zrozumienia, ze usprawiedliwié
odmowe moge tylko u samego Ojca Swigtego. Przeczuwatem, ze owe cztery tygo-
dnie (30 IX — 27 X), czas wyznaczony na Synod, to chyba nie zabawa. Ze jest to
jednak mocno absorbujgca, zdyscyplinowana Sesja robocza niemal trzystu uwaz-
nie stuchajacych i cisle wspélpracujacych ze soba ludzi — nie, tego do ostatka nie
przewidywalem. Czy bylo to ucigzliwe?

Trudno méwi¢ o ucigzliwosci, tam gdzie jest modlitwa, a takze duzo radosci.
Najpierw ujmujaca koncelebra, poruszajaca homilia Ojca Swigtego wzywajaca do
prostoty, ubéstwa, pokory, szczegdlnie wobec naduzy¢ swiata. Pigkny wystréj li-
turgii. Tak, to wszystko swojskie, domowe, niemal wilasne. Ale zaraz obok tego —
wrgcz hamujgca wstrzemi¢Zliwosé, kiedy w tej niemal trzystuosobowej groma-
dzie koncelebranséw napadnie szeregowego uczestnika pewna anonimowo$¢ —
wokét wiele, wiele niewiadomych twarzy. Nagle jednak z tego chwilowego smet-
ku poderwalo mnie silne poczucie katolickiego ,,My”, prawdziwa rado$¢ z przyna-
leznosci do czego$ wyjatkowego, udziat w wydarzeniu szczytowym Kosciota. Jakze
urocza wydala mi si¢ w niej blisko$¢ Postaci Papieza — podobnie jak tajemnica
Obecnosci Chrystusa Pana. Te per orbem terrarum sancta confitetur Ecclesia.

Potem ruszyly tryby Synodu. Od pierwszego poniedziatku wszystko jawilo si¢
nowe, chociaz stopniowo wkraczalo w pewng jednostajnosé, niby taka sama, ale
ciagle ciekawszg. Tuz po $niadaniu, o godz. 8.30, jazda autobusikiem do Watyka-
nu. W towarzystwie dobrze znanych biskupéw polskich: abpéw Goclowskiego,
Michalika, Muszyfiskiego, Zyciriskiego i bpa Dydycza, ktérzy od razu przygarneli
mnie do swego grona bardzo serdecznie. Dopuscili do wielowatkowych dyskusji,
ktére z biegiem czasu rozrastaly si¢ do wielkiej debaty. Ona nie robita Synodu,
z czasem jednak go komentowala.

Samo roztrzgsanie tej wielkiej sprawy o nadziei, jakg ma nies¢ przygngbione-
mu nieco §wiatu biskup, ten szczeg6lny stuga czy zwiastun Ewangelii Chrystusa,
miato udang sceneri¢. Do samego jej rdzenia dochodzili§my etapami. Wpierw byto
szokujace zetknigcie si¢ z setkami ludzi Synodu, ludzi z calego swiata. Wyobraz-
ni¢ ozywil mi niemato biskup z Beireny, ktéra lezy w Papui Nowej Gwinei, — od-
leglosci pokonywanej najpierw do Australii, potem przewlekle czekanie na statek
na wyspe w Oceanii. Przybywajacy biskupi wynurzali si¢ tego pierwszego dopo-
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tudnia z réznych zakatkéw Rzymu — jedni zamozni, inni z widmem n¢dzy swego
kraju w oczach. W atrium auli synodalnej zaroilo si¢ od purpuratéw, znanych dy-
gnitarzy Watykanu, fioletowych czapeczek, ludzi nierzadko sobie bliskich, niekie-
dy i bardzo zbratanych. Wyszukiwalem wiadomych twarzy, bylo ich jednak z po-
czatku niewiele. Oniesmielony, powiedzialem sobie, mimo dystansu, by¢ moze
i bariery, a réwnoczesnie i szacunku, muszg¢ pokonac¢ owg pozorng a niezrozumia-
1a obcosé. I ta pierwsza determinacja okazata si¢ wazna, szczegdlnie wtedy gdy
zaowocowala. Zanim obylem sie z urzadzeniami, ktére tu na nas czekatly, dzwonek
wezwal tzw. synodaléw oraz ich pomocnikéw do wspanialej amfiteatralnej auli
synodalnej. Odszukalem, podobnie jak kazdy, wyznaczone miejsce. Moje znajdo-
walo sie¢ w szeregu oznaczonych literg ,,J”. — Bylo wygodne, pierwsze z brzegu,
wzdhuz srodkowego przejscia.

Oklaskami powitalismy Ojca Swigtego, ktéry chwile przedtem poswiecit przy-
tulng kaplice wkomponowang w kompleks miejsca obrad. Jednym tchem rozleglo
si¢ Veni Sancte Spiritus, potem brewiarzowa tercja, ktéra przez cale cztery tygo-
dnie otwierata wszystkie obrady Synodu.

Po zagajeniu sekretarz generalny kard. Schotte objasnil temat pozycji biskupa
w $wiecie i zaznajomit zebranych z rygorami statutu Synodu — z precyzyjnie opra-
cowanym Vademecum, ktére realizowano wedle dnia i godziny. Relator generalny
kard. Egan, ten z Nowego Yorku, gdzie 11 wrzesnia zaskoczyt wszystkich terrory-
styczny napad, przedtozyt tzw. relacje poprzedzajaca debatg (ante disceptationem).
Tekst oparty na swoistym ,bryku” do obrad — tzw. instrumentum laboris, zaloze-
niach ideowych liczacych 125 stron. Nadmienig, ze otrzymatem do Wroctawia
jego brzmienie angielskie, za$ bp Tyrawa z Internetu sciagnat tekst niemiecki.

Po takich wprowadzeniach rozpoczat si¢ wlasciwy Synod — wyscig pojedyn-
czych przeméwien, maraton osmiominutowych interwencji wszystkich uczestni-
czacych biskupéw, tzw. synodaléw (ojcéw Synodu). Przebiegalo to bez wyszuka-
nej hierarchii, w kolejnosci udostgpnionych w sekretariacie Synodu tekstéw. Glos
zabierato 10 przetozonych zakonnych, Mogli tez przemawiaé tzw. audytorzy (23)
-z Polski matka generalna s. Jolanta Olech oraz red. Zbigniew Nosowski z ,, Wig-
zi”. Szesnastu ekspertéw, do ktérych grona nalezalem, wykluczono z zabierania
glosu — wbrew temu, ze nosilem si¢ z zamiarem przedstawienia zastosowania za-
sady pomocniczo$ci w Kosciele. Nawiasem dodam, ze projekt przedstawiono naj-
pierw nieco jednostronnie, a innym razem skrajnie, tak iz musiat on na zyczenie
Papieza powedrowad do specjalnej komisji.

Eksperci mieli jednak swoje przywileje, ale i zadania. Zaraz po modlitwie bre-
wiarzowej otrzymywalismy list¢ przewidzianych do poludnia, a potem i po potu-
dniu méwcéw, wreszcie stos ich przeméwien przemieszanych w walnej wigkszo-
$ci jezykiem angielskim, nastg¢pnie wloskim, hiszpariskim, francuskim, niemieckim,
a trochg i portugalskim. Rozpoczat si¢ kotowr6t zréznicowanych watkéw, tema-
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téw, sytuacji, ktére wszystkie jakos osnuwaly zasadniczy temat o biskupstwie.
Zetknelismy sie z przyttaczajgca galerig wypowiedzi kardynatéw i biskupéw, sie-
gajacych pochodzeniem ,,az po krarice ziemi”.

2. ORGANIZACJA SYNODU

Moéwcey przez bezwzglednie przydzielony czas do o§miu minut nie mogli by¢
nudni. Jezyki zmienialy si¢ jak w kalejdoskopie. Monitor upominal w miarg uply-
wu czasu, po o§miu minutach glo$niki milkty bez wzgledu na pozycje méwcy.
Z poczatku budzito to ciekawos¢, z biegiem dni, szczegélnie pod koniec drugie-
go tygodnia, odbieralo cierpliwos¢ i nuzylo. Nie znuzylo chyba Papieza. Ojciec
Swiety wytrwale stuchal, spogladat wokoto, czasem wyszukiwat twarze bardziej
znajomych uczestnikéw, a zarazem trzymat w reku ksigzke i czytal. Siedzac na
podwyzszeniach synodalnego amfiteatru, moglem Papieza skrzetnie obserwo-
waé i zauwazaé — juz wedle formatu i wielkosci — codziennie inng ksigzke w je-
go reku, podczas jego stuchania, czytania, w jego obserwacjach, a zaiste i medy-
tacjach.

Nagromadzily si¢ stosy papieru: hatda prawie 280 przeméwieni. Stosy codzien-
nie prawie szeregowane, uktadane poniekad wedle watkéw i tematéw przydzielo-
nych kazdemu z 16 ekspertéw. Gdyby to stresci¢ jakims$ wspélnym mianowni-
kiem, 6w maraton przeméwiesi i interwencji — niekiedy diuzszych, chociaz nie
wygloszonych w calosci — to wielka gromada papieru, w ktérej z trudem mozna
wysledzié gléwne watki — a to ni¢ czerwona, to zlota, to zielona.

I tak, materiat zgromadzony w przeméwieniach wielowatkowych, niekiedy roz-
legtych, musial byé porzgdkowany. Konieczna byla jego kategoryzacja, chocby
najwazniejszych zagadnieni. Dopiero z kilkunastu zespoléw problemowych mégt
sekretariat Synodu ulozy¢ relacj¢ syntetyczng (post disceptationem), wygloszong
przez Relatora generalnego lub jego zastgpcg. Ten niezmiernie wazny dokument
mogt stanowi¢ podloze drugiej polowy obrad Synodu. Relator opatrzyt go dodat-
kiem wytycznych.

Dla ukierunkowania pracy w grupach jezykowych kard. Bergoglio postawil
10 pytad. Mozna je zebraé w nastgpujacych aspektach: 1) nauczyciel wiary w dzi-
siejszych warunkach; 2) biskup jako wzér duchowosci; 3) wieZ migdzy biskupem
a jego duchowieristwem; 4) odpowiedzialnos¢ biskupa za budzenie powotan ka-
plariskich; 5) wspdlnota miedzy biskupami i papiezem; 6) wspétpraca w obrebie
prowincji koscielnych jako urzeczywistnianie kolegialnosci; 7) odniesienie bisku-
pa do parafii jako miejsca urzeczywistniania si¢ Kosciola; 8) struktura instytucji
zarzadzajacych diecezjg jako wyraz troski pasterskiej biskupa; 9) biskup jako §wia-
dek prawdziwego ubdstwa; 10) zagadnienie inkulturacji chrzedcijafistwa tgcznie
z pielggnowaniem poboznosci ludowe;j.
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Owa relacja stala si¢ punktem wyjscia dla dyskusji w 12 grupach jezykowych,
ktére po osmiu spotkaniach mogty przedstawié¢ wilasne sprawozdawcze oceny su-
marycznej Relacji. Sprawozdania grup jezykowych, najwyzej pigciostronicowe,
zostaly réwniez przedtozone wobec zgromadzenia plenarnego. Z owych dwunastu
sprawozdari powstal nastepny, dos¢ trudny do opracowania dokument 1aczny. Ow
elenchus unicus propositionum — zbidr obejmujacy syntezg propozycji dostat si¢
ponownie pod obrébke grup jezykowych, ktére raz jeszcze go przesledzity, udo-
skonalily i oddaty do ostatecznej redakcji sekretariatowi Synodu. Na kanwie tego
opracowania zbiorczego, po jeszcze jednej weryfikacji przez grupy jezykowe, ze-
stawiono ostateczne wnioski i propozycje. Bytoich 67 i poddano je glosowaniu na
jednym z ostatnich zgromadzeri plenarnych. Po naniesionych poprawkach staty
si¢ one —~ oprécz wszystkich innych zebranych materiatéw i dokumentéw — gléw-
nym owocem Synodu oddanym do ostatecznych decyzji Ojcu Swietemu, Staly sie
przyczynkiem do adhortacji posynodalnej poswi¢conej biskupstwu, ktéra zajmie
miejsce obok podobnych dokumentéw. Otworzyta si¢ droga do spisania pewnego
»Zwierciadta biskupa”.

Owa techniczno-organizacyjna strona jest krytykowana. Ale to chyba jedyny
kolegialny spos6b na uporanie si¢ z taka masg tresci. Bo jak inaczej wydoby¢ z tej
sterty papieru, a zarazem z owych gleboko przemyslanych oczekiwarn, owe zlote
i czerwone nici giéwnych watkéw i utkaé je we wspélne mianowniki? Dopdki Sy-
nod wyraZnie nie ograniczy zakresu tematéw, jak chce tego np. kard. Danneels —
ten sposéb, wypracowywany z biegiem minionych zebran synodalnych, bedzie chy-
ba obowigzywat.

Co w tych szczegoétach i procedurach jest wazne? Padalo to pytanie wlasnie
w kuluarach, szczegdlnie w ciggu pierwszych dwoéch tygodni — kiedy lecial 6w
maraton coraz to nowych dziesigtek przeméwien. Oczywiscie, nie w ttumie. Trze-
ba bylo odnaleZ¢é znajomych, pokrewnych duchem rozméwcéw — podczas umila-
jacej catosé przerwy.

Kuluary to codzienna, pétgodzinna przerwa na kawowe spotkania - coffee-bre-
ak. Woéwczas mogli si¢ spotykaé wszyscy ze wszystkimi. Dziesigtki juz si¢ znaly,
nowicjusze musieli przerzucaé nowe pomosty zrozumienia. I otwarto$¢ wzajemna
pozwalala, ze rozkrecalo si¢ to z kazdym dniem wszerz. Nie byto trudno odnaleZ¢
wspaniatych rozméwcéw, ktérzy odwiedzali Wroctaw: kardynalowie Meisner,
Ratzinger, Lehmann, Kasper, V1k. Pomogta takze dawna znajomos¢ z kard. Gro-
cholewskim, szczerze zainteresowanym naszym Wydzialem Teologicznym. Wresz-
cie codzienna wymiana zdan z kard. Jaworskim, a wraz z nig i duzo, duzo wspo-
mniefi. Przede wszystkim lata siedemdziesiate, kiedy budowaliSmy zr¢by
Wroctawskiego Fakultetu Teologicznego, potwierdzonego przez Stolicg Apostol-
ska w r. 1968. Ale tez i biskupi z o§ciennych krajéw postkomunistycznych, cate
Balkany, Rosja, Biatorus, Ukraina ~ to kregi ciekawych rozméwcéw. Kiedy za-
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uwazali kogos wazniejszego, dolaczali do takich grupek badz wielcy dygnitarze
— kardynatowie Sodano, Re, Szoka — pamigtajagcy nasze wroclawskie millen-
nium, ale tez biskupi Zachodu, a takze sympatyczny biskup Wietnamu, kilku
Afrykariczykéw. I tak ozywiala si¢ nasze cyrkulacja mysli i nabierata coraz zyw-
szego tetna.

Jak z tego wydoby¢ wizerunek biskupa? Przyznaje, ze wydawalo mi si¢, iz w wie-
lu wypowiedziach 6w wizerunek biskupa, jego idealny obraz, przemieszany nie-
kiedy z brutalng rzeczywistoscia — pozostawal jako$ zawieszony w powietrzu. Bra-
kowalo mi konkretnego osadzenia. Temat bowiem mial dwa bieguny — Stuga
Ewangelii, ale z przepastnym przeznaczeniem, skierowanym w stron¢ obudzenia
nadziei przygnebionego swiata.

Slysze jeszcze éw serdeczny lament biskupa z Afryki, ktéry zalit si¢ i pytat
natarczywie: Jak wsréd nedzy, krzyczacej nedzy, analfabetyzmu, u$miercajacego
AIDS, jak wsréd skrajnej rozpaczy zapali¢ blask nadziei?

Jak teraz po napadach terrorystycznych w USA, a tylu nieco stabszych rozbo-
jach przedtem, swiat moze umkna¢ przed rozpacza, depresja, zapascia duchowa?
I tu widze ufng, usmiechnietg twarz kard. Ratzingera: Wir werden es schon hinein-
kriegen. My droge zaradczg najpierw sformulujemy, azeby ta ozywiona swiado-
moscig napromieni¢ stopniowo caty Kosciét. Dopiero Kosciél, czotowi jego lu-
dzie, petni wyrobienia duchowego, moga wyrwac¢ swiat z przygnebienia, z depresji.

MysleliSmy w gronie ekspertéw o jakiejs ,,geografii uwarunkowan” w skali
$wiata. Zainicjowatem dyskusje wsrdd ekspertéw. Bylo to tatwe. Codziennie bo-
wiem mieli§my obrady od 16 do 17, a wigc tuz przed wieczornym zgromadzeniem
plenarnym. To grono uwrazliwilo si¢ przy tej okazji na dodatkowe kryterium po-
dziatu — wedle postaw i wedle struktur. A wigc przykiadowo, co wywoluje strach,
przygnebienie i jak taka niemoc zastraszenia przelamywac. Oczywiscie, ze zgod-
nie z tematem trzeba zacza¢ od figury biskupa. Trzeba poszukiwaé tego najwaz-
niejszego Zrédta mocnej tozsamosci biskupa, grunt jego sakralnej sily i wyrastaja-
cej stgd duchowosci. Przede wszystkim Zrédta nadziei. Jak do tego dotrzec?

3. BISKUP, JEGO DUCHOWOSC, JEGO ZADANIA

Stuzba Ewangelii dla nadziei Swiata — przez biskupa. Dlaczego? Chrystus zbu-
dowal Koscidl na wspélnocie swoich uczniéw. Od Niego otrzymali nakaz, by w mo-
cy Ducha Swigtego stali si¢ Jego swiadkami az po krarice ziemi (Mt 28,18-20).

Nadszedt decydujgcy moment, kiedy odeszli ci, kt6rzy widzieli apostotéw. Przej-
scie w dobe poapostolskg Kosciota, Woéwczas wspélnota chrzescijariska poznala,
ze egzystencja Kosciola trwa poprzez kolegium nastgpcéw, biskupéw. Dla trwate;
egzystencji Kosciota nieprzerwana obecnos¢ postania apostolskiego ma znaczenie
konstytutywne.
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Biskup jest uzalezniony od pisemnego §wiadectwa Objawienia, utrwalonego w No-
wym Testamencie, kt6ry korzeniami sigga Testamentu Starego. Stowo tam pomiesz-
czone wymaga wykladu, interpretacji. Tylko w ten sposéb moze by¢ obecne réwno-
cze$nie w kazdym czasie. Podtrzymuje je zywa podmiotowos¢ Kosciola, jego wiara.
Pelnomocnymi swiadkami tego wielkiego trwania sg biskupi jako nastepcy apostotéw.

Napomykamy o tym dla legitymizacji synodu biskup6w, ktéry jakos nawigzuje
najpierw do dwudziestu soboréw, do Soboru Watykariskiego Drugiego. W jego
przedluzeniu odbywaja si¢ posoborowe synody.

Zapytajmy raz jeszcze: O czym byla mowa na X Ogdlnoswiatowym Synodzie
Biskupéw? Mozna uciec si¢ tylko do jakiejs najogdlniejszej charakterystyki. Afry-
kanie widzieli §miertelnie chorych na AIDS, ubogich, ludzi straszliwej nedzy, imi-
grantéw i uchodZcéw. Wotali o solidarng i natychmiastowg pomoc. Ci ze wschod-
niej Europy nie wyzwolili si¢ jeszcze z duchowego wakuum po komunizmie.
Poszukujg nowych metod ewangelizacji — boja si¢ wszakze nawalnicy korupciji,
gwaltéw, handlu ludZmi, prostytucji, sekt, ktére doskwierajg prostym ludziom.
Wietnamczyk oskarza ustrdj komunistyczny o przesladowanie chrzescijafistwa.
Kolumbijczyk denuncjuje plage narkotyké6w. Ameryka Lacinska chce w biskupie
widzie¢ posrednika w wojnach obywatelskich, Leka sie globalizacji, jej jeszcze
gorszych niz dotgd skutkéw dla gospodarczych réznic migdzy bogata Péinoca a ubo-
gim Poludniem. Widzg ubdstwo slumséw i ponizenie analfabetyzmu.

Inaczej Amerykanie czy Szwajcarzy. Biskupi tych krajéw doceniaja znaczenie
poboznosci, ale upominaja si¢ o reforme struktur. Padaja stowa o przerostach cen-
tralizacji, chcg umiarkowanej decentralizacji, ktdra stosujac wiasciwie rozumiang
subsydiarnosé, poglebi na poziomie o wiele wyzszym samg centralizacje. Stowem,
jest to wolanie o poszerzenie autonomii konferencji krajowych episkopatéw. Ozna-
cza réwnolegly nacisk na odnowe zaréwno postaw, jak i struktur. Kurialisci nato-
miast podkreslajg szczeg6lng waznos¢ przekazu wiary, sprawe nominacji bisku-
péw, poprawnos¢ relacji migdzy lokalng a uniwersalng przestrzenig Kosciola — na
plan pierwszy wysuwano zadanie ewangelizacji, munus predicandi. Stad prefekt
kongregacji pro institutione catholica kard. Grocholewski apeluje, by pieczotowi-
cie dbacd o kwalifikacje profesoréw w uczelniach teologicznych, przestrzega przed
miernymi moderatorami w wychowaniu seminaryjnym. Wtéruje mu biskup Zim-
babwe, oskarzajac niektére diecezje, ze dopuszczaja do swigcen kandydatéw bez
duchowosci i znajomosci teologii, zas skutki tego mylenia jakosci z iloscig musza
by¢ optakane. Dopiero dobrze przygotowani, gorliwi kaptani, zarliwi glosiciele
stowa Bozego, mogg godnie rozszerza¢ wiare — mogg mierzy¢ si¢ z nawatnicg
sekularyzmu, konsumizmu, indywidualizmu, ktdry traci z oczu jakakolwiek wraz-
liwos¢ na dobro wspdlne.

Wynika stad, ze cato$¢ materiatu zebranego z dziesigtek przemdéwien nie moze
ustrzec sie eklektyki zlozonej z bezposredniego do§wiadczenia, teologicznych re-
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fleksji, poboznych rozwazai oraz na koricu tego, co najwazniejsze — z rzeczowych
probleméw.

Jak ma wyglada¢ 6w duchowy profil biskupa? Poprzez wiele gloséw ojcéw
synodalnych rozlegato si¢ wotlanie. Ma by¢ przede wszystkim ojcem, bratem,
przyjacielem. To Zrédio jego duchowej powagi, ale i nastgpstwo glebokiej, we-
wnetrznej zazylosci z Bogiem. Autorytet duchowy bierze si¢ ze sakramentalne-
g0 uczestnictwa — podobnie jak z nasladowania Chrystusa, z ubdstwa Syna Bo-
Zego.

Dzigki temu moze oddzialywa¢ jako kwalifikowany zwiastun Ewangelii, by¢
kaptariskim rozdawca sakramentéw, przewodnikiem swej diecezji, ktéry wszedzie
korzysta z mozliwosci zawigzywania spolecznosci i wspdlnot w opierajac si¢
na nadprzyrodzonej koinonii trynitarnej. Konsekwencjg jest wéwczas promieniu-
jacy zen zywy przyklad dla ksiezy, zakonnikéw, chrzescijan swieckich — owiany
ojcostwem, braterstwem, przyjaZnia.

Urzad biskupi nalezy do centrum Kos$ciola. Ubi episcopus, ibi Ecclesia. 1dzie

w koricu o Kosciét w §wiecie — jak winien w III tysigcleciu zy¢ i dziataé. Ktére sg
jego szczegblne zadania, przede wszystkim, jak budowaé wspélnote, azeby daé
$wiatu nadziej¢ — ludziom sile, by nie lekali sie przyszlosci. Potrzebujg bowiem
pewnosci, ze Bog przed wszystkimi otwiera swoje BozZe jutro.
- Nie idzie tu o §wiecki charakter wspélnoty (ludzie, relacje, wartosci, przyna-
leznos¢). Elementy wspdlnoty swieckiej sg tylko podlozem. Tu idzie o nadprzyro-
dzong koinonig, ktéra oznacza udzial, uczestnictwo w zyciu Tréjjedynego Boga.
Z udzialu w tej boskiej tajemnicy wyrasta zycie Kosciola, jezeli jego czlonkowie
dzielg sie najwyzszymi dobrami zbawienia i przysztego szczgscia. Szczgscia, kté-
re jest nadzieja bez utudy.

Nie do$é podkreslaé, ze Synod skupial si¢ przede wszystkim na duchowym
profilu, na wewngtrznym sposobie bycia, nad stylem zyciowym biskupa — z dru-
giej strony, na jego odpowiedzialnosci za ubogich. Mozna powiedzie¢, ze przed-
stawiciele episkopatu calego swiata wypracowali pewne zwierciadlo, lustro wize-
runku biskupiego. Mialby to by¢ biskup, ktéry moca poteznego przekonania
wewngtrznego, z wnetrza glebokiej zazylosci, z duchowej wiezi z Chrystusem,
zwiastuje wiarg i przygarnia réwnoczesnie ubogich. W materialng pomoc dla nich
angazuje calg powage swego pasterskiego urzedu.

Emfaza idealu biskupiego zaznacza si¢ w relacjach jezykowych na ogét podob-
nie — rézni sie jednak nasileniem w zaleznosci od temperamentu reprezentowa-
nych narodéw. Anglosaskie teksty sg raczej bardziej umiarkowane anizeli spra-
wozdania romariskie.

Angielska grupa (B) pisze:

Swietosé biskupa, ktéra opiera si¢ na jego konsekracji, winna przenikaé, a wia-
$ciwie byé przyswojona w calej jego postudze. Ubogaca tak wspélnote z ducho-
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wienistwem i laikatem diecezji, takze ze wsp6ibraémi konferencji biskupéw, z pa-
piezem oraz calym swiatowym kolegium biskupim.

W grupie francuskiej (C) czytamy:

Do Chrystusa upodobniony biskup dobro¢ pasterska uwaza za gtéwng cnotg, za
istotng sprawno$¢. Nie jest indywidualista, pielegnuje duchowosé wspdlnoty. Wraz-
liwy na gtos Boga i ludzi, biskup zachowuje przede wszystkim stowo Boze w swo-
im sercu — poszukujac podziwu dla obecnosci Bozej we wspéiczesnym swiecie.

Hiszpanie zatytutowali caly rozdzial sprawozdania:

Biskup jako swiadek prawdziwego ubdstwa. Widaé tu natarczywg obecnosé
Ameryki Laciniskiej. W owych hiszpariskich tekstach (A i C) rozpigte jest cale
zwierciadto biskupa pod hastem ,,ubdstwo” — poczawszy od szczegdtéw zycia pry-
watnego, az po rozmach zaangazowania w duszpasterstwie spotecznym, socjalnym.

Pamietam spér, czy owa duchowa sila, przeciwstawiajaca si¢ materializmowi
duchowos¢ spiritualita, potgzny sposéb bycia biskupem, czy to przychodzi z sa-
kramentu samo, czy musi byé pielggnowane. W dyskusyjnym kole, o ktérym jesz-
cze poméwimy, kard. Wetter konieczno$é pielggnacji owej duchowej zdatnosci
uznal za oczywistg. Zglaszajg si¢ tutaj zaraz podstawowe zadania biskupa, munera
—uczyé i swiadezyd, laczyé z Chrystusem przez wszystkie znaki u§wigcajace, wresz-
cie zarzadzanie, ktére jest poswigceniem sig. I owa troista postuga biskupa ma
wlagnie by¢ przeniknigta duchem ojcostwa, braterstwa, otwartosci i przyjazni.

4. CI, KTORZY MAJA NADZIEJE

Gdzie rozegrala si¢ bitwa o istotng tre$¢ Synodu? Otdz trzeba przypomnied, ze
oprécz 25 , kongregacji generalnych” odbylo si¢ 17 sesji grup jezykowych (circuli
minores), ktérych bylo 12. Nie lekcewazac wielkich i ciekawych debat hiszpan-
skich, francuskich (a méwi¢ tak choéby z zetknigcia si¢ z ekspertami tych jezy-
kéw), musze powiedzieé, ze przyjemng i kompetentng atmosferg odnalaziem w gru-
pie niemieckojezycznej. Podobnie méwili o swych zespotach i nasi polscy biskupi.
Abp Zycifiski byt u Anglikéw i Amerykandw, zas abpi Goclowski, Michalik
i bp Dydycz u Wiochéw. Grupa niemiecka, do ktérej mnie przydzielono, byta zréz-
nicowana narodowosciowo, a zarazem o wysokiej randze kompetencji. Pomiesz-
czono w niej o$miu kardynatéw: Ratzinger, Meisner, Kasper, Paskai, Lehmann,
Vik, Wetter, Simonis. Byli przedstawiciele krajéw nordyckich, Beneluxu, Szwaj-
carii, Austrii, catych Batkanéw po Rumuni¢ i Bulgarig, patriarcha unicki, Wiet-
namczyk, wreszcie abp Muszyriski i wraz ze mna red. Nosowski z ,,Wiezi”.

Polubilem to forum. Czulem si¢ w nim swobodnie, przyjaZnie, za§ wielkie gto-
wy Kosciota okreslaty poziom dyskusji. Celng dystynkcje wprowadzit kard. Rat-
zinger, ktéry stuzbe ufnosci, obdarzenie nadziejg scisle zlaczyt z wiarg, z zada-
niem wierzacych, ktérzy ,,nie smucg si¢, jak ci inni, ktérzy nie majg nadziei” (1 Tes
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4,13) —tych, ktérym wiarg w przysztos¢ odbiera niewiara i wpedza ich w przygne-
bienie.

Zrédiem calej ufnosci, usposobienia petnego zawierzenia jest zmartwychwsta-
ty Chrystus. Ci za$, ktérzy sg ,,poza Chrystusem, bez udzialu w przymierzu i obiet-
nicy, ci na tym $wiecie nie maja ani nadziei, ani Boga” (Ef 2,12). Stad tez ich
smutek, zapas¢, a nawet 1 depresja, gdyz ztudne oczekiwania prowadza do fatszy-
wego, pomylonego usposobienia, do aberracyjnych postaw. Z nich bierze si¢ ubé-
stwianie doczesnych, przelotnych wartosci, utopia, ktéra nie zisci si¢ na zadnym
ladzie i niesie w koficu rozpacz.

Rozwijajac te mysl,i mozna ciagle na nowo rozszerza¢ kwestionariusz przy-
miotéw, charyzmatéw i zalet biskupa, ktére z jednej strony sg zakotwiczone w pelni
sakramentu, w nadprzyrodzonych Zrédiach, pilnie umacnianych poprzez naslado-
wanie Chrystusa, szczegdlnie Jego prostoty i ubdstwa, o czym dwukrotnie méwit
sam Papiez. Ze strony drugiej, wzmacnia owo wyjatkowe uposazenie biskupie
duchowos¢ kolegialnej wspdlnoty apostolskiej, dziedziczonej w nadprzyrodzo-
nym spadku biskupiej koinonii, duchowego zespolenia o kolegialnosci afektyw-
nej i efektywnej. To ona musi przenikaé catg wspélnotowg przestrzei Kosciota —
jego wymiary uniwersalne, diecezjalne i schodzi¢ w d6t ku wspdélnotom deka-
nalnym, parafialnym, ktére majac w swoim centrum Eucharysti¢, owo nadprzy-
rodzone skrzyzowanie dZwigajag w rozmiary uniwersalnej przestrzeni calego
Kosciola, wigcej -- Kosciota dzialajacego w $wiecie velut ab instar, jak drozdze
w ciescie.

Z tozsamosci biskupiej wynika $cisle nakaz nauczania, munus predicandi. Bi-
skup jako doktor wiary, ktéry wytrwale zabiega o pomnozenie kwalifikowanych
wspétpracownikéw, azeby rozszerzy¢ swoje dzialanie. Formatio permanens bi-
skupa jest wzorem w ustawicznym formowaniu dzielnych kaplanéw, laikatu, tym
bardziej dbatosé szczegdlna o powotania kaptariskie i apostolskie. Zabezpieczy to
urzeczywistnienie i wbudowywanie si¢ Kosciota w przysziosé rozwijajacych sie
parafii — bez leku i depresji.

Wiele stéw padato o strukturach diecezji, o radach i gremiach na szczycie die-
cezji oraz wszelkich jej peryferiach, o sposobie bycia biskupa, kaptana, osoby
zakonnej, chrzescijanina. Biskupi charyzmat pobudza wytrwata wspotprace du-
chownych, Swieckich w pielggnowaniu poboznosci Judowej a takze w pielegna-
cji kultury duchowe;j, ucielesnionej takze w zabytkach dawnych i monumentach
dzisiejszych.

Nie byto na Synodzie nic z jakiego$ zamachu na Kurie, jakiegos$ pospolitego
ruszenia. Mimo tak bogatego przemieszania postulatéw 1 ideatéw wizerunku bi-
skupa z ludzkimi mozliwosciami zagadnienie nie dostarczyto uczestnikom zadne-
go dynamitu zapalnego. O wiele wigksza byta pogoda i humor niz pozory napig-
cia. Mozna tu odnotowaé gtos abpa Kondrusiewicza z Moskwy, ktéry odezwat
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sie wsréd pierwszych méwcéw i proponowat, by Synod przejat praktyke Ko-
$ciota czy wspdlnot wschodnich i nauczyl si¢ by¢ organem decydujacym, roz-
strzygajacym.

Zaznaczyla si¢ mozliwo$¢ napigcia w Kosciele, jakiejs polaryzacji migdzy dzia-
laniem struktur centralnych i lokalnych — przy zupelnym wytaczeniu krytyki Pa-
pieza. Przeciwnie, podkreslano jego usilne wysitki o kontakty z kazda peryferig
Kosciota. Forsowali niektérzy jako zaradczy srodek zastosowanie zasady pomoc-
niczosci, oczywiscie, przy pelnym respekcie dla nadprzyrodzonej, niezbywalne;j
struktury Kosciota — jego dobra wspélnego, ktére jako inkorporacja w Chrystusa
jest jadrem wszelkiej komunii. Nie jest to nic innego, jak zabezpieczenie konse-
kwencji aktywnego udzialu (actuosa participatio) w Tajemnicy Tréjjedynego Boga.
7 owego najwyzszego misterium rodzi si¢ uczestnictwo, ktére zamienia si¢ w po-
stanie ufnosci, w niesienie misji nadziei przezwyciezajacej niebezpieczeristwo du-
chowej zapasci swiata.

Wspomng na koniec o ciekawym wystgpieniu biskupa z Rumunii. Mégtbym
uciekac si¢ do ulubionych wiasnych autorytetéw. I tak by nalezato. Ciekawie mo-
wili nasi biskupi o przezwycigzaniu globalizmu, atrakcyjnosci radykalizmu ewan-
gelicznego, doswiadczeniach naszej rodzimej pastoracji, a litania taka by si¢ wy-
dtuzata. Urzek! mnie natomiast rumuriski biskup Martin Roos z Timisoary, gdzie
kiedys rozpoczgla si¢ odnowa postkomunistyczna. Zaprasza on duchowieristwo
w 10-osobowych grupach do swej rezydencji na wspédlne tygodniowe skupienie
i studiowanie — od poniedziatku do piatku, do wspdlnej modlitwy, rozméw, jedze-
nia. Vita communis. Daje do dyspozycji biblioteke. Turnus po turnusie, dopoki nie
ogarnie calego diecezjalnego prezbyterium. Rok po roku.

Papiez wezwal blisko 300 biskupéw, ksigzy 1 §wieckich do rozwazenia sytuacji
Kosciota przez pryzmat sprawowania postania biskupiego. Wezwal do modlitwy
i wymiany zdan. Jestem wdzigczny, Ze moglem uczestniczy¢ w tym czasie taski
i Bozego nawiedzenia, cho¢ nieco ucigzliwego. Zamiarem bylo wydZwignigcie
kolegium biskupiego, w ktérego os$rodku miesci si¢ nadprzyrodzone powiernic-
two prymatu, by jako$ na nowo uzbrojone i odnowione niosto nadziej¢ w przy-
szlos$¢ przygnebionego $wiata.

Mogt Ojciec Swiety podczas uroczystego zamknigcia Synodu w Bazylice
Sw. Piotra powolaé si¢ na 15 biskupéw wyniesionych do chwaly ottarzy. Wskazat,
jak z ryséw ich kultury swietego zycia, podobnie jak z mozaiki, wyziera Boskie
Oblicze Chrystusa Dobrego Pasterza — Tego, Ktéry jest Ewangeliag Boga, Ewange-
lig nadziei ozywiang wérdd nas.

Mozna uzyé bardziej dramatycznej metafory biskupa Corrala z Ekwadoru. Swiat
dzisiejszy stoi w ptomieniach. Krzyz jednak stoi wyzej od ognia i plomienie nie
potrafia go zniszczy¢. Jest bowiem pomostem migdzy ziemig a niebem. Krzyz ia-
czy $wiat z wiecznoscig. I oto nadzieja, ktéra zwyci¢za smutek Swiata.
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Zasammenfassung

Am Beispiel der Fiirstenspiegel des Mittelalters versucht der Verfasser ein Bischofs-
bild zu entwerfen — so wie seine Merkmale aus den 250 Interventionen der Vertreter des
Weltepiskopats wihrend der Synode hervorragen.

Es hatten sich zwei Haupttendenzen herauskristalisiert — die Aufgabe der Verkiindi-
gung eines Evangeliums der Hoffnung, vor allem wegen der Diagnose, die eine depresive
Stimmung der Welt anzeigt. Aber auch das bedriickende Elend der Armen, welche fiir die
Reichen eine stetige Mahnung zum efektiven Handeln nicht wegzudenken bleibt.

Bischof als Vater, Bruder und Freund soll mit diesen Haupteigenschaften die Spiritu-
alitdt der Communio beférdern und die Gemeinden der Kirche befliigeln.

Im Artikel fehlt nicht an personlichen Reminiszenten des Verfassers.
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CZY CHRZESCIJANSTWO MA PRZYSZEOSC?

Tak postawione pytanie ma prowokowacé, a przez to zaprasza¢ do myslenia nad
ksztaltem i szansami chrzescijaiistwa w XXI wieku. W przeciwnym razie byltby to
znak braku wiary w slowa Chrystusa: ,,A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skoriczenia $wiata” (Mt 28,20). Na taki brak wiary chrzescijanin nie
moze sobie pozwoli¢. Nie moze sobie jednak réwnoczesnie pozwoli¢ na bierne
trwanie w §wiecie, a tym bardziej na brak odpowiedzialnosci za ksztalt chrzesci-
janstwa w XXI wieku.

Z pojeciem chrze$cijafistwa wigzg si¢ pojecia religii i Kosciola. Te pojecia na-
lezy stosowad precyzyjnie: najszerszym znaczeniowo jest pojecie religii; chrzesci-
jafistwo jest jedna z religii; instytucjonalng forma chrzescijaristwa jest Kosciét
(Koscioty).

W niniejszej refleksji pragniemy zastanowic si¢ nad przysztoscia chrzescijani-
stwa jako religii, nad jego ksztaltem, a przede wszystkim szansami w dopiero co
rozpoczgtym stuleciu, pomni, iz przyszlos¢ jako taka jest absolutnie otwarta i dla-
tego absolutnie nieprzewidywalna. Niezaleznie od tego mozna stawia¢ prognozy.
Nie stanowig one odmiany jasnowidztwa, lecz odnoszg si¢ do stojacych obecnie
przed chrzescijafistwem szans, z jakich moze ono z powodzeniem skorzystac, jak
czynilo to zresztg w swojej dotychczasowej, trwajacej dwa tysiace lat historii.

1. AKTUALNA SYTUACJA SWIATA

Najogdlniej biorac, wspblczesny §wiat, zwlaszcza ten postrzegany z perspekty-
wy europejskiej, przezywa przej$cie od nowoczesnosci do ponowoczesnosci.
W aspekcie filozoficznym nowoczesno$é kojarzy si¢ z europejskim Oswieceniem,
gloszacym kult rozumu i wierzgcym w jego bezgraniczne mozliwosci, a takze
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méwigcym o wolnosci jednostki i jej samodzielnosci, o tolerancji i koniecznosci
odrzucenia wszelkich autorytetéw. Ponowoczesnos¢ dostrzega dzis jednak ograni-
czenia nowoczesnosci, podkreslajac, Ze ubdstwiany przez zwolennikéw nowocze-
snosci rozum wprawdzie rozproszyt mroki Sredniowiecza, lecz zastapit je jawnym
szaleristwem zachodniego racjonalizmu'. Ponowoczesno$¢ to ruch trudny do okre-
§lenia, bazujgcy nie tyle na wlasnym, konstruktywnym programie, co o wiele bar-
dziej na krytyce nowoczesnos$ci. Ponowoczesng cywilizacje cechuje: przekonanie
o istnieniu wielu prawd, odrzucenie sensu, antyuniwersalnosc¢, rozluZnienie wigzi
osobowych, moralny relatywizm, konsumpcjonizm, zakwestionowanie sensu wy-
chowania, rozpacz i rozczarowanie. Na ogél jest to spoleczenistwo postindustrial-
ne. Natomiast cechami ponowoczesne;j filozofii sa: antykartezjanizm i odrzucenie
filozofii nowozytnej, dekonstrukcjonizm, odrzucenie prawd obiektywnych, zwia-
zana z tym krytyka klasycznego poj¢cia prawdy, odrzucenie metafizyki, rezygna-
cja ze Swiatopogladowych oczekiwan wzgledem nauki, historyzm, a takze krytyka
humanizmu. Og6lniej biorgc, ponowoczesnosc to nie tyle etap nastgpujacy po okre-
sie nowoczesnosci, co o wiele bardziej zawirowanie w ramach nowoczesnosci.
Przejscie od nowoczesnosci do ponowoczesnosci jest zwiazane z przejsciem z epoki
przemystowej do epoki informatyczne;j.

Procesy ponowoczesnosci zdajg si¢ przynosic¢ ze sobg dwa gléwne rodzaje za-
grozen. Wynikajg one z globalizacji, ktdra kwestionuje ludzkg wolnosé, a takze
z rewolucji biomolekularnej, stawiajacej pod znakiem zapytania ludzkie czlowie-
czefistwo. Globalizacja to proces, ,,w przebiegu ktérego spoleczne struktury ludz-
kosci przybieraja postaé coraz to bardziej ztozonej sieci, ktéra probuje nadaé sobie
strukturg opartg na wspélnych wartosciach?’. Zjawisko to zagraza oddemokraty-
zowaniem spoteczeristwa: global players, czyli koncerny przemystowe dziatajace
w calym $wiecie, nie s3 przez nikogo legitymizowane do tego, aby podejmowac
decyzje majace wplyw na losy calych narodéw i spoteczeristw?.

Produktem ubocznym proceséw globalizacji jest restrukturyzacja swiata pracy:
mniejsze koszty pracy spowoduja poszukiwanie taniej sity roboczej poza krajami
wysoko uprzemystowionymi, co spowoduje zagrozenie miejsc pracy w tych kra-

'Por. H.-I. Hohn, Das Erbe der Aufkldrung, [w:] tenze (red.) Theologie, die an der Zeit ist.
Entwicklungen — Positionen —~ Konsequenzen, Ferdinand Schoningh Verlag, Paderborn 1992, 5. 18.

2J. Joblin, Aktualitit des Christentums im Globalisierungsprozess, ,,Communio” 29(2000) s.
199.

*Por. W Beinert, Wyzwalajgca prawda. Orgdzie chrzescijaristwa na nowe stulecie, [w:] M. Ru-
secki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I.S. Ledwor, J. Mastej (red.), Chrzescijaristwo jutra. Materialy I
Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, TN KUL,
Lublin 2001, s. 503 (dalej: CJ).
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jach, a takZe doprowadzi do werbowania pracownikéw w catym swiecie. Nie spo-
s6b nie wspomnieé o zwigzanych z tym $cisle zaburzeniach ekosystemu, spowo-
dowanych wzmozong emisja dwutlenku wegla do atmosfery i wywotujacych trud-
ne do przewidzenia skutki zmian klimatycznych. Niemaly lgk budzi tez rewolucja
molekularno-biologiczna: widmo selekcji embrionéw zawierajacych cechy niepo-
zgdane, ,,uzdrawiania komoérek”, produkcji Zywnosci genetycznie zmutowanej —
skutkéw tych dziatafi nie sposéb dzi$ przewidzieé, a nalezy stwierdzié, ze budza
one w wielu przypadkach zdecydowany i stuszny sprzeciw. Kilka miesigcy moze
zastapic to, czego ewolucja dokonata w ciggu miliardéw lat. Kto poniesie odpo-
wiedzialnosé za skutki takich dziatan?.

Rozw6j naukowy, wynikajacy z postulatéw Oswiecenia i nowoczesnosci, nie-
sie ze sobg liczne problemy natury etycznej. Dotyczg one genetyki, aborcji, dzia-
lalnodci medycznej w ogéle, eutanazji. Zjawiska te przybierajg na sile, tym bar-
dziej ze dotyczg one coraz wigkszej liczby ludzi. S to nie tyle rozwazania
teoretyczne, co konkretnie podejmowane decyzje. Centralizacja i unifikacja tych
proceséw, polaczone z kumulacjq i globalizacja centréw naukowych, ekonomicz-
nychi politycznych, wolaja o nowg etyke i o egzekwowanie jej przestrzegania, jako
Ze zagrozenia te dawno przestaly by¢ czysto mozliwymi, stajac si¢ rzeczywistoscig
dnia codziennego. Podobne zjawiska zachodza w odniesieniu do opinii publicz-
nej, manipulowanej i sterowanej przez agencje multimedialne. Ich wlascicielom
podlegajg sfery badafi i produkcji. Prowadzi to do ozywionej dyskusji o charakte-
rze etycznym. Obejmuje ona relacje pomig¢dzy etyks i polityka, etyka i nauka, ety-
ka i ekonomig’.

Nowa sytuacja Swiata to sytuacja pogarszajacych si¢ warunkéw, niepewnosci,
ubozenia, zadluzenia, nowych uzalezniesi ekonomiczno-politycznych, ciemigze-
nia biednych przez bogatych. Sytuacja ta wymaga nowej etyki, nowego ,.etosu
ludzkosci”, jako ze Zrédia obecnego zdaja si¢ wyczerpywaé. Gra idzie o ludzkie
oblicze spoleczeristwa §wiatowego, ktére musi stawié czolo nowym zagrozeniom
kultury wolnosci i sprawiedliwosci. Trzeba koniecznie dotrze¢ do uniwersalnych
Zrédet etycznych, z tym Ze program minimum, zaproponowany przez Hansa Kiinga,
nie wydaje si¢ tu rozwigzaniem wilasciwym®.

Padto tu wiele uwag krytycznych pod adresem aktualnej rzeczywistosci, w kt6-
rej przyszlo nam zyé. Zamiast zwatpienia czy zniechgcenia trzeba postawié pyta-
nie: Jakiego rodzaju chrzescijafistwo byloby w stanie efektywnie towarzyszyé no-

‘Por. tamze, s. 507.

>Por. B. Forte, Jutro ludzkosci — ludzkos¢ jutra. Nowy humanizm chrzescijariski, [w:] CJ, s. 477.

8 Por. J. Reikerstorfer, Chrzescijaristwo zgodne z nowoczesnosciq? Pytania wobec nowoczesno-
Sci odnosnie do przysziosciowego chrzescijaristwa, [w:] CJ, s. 63.
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woczesnosci, ktéra doswiadcza dzi§ bolesnie kryzysu swoich mozliwosci?’ Pyta-
nie to implikuje pytanie o zasadnicze tresci chrzescijaristwa.

2. PODSTAWOWE TRESCI CHRZESCIJANSKIEGO OREDZIA

Wydaje sig, ze najwazniejszymi tresciami chrzescijanistwa, wyrdzniajacymi je
na tle wielkich religii §wiata, sa:

— monoteizm rozwinigty w nauce o Tréjcy Swictej (Bég jeden, ale w trzech
Osobach); nauka o wcieleniu Boga w Jezusie z Nazaretu;

—antropologia chrzescijariska, postrzegajaca cztowieka jako stworzonego z mi-
losci Boga jedynego w Tréjcy, zbawionego przez Wcielenie i Krzyz; czlowiek stwo-
rzony na Bozy obraz i podobienistwo;

—refleksja o czlowieku opierajgca si¢ tez na eschatologii, wyznajacej, Ze Zmar-
twychwstaty Jezus Chrystus przyjdzie ponownie na koricu czaséw, ze nastapi po-
wszechne zmartwychwstanie umartych i powszechny sad, ktéry zamknie histori¢
ludzkosci i §wiata; begdzie to spotkanie ostateczne z Bogiem: polega ono na usta-
wicznym spotykaniu si¢ z Nim na wiecznos¢.

Niezaleznie od wszelkich podzialéw prawdy te pozostaly zawsze wspdlne dla
chrzescijaistwa. Z tych zasadniczych stwierdzeni chrzescijaiistwo w ramach dtu-
giego procesu refleksji zdotalo wykrystalizowaé nastgpujace prawdy, zawarte juz
w przestaniu podstawowym:

— pojecie osoby przez analogi¢ zostato odniesione tak do Boga, jak i do czto-
wieka; ma to kapitalne znaczenie w nauce o zbawieniu: Bég stat si¢ czlowiekiem,
aby$my my mogli staé si¢ Jego dzieémi; to stwierdzenie daje podstawe do osobo-
wej relacji czlowieka z Bogiem;

— pojecie osoby niesie ze sobg przestanie o zasadniczej réwnosci wszystkich
ludzi jako 0séb; atrybuty osoby to rozumnosé i wolnosé, na nich bazuje zasadnicza
godnos¢ czlowieka jako osoby, tym bardziej ze jako osoba cztowiek jest obrazem
Boga; przeslanie o powszechnym braterstwie ludzi zobowigzuje chrzescijan do
budowania takich struktur spolecznych, ktére zagwarantuja poszanowanie czto-
wieka jako osoby i pozwolg zaufaé jego rozumnosci;

— osoba ludzka jest wigczona w calo$é stworzenia, cho¢ jest nad nie wyniesio-
na; czlowiek ufa, ze wszystkie rzeczy tego Swiata sg dobre, gdyz sg stworzone
przez Boga; pozwala to unikngé wszelkich dualizméw typu kosmologicznego czy
antropologicznego;

— patrzenie na $wiat stworzony przez pryzmat wiecznosci daje czlowiekowi
motyw do zaangazowania w rozwéj i zasadniczg humanizacje rzeczywistosci, w

7Por. tamze, s. 65.
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ktérej zyje. Mys$lenie chrzescijanskie potrafi doceni¢ réznorodnos$¢ tradycji, ale
jest otwarte na kazda nowos¢, ktéra pozwoli mu glosi¢ jego przestanie w przyszto-
$ci. Myslenie to wyznaje wiar¢ w jedynego Jezusa Chrystusa jako Tego, ktéry
juz przyszedt i ciggle przychodzi w swoim Duchu, ktéry nieustannie dziata w Ko-
Sciele.

Ponadto orgdzie chrzescijaniskie jest w swojej najgiebszej warstwie oredziem
wyzwolenia czlowieka przez Boga do uniwersalnej wolnosci. Tym samym Bo6g
sprzeciwia si¢ wszelkiego rodzaju totalitaryzmom, partykularyzmom, regresjii ide-
ologii, ktéra czyni czlowieka przedmiotem. Chrzescijaristwo jest wezwaniem do
wolnosci wszystkich ludzi, ktéra ma by¢ urzeczywistniana w codziennym zyciu
i postgpowaniu®.

Czy tak pojete chrzescijafistwo ma przyszlos¢? Zasadnicza odpowiedZ jest twier-
dzgca. Nalezy to wykazac¢ na konkretnych przyktadach.

3. SZANSE OREDZIA CHRZESCIJANSKIEGO

a. Modele chrzescijanstwa przyszlosci

W jaki sposéb chrzescijaiistwo powinno zareagowac na sytuacje, w ktérej zyje
dzisiaj? Czy ma to by¢é fundamentalistyczny odwrét i zamknigcie si¢ w poczuciu
bezpieczeristwa, jakie daje zazdrosne strzezenie przyjgtych na poczatku, niezmien-
nych regut? A moze jednak powinno ono stara¢ si¢ adekwatnie sprosta¢ swojemu
podstawowemu zadaniu, jakim jest odpowiedzialno$¢ za ten swiat? Wydaje sig, ze
szans¢ powodzenia ma ta druga postawa. Bazuje ona na przekonaniu, ze przy-
szlo$¢ ma takie pojmowanie chrzescijafistwa, ktére zawiera si¢ w obrazach piel-
grzymujacego ludu Bozego, zdolnego do konfrontowania stale zmieniajacej si¢
sytuacji 1 zawartych w niej wyzwari. Jest to takie chrzescijaiistwo, jakie miat na
mysli Sobér Watykariski IT, méwiacy o koniecznosci rozpoznawania ,,znakéw cza-
su”. Bezpieczefistwo, pewnos¢, niezmienno$¢ — nie sg to cechy, za pomoca kté-
rych mozna by adekwatnie opisaé chrzescijafistwo XXI wieku.

Jakie sa cechy modelu chrzescijaristwa przysztosci? Wydaje si¢, ze bedzie to
mimo wszystko chrzescijafistwo nie tyle masowe, co raczej mniejszosciowe. Na-
stgpi przy tym jego wyraZna deeuropeizacja, zwigzana z decentralizacjg: coraz
mniejszg role bedzie chyba odgrywaé chrzesgcijanstwo europejskie: obecnie 58%
chrzescijan zyje na Potudniu, a 42% na Zachodzie.

W dokumencie Tertio millennio ineunte Ojciec Swiety Jan Pawet II obiecat, ze
Urzad Piotrowy otrzyma jeszcze wyraZniejszy charakter postugi calej wspdlnocie

#Por. W. Beinert, art. cyt., s. 485-489,
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chrzescijan, a Kolegium biskupéw zostanie zaktywizowane. S3 to znaczace sym-
bole procesu decentralizacji chrzescijaristwa. Z pewnoscig zaowocujg one w nad-
chodzacym stuleciu dowartosciowaniem lokalnych wspélnot chrzescijaniskich. Sta-
tystyka papieskich odwiedzin w krajach tzw. Trzeciego Swiata w poréwnaniu
z raczej sladowymi odwiedzinami w Europie wyraZnie wskazuje na nowe potoze-
nie akcentow.

Poczatek trzeciego tysiaclecia zaowocuje tez chyba przemianami w chrzesci-
janskiej swiadomosci, ktérej zarzuca si¢ niekiedy, ze zawlaszczyla sobie pojecie
Boga i zbawienia. Czy oznacza to, ze nastgpi demonopolizacja? To znaczy, ze co-
raz glosniej bedzie si¢ wyznawac wiarg w ,,jednego Chrystusa w wielu Kosciotach
i jednego Boga w wielu religiach”? Na razie mys$limy o tych przemianach z trud-
nym do ukrycia lekiem. Czy jednak nie nadszedt czas, aby zacza¢ odpowiedzialnie
mysleé¢ w takim wiasnie kierunku? Przemiany te z cala pewnoscig bedg wymagaly
przemyslenia pewnych form dziatalnosci misyjne;j.

Przemiany mentalnosci spowodujg powstanie nowych modeli pastoralno-teo-
logicznych. Jako pierwsza jawi si¢ koniecznos$¢ rezygnacji z ciasnego dogmaty-
zmu. Nie oznacza to oczywiscie zagrozenia podstawowych prawd chrzescijaristwa
—chodzi o pewien styl w rozwigzywaniu aktualnych probleméw, na ktére natrafia-
ja wyznawcy Jezusa Chrystusa.

Nie mozna si¢ zgodzié w calej rozcigglosci na postulaty teologii wyzwolenia.
Chrzescijaristwo jutra bedzie coraz mocniej podkreslaé, ze do caritas musi ko-
niecznie dolgczy¢ sprawiedliwosé. Koscioly beda niewatpliwie wzywac do soli-
darnosci jako do innego modelu globalizacji. Chrzescijanistwo niedalekiej chyba
przyszlosci pomoze powréeié¢ do harmonii pomigdzy dobrem doczesnym a zba-
wieniem wiecznym.

Bardzo potrzebne bedzie chrzescijafistwu rozszerzenie horyzontu i wprowadze-
nie nowych modeli kontynentalnych. Czy nowi swigci kontynentalni (§wigci spra-
wiedliwosci w Ameryce Eaciriskiej; $wieci radosci zycia w Afryce; §wigci mistyki
w Azji; $wigci ekonomii w Europie) i nowe teologie kontynentalne nie zachwieja
tradycyjnym obrazem i modelem chrzescijafistwa zorientowanego na Europg?
Wydaje si¢, ze nie®.

b. Swiatowy uniwersalizm Ewangelii

Narasta dzis §wiadomos¢ kulturowej odmiennosci chrzescijaristwa, ale w tym
kontekscie pojawia si¢ przekonanie o uniwersalistycznym powolaniu Ewangelii:
cho¢ wyrazona w kulturze czaséw Jezusa, to jednak ma sta¢ si¢ dobrem powszech-

9 Por. W. Biihlmann, Modele chrzescijaristwa w trzecim tysigcleciu, [w:] Cl, s. 517-551.
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nym, uniwersalistycznym, katolickim. Przez wieki przekaz chrzescijariski formo-
wat si¢ w polu napi¢¢ miedzy Jerozolimg a Atenami (Lew Szestow). W wydarze-
niu Zielonych Swigtek Ewangelia stala si¢ dobrem wszystkich kultur. Nalezy od-
réznié pomigdzy tym, co stanowi podstawowg tresé tego przekazu, a tym, co jest
elementem bardziej przygodnym, uzaleznionym od kultury, w ktérej si¢ wyraza'®.

Trzeba postawi¢ pytanie o rodzaj uniwersalizmu, ktéry ma reprezentowac chrze-
$cijaristwo. Chrzescijaniskie swiadectwo o Bogu ma przyjaé uniwersalistyczng po-
sta¢ zwrécenia si¢ ku innym. Nie moze ono jednak zapomnie¢ o czujnosci w sto-
sunku do wszelkich koncepcji uniwersalizacji, ktére niosg ze soba niebezpie-
czeristwo zatarcia réznic. W praktyce bedzie to oznaczaé przeciwdzialanie wszel-
kim prébom jednowymiarowej europeizacji §wiata. Chrzescijadstwo musi o sobie
méwié tak, aby Bég miat w nim przyszlosé jako Bég wszystkich ludzi''.

¢. Chrzescijanistwo a pluralizm

Pluralizm oznacza réznorodnos¢, ktérag mozna doswiadczalnie stwierdzié. Do-
tyczy ona réwnoprawnych wobec siebie elementdw, ktérych nie sposéb ,, pogodzi¢
za pomocq jakiejs jednej nadrzgdnej jednoczqcej zasady”'?. Konkretne ksztalty
pluralizm przybral w nowoczesnej demokracji, w ktérej legalnie dziatajg wspétza-
wodniczgce o wplywy i znaczenie bardzo zréznicowane sity. Powinien on chronié¢
obywateli i przyznawad im réwne prawa, stajac si¢ drugg strong tolerancji. Rzadko
wspomina si¢ o tym, iz pluralizm ma korzenie religijne. Jednym z nich jest Sre-
dniowieczna walka pomigdzy papiezem a cesarzem. Efektem jej byl podzial na
sferg duchowa i §wiecks, co doprowadzito w koticu do ich rozdziatu.

Czy w spoleczeristwie nastawionym na konsumpcj¢ i przezycie chrzescijafistwo
maréwniez dostarczaé przezy¢, stanowi¢ Zrédto radosci i zabawy, pocieszac i uzdra-
wiaé¢? Chrzescijafistwo nie moze sta¢ si¢ konformistyczne. W stosunkowo nieda-
lekiej przysztosci musi si¢ ono uporaé z faktem, ze dzi§ mozna by¢ cztowiekiem
religijnym, nie bedac chrzescijaninem. Daje si¢ bowiem zaobserwowac kryzys re-
ligii, ale nie jest to bynajmniej kryzys religijnosci. Swiadectwem jest tu ezoteryka,
ktéra mozna smiato okresli¢ mianem religii ponowoczesnosci. Miejsce racjonal-
nego wyjasniania rzeczywistosci zajmuje radosny irracjonalizm. Smutnym jest fakt,
ze chrzescijafistwo nie jest dzi§ w stanie zaspokoi¢ ciggle narastajacych religij-
nych potrzeb czlowieka.

©Por. C. Geffré, Chrzescijaristwo wobec wielosci kultur, [w:] CJ, s. 629.
""Por. J. Reikerstorfer, art. cyt., s. 71.
12P. Neuner, Psychospoleczne i polityczne uwarunkowania chrzescijanstwa dzis, [w:] Cl, s. 243.
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d. Chrzescijanistwo a wielo$¢ kultur i religii

W ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei Ojciec Swigty Jan Pawet II przestrzega
przed magig liczb i statystyka w kwestii miejsca chrzescijafistwa posréd wielkich
religii swiata'®. Chrzescijafistwo szuka dzis rzetelnego dialogu z wielkimi cywili-
zacjami, wychodzgc daleko poza ramy cywilizacji zachodniej. Pluralizm kultur
laczy sie scisle z pluralizmenm religii. Chrzescijaristwo jutra musi si¢ upora¢ z prawda
o jedynosci i powszechnosci Jezusa Chrystusa w kontekscie wielkich religii Swia-
ta. Wydaje sig, ze deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus, opubliko-
wana pod koniec Jubileuszowego Roku 2000, nie jest zamknigciem dialogu chrze-
$cijafistwa z wielkimi religiami swiata, lecz wyrazistym okre$leniem pozycji
katolickiej. Wielkim problemem bgdzie okreslenie drég, na ktérych przychodzi do
czlowieka Boze zbawienie.

e, Chrzescijariski humanizm

Nie ulega dzi$§ watpliwosci, Ze pojecia tak wazne jak pojecia jednostki, pod-
miotu, wolnosci czy komunikacji sg nie do pomyslenia bez potencjatéw biblijnego
chrzescijaristwa (J. Habermas). Cho¢ moze w kulturze wspélczesnej czas méwie-
nia o humanizmie jakby przeminal, to wydaje si¢, ze chrzescijafistwo trzeciego
tysiaclecia powrdci do tego motywu, umieszczajac humanizm miedzy dialogiem
a przepowiadaniem Ewangelii. Istnieje bowiem dzisiaj w §wiecie klimat sprzyja-
jacy religijnosci, kultura ,,otwarta na transcendencj¢”. Dlatego przed wielkg szan-
sg stoi ,,humanizm religijny”, w ktérym Bég nie b¢dzie stanowil Zadnego zagroze-
nia dla cztowieka, a wrecz przeciwnie ~ pozwoli mu w petni si¢ rozwing¢. Chodzi
tu z pewnoscig o co$ wigcej niz tylko o ,,etyczne minimum?”, ktére mogliby przy-
ja¢ wszyscy ludzie.

4. TEOLOGIA NADZIEL JEZUS CHRYSTUS SENSEM DZIEJOW

Mija 35 lat od momentu, w ktérym Jiirgen Moltmann opublikowal swoje zna-
komite dzielo, poswiecone teologii nadziei'®. Ten protestancki teolog niemiecki
patrzy na calo$¢ chrzescijariskiej wiary z perspektywy wiecznosci i wykazuje, ze
wlasnie tak powinna patrze¢ cala teologia. Dopiero wtedy mozna sensownie mé-
wié o chrzescijariskiej nadziei, ktéra uswiadamia, ze podstawows strukturg rze-
czywisto$ci nie jest niezmiennosé, lecz stale zachodzace przemiany. Chrzescijan-

13Por. Jan Pawel 11, Przekroczyc prog nadziei, RW KUL, Lublin 1994, s. 89-91.
"4 Por. J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Kaiser Verlag, Miinchen 1966.



CZY CHRZESCIJANSTWO MA PRZYSZEOSC? 27

stwo jutra musi ustawicznie powraca¢ do czynnej i historycznie skutecznej postaci
nadziei. Istniejaca w tym zakresie mysl laicka (K. Marks, E. Bloch) stanowi ogromne
wyzwanie dla teologii.

Nadzieja prowadzi ku zwiericzeniu, jakim jest stwierdzenie, iz Jezus Chrystus
jest ostatecznym i jedynym sensem dziejéw'>. Chodzi tu przede wszystkim o sens,
jaki nadaje On ludzkiemu zyciu poprzez dzielo zbawienia. W tym sensie uczestni-
czy kazdy czlowiek ze swojg indywidualng biografia.

Chrzescijanistwo wykazalo w swojej historii, ze jest zdolne przedktada¢ swoje
oredzie w $wietle réznych kultur's. Cho¢ zwigzane jest ono z pojeciem i zjawi-
skiem tradycji, to okazuje si¢ réwniez dzis zdolne do przyszlosci, pojmujac swojg
role nie jako konformistycznego klakiera, lecz krytycznego towarzysza drogi wsp6t-
czesnego i przysziego swiata. Jest wiele racji, aby zamiast méwi¢ o kryzysie chrze-
$cijanistwa, w uzasadniony spos6éb pokazywac jego szanse na przysztos¢.

Zusammenfassung

Eine so gestellte Frage spielt die Rolle einer Provokation, obwohl sie auch eine Einla-
dung zum Nachdenken bildet. Das Christentum wird bis zum Ende der Welt dauern (Mt
28,20). Der Verfasser befragt jedoch die Zukunft des Christentums im XXI Jahrhundert.
Den Ausgangspunkt der Reflexion bildet die Analyse der heutigen Lage der Kultur. Sie
ist vom Ubergang von der Moderne zu der Postmoderne geprégt. Es ist auch sinnvoll,
nach dem Inhalt des Christentums zu fragen. Das eschatologisch strukturierte Christen-
tum ist durchaus zukunftsfihig, was der Autor im letzten Teil seines Beitrags beweist.

Por. C.S. Bartnik, Chrystus sensem dziejow, [w:] CJ, s. 785-799.
1$Por. F.-X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Herder, Freiburg — Basel — Wien 2000,
s. 109,
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Wydawaloby sie, Ze ekologie jako dyscypling naukowgq definiuje si¢ tatwo.
Wystarczy powiedzieé, ze jest to nauka o wzajemnym oddzialywaniu cztowieka
i srodowiska naturalnego®. Mamy tutaj klarownie wyznaczony przedmiot refleksji
naukowej, mianowicie interakcje pomig¢dzy czlowiekiem a §rodowiskiem natural-
nym. Refleksja prowadzona na poziomie metaprzedmiotowym bedzie wlasnie eko-
logia®. Bardziej juz niepokoi potoczne uzycie tego pojecia w pozycji przymiotnika
»ekologiczny” — oznacza ono bowiem tyle co: przyjazny srodowisku lub cztowie-
kowi, i tak ekologiczne mogg by¢ zaréwno opakowania wracajace do §rodowiska,
Jjak i zywnosé, ktérej uzywa czlowiek. Zupelny wrecz zamet wprowadza wzmian-
ka o tym, ze ,,0statnio coraz cz¢sciej méwi si¢ o ekologii filozoficznej lub filozofii
ekologicznej™. Wéwczas doprawdy nie wiadomo czy chodzi o filozofi¢ przyjazna
Srodowisku, hodowang bez ,,polepszaczy”, czy o refleksje o charakterze filozo-
ficznym, prowadzona na poziomie metaprzedmiotowym.

Za tymi igraszkami pojeciowymi stoi - czego nawet nie podejrzewamy — bar-
dzo powazne zagadnienie, ktére wyloni kolejna definicja ekologii. Definiuje si¢
bowiem takze te dziedzing jako nauke biologiczng zajmujaca si¢ wzajemnymi za-
leznosciami migdzy organizmami i ich zespotami a ich srodowiskiem biotycznym

! Tekst ten pierwotnie zostal przedstawiony jako referat pt. Filozofia ekologii a ekologizm w ra-
mach X Jubileuszowej Migdzynarodowej Konferencji Naukowej ,,Uwarunkowania srodowiskowe
zdrowia dzieci”, 1 czerwca 2001 r. w Legnicy.

2J. Wolenski, Ekologia, [w:] S. Blackburn, Oksfordzki stownik filozoficzny, thum, C. Cie§liriski,
P. Dzilifiski, M. Szczubialka, J. Woleriski, Warszawa 1997, s. 102. .

3Ekologia (gr. oixog— srodowisko, Aoyog- slowo, nauka).

Y. Woleriski, Ekologia, art. cyt., s. 102.
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i abiotycznym?®. Kryje si¢ tutaj pewna nieostrosé terminologiczna, bo czymze jest
Srodowisko biotyczne, jesli nie organizmami i ich zespotami. Jest jeszcze i jedna
powazna luka — oto zniknat czlowiek lub zostal wtopiony w zespoly organizméw,
albo - jak kto woli ~ w srodowisko biotyczne. Zniknigcie to zapowiada problem
o bardzo powaznych konsekwencjach, problem, ktéremu chcemy poswiecié to
przedlozenie.

Tresé drugiej definicji przestanie dziwid, jesli uswiadomimy sobie, ze zostata
ona sformulowana w optyce tzw. ekologii gtebokiej (ekofilozofii), idei przemod-
nej dzisiaj 1 bardzo poprawnej politycznie. Ekologia gleboka — to termin wprowa-
dzony w 1972 r. przez norweskiego filozofa Arne Naessa, ktdry zaproponowal
zastapienie terapii powierzchownego leczenia objawdw terapia si¢gajaca Zrddel
zagrozen. Istota glebokiej ekologii — wedlug Naessa — jest stawianie poglebionych
pytan. Pytamy, jakie spoleczenstwo, jaki system wychowawczy, jakie religie sa
najbardziej korzystne dla Zycia na tej planecie®. Wedlug ekologii glgbokiej pierw-
szym warunkiem odpowiedzi na te pytania jest odrzucenie antropocentryzmu, po-
stawy uksztaltowanej w kregu europejskiej cywilizacji, wzmacnianej przez rézne
odmiany humanizmu, marksizm czy dziewigtnasto- i dwudziestowieczne teorie po-
stepu. Antropocentryzm czyni czlowieka najwyzszg wartoscig, lokuje go na szczy-
cie piramidy stworzenia, sankcjonuje dominacje nad innymi istotami i eksploata-
torskie traktowanie débr natury. Tymczasem — twierdzg zwolennicy ekologii
glebokiej — czlowiek jest zaledwie jednym z ogniw w wielkim taricuchu form zy-
cia na Ziemi. Jeden z czotowych myslicieli tego nurtu Fritjof Capra pisze, iz ,,gle-
boka ekologia dostrzega wrodzone wartosci wszystkich Zywych istot i postrzega
czlowieka jedynie jako jedng z nici w pajeczynie zycia™. Takie poglady legly u pod-
staw juz nie tylko dzialalnosci ruch6éw ekologicznych, lecz takze stanowig teore-
tyczne wyposazenie ideologii, ktéra stusznie mozna nazwac ekologizmem.

Czym jest 6w antropocentryzm jako korzert wszelkiego ekologicznego zta?
Ekologia gleboka odpowiada, ze jest to centralna idea $wiatopogladu dominujace-
g0, ktéry glosi, ze cztowiek jest panem natury i w epoce nowozytnej odnidst w walce
z nig najwieksze sukcesy. Natura jest magazynem surowcow, a jej warto$¢ mierzy
sie uzytecznoscig dla ludzkich celéw. Cztowiek nie ma zobowigzan moralych wo-
bec bytéw pozaludzkich®. Jako praprzyczyne takich nastawieri wielu teoretykéw
z nurtu ekologii glebokiej wskazuje zar6wno Objawienie judeochrzescijaniskie, jak

5Zob. Ekologia, [w:] Encyklopedyczny przewodnik po Swiecie idei, opr. S. Bednarek, J. Jastrz¢b-
ski, Wroctaw 1996, s. 84.

6Tamze, s. 85.

"[Za:] Encyklopedyczny przewodnik po swiecie idei, dz. cyt., s. 85.

8K. Waloszczyk, Planeta nie tylko ludzi, Warszawa 1997, s. 285.
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i filozofie grecka, péZniej zas mialy oddzialywaé w tym samym kierunku antropo-
logiczne koncepcje sw. Tomasza z Akwinu, mys] Bacona i Kartezjusza, Hume’a
i Newtona, a takze kierunki utylitarystycznej filozofii postgpu materialnego, ide-
alizmu teoriopoznawczego, a wreszcie postdarwinowskiej teorii walki o byt. Twier-
dzi sie jednakowoz, ze najmocniejszych impulséw generujacych antropocentryzm
dostarczyla idea czlowieka sprawujacego dominium terrae, wyrastajgca z objawienia
danego w Ksigdze Rodzaju: ,,czyricie sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1,28). W per-
spektywie omawianych pogladéw tworzacych zreby ideologii ekologizmu, antro-
pocentryzm rodzgcy si¢ z Biblii, wskazujacy na czlowieka jako korong stworze-
nia, stanowi przyczyng wszystkich ekologicznych nieszczgse, a w szczegdlinosci
zamierania laséw w Gorach Izerskich i zmniejszania si¢ Bajkatu. Chrzescijaristwo
Zyjace Biblig nie jest wigc z cala pewnoscig ,religig najbardziej korzystna dla zy-
cia na tej planecie” i nie zmieni tego nawet §w. Franciszek z Asyzu, ktéry chrzesci-
janinem niewatpliwie byt, a jest patronem ekologdw.

Do czego zatem odwolyje si¢ ekologia gteboka? W ksztaltowaniu ,,cztowieka
ekologicznego™ odwoluje si¢ ona do swiatopogladu holistycznego, systemdw reli-
gijnych i filozoficznych réznych kultur pozaeuropejskich oraz do aktualnego sta-
nu wiedzy i argumentacji racjonalnej, ale i do sfery emocjonalnej, estetycznej i du-
chowej cztowieka. Do tradycji duchowych zwigzanych z kultem Ziemi — Matki
odwoluje sig, sformutowana u schytku lat 70. przez Jamesa Lovelocka, hipoteza
Gai, wedlug ktérej podstawowe elementy biosfery stanowig zlozong calos¢ po-
réwnywalng z pojedynczym organizmem’. W ten spos6b odnajdujemy czlowieka
jako jedynie punkt odniesienia w poréwnaniu, by go ponownie zgubi¢ wérdd wie-
lu organizméw zamieszkujacych Ziemig'®. Bardzo dobrg ilustracjg takich holi-
stycznych i redukcjonistycznych nastawien jest obserwowane wspétczesnie roz-
powszechnianie si¢ tzw. zoopersonalizmu. Jest to zjawisko nowe 1 termin nowy,
ale niezwykle celny; oznacza on mianowicie usitowania nadawania podmiotowo-
$ci (zwlaszcza prawnej) zwierzetom ze wszystkimi tego konsekwencjami. Zjawi-
sko to stanowi drugie oblicze niebezpiecznego redukcjonizmu antropologicznego.
Redukcji czlowieka mozna bowiem dokonaé przez umieszczenie go — jako jeden
z organizméw — w holistycznym kontekscie srodowiska biotycznego lub — ito
wlasnie mamy na mysli, uzywajac pojecia zoopersonalizm — przez usitowanie nada-
nia zwierzetom statusu quasi-osoby. W tych tendencjach najwigksze niebezpie-
czefistwo zagraza wilasnie czlowiekowi, bowiem zredukowany podmiot ludzki ta-
two uczynié przedmiotem, rzeczg w pajgczynie rzeczy.

® Ekologia, art. cyt., s. 85.
1" Wyzej przytoczona walka z antropocentryzmem stanowi paradygmatyczny zrgb ekofilozofii,
dyscypliny rozwijanej przez prof, Henryka Skolimowskiego w Uniwersytecie £.6dzkim.
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Nasz centralny problem polega wlasnie na konstatowanej w ekologii glebokiej,
zasadniczej redukcji cztowieka do poziomu przyrody. Pomijajac bardzo wazkie
pytanie, czy stuzy ona samemu czlowiekowi, nalezy zapyta¢, czy jest ona prawdzi-
wosciowo uzasadniona? Wczesniejsze bowiem rozstrzygniecia w sferze szeroko
rozumianej filozofii (ekologii), z jej kluczowym zagadnieniem — koncepcjg czlo-
wieka, na pewno wplywajg zasadniczo na ksztatt doktryny ekologicznej; wigcej —
przez jej posrednictwo wplywajg na ksztalt prawodawstwa i obyczajéw. W filozo-
fii jednak nie chodzi o to, jak bysSmy chcieli by bylo, lecz o to, jak jest. O to, kim
jest naprawdg czlowiek, jaka jest prawda o cztowieku. Ot6z koncepcja czlowieka
zredukowanego do poziomu przyrody jest jedynie efektem pozytywistycznego
i scjentystycznego, podbarwionego mysla ewolucyjng widzenia czlowieka''. To
za$ rodzi si¢ nie tylko z pozytywistycznej koncepcji doswiadczenia, lecz takze —
by¢ moze na zasadzie sprzeciwu — stanowi reakcj¢ na wczesniejsze, platonizujace
rozwigzania zagadki czlowieka. Ekofilozoficzna wizja czlowieka jako tylko ogni-
wa w laricuchu biotycznym jest bowiem uwiklana w sposéb oczywisty w okreslo-
ny kontekst filozoficzny. Jest mianowicie reakcjg na pewng teori¢ czlowieka ska-
zong platonskim dualizmem. W tej perspektywie cztowiek to wcielony, ale
zasadniczo duch, a przewaga pierwiastka duchowego jest tutaj miazdzaca. Tak tez
definiowat czlowieka Kartezjusz: ,,ja, czyli méj duch”, reszta natomiast — przyroda
ozywiona, a nawet ludzkie cialo nalezy do sfery res extensa i stanowi §wiat me-
chanizméw. Ta optyka dziedziczyla i dziedziczy ostry dualizm pomiedzy duchem
a materig, duszg a cialem i mogta da¢ asumpt do rozbudowy réwnie ostrego i ra-
dykalnego antropocentryzmu, ktéry w swej istocie byt de facto spirytualizmem.
Z calg pewnoscig jednak nie byla to, i nie jest, chrzescijaiiska koncepcja czlowieka.

Chrzescijaniskiej wizji cztowieka przyswiecata, zwlaszcza od czaséw §w. To-
masza z Akwinu, starozytna maksyma: Nec Deus, nec bestia, in medio positus est
homo. Genetycznie zwigzana z arystotelesowskim realizmem, wizja ta stanowi nie-
watpliwie wizerunek cztowieka jako ,.korony stworzenia”, ale o zgota innym obli-
czu anizeli to, ktére przypisuje mu ekologia glgboka czy ekofilozofia. Rozstrzyga-
jace w tym wzgledzie znaczenie ma fundamentalna teza, w mysl ktérej cztowiek
jawi sie jako istota psychofizyczna, jako substancjalna, a zatem nierozerwalnai kon-
stytutywna jedno$é psychofizyczna. Oznacza to, ze czlowiek nigdy nie bedzie,
a tym bardziej nie jest, aniotem — czystym duchem, nigdy tez nie da si¢ zreduko-
waé do ogniwa w szeregu ozywionych cial. Konstytuuje go bowiem zaréwno duch,

Y Jako zasadnicze elementy tego typu mentalno$ci wymienia sig: sprowadzenie czlowieka do
poziomu przedmiotu, w §lad za tym nihilizm technikéw i zanik pierwiastka sakralnego w widzeniu
$wiata. Por. I. Ladridre, Nauka, swiat i wiara, ttum. A. Paygert, Warszawa 1989, s. 91-94. Paradok-
salnie ekologia gleboka usiluje walczyé z dwoma ostatnimi symptomami szukajgc sojusznika wla-
$nie w tak zredukowanej wizji czlowieka.
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jak i materia, i chocby z tego wzgledu jest bardzo wyjatkowy. Niematerialny pier-
wiastek ducha, okreslajacy jego rozumng naturg, wynosi go na piedestal stworze-
nia, ale materialny pierwiastek cielesnosci, stopiony z tym duchem w jednos¢ sub-
stancjalnego bytu, wiacza go w cato$¢ widzialnego §wiata. Nie jest wige czlowiek
ani czystym duchem, ani tez wylacznie materialna istotg. Jest natomiast bytem
psychofizycznym, ktérego nature okresla niematerialna zasada istnienia i dziata-
nia, zwana dusza, a to za$ sprawia, ze czlowiek wyposazony dzieki tej niematerial-
nosci w jemu tylko wlasciwg zdolnos¢ abstrakcyjnego myslenia i podejmowania
wolnych decyzji, przeksztalca si¢ w podmiot zdolny do dzialania we wlasnym
imieniu i na wlasng odpowiedzialno$¢. Mocg tego atrybutu przystuguje cztowie-
kowi —i tylko jemu — godnos$¢ bycia osoba.

Ale tez z tego tytulu tylko on jeden staje wobec zadania okreslenia sensu wia-
snej egzystencji: polega ono na realizacji wlasnego osobowego rozwoju zgodnie
z zasadami moralnego tadu. Lad ten wytycza zasadnicze kierunki dzialania ludz-
kiego na wszystkich polach jego aktywnosci, w tym réwniez na polu otaczajacej
go przyrody. Zezwala wigc na korzystanie z jej zasobéw, ale tez nakazuje odkry-
wadé i szanowac¢ jej immanentne zalety w postaci przenikajacych ja do glebi trans-
cendentalnych wymiaréw prawdy, dobra i pigkna wszelkiej rzeczywistosci. Na tym
-~z filozoficznego punktu widzenia - polega ,,nowa jakos¢ ludzkiego zycia”: z ka-
tegorii czysto ontycznej, ktéra musi by¢ realistycznie odczytana, przechodzi ono
w sfere rzeczywistosci moralnej. Moralny aspekt fundamentalnych struktur czlo-
wieczenistwa zastuguje na podkreslenie, tym bardziej ze w tym wtlasnie punkcie
dochodzi do glosu radykalna r6znica migdzy chrzescijariskg a naturalistyczng kon-
cepcja czltowieka: cztowiekowi wolnosciowych popedéw przeciwstawia sie czlo-
wieka obiektywnego tadu moralnego. Ma to istotne znaczenie takze dla etyki eko-
logicznej: orientuje t¢ etyke w strong moralnych przeznaczeri cztowieka'2.

Jest w tej koncepcji takze miejsce na okreslenie stosunku cztowieka do Swiata
zwierzat. Odmawiajac zwierzetom atrybutu podmiotu moralnego, wobec czego
nonsensem jest méwic o ,,prawach zwierzat”, czyni je jednak przedmiotem moral-
nosci. Naktada to na czlowieka obowigzek — ogdlnie méwigc — humanitarnego
traktowania zwierzat'®, Wlasnie humanitarnego! Jest to celne sformulowanie, bo
ukazuje racj¢ umieszczania zwierzat w przestrzeni moralnej (a zatem i prawne;j),
taracjg jest zawsze cztowiek. Czlowiek winien traktowaé przyrode generalnie w spo-
s6b ludzki, by nie osung¢ si¢ przez okruciefistwo lub bezrozumnos¢ do poziomu
przyrody. Punktem odniesienia calej ekologii jest i pozostanie zawsze czlowiek
jako byt wyrézniony; jest ona dla czlowieka i ze wzgledu na czlowieka.

1217, Slipko, Granice iycia. Dylematy wspélczesnej bioetyki, Warszawa 1988, s. 39.
1* Tenze, Ekologia migdzy filozofig a ideologiq, [w:] Migdzy filozofig przyrody a ekofilozofig,
red. A. Latawiec, G. Bugajak, Warszawa 1999, s. 173-174.
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Cziowiek wchodzi w styczno$¢ z przyroda poprzez swoja cielesnosé, a czyni
to niejako na dwa sposoby. Po pierwsze, dzigki swej cielesnosci stanowi czgstke
przyrody, wchodzi niejako w jej rzeczywisto$é, gdyz wyraza swa istotg jakas for-
mg¢ jej istnienia. Z drugiej strony, ta sama cielesnos¢ sprawia, ze czlowiek, aby
mogt zy€ i dziataé jako byt psychofizyczny, nieustannie tej przyrody potrzebuje
i uzywa jej odpowiednio do swych potrzeb i zamierzen. W konsekwencji przyroda
wchodzi z kolei w rzeczywistos¢ cztowieka i zostaje poddana rzagdzonym nim pra-
wom. Umozliwiajac cztowiekowi wszechstronne rozwijanie rozumnej aktywnosci
po linii jego moralnych przeznaczei, petni tym samym rol¢ srodka w urzeczywist-
nianiu zadanej mu moralnej doskonatosci i dostgpuje uczestnictwa w przystuguja-
cej mu moralnej godnosci. Z ta chwilg takze przyroda przestaje by¢ tylko przyro-
dg: dzieki odniesieniu do cztowieka wchodzi w zasigg wtasciwego mu dobra
moralnego i na tej drodze w pewnym stopniu si¢ ,,humanizuje”. Nie zatraca przez
to swego instrumentalnego charakteru i pozostaje nadal w relacji stuzebnej wzgle-
dem cztowieka. Jest jednak okazja i polem do rozwoju jego moralnego ksztattu, bo
wszystkie zaniedbania i naduzycia wobec niej skutkuja przede wszystkim degra-
dacja moralng samego cztowieka, a dopiero potem zniszczeniem Srodowiska natu-
ralnego.

W podsumowaniu wi¢c nasuwa si¢ wniosek, ze miedzy czlowiekiem a przyro-
dg zachodzi wigZ moralna, ukonstytuowana ostatecznie w swej tresci moralng na-
turg czlowieka i instrumentalng rolg przyrody. Normatywnym zas wyrazem tej wigzi
jest zasada podporzadkowania przyrody cztowiekowi w tym stopniu, w jakim jest
ona ,,zdatna” do realizacji moralnych przeznaczen cztowieka. Trudno zatem prze-
czyé, ze u podstaw realistycznej etyki srodowiska naturalnego lezy idea wyzszosci
czlowieka nad przyrodg. Z drugiej strony nie ulega watpliwosci, ze w jej logicznej
zawartosci kryjg sie tresSciowe elementy, ktére w zdecydowany sposéb przeciwsta-
wiajg jg paradygmatowi dominacji i eksploatatorskiego podejscia czlowieka wo-
bec przyrody. To jednak na pewno nie oznacza parytetu czlowieka i przyrody. Moze
oznaczaé partnerstwo, cho¢ najbardziej stosownym okresleniem bgdzie nazwanie
jej paradygmatem ,,priorytetu cztowieka przed przyroda”.

Summary

The problems of ecology became gradually the center of many discussions on econo-
my as well as on social and political tensions. But the criteria in this area are far from
being clear. They depend strongly on the basic concept of human being. What frequently
prevails now is the so called “deep ecology”, characterized by a fundamental reductio-
nism in treating humanity: a human being is thus reduced to a mere element in the chain
of nature. What’s more, the responsibility for the XX-century degradation of the natural
environment is ascribed to the realistic anthropology (i.e. anthropocentrism). Such at-
tempts to reduce the human being to the level of mere nature or — on the other side —
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attempts to humanize animals, are dangerous to the human race. The basis for effective
ecology can be only one: the paradigm of the human priority over the nature as seen in the
realistic analysis of the human being understood as a moral entity.
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RODZAIJE, PRZYCZYNY I PERSPEKTYWY ATEIZMU

WSTEP

Ateizm najczgsciej bywa rozumiany jako doktryna lub postawa egzystencjalna
czlowieka negujaca istnienie Boga i jest fenomenem zwigzanym z faktem religij-
nosci cztowieka. Jak wykazujg badania etnologiczne 1 historyczne nad dziejami
religii i kultur, ateizm nie jest zjawiskiem pierwotnym i powszechnym, ale jest
postawg przejsciowg, towarzyszacga niektérym trendom kulturowym, wystepu;ja-
cym zwlaszcza w czasach nowozytnych i wspdtczesnych. Sobér Watykarski II
w Konstytucji Gaudium et spes uznat, iz ,,ateizm nalezy zaliczy¢ do najpowazniej-
szych sprawe doby obecne;j” i zalecit ,,poddaé go staranniejszym badaniom” (KDK
19). Jan Pawet II w jednej z katechez Srodowych, poswieconych wierze, wyznat,
iz ,w kazdej epoce dziejow ludzkosci, tak jak i w kazdym pokoleniu naszej chrze-
Scijariskiej ery, byli ludzie wierzacy obok niewierzacych. Jednakze wydaje sie, ze
W naszej epoce przeciwstawienie to stalo si¢ o wiele bardziej swiadome i radykal-
ne”!.

Zjawisko ateizmu mozna badac i prezentowaé z r6znych punktéw widzenia.
Mozna je rozwazaé w aspekcie historycznym, filozoficznym, teologicznym, reli-
gioznawczym, duszpasterskim, moralnym, psychologicznym, spotecznym, kultu-
rowym itd. Skoro zjawisko ateizmu jest przedmiotem zainteresowania tak wielu
réznych dyscyplin, to w konsekwencji istnieja tez rézne okreslenia i opisy tego

'JTan Pawet II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano
1987, 5. 91.
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fenomenu. Sobér Watykarniski II okresla ateizm z punktu widzenia teologiczno-
pastoralnego i pojmuje go jako odrzucenie czy tez niedostrzeganie wewnetrznej
zywotnej lacznosci z Bogiem (KDK 19). Religiolodzy okreslajg ateizm jako brak
religijnego kultu; psychologowie — jako ,,religi¢ ucieczki” i ,,odwrotnos¢ wiary””;
socjologowie — jako zanik religijnych praktyk®.

W niniejszym przedtozeniu spojrzymy na ateizm w kontekscie czaséw najnow-
szych w naszej kulturze europejskiej, zwlaszcza polskiej. Przedlozenie bedzie po-
dzielone na trzy czgsci. W pierwszej zostanie naszkicowana typologia postaw ate-
istycznych. W drugiej ukazemy najwazniejsze przyczyny ateizmu. Wreszcie,
w trzeciej — na tle stosunku Kosciota do ateizmu wskazemy na perspektywy tego
zjawiska. Pominiemy natomiast histori¢ ateizmu, kt6éra ma dos¢ bogatg literature,
takze w jezyku polskim?®.

1. GLOWNE ODMIANY NOWOZYTNEGO ATEIZMU

Ateizm jako zjawisko spoleczno-kulturowe pojawit si¢ na szerszg skalg dopie-
ro w czasach nowozytnych i wspéiczesnych. Nie byl w zasadzie znany w starozyt-
nosci i w §redniowieczu. W kulturze czaséw nowozytnych i wspéiczesnych przy-
bieral i przybiera réznorakie postaci i odmiany.

We wspéiczesne] literaturze teologiczno-kulturowej istniejg réznorakie typolo-
gie ateizmu®. Najcze¢sciej wyrdznia sig dwie podstawowe odmiany ateizmu: ate-
izm teoretyczny i ateizm praktyczny.

a. Ateizm teoretyczny

Pojawit si¢ on w kontekscie nowozytnego rozwoju nauki i powstania nowych
modeli filozofii. Teoretyczne podstawy do powstawania i ugruntowywania dok-
tryn ateistycznych przyniosty filozofie o profilu skrajnie empirystycznym, skraj-
nie racjonalistycznym i idealistycznym. Duzy wplyw na uksztaltowanie si¢ nowo-
zytnego ateizmu miala filozofia D. Hume’a, I. Kanta, W. Hegla, A. Comte’a, K.
Marksa i innych myslicieli z kregéw pozytywizmu i scjentyzmu.

Ten rodzaj ateizmu w negacji istnienia Boga odwoluje si¢ do argumentéw ra-
cjonalnych, najczgsciej filozoficznych. Ateizm teoretyczny posiada kilka odmian.

2 Por. W. Granat, Ateizm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, s. 1030; oraz Z.J. Zdy-
bicka, Ateizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 371-372.

3 Por. np. W. Granat, Ateizm..., art. cyt., s. 1030-1034; Z.J. Zdybicka, Ateizm..., art. cyt., s. 372-
-384, M. Neusch, U Zrddet wspdiczesnego ateizmu, Paryz 1980.

4 Por. np. W. Granat, Ateizm..., art. cyt, s. 1034-1036; Z.J. Zdybicka, Ateizm..., art. cyt., s. 385~
-387; oraz S. Kowalczyk, Negacje religii ~ korzenie wspdiczesnego ateizmu, ,,Ateneum Kaplariskie”
79(1987), t. 108, z. 2(468), s. 261-265.
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Mozna je sprowadzi¢ do trzech nastg¢pujacych: ateizmu przyrodniczego, neopozy-
tywistycznego (scjentystycznego) oraz antropologicznego’.

Ateizm naturalistyczny opieral si¢ na metodzie nauk przyrodniczych: fizyko-
chemicznych i biologicznych. Do tego typu ateizmu nalezy zaliczy¢ przede wszyst-
kim ateizm marksistowski. Marks uwazat religi¢ za forme alienacji. Nie jest ona
zjawiskiem pierwotnym, ale wtérnym, powstatym w wyniku niesprawiedliwego
ustroju spolecznego. Wystarczy zmieni¢ ustréj, zlikwidowac nieréwnosci spotecz-
ne, by wyeliminowa¢ religi¢ z zycia. Gdy zniknie religia, cztowiek dopiero za-
cznie by¢ soba, pozbegdzie si¢ alienacji i zacznie normalnie zy¢, stajac si¢ ateista.
Dzis, z perspektywy czasu, jestesmy w stanie stwierdzié, ze ta teoria religii byta
totalnie utopijna. Praktyka, zycie zadalo jej ktam.

Ateizm neopozytywistyczny, nazywany takze scjentystycznym lub empirycz-
nym, byt reprezentowany przez sensualistéw i empirystéw XIX i XX wieku. Wsréd
nich byli reprezentacji trzech pozytywizméw: A. Comte’a (pierwszego pozytywi-
zmu), empiriokrytykéw (Macha i Avenariusa — drugiego pozytywizmu) i przed-
stawicieli Kota Wiederiskiego (trzeciego pozytywizmu). Zwolennicy tych trzech
odmian pozytywizmu stosowali jedynie metody empiryczne, zaciesniali granice
ludzkiego poznania do percepcji zmystowej i tym samym odcinali si¢ od filozo-
ficznej asercji istnienia Absolutu. Pozytywizm wypracowal nowy, mocno zawezo-
ny model nauki. Dotychczasowe naukotwoércze pytanie ,,dlaczego?”, ktére prowa-
dzilo do filozoficznej asercji Absolutu, zostato zastapione pytaniem ,,jak?”, ,jaki
jest swiat?” Nauka przestata wyjasniaé. Zrezygnowata zwlaszcza z wyjasniania
ostatecznego, a zadowolila si¢ tylko opisywaniem i1 porzadkowaniem faktéw, uj-
mowaniem zachodzgcych migdzy nimi prawidtowosci. Za naukowe uwazano tyl-
ko to, co dalo si¢ udowodni¢ metodami empirycznymi lub matematycznymi. Po-
niewaz Boga nie mozna byto odkry¢ takimi metodamt, dlatego formowano tezg, ze
Bég nie istnieje. Popetniono tu biad, zaktadajac, ze wszelkq rzeczywisto$¢ mozna
odkry¢ i badaé jedynie metodami empirycznymi.

Trzecig odmiang ateizmu teoretyczno-spekulatywnego jest ateizm antropolo-
giczny. Jest on negacja Boga w imig wywyzszenia cztowieka, jego bytowej i etycz-
nej autonomii, praw spoteczno-ekonomicznych, wolnosci nauki itp. Jego gtéw-
nym przedstawicielem byli: Ludwik Feuerbach, Fryderyk Nietzsche i Jean Paul
Sartre. Feuerbach glosil, Ze bogiem cztowieka jest czlowiek. Wierzacy ludzie sami
sobie wymyslili Boga. Wedlug niego Absolut, w ktérego niektdrzy wierza, jest
zhipostazowaniem niespetnionych pragnien cztowieka. Kim cztowiek chciatby by¢,
a nie moze, to przenosi na wytworzone przez siebie poj¢cie Bytu Absolutnego.

3 Por. Z. Krzyszowski, Ateizm, [w:] Religia w Swiecie wspdlczesnym. Zarys problematyki reli-
giologicznej, red. H. Zimoi SVD, Lublin 2000, s. 197-200.
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F. Nietzsche oglosil ,,smieré¢ Boga” i narodziny Nadcztowieka. W $mierci Boga
widzial niezbedny warunek petni ludzkiego zycia i prawdziwego humanizmu. Sartre
natomiast odrzucal istnienie Boga, gdyz Jego istnienia nie mozna bylo pogodzi¢ —
jego zdaniem - z wolnoscig czlowieka. Jesli czlowiek jest naprawde wolny, to Bég
nie moze istnieé. Gdyby Bég istnial, czlowiek nie bylby wolny. Sartre ukazuje
istnienie Boga jako sprzecznos¢ samg w sobie.

b. Ateizm praktyczny

Ateizm praktyczny jest nie tyle doktryna, co egzystencjalng postawg czlowie-
ka. Praktyczni ateisci najczesciej nie negujg istnienia Boga, ale zyja tak, jakby Go
nie byto. Posiadajg jakas ide¢ Boga, ktéry istnieje, ale ktéry jednoczesnie jest nie-
obecny w ich zyciu.

Zdaniem ks. Stanistawa Kowalczyka, ateizm praktyczny moze posiadaé profil
indywidualno-pragmatyczny lub spoleczno-polityczny. Pierwszy z nich mozna
nazwaé materializmem praktycznym. Ludzie o takiej postawie posiadajg ide¢ Boga,
ale nie ma ona zadnego wplywu na ich zycie. Tego typu postawa, nazywa niekiedy
»ateizmem wierzacych”, przejawia si¢ w zaniku modlitwy i Zycia sakramentalne-
go, w zaniechaniu innych praktyk religijnych, w postawie etycznego relatywizmu
i hedonizmu®.

Druga odmiana ateizmu praktycznego — ateizm spoteczno-polityczny jest ofi-
cjalng ideologig niektérych paristw, podstawg ich wewnetrznej i zewnetrznej poli-
tyki, przedmiotem indoktrynacji poprzez programy szkolne, srodki spotecznego
przekazu. Lansowanie tego typu ateizmu mialo miejsce w panstwach totalitarnych.
DoswiadczyliSmy takze w Polsce — w latach po drugiej wojnie §$wiatowej — zapro-
wadzania na site laickiego §wiatopogladu. Szczegblng rol¢ w uchronieniu narodu
od tego typu zniewolenia ateistycznego odegrat kard. Stefan Wyszyriski.

Oprécz wspomnianych wyzej dwdch podstawowych odmian materializmu: teo-
retycznego i praktycznego znajdujemy jeszcze inne propozycje grupowania po-
staw ateistycznych.

Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam wymienia np. trzy kategorie ate-
istow. Pierwsza grupa to ci, ,,ktérzy nie wyznaja zadnej religii”. Sg tu indyferenci,
agnostycy, a takze ci, ktérzy nie wyznaja wiary w Boga. Ten rodzaj ateizmu ma
charakter praktyczny. Do drugiej grupy zalicza Papiez tych, kt6rzy jawnie deklaru-
ja sie jako ateisci i swoje przekonania szerzg przez ksiazki, publikacje, srodki prze-
kazu. Jest to ateizm podbudowany odpowiednig filozofia. Mozna go nazwac ate-
izmem doktrynalnym, filozoficznym lub ideologicznym. W grupie tej nalezy
umiescié ateizm marksistowski. Trzecia kategoria ateistéw, zdaniem Pawla VI, to

¢ Por. S. Kowalczyk, Negacje religii..., art. cyt., s. 263.
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komunisci. Nazywaja oni swéj ateizm naukowym, co zdaniem myslicieli katolic-
kich, jest nieuprawnione’. Kosciét nazwal ten rodzaj ateizmu rzekomo naukowego
— ateizmem wojujacym.

Ks. Wincenty Granat w Encyklopedii katolickiej wyréznil nastepujace odmia-
ny ateizmu: ateizm teoretyczny i praktyczny, pozytywny i negatywny, absolutny
i wzgledny, epistemologiczny i ontologiczny, przyrodniczy i antropologiczny, in-
telektualny, wolitywny, emocjonalny i pragmatyczny, integralny i czastkowy?.

ZofiaJ. Zdybicka wyréznia ateizm teoretyczny i praktyczny. W ateizmie teore-
tycznym wyréznia nastepujgce odmiany: ateizm metafizyczny (z podzialem na
bezwgledny i wzgledny), ateizm teoriopoznawczy (agnostycyzm, sceptycyzm) i ate-
izm aksjologiczny?®.

Jeszcze innej klasyfikacji odmian wspdliczesnego ateizmu dokonujg m.in.: kard.
Walter Kasper, Karl Rahner i Hans Waldenfels, Tadeusz Dzidek i Krzysztof Ko-
$cielniak!®.

2. GLOWNE PRZYCZYNY WSPOLCZESNEGO ATEIZMU

W literaturze poswigconej ateizmowi wyréznia si¢ zwykle filozoficzne i poza-
filozoficzne Zrédta ateizmu!. Filozoficzne Zrédia tkwig w okreslonych koncep-
cjach bytu i poznania. W dziejach filozofii znajdujemy takie koncepcje rzeczywi-
stosci i takie poglady teoriopoznawcze, ktére implikowaty negacje Boga. Wszelkie
empiryzmy, sensualizmy, agnostycyzmy, relatywizmy nie sprzyjaty racjonalne;j
argumentacji za istnieniem Boga.

Pozafilozoficznych Zrédet wspéliczesnego ateizmu upatruje si¢ w czynnikach:
historyczno-politycznych, przyrodniczo-naukowych, psychologicznych, ekono-
miczno-spotecznych i etyczno-humanistycznych.

Zwiezlg analiz¢ Zrodet wspéiczesnego ateizmu zawiera Konstytucja Gaudium
et spes Soboru Watykarnskiego II. W numerze 19. Ojcowie soborowi wymieniajg
najpierw tych, , ktérzy przecza wyraznie istnieniu Boga”. Czynia to niekiedy nie-
ktérzy ludzie bez glebszej argumentacji, niekiedy — jak si¢ wydaje, dla zasady.
Przyktadem moze tu by¢é Bertrand Russel, ktéry w jednym ze swoich dziet pisze:
»Podjatem trzy sprawy, ktére uwazam za zasadnicze: Bég, nie§miertelnos¢ i wolna

7 Por. np. F. Konig, Czy istnieje naukowy ateizm?, ttum, J. Knappik, [w:] Jaki Swiatopoglad
odpowiada rzeczywistosci?, red. J. Knappik, Katowice 1993, s. 8-22.

§ Por. W. Granat, Afeizm..., art. cyt., s. 1034-1035.

® Por. Z.J. Zdybicka, Ateizm..., art. cyt., s. 385-387.

' Szerzej na ten temat zob.: Z. Krzyszowski, Ateizm..., art. cyt., s. 196-200.

" Por. S. Kowalczyk, Negacje religii..., art. cyt., s. 265-274.
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wola. Otéz stopniowo doszedlem do wniosku, Ze nie mialem zadnego powodu do
wiary w te trzy sprawy’’'2,

Wspomniana Konstytucja soborowa dalej wskazuje na tych, ktérzy: ,,uwazaja,
ze czlowiek nic pewnego o Bogu twierdzié nie moze”, oraz na tych, ktérzy: ,,za-
gadnienie Boga poddaja badaniu taka metoda, zeby ono wydawato si¢ bez sensu”.
Nastepnie dodaje: ,,Wielu, niewlasciwie przekroczywszy granice nauk pozytyw-
nych, usituje albo wszystko tlumaczy¢ tylko droga naukowego poznania, albo |...]
nie przyjmuje istnienia zadnej prawdy absolutnej”. W tekscie tym z pewnoscig
chodzi giéwnie o pozytywistow i scjentystow, gdyz to oni zaciesnili pole badan
naukowych do §wiata materialnego i ograniczyli badawcze metody do metod em-
pirycznych. Z kolei Konstytucja zauwaza, ze ,,Niektérzy tak bardzo wywyzszajg
czlowieka, ze wiara w Boga staje si¢ jakby bezsilna i wigcej im chodzi [...] o afir-
macj¢ czlowieka anizeli o przeczenie istnieniu Boga”. Historia czaséw nowozyt-
nych zna takich myslicieli, ktérzy negowali Boga w imi¢ humanizmu i antropo-
centryzmu. Wsréd nich na czolo wysuwajg si¢ wspomniani juz wyzej Ludwik
Feuerbach i Karol Marks.

Innym jeszcze powodem negacji Boga — wedlug soborowej Konstytucji — jest
fakt, Ze niektérzy tak wymyslaja sobie Boga, ze ,,twor ten, odrzucany przez nich,
zadng miarg nie jest Bogiem Ewangelii”. Wystapilo to z pewnoscia u Fryderyka
Nietzschego i jego zwolennikéw. Wynika z tego, jak wazng sprawg jest uksztalto-
wanie sobie w zyciu poprawnego obrazu Boga. Obraz ten trzeba ciagle poprawiad,
odnawiaé. Spotykamy niekiedy ludzi, ktérzy poszli w dojrzate zycie z obrazem
Boga, jaki otrzymali w dziecifistwie od rodzicdw czy np. na katechezie. Ten obraz
Boga winno si¢ potem weryfikowa¢, poprawiaé, doskonalié, by nie stanowil prze-
szkéd w zyciu religijnym.

Waznym powodem rodzenia si¢ postaw ateistycznych, na ktéry wskazuje Kon-
stytucja, jest fakt zta w §wiecie. Niektdrzy sadzg, ze nie mozna go pogodzi¢ z Bo-
giem, ktdry jest milujacy 1 sprawiedliwy. Wielu Zydéw-ateistéw do dzi$ powtarza,
ze nie moze by¢ Boga, bo byt Oswigcim. Niektérym ludziom przeszkode do wiary
moze stanowi¢ fakt cierpienia, zwlaszcza cierpienia niewinnego. Tuz przed §wigta-
mi wielkanocnymi 2001 r. w polskiej telewizji emitowano program, w ktérym poka-
zywane bylo kalekie, cierpigce dziecko. Jedna z uczestniczek programu ponawiata
wtedy pytanie, jak mozna wierzy¢ w Boga, gdy ludzie niewinnie tak cierpig? Simo-
ne de Beauvoir wyznala kiedys: ,,Eatwiej mi bylo poja¢ swiat bez stworzyciela niz
stworzyciela obcigzonego wszystkim przeciwnosciami tego $wiata”"?.

2 B. Russel, Ma conception du monde, Paris 1962, s. 21.
3 Cytat [za:] E. Gilson, Bég i ateizm, ttum. M. Kochanowska i P. Murzariski, Krakéw 1966,
s. 131.
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Takze powodem trudnosci dla niektérych w afirmacji Boga moze by¢ niestusz-
ne przyznawanie pewnym dobrom ludzkim znamienia absolutu, tak ze bierze si¢ je
za Boga, a takze dzisiejsza cywilizacja tak bardzo uwiklana w sprawy ziemskie.
Znane s3 przypadki ubdstwiania takich przedmiotéw lub dziedzin zycia, jak: po-
step, dobrobyt, pienigdz, konsumpcja, sport, rozum, wolnos¢, nauka, technika itp.
Staja si¢ one dla niektérych bozkami tego Swiata. O ludziach tego typu méwit juz
$w. Pawel, gdy pisal w Liscie do Filipian: ,,Wielu bowiem postepuje jak wrogowie
krzyza Chrystusowego, o ktérych czgsto wam méwilem, a teraz méwie z ptaczem.
Ich losem — zaglada, ich bogiem — brzuch, a chwata — w tym, czego winni si¢
wstydzi¢ To ci, ktérych dazenia sg przyziemne” (Flp 3,18-19).

W odkrywaniu Zrédet wspéiczesnego ateizmu Konstytucja soborowa wymie-
nia — pod koniec — nieewangeliczne zycie samych chrzescijan. Ojcowie Soboru
wyrazili to w stowach: ,,W genezie ateizmu niemaly udzial mogg mie¢ wierzacy,
o ile skutkiem zaniedban w wychowaniu religijnym albo falszywego przedstawia-
nia nauki wiary, albo tez brakéw w ich wlasnym zyciu religijnym, moralnym i spo-
lecznym, powiedzie¢ o nich trzeba, Ze raczej przestaniaja, anizeli pokazuja praw-
dziwe oblicze Boga i religii”. Z pewnoscig jest to wazki czynnik, ktéry wplywa na
ksztattowanie si¢ wiary i niewiary wsrdd ludzi. Dlatego tak wazne jest dawanie
autentycznego Swiadectwa swojej wiary. W kontekscie tych stéw mozna przyto-
czyé wypowiedzZ ks. J6zefa Tischnera, w ktérej stwierdza on, ze nie spotkat czlo-
wieka, ktdry stal sig ateistg po przeczytaniu dziet Feuerbacha, Marksa czy Sartre’a.
Natomiast spotkat ludzi niewierzgcych, ktérzy swojq niewiarg czy tez brak prak-
tyk religijnych usprawiedliwiali niewlasciwym postgpowaniem jakiego$ ksiedza
czy $wieckiego chrzescijanina.

3. KOSCIOL O PERSPEKTYWACH ATEIZMU

Kosciét nigdy nie aprobowat ateizmu. Jednakze zmienial swoje nastawienie do
tych, ktérzy glosili poglady ateistyczne czy tez jedynie nauke niezgodng z oficjal-
na naukg Kosciota. Byly czasy, kiedy ateistéw czy innowiercéw potepiano, a na-
wet karano. Obrzucano ich klgtwami.

Kosciét naszych czaséw, Kosciét posoborowy, unika potgpien tych, ktérzy ina-
czej mysla i wyznaja inne poglady. Kosciét wzywa takich do rzetelnego dialogu,
do dialogu na bazie prawdy, mito$ci i wiasciwie rozumianej tolerancji. Jeszcze na
Soborze Watykariskim II niekt6rzy biskupi kierowali petycje do papieza o pote-
pienie komunizmu, jako systemu ateistycznego. Jednakze zaden z ostatnich papie-
zy oficjalnie nie potepit ludzi, ktérzy przyznawali si¢ do ateizmu i go publicznie
wyznawali. Papiez Jan Pawel II wielokrotnie spotykat si¢ z tytutu swego urzedu
z ludZmi, ktdrzy przyznawali si¢ do ateizmu. Do ludzi, o ktérych wiedziat, ze sg
ateistami, odnosil si¢ zawsze z duzym szacunkiem. Zjawisko ateizmu zawsze bar-
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dzo go absorbowalo. Jednym z przejawéw Jego zainteresowari ateizmem byto np.
to, iz polecit Papieskiej Radzie ds. Kultury przeprowadzi¢ diagnozg i systematyza-
cje tego zjawiska. Sprawa tg zajal si¢ takze Synod Biskupéw, ktéry miat miejsce
w Watykanie na przetomie listopada i grudnia 1991roku, iktéry byt poswiecony
Europie. Badania wykazaty, ze po upadku marksizmu w krajach Europy Srodko-
wej i Wschodniej istnieje duza liczba ateistéw i ludzi zblizonych w pogladach do
ateizmu (agnostycy, deisci, postmodernisci).

W r. 1993 dwaj uczeni niemieccy Paul M. Zulehner i Hermann Denz przepro-
wadzili badanie wartosci etyczno-moralnych w Europie i podali szacunkowg licz-
be ateistow w krajach postkomunistycznych. Liczby te przedstawialy si¢ nastepu-
jaco: byta NRD — ok. 48 proc. ogétu mieszkaricow; na Wegrzech — ok. 25proc.;
w Republice Czeskiej- ok. 23proc.; w Stowenii — ok. 16proc.; w Stowacji — ok.
14 proc.; na Litwie — ok. 13proc., na Eotwie — ok. 12 proc.; w Polsce — ok 13proc.**
Nalezy przy tym zauwazy¢, ze wielu ateistéw o profilu marksistowskim przefar-
bowalo si¢ na ateistéw-liberaléw o postawie praktycznej, ekonomicznej, konsump-
cyjne;j.

Jaka przyszlo$¢ moze mie¢ ateizm? Czy bedzie trwat? Na podstawie do§wiad-
czenia historycznego mozna wysungé nastepujaca prognoze. Ateizm bedzie towa-
rzyszy! ludzkiemu zyciu. Nie bedzie to jednak postawa powszechna, jako ze czlo-
wiek z natury jest jednak istota religijng. Fakt nowozytnego i wspdtczesnego ateizmu
nie podwaza tertuliariskiej tezy: anima naturaliter christiana. Czlowiek nie prze-
stat i nie przestanie by¢ istotg z natury religijna, otwartg na Transcendencje. Nega-
cji Boga, tezy o nieistnieniu Boga, nie da si¢ naukowo udowodnic¢, podobnie jak
nie mozna tez w sposéb naukowy (na terenie nauk szczegétowych) udowodnié
istnienia Boga. Problem Boga, Jego istnienia, jest wewnetrznym problemem filo-
zofii, 1 to filozofii o orientacji madrosciowej, metafizycznej, o ktéra upomniat si¢
ostatnio Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio.

Patrzac w przysztosé, nalezy spodziewad sig, ze bardziej bedzie nam zagrazat
ateizm praktyczny anizeli teoretyczny. Przed takim niebezpieczerfistwem przestrzega
nas tak czesto Jan Pawel I1.

Summary

The main topic of the article is atheism. The author first recalls main forms of modern
atheism. Among them the attention is drawn mainly to two basic phenomena: theoretical
atheism and practical atheism. Then the roots of atheism are discussed, according to the
Vatican Council IT Constitution Gaudium et Spes. The last part of the text treats about the
attitudes of the Church toward the atheism as such and about future perspectives of the
problem.

" Por. PM. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, Diisseldorf 1993, s. 30.



WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
9(2001) nr 2

KS. BOGDAN FERDEK

PUSTOSTANY W NIEBIE, TLOK W PIEKLE?
TEOLOGIA O WIECZNYCH LOSACH CZLOWIEKA

Przetom wiekdw i tysigcleci stwarza koniunkture dla spekulacji o przysziosci.
Koscidt zawsze zwrécony jest ku przysziosci, niezaleznie od przetomu tysiacleci
czy wickéw. Chrzescijanin, odmawiajac Modlitwe Pariskq, prosi: Przyjdz, krdle-
stwo Twoje. Jest to prosba o przyszlosé, ktérg Bég daje swoim stworzeniom. Ta
przyszlos$¢ stworzenia w Bogu nazywana jest w teologii dogmatycznej eschatolo-
gig'. Na te przysztosé stworzenia w Bogu zwrécit uwage papiez Jan Pawet IT w ra-
mach przygotowan do Wielkiego Jubileuszu. W 1999 roku cztery katechezy $ro-
dowe papiez poswiecil eschatologii. Katecheza z 21 lipca 1999 byta poswigcona
niebu, a katecheza z 28 lipca — piektu.

1. NIEBO I PIEKLO W KATECHEZACH JANA PAWLATI

Papiez, bazujgc na danych biblijnych, przypomina nauczanie Biblii o niebie
i piekle.

Papiez ujmuje niebo chrystocentrycznie, tzn. wigze je z misterium paschalnym
Chrystusa, przez ktére Chrystus otworzyt niebo. Za KKK podaje definicje nieba:
»to doskonate zycie z Tréjca Swieta, ta komunia zycia i mitosci z Nig, z Dziewica
Maryja, aniotami i wszystkimi §wigtymi, jest nazywane »niebem«”2. Poniewaz
papiez bazuje na danych biblijnych, dlatego jego wypowiedZ o niebie jest bardzo

'Zob. Die Zukunft der Schopfung in Gott — tytut VIII tomu katolickiej Dogmatyki poswigconego
eschatologii autorstwa L. Scheffczyka i A. Ziegenausa.
?Jan Pawet 11, Rzeczy ostateczne, Poznan 1999, s. 5.
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oszczedna. Nie przynosi ona jakiej$ wizji nieba znanej chociazby z apokryféw czy
prywatnych objawien. Papiez naucza, ze: ,,Nalezy zachowaé zawsze pewng trzeZ-
wos¢é w opisie tych »ostatecznych rzeczywistosci«, gdyz ich przeno$nia zawsze
pozostaje niepetna™. W papieskiej katechezie nie ma réwniez spekulacji o istocie
szczescia w niebie. Papiez stwierdza tylko, ze ,,zycie blogostawionych polega na
posiadaniu w peini owocéw odkupienia dokonanego przez Chrystusa™. Papiez wy-
powiada sie o niebie jako o realnie istniejace] rzeczywistosci: ,.nie jest abstrakcjg
ani tez fizycznym miejscem wsréd oblokéw, ale zywym i osobistym zwigzkiem z
Tréjca Swieta™s. Wedtug Jana Pawla II niebo moze byé juz antycypowane zwiasz-
cza w Eucharystii, braterskiej mitosci i radosci®.

Podobnie katecheze o piekle opiera papiez na danych biblijnych i dlatego jego
katecheza nie przynosi jakiejs wizji piekta znanej z literatury apokryficznej i pry-
watnych objawien. Ta literatura koncentrowata si¢ na szczegétach dotyczacych
piekla, takich jak lokalizacja piekla, rodzaje kar piekielnych i liczba potgpionych.
Gdy chodzi o lokalizacjg piekta, to w VIwieku egipski mnich Kosmas Indikopleu-
stes napisat ksigzke pt. Chrzescijariska topografia, w ktérej wyrazit przekonanie,
ze pieklo znajduje si¢ we wnetrzu ziemi’. Jeszcze na poczatku X VIII wieku To-
biasz Swinden twierdzil, ze z natury swojej najbardziej odpowiednim miejscem
dla piekla jest Storice. Zas Zyjacy w tym samym czasie Wiliam Whiston lokalizo-
wal pieklo w plongcym ogonie komety®. Gdy chodzi o rodzaje kar piekielnych, to
widziano je w ogniu i robaku, przy czym ogien rozumiano dostownie, a robaka
alegorycznie: jako wyrzuty sumienia. Tertulian uwazat, ze wulkany sa kominami
piekta®. W ten sposéb teologia piekta zamienita si¢ w wulkanologi¢. Gdy chodzi
o liczbe potgpionych, to wyrazano przekonanie, ze jest ich wigcej niz zbawionych.
Takie przekonanie zdaje si¢ jeszcze zakladaé wspoéiczesnie wizja piekta z obja-
wied fatimskich. Natomiast kalwiriski lekarz Johannes Weyer (1563), ktéry inte-
resowal si¢ teologia, w swojej pracy: De praestigiis daemonum et incantationibus
ac veneficiis podal, ze w piekle jest 7 409 127 demonéw'®. W ten sposéb teologia
piekla zostala zastgpiona matematyka piekla.

Papiez w swojej katechezie o piekle uprawia teologie piekla, a nie jego topo-
grafie, wulkanologi¢ czy matematyke. Jan Pawet II ujmuje pieklo antropologicz-

3Tamze, s. 6.

‘Tamze, s. 7.

STamze, s. 6.

¢Tamze, s. 7.

"H. Vorgrimler, Geschichte der Hélle, Miinchen 1994, s. 134,
8Tamze, s. 257

9Tertulian, De paenitentia. 12,4.

0H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 238.
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nie. To nie Bég posyla cztowieka do piekla, lecz czlowiek sam je sobie wybiera.
Pieklo nie jest karg nalozong przez Boga z zewnatrz, lecz catkowicie wolnym wy-
borem czlowieka, ktéry moze odrzuci¢ Boza milos¢ i przebaczenie''. Potepienia
nie nalezy wigc przypisywac¢ inicjatywie Boga, ktéry moze pragna¢ jedynie zba-
wienia istot przez siebie stworzonych'?. Za KKK papiez podaje nastgpujace okre-
slenie piekta: ,,Umrze¢ w grzechu Smiertelnym, nie zalujac za niego i nie przyjmu-
jgc mitosiernej milosci Boga, oznacza pozostaC z wolnego wyboru na zawsze
oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jednosci z Bo-
giem i $wigtymi okresla si¢ stowem »pieklo«”'3. W katechezie papiez powtarza
tradycyjng nauke Kosciola, ze drogg do piekla jest grzech. Pieklo ,, jest ostateczng
konsekwencjg samego grzechu, ktéry zwraca si¢ przeciwko temu, ktéry go popel-
nil”', Papiez nie spekuluje nad liczbg potgpionych: ,,nie dane jest nam poznaé, bez
szczegblnego objawienia Bozego, czy i ktére istoty ludzkie zostajg nim [potepie-
niem] skutecznie objete”!>. W tym kontekscie papiez podkresla, ze: ,,potepienie
pozostaje rzeczywistg mozliwoscig™'s.

Katecheza papieska o niebie i piekle nie méwi o liczbie zbawionych i potepio-
nych. Zwtaszcza liczba potgpionych wysuwala si¢ na czoto w dawnej teologii pie-
kia. Spekulacje dotyczace liczby potepionych sg prébg odpowiedzi na pytanie,
ktére postawil Jezusowi pewien anonimowy stuchacz: ,, Panie, czy tylko nieliczni
bedq zbawieni?” (£.k13,23) Pan Jezus odpowiadajac na to pytanie nie postuzyt sie
konkretnymi liczbami. Wskazat tylko, ze droga do potgpienia jest grzech: ,,0d-
stapcie ode Mnie wszyscy dopuszczajgey si¢ niesprawiedliwosci” (Lk 13, 27).

2. PRZELUDNIONE PIEKEO W DAWNEJ TEOLOGII

Dawna teologia interesowala sig¢ liczbg zwlaszcza potgpionych. Panowato nie-
mal powszechne przekonanie, ze wigcej jest potgpionych niz zbawionych. Jan
Chryzostom (1407) powiedziat do mieszkaficéw Antiochii: ,,Jak mniemacie, ilu
bedzie zbawionych w tym miescie? Z tysiecy zamieszkujacych to miasto bedzie
nie wigcej niz stu, ktérzy bedg zbawieni, a i w te liczbe powgtpiewam”.

Roéwniez dla sw. Augustyna pieklo bylo przepetnione. Wyrazal to za pomoca
zwrotu: massa damnata. W swoim dziele Paristwo Boze napisal: ,,Bo im wigcej
czlowiek Bogiem sig¢ cieszyl, tym wigksza byta niegodziwos¢ opuszczac Boga i dla-

"'Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 7.
2Tamze, s. 9.

B Tamze.

'“Tamze, s. 8.

Tamze, s. 9.

$Tamze.
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tego stal sie czlowiek godzieri wiecznego karania, bo sam wniwecz obrécit w so-
bie to dobro, ktére by mogto by¢ wieczne. Stad caly rodzaj ludzki stat si¢ jedng
bryla potepiong”'’ (hinc est universa generis humani massa damnata). Od Augu-
styna pochodzi réwniez zasada: nullum peccatum impunitum, czyli ze Zadne grze-
chy kary uj$¢ nie moga'® i dlatego nawet nie ochrzczone dzieci, ktére umarlty w grze-
chu pierworodnym, widzial w piekle.

PéZniejsza teologia powtarzata za Augustynem, ze wig¢cej bedzie potepionych
niz zbawionych. Tak nauczat w XIII wieku sw. Bonawentura: ,,wigkszos¢ jest po-
tepiona” (plures reprobantur quam eligantur)®®. W czasie odkrycia Ameryki glo-
szono tezg, ze wszyscy nie ochrzczeni przodkowie Indian z pewnoscig s3 w pie-
kle®. W dobie Soboru Trydenckiego powtarzat t¢ tez¢ Dominik Soto?*'. To samo
powtarzal wybitny przedstawiciel staroortodoksyjnej teologii protestanckiej Jo-
hann Gerhard: wiecej ludzi bedzie potgpionych niz zbawionych®. Jeszcze w XVII
wieku powtarza t¢ teze Korneliusz Jansen: liczba zbawionych bedzie bardzo mata®.

Wsréd teologéw zdarzaty si¢ wyjatki. W XV wieku Marzio Galeotti glosit, ze
wszyscy chrzescijanie i poganie bedg zbawieni. Swoje poglady musiat jednak od-
wotaé jako bledne przed trybunatem inkwizycji w Wenecji®*. Znany misjonarz Azji
$w. Franciszek Ksawery byl przekonany, ze poganscy przodkowie Japoriczyk6w
mogg byé zbawieni®®. Te poglady byly jednak marginesem w stosunku do rozpo-
wszechnionej tezy, ze wigcej bedzie potgpionych niz zbawionych. Wsréd potepio-
nych widziano nie tylko pogan i heretykéw, ale takze przedstawicieli wszystkich
stanéw Kosciota. Wedtug Apokalipsy sw. Pawta w piekle znajduja si¢ réwniez bi-
skupi, prezbiterzy i diakoni. Biskup, o ktérym méwi Apokalipsa sw. Pawta, zna-
lazt sie w piekle, poniewaz wydawatl niesprawiedliwe sady i nie troszczyt si¢ o wdo-
wy i sieroty?. Mozna wigc powiedzie¢, ze wedlug dawnej teologii pieklo bylo
przeludnione®.

7 §w. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 1998, 887 (XXI, XII).

¥ Tamze, s. 878 (XXI, X11I)

19Zob. H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 208,

PTamze, s. 212.

2! Tamze, s. 244.

2Tamze, s. 240.

B Tamze, s. 251.

¥ Tamze, s. 233.

¥ Tamze, s. 251.

% Apokalypse des Paulus, [w:] Texte zur Theologie, Eschatologie I, Graz — Wien — Kln, s. 179-180.
M. Kehl, Und was kommt nach dem Ende?, Freiburg — Basel —~ Wien 2000, s. 146.
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3. PUSTE PIEKEO WEDEUG WSPOLCZESNEJ TEOLOGII

W przeciwienstwie do dawnych teologéw, wielu wspétczesnych teologéw su-
geruje, ze piekto moze byc¢ puste. Dyskusje na ten temat zawiera ksigzka pod takim
wlasnie tytulem: Puste piekto?*® Przedstawia ona polski spér wokét nadziei zba-
wienia dla wszystkich. Jest to wigc spdr o puste piekto. Ten spér wywolata praca
W. Hryniewicza: Nadzieja zbawienia dla wszystkich?® Ksigzka: Puste piekio?
prezentuje argumenty zwolennik6w i przeciwnik6w nadziei powszechnego zba-
wienia. Wedlug zwolennikéw nadziei powszechnego zbawienia piekio oznaczato-
by kleske Bozego planu zbawienia. Celem tego planu jest, aby ,,B6g byt wszyst-
kim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Zwolennicy nadziei powszechnego zbawienia
wskazuja na fakt, ze pierwszym zbawionym przez Chrystusa by} fotr. Kosciét oglasza
tylko akty beatyfikacji i kanonizacji, ktére wyrazajg przekonanie, ze blogostawio-
ny lub §wigty jest w niebie, a wigc jest zbawiony. O nikim nie powiedziat Koscidt,
ze jest potepiony, nawet o Judaszu. Te argumenty za nadzieja powszechnego zba-
wienia zna Jan Pawetl II, ktéry w ksigzce: Przekroczy¢ prdg nadziei pyta: ,,Czy
moze Bég, ktéry tak umitowat cztowieka, zgodzié si¢ na to, aby tenze Go odrzucit
i przez to zostat skazany na me¢ki wieczne?*® Nadzieja powszechnego zbawienia
nie jest tylko problemem teologéw. Z ust wiernych mozna ustysze¢ pytanie: Jak
mozna radowaé si¢ w niebie, skoro bliscy sa w piekle? Ewangelia jest przeciez
dobrg nowing. Skoro jednak méwi o piekle, to staje si¢ przerazajgcg nowing.

Jezeli piekio bytoby puste, to niebo musiatoby by¢ petne. Bég chee przeludnio-
nego nieba. Pragnie bowiem, , aby wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do
poznania prawdy” (1 Tm 2,4). Racj¢ mial francuski augustianin Pierre Cuppe, kt6-
rego praca ukazata si¢ w 1743 roku pod angielskim tytulem: Haeven Open to All
Men — Niebo jest otwarte dla wszystkich ludzi. Jednak jak przypomnialta Deklara-
cja Dominus lesus: ,B6g pragnie zbawienia wszystkich poprzez poznanie prawdy.
Zbawienie znajduje sie¢ w prawdzie. Ci, ktérzy sg postuszni natchnieniom Ducha
Prawdy, znajdujq si¢ juz na drodze zbawienia” (V1/22). Niebo otwarte dla wszyst-
kich ludzi jest wigc uwarunkowane prawda.

4. PRZYCZYNY ZWROTU OD MASSA DAMNATA DO PUSTEGO PIEKEA

Wsréd przyczyn zwrotu od przeludnionego do pustego piekta, ktéry dokonat
si¢ na gruncie wspélczesnej teologii mozna wyréznié dwie grupy: przyczyny so-
cjologiczne i przyczyny teologiczne.

#Zob. Puste piekio?, red. J. Majewski, Warszawa 2000.
»Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich?, Warszawa 1989,
*Jan Pawel I1, Przekroczyc prég nadziei, Lublin 1994, s. 140.
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Po doswiadczeniach II wojny swiatowe]j istnieje tendencja, aby wyobrazac so-
bie pieklo jako doskonale zorganizowany obdz koncentracyjny. Piekto jako wiecz-
ny Auschwitz (O$wigcim) jest nie do zniesienia — pisze francuski teolog Ch. Du-
quoc®'. Dlatego jest ono w rzeczywistosci puste.

Wsp6tczesnie nastapito rozluzZnienie zwiazku grzechu z pieklem, do czego przy-
czynila si¢ negacja grzechu. Pytanie M. Lutra: , kto usprawiedliwi mnie, grzeszni-
ka, przed Bogiem?”, nie jest juz pytaniem wspéiczesnego czlowieka, dla ktérego
zaciera si¢ réznica pomiedzy dobrem a ziem. Wiaze si¢ to z traktowaniem wolno-
$ci jako dowolnos$ci. Hasla protestujacych studentéw francuskich w maju 1968
byty nastgpujace: ,,Ani Boga, ani pana; zabrania si¢ zakazywania”.

Propagowana przez ruch New Age reinkarnacja wydaje si¢ by¢ bardziej huma-
nitarna niz doktryna o piekle. Dzigki reinkarnacji przyszio§¢ bedzie wielka ko-
smiczng harmonig, gdzie wszystkie destrukcyjne sity zostang przetransformowane
W pozytywne energie.

Gdy chodzi o te socjologiczne przyczyny przejscia z przeludnionego do puste-
go piekla na gruncie teologii, to trzeba zauwazy¢, ze podporzagdkowujg one Boga
ludzkiej wrazliwosci duchowej. Tymczasem w teologii nie moze obowigzywac le-
ninowska zasada, ze "praktyka jest kryterium prawdy”. Prowadziloby to do jakiej$
socjologicznej teologii bez dogmatéw i zasad, ktérej reguly ustalalyby sondaze
opinii publiczne;j.

Gdy chodzi o teologiczne przyczyny przejscia od przeludnionego do pustego
piekla, to na czolo wysuwa si¢ prawda o milosierdziu Bozym, ktéra zostata wspél-
czesnie przypomniana przez §w. Faustyne¢. Temat Bozego Milosierdzia podjat Jan
Pawet Il w swojej drugiej encyklice Dives in misericordia. Wedtug Jana Pawla II
milosierdzie Boze to: ,,wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zla, kt6re
jest w $wiecie i czlowieku™2. Jezeli Bég potrafi wydobywaé dobro spod wszel-
kich nawarstwien zla, ktére jest w czlowieku, a tym podstawowym dobrem jest
sam czlowiek stworzony na obraz i podobienistwo Boga, to z takich przeslanek
mozna wyciagna¢ wniosek o pustym piekle. Puste pieklo jako skutek Bozego mi-
losierdzia rodzi jednak pytanie o sprawiedliwosé. Jan Pawel II ujat to pytanie na-
stepujaco: ,, Czy Bdg, ktdry jest miloscig, nie jest takze ostateczng sprawiedliwo-
Scig? Czy moze sig zgodzi¢ na te straszliwe zbrodnie, czy mogq one przejs¢
bezkarnie?"®. Pytanie papieza rodzi bardziej szczeg6lowe pytanie: Czy puste pie-
klo nie zréwnywaloby zbrodniarza z jego ofiarami?

Sprawiedliwos¢ Boza jest iednak inna niz sprawiedliwos¢ ludzka. Przypomniala
o tym Wspdlina deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wedlug Deklara-

31 Ch. Duquoc, Gerechtigkeit und letzte Gewalt, [w:] Texte zur Theologie, dz. cyt., s. 303.
32 Dives in Misericordia , IV, 6.
33 Jan Pawet I1, Przekroczy¢ prdg nadziei, dz. cyt., s. 140.
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cji: Usprawiedliwienie oznacza zatem, ze Chrystus sam jest naszg sprawiedliwo-
§cig” (2/15). Oznacza to, ze sprawiedliwos¢ Boga nie jest sprawiedliwoscig Temi-
dy, greckiej bogini sprawiedliwosci. Kar¢ nalezng grzesznikom poniést na krzyzu
niewinny Chrystus, Bozy Syn. On na krzyzu doswiadczy! piekia naleznego grzesz-
nikom. K. Barth uwaza, ze jedyny potepiony to Chrystus. On zostal potgpiony, aby
poza Nim nikt inny potgpiony nie zostal*. Nauka o usprawiedliwieniu moze wigc
podsuwac¢ wniosek o pustym piekle.

Dzisiejsza teologia odeszia od ekskluzywnego rozumienia zasady: ,,poza Ko-
$ciolem nie ma zbawienia”. Takie ekskluzywne stanowisko reprezentowat np. Ful-
gencjusz z Ruspe: Utrzymuje z catg pewnosciq i nie watpie w Zaden sposob: nie
tylko wszyscy poganie, ale takze wszyscy Zydzi, heretycy i schizmatycy, ktdrzy umie-
rajq poza Kosciotem katolickim, wpadng w ogieri wieczny, przygotowany diabiu
i jego aniotom” (De fide ad Petrum seu de Regula Fidei, 38, 79). Dzisiejsza teolo-
gia preferuje inkluzywne rozumienie zasady: ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”.
Znalazto to wyraz m.in. w dokumencie Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicznej
»Chrzescijaistwo a religie, ktéry stwierdza: Dzisiaj nie podlega dyskusji mozli-
wos¢ zbawienia poza Kosciotem tych ludzi, ktdrzy 2yjqg zgodnie z sumieniem. Zba-
wienie to [...] nie dokonuje si¢ niezaleznie od Chrystusa i Jego Kosciota”™.

5. PIEKEO A WOLNOSC CZLOWIEKA

Teza o pustym piekle rodzi pytanie o wolno$¢ czlowieka. B6g nie stworzyt
czlowieka jako zabawki dla siebie. Obdarzajgc cztowieka wolnoscia, Bég zaryzy-
kowal odmowe ze strony czlowieka na Jego miltos¢. Dzigki wolnosci cziowiek
moze staé si¢ tym, czym z wlasnego wyboru chce byé. Wolno$¢ sprawia, ze przy-
szlos¢ cztowieka jest otwarta. Dzigki wolnosci czlowiek moze jg ksztattowac. Dla-
tego w teologicznym ujeciu dzigki temu, ze cztowiek jest wolny, przysztos¢ moze
przybraé ksztalt nieba lub piekta. Mogtoby si¢ wydawaé, ze obdarzajac cztowieka
wolnoscig, Bég ograniczyt swoja wszechmoc. Jednak podarowa¢ komus wolnos¢
1 daé mu w ten sposéb mozliwosé ksztaltowania wlasnej przysztosci oznacza wigk-
szg wszechmoc niz kierowanie bezwolnymi robotami lub bawienie si¢ bezwolny-
mi zabawkami. Ze wzgledu na wolnos¢ cztowieka trzeba méwi¢ o mozliwosci
piekla. E. Stein zwraca uwage na to, ze wolnosci czlowieka towarzyszy taska Boza.
Jednak pomimo, iz laska niesie nadziej¢ na powszechne zbawienie, to wolno$¢
czlowieka moze si¢ jej przeciwstawic i dlatego istnieje mozliwosé wiecznego po-
tepienia®.

%K. Barth, Kirchliche Dogmatik, 11/2, Zollikon — Ziirich 1959, s. 551.
3 Chrzescijaristwo a religie, 111, 1, 81
*E. Stein, Welt und Person, Louvain — Freiburg 1962, s. 159.
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Ze wzgledu na wolno$¢ czlowieka mozna méwié, ze Bég nie jest bezposrednim
sprawcg potepienia. To cztowiek potepia si¢ sam. Zwrécit na to uwagge juz $w.
Irenecusz, ktdry pisal: ,,B6g nie jest bezposrednig przyczyng kary potepionych; On
przygotowal tylko piec ognisty; ci kt6rzy uciekajg przed Bogiem, sami zapalg si¢
w tym piecu” (Adv. Haer. 4,39,4,40, 2; 5,27,2). Piekto istnieje wigc jako konse-
kwencja ludzkiej wolnosci. Ze wzgledu na wolnos¢ czlowieka trzeba liczy¢ sig z
mozliwoscig piekta. Zwr6cil na to uwage w swojej katechezie Jan Pawel I1: ,,Pote-
pienie pozostaje rzeczywista mozliwoscig, lecz nie dane jest nam poznac, bez szcze-
gblnego objawienia Bozego, czy i ktére istoty ludzkie zostajg nim skutecznie obje¢-
te”¥”. Odrzucenie piekla na rzecz doktryny o powszechnym zbawieniu byloby
pewnego rodzaju zakwestionowaniem ludzkiej wolno$ci. Wprawdzie dzisiaj nie
moéwi sie w teologii o doktrynie powszechnego zbawienia, lecz o nadziei, to jed-
nak skoro nadzieje uzasadnia si¢ w dos¢ licznych publikacjach, to mozna pytac,
czy chodzi jeszcze o nadziejg, czy juz o doktryne?

Doktryna o powszechnym zbawieniu zblizalaby si¢ do przekonania o reinkar-
nacji. Apokatastaza i reinkarnacja znoszg odpowiedzialnos¢ za terazniejszos¢. Przy-
szlo$¢é przybiera form¢ happy-endu. Tymczasem terazniejszos¢ jest czasem decy-
zji czlowieka, ktére majg eschatyczny wymiar, bo chodzi w nich o jego zbawienie
lub potepienie. Skoro cztowiek zostat obdarzony wolnoscig, to w jakis sposob jest
kowalem swojej przysziosci, takze tej eschatycznej, ktéra przybiera ksztalty nieba
lub piekla. Aby nie absolutyzowaé ludzkiej wolnosci i nie czyni¢ z niej bozka,
wobec ktérego bezradna jest nawet Boza wszechmoc?®, trzeba podkreslac, ze wol-
nosci czlowieka stale towarzyszy Boza laska, ktéra ,niesie zbawienie wszystkim
ludziom” (Tt 2,11). Jednak za E. Stein trzeba przyzna¢, ze czlowiek moze stawiaé
op6r tasce i dlatego istnieje mozliwosé potepienia®.

PODSUMOWANIE

Nadzieja powszechnego zbawienia, ktéra jest nadziejg na puste pieklo i pelne
niebo, zawsze bedzie poruszata umysty, nie tylko teologéw. Te nadzieje podsuwa
réwniez twierdzenie katolickiej eschatologii o czy$écu. Wydaje sie, Ze na gruncie
teologii nadziej¢ powszechnego zbawienia mozna by bardziej powigzac z czy§¢-
cem. Na ikonie Sgdu Ostatecznego czg¢sto pomigdzy pieklem a niebem umieszcza
si¢ postaé nagiego czlowieka, do ktérego odnosi si¢ napis: ,,Byt rozpustnikiem,
wigc nie moze by¢ zbawiony, byl milosierny, wigc nie moze by¢ potgpiony”. Napis

3 Jan Pawet I1, dz. cyt., s. 9.

381, Bokwa, Powszechna nadzieja zbawienia wedlug H.U. von Balthasara, [w:] Puste piekio?,
red. J. Majewski, Warszawa 2000, s. 111.

¥ E. Stein, dz. cyt., s. 159.
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na ikonie mozna uogdlni¢ i powiedzie¢: ,, nie ma czlowieka tak dobrego, o ktérym
nie mozna by powiedzie¢ nic ztego, i nie ma cztowieka tak ztego, o ktérym nie
mozna by powiedzie¢ nic dobrego”. Rozwigzaniem tak postawionego problemu
jest czysciec. Wedlug Jana Pawtla II istnienie czyscca sugeruje tekst sw. Pawla:
,ten zas, ktérego dzieto splonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak
jakby przez ogied” (1 Kor 3,14-15). Czysciec nie jest przedpiektem lecz prezed-
niebem. Jest on mitoscig oczyszczajgeg®, w ktérej cztowiek dojrzewa do ideatu
milosci okreslonego przez przykazanie: ,,Bedziesz mitowal Pana, Boga swego, ca-
lym swoim sercem, calg swojg dusza, catym swoim umyslem i calg swojg mocg
[...] Bedziesz mitlowat swego bliZniego jak siebie samego” (Mk 12, 30-31).
Mozliwo$¢ piekta, o ktérej przypomniat Jan Pawet II, nie moze prowadzi¢ do
duszpasterstwa strachu. Papiez wyraZnie powiedzial ze: ,,Mysl o piekle [...] nie
powinna stwarza¢ psychozy lub trwogi™*!. Nie moze tez prowadzi¢ do eschatycz-
nego sadyzmu, ktéry prezentowal np. Tertulian. Dla niego potgpieni utworza wspa-
niale widowisko dla zbawionych. Kara potepionych bedzie radoscig dla zbawio-
nych (De spectaculis, 30,7) Mozliwo$¢ piekla ma prowadzi¢ do duszpasterstwa
odpowiedzialnosci. Celem nauczania o piekle jest przestrzec przed niebezpieczeni-
stwem. Wedtug Jana Pawta II mysl o piekle ,,stanowi niezbedna 1 zbawienng prze-
stroge dla wolnosci™2. Prawostawny teolog, Mikotaj Kabasilas (XIV w.) uwazal,
ze juz w tym zyciu czlowiek wytwarza sobie organy na zycie wieczne. ,,Bo nie
dopiero tam zawiazuje si¢ przyjaZn, otwiera ucho, sporzadzana jest szata godowa
1 przygotowuje sig¢ to wszystko, co jest godne owego Oblubierica; warsztatem tego
wszystkiego jest zycie teraZniejsze”*. Przekonanie, ze Zycie terazniejsze jest warsz-
tatem nieba lub piekta prowadzi do odpowiedzialnos¢ za terazniejsze zycie. Wyra-
za to réwniez ludowe przystowie: ,,gdzie ktos si¢ za zycia chyli, tam po $mierci
upadnie”. Mozna by wiec powiedzieé, ze w niebie lub piekle beda sami ochornicy.
Zwrécit na to uwage Emanuel Swedenborg (11772). W swojej oSmiotomowej Ar-
cana coelestia uzasadnia, ze cztowiek z wlasnej wolnej woli idzie do piekta. W jed-
nej z wizji przedstawia czlowieka, ktéry w ziemskim zyciu mitowat zto. Po smier-
ci Aniot ukazuje mu niebo. On jednak nie znajduje w nim nic z tego, co milowat,
i dlatego sam zwraca si¢ tam, gdzie sg podobni mu ludzie, ktérzy mituja zto. Opusz-
cza dobrowolnie niebo i z wlasnej woli udaje si¢ do piekta, bo tam znajduje to, co
mitowal w ziemskim zyciu®. Wizja Swedenborga mogtaby by¢ ilustracja tego, co
orzekt juz Synod w Valence w 855 roku: ,,A sami Zli nie dlatego gina, ze nie mogli

“Zob. A. Skwierczyiiski, Mifos¢ oczyszczajgca, Warszawa 1992,

4 Jan Pawetl 11, Rzeczy ostateczne, dz. cyt., s. 9.

“Tamze.

#{za:] Ch. Schinborn, Przebdstwienie, zycie i Smierc, Poznar 2001, s. 157.
“H. Vorgrimler, dz. cyt., s. 265.
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byé dobrymi, lecz ze nimi by¢ nie cheieli” (Breviarum fidei, VI1/39). Mozna wigc
powiedzied, ze Bég chee przeludnionego nieba, natomiast przeludnione piekto za-
lezy od czlowieka.

Summary

Theologians were always attempting to give an answer to the question that had been
once asked to Jesus: ,,Lord, how many will be saved?” (cfr. Lc 13,23). In previous times
theology was frequently giving the answer by using Augustinus’ phrase: massa damnata.
The modern theology, on the other hand, tells about a possibility of an empty hell. In the
middle between massa damnata and empty hell the position of John Paul II is discussed:
Damnation is a real possibility, though it is impossible to know without a special God’s
revelation which human beings it may regard. Following the pope’s thoughts one must
recall that salvation is always the work of God’s grace and of human freedom. God’s
grace offers salvation to every person (cfr. Tt 2,11) but human freedom may reject this
proposal thus not wanting to accept the offered salvation.
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1. Aelred z Rievaulx (1110-1167) zyje w momencie wzmozonej ekspansji cy-
stersow w Europie. Uchodzi za wspdttwérce i jednego z gtéwnych przedstawicieli
duchowosci cysterskiej XII wieku'. Nalezy do wielkich przedstawicieli tej szkoty
w ramach tego, co dzis si¢ nazywa teologia monastyczng?, Wraz z Wilhelmem z Sa-
int-Thierry, zalicza si¢ go do tzw. doktor6w mitosci szkoty cysterskiej zapoczatko-
wanej przez §w. Bernarda z Clairvaux®. Ten ostatni, w przeciwiefistwie do 6wcze-
snych tendencji scholastycznych (np. Abelarda), w swojej wyktadni o doskonatosci
chrzescijariskiej miat oprze¢ si¢ na koncepcji milosci i przyjazni Cycerona, ktére-
go w klasztorach nauczano, chociazby juz z tego wzgledu, Ze sama terminologia
byla bardziej podatna na jego chrystianizacj¢*. Wiasnie, bazujac na tej szkole, z po-
lecenia Bernarda’, Aelred rozwija i rozszerza temat mitosci chrzescijariskiej o wa-
tek przyjaZni, stajac si¢ pierwszym, ktéry systematycznie wyltozyl jej przedmiot

UE. Gilson, La theologie mystique du s. Bernard, Paris 1947, s. 18,

*Jest to teza J. Leclercqa, ktéry twierdzi, Ze réwnolegle do scholastyki istniat nurt pielggnowany
w Klasztorach, zob. J. Leclercq, Milos¢ a pragnienie Boga, tlum, M. Borkowska, Krakéw 1997, s.
223-275.

3J. Sydow, E. Mikkers, A. Barb Hertkorn, Ziesterzienser, Stuttgart — Zurich 1991, s. 135-137.

*E. Gilson, dz. cyt., s. 19-24.189; R. Gelsomino, S. Bernardn di Chiaravalle e il De amicitia de
Cicerone, w: ,,Analecta Monastica” 5, s. 185-186; J. Leclercq, L’amitie dans les lettres au Moyen
age, w: ,Revue du Moyen Age Latin” 1(1945), s. 391.

3 Aelredus Rievallensis, Speculum caritatis (Wstgp).
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z punktu widzenia nauki chrzescijariskiej. Stad jego tytul: ,,doktor przyjaZni chrze-
$cijariskiej”®.

Musialo to mie¢ wielkie znaczenie na tamte czasy i w ogdle w historii ducho-
wosci, skoro znawcy zagadnienia i Aelreda méwig o nim: ,,mistrz filozofii i teolo-
gii przyjazni”’; ,,Jego doktryna (o przyjazni) w Sredniowieczu byta tym, czym
Cyceron byl dla starozytnosci lacifiskiej i $w. Franciszek Salezy dla Odrodzenia™®;
W Swietle Augustyna, doktora laski, i Bernarda, doktora milosci, Aelred jawi si¢

jako doktor par excellence przyjazni™.

2. W Europie jeszcze do lat trzydziestych, a wlasciwie do pieédziesigtych i szesé-
dziesigtych ubieglego stulecia, gdy pojawily si¢ pierwsze nowozytne tlumaczenia
jego wiekszych dziel, a w Polsce nawet do dzis, Aelred jest jednak nieznany™.
Stawiajac sobie pytanie: ,,Co sprawilo o tak stabej jego znajomosci?”, jeden ze
wspéiczesnych znawcéw, P. Gasparotto, podaje cztery tego przyczyny'!:

a) przy¢mita go potgzna, Swietlana osobowosé Bernarda z Clairvaux (71153),
w cieniu ktérej zyl i dziatal;

b) tragiczne wydarzenia zwigzane z nagtym i calkowitym zniszczeniem opac-
twa w Rievaulx (1538) wraz z rozproszeniem tamtejszej wspolnoty;

¢) w wyniku zniszczenia opactwa zginat caly zbidr listéw Aelreda (ok. 300),
mogacy wytlumaczyé wiele niejasnych spraw z jego zycia;

d) sama doskonalos¢ dziet Aelreda przyczynila si¢ paradoksalnie do jego zapo-
mnienia, poniewaz te najlepsze zostaly przypisane swigtym: Augustynowi, Kasjo-
dorowi, Anzelmowi i Bernardowi.

Na szczgscie dzisiaj, po zmudnych i wytrwatych badaniach, znajomos¢ Aelre-
da w Europie jest dobra, a nawet zupelna. Osiemsetna rocznica jego $mierci (1967)
stworzyla swietng okazje, by dokona¢ bilansu jego twérczosci w postaci wielu opra-

¢Por. J. Dubois, Preface, [w:] Aelred de Rievaulx, L’Amitie spirituelle, Bruges — Paris 1948,
s. LXXXII; P. O’Brien, St. Aelrred, Doctor of Friendship, [w:] ,Mount Carmel” 15(1967), s. 25-32;
M.M. Garcia, Introdiccion, w: Elredo de Rievaulx, La amistad espiritual, Madrid 1969, s. 37; P. Lain
Entralgo, Sobre la amistad, Barcelona 1994, s. 67; P. Gasparotto, La amistad cristiana segun Aelredo
de Rievaulx (1110-1167), Mexico 1987, s. 20-21.

"P. Gasparotto, dz. cyt., s. 20.

8E Ingham, Introduction, [w:] B. Aelred de Rievaulx, Traite de I’amitie spirituelle, Bruxelles
1937, s. 15.

°J. Dubois, dz. cyt., s. LXXXIL

1 Mozna zauwazy¢ tylko encyklopedyczne wzmianki o nim, zob. K. Balczewski, Aelred, EK
1(1985), kol. 122; Aelred z Rievaulx, [w:] D. Attwater, C.R. John (red.), Dykcjonariusz swigtych,
tlum. T. Rybowski, s. 32-33; J. Frydrych, Aelred z Rievauix, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii,
t. 1, Lublin 2000, s. 72-73; ostatnio ukazat si¢ artykul: P. Krupa, W poszukiwaniu prawdziwej przy-
Jjaini. Rzecz o Aelredzie z Rievaulx, w: ,,W drodze” 8(2001), s. 79-88.

"P. Gasparotto, dz. cyt., s. 19-20.
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cowan naukowych'?, w wyniku czego zostato zapoczatkowane krytyczne wydanie
Dziet wszystkich Aelreda'®, ktérych publikacja trwa po dzis dzief.

3. Postaé Aelreda z Rievaulx (1110-1167)*

Urodzony w Hexham (pn. Anglia przy granicy ze Szkocja, Northumberland),
pochodzit ze szlachty anglosaskiej, z rodziny szanowanych ksigzy katolickich's.
Pobiera nauki w rodzinnym Hexham, a péZniej Durham, w organizowanych przez
benedyktynéw szkotach. Nastepnie przebywa na dworze kréla Dawida I, gdzie
otrzymuje gruntowniejsze Swieckie wyksztalcenie i wychowanie; tu jest towarzy-
szem zabaw synéw krélewskich: Henryka i Waldelfa, W wieku 24 lat (1134) wste-
puje do klasztoru z Rievaulx, mimo Swietnie zapowiadajqcej si¢ kariery politycz-
nej (wczesniej awansowat na marszatka dworu krélewskiego). Po siedmiu latach
formacji cysterskiej, ze wzgledu na swéj zmyst dyplomatyczny, ktérego nabyl na
dworze, zostaje wystany do Rzymu w sprawie symonicznego zawladnigcia posa-
dy biskupiej przez nastgpcg zmartego lokalnego biskupa. Wtedy w drodze ma wstg-
pi¢ do Citeaux i po raz pierwszy spotkaé si¢ z Berdardem z Clairvaux.

W latach 1142-1143 (majac 32 lata) peini funkcje mistrza nowicjatu w Rie-
vaulx, a nast¢pnie przez cztery lataprzewodzi wspélnotg klasztoru filialnego w Re-
vesby k. Lincoln. W wieku 36 lat (1147) zostaje wybrany opatem w Rievaulx, pel-
nige t¢ funkcje az do $mierci, tzn. przez 20 lat. Za jego kadencji klasztor przezywat
okres swej najwigkszej swietnosci, liczgc ok. 300 mnichéw. Opactwo w Rievaulx
stalo na czele wszystkich opactw cysterskich w Anglii, stad jego opat miat wielki
wplyw na zycie polityczno-spoteczne, nie tylko religijne, kraju; tym bardziej ze
Aelred byt osobiscie zaprzyjaZniony z krélem'®. Prowadzit §wigtobliwe zycie i utrzy-
mywat dyscypling klasztorng. Umart w opinii §wigtosci po dtugoletniej chorobie,
12 stycznia 1167 1.7

"2 Dokumentacje studiéw dokonanych w tym jubileuszowym roku zebrat A. Hoste, A supple-
ment to the Bibliotheca Aelrediana, w: ,,Citeaux” XVIII(1967), s. 402.

1 Aelredi Rievallensis, Opera omnia - opera ascetica (red. A. Hoste, C.H. Talbot). Corpus Chri-
stianorum — Continuatio Mediaevalis I, Brepolis, Tournhout 1971.

"“Por. EM. Powicke, Walter Daniel’s Life of Aelred Abbot of Rievaulux, London 1950; P. Krupa,
art. cyt., s. 79-85.

'S Celibat obowigzkowy dla ksiezy dopiero zaczyna by¢ wdrazany w Zycie z reformami papieza
Grzegorza VII.

' Wigcej na ten temat, zob. A. Stacpoole, The public face of Aelred, w: ,Downside Reviev’
85(1967), s. 183-189, 318-325.

" Istnieje watpliwos¢ co do jego oficjalnej kanonizacji, zob. P. Grosjean, La pretendue canoni-
sation d’Aelred de Rievaulx, w: ,,Analecta Bollandiana” 78(1960), s. 124-129; pomijamy réwniez
wiele kontrowersji zwigzanych z jego powolaniem i tzw. orientacjg seksualna, wigcej na ten temat,
zob. M.L. Dutton, Conversion y vocacion de san Elredo de Rievaulx, w: ,,Cistercium” 45(1993),

1}
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Aelred czgsto jest poréwnywany ze sw. Bernardem ze wzgledu na swojg refor-
matorskg gorliwos$¢, §wietosé zycia i spuscizng literackg. Oczywiscie, jego oddzia-
tywanie nie moze si¢ réwnaé z powszechnym wplywem Bernarda, poniewaz bylo
ono ograniczone do terytorium XII-wiecznej Anglii i przyémione swietlang posta-
cig reformatora cysterskiego. Szczegélng rolg odgrywaty tu jego pisma.

4. Pisma Aelreda mozna podzieli¢ na dwie grupy'®:

a) historyczno-biograficzne (jest ich osiem), w ktérych opisuje wydarzenia z cza-
séw panowania Dawida I Szkockiego i jego syna Henryka, oraz r6zne historyczne,
aktualnie przezywane momenty z dziejéw Kosciota angielskiego z uwzglednie-
niem zakonu cysterséw'?;

b) teologiczno-duchowe (ascetyczne), gdzie wida¢ wyrazny wplyw pism Swie-
tych Augustyna i Bernarda; z dziewigciu utwor6w najbardziej kojarzone s z nim
dwa najwigksze: Speculum Caritatis (Zwierciadto mitosci), napisane w wieku 32
lat, oraz De spiritali amicitia (O przyjaZzni duchowej)®.

Speculum Caritatis to pierwszy utwér Aelreda, napisany na wyrazng prosbe
Bernarda?!, za funkcji mistrza nowicjatu w Revesby (1143) i dokoniczony za jego
urzedu opackiego w Rievaulx. Jest uwazany za najlepszy traktat praktyczny o do-
skonalosci chrzescijanskiej. Tu znajdujemy wyktadnie jego koncepcji mitosci chrze-
Scijariskiej. Zamiarem autora bylo napisanie praktycznego podrecznika codziennej
formacji religijnej dla nowicjuszy, co§ w rodzaju przejrzenia si¢ poczatkujacego
mnicha w prawdziwym zwierciadle milosci prowadzgcym go do przyjazni z Bo-
giem i ludZmi®. Sam utwor stat si¢ istotnym uzupelnieniem w formacji duchowe;j
Reguty $w. Stefana Hardinga, wspéttworcy reformy cysterskiej, tzw. Kartq mito-

s. 307-330; B.P. McGuire, Brother and Lover. Aelred of Rievaulx, New York 1994; P.A. Burton,
Aelred face a I'histoire et a ses historiens. Autor de I’actualite aelredienne, w: ,,Collectanea Cister-
ciensia” 58(1996), s. 161-193; P. Krupa, art. cyt., s. 85-88.

18 Aelredi Rivallensis, Opera omnia — operra ascetica, dz. cyt.; A, le Bail, Aelred, DS. 1, 227-
-230; P. Gasparotto, dz. cyt., s. 46-47.

¥ Genealogia Regum Anglorum (1153-1154), Vita Davidis Scotorum Regis, Vita s. Niniani (1154-
-1160), De sanctis Ecclesia Hagulstadensis (1155-1156), De bello Standardii (1156-1157), De sanc-
timoniali de Wattun (1158-1165), Vita s. Eduardi Confessoris (1162-1163).

2 Pozostale pisma ascetyczne to: De Jesu puero duodenni (1153-1157), Sermones de Oneribus
(1158-1163), De Institutione Inclusarum (1160-1162), Dialogus de anima, Oratio Pastoralis, Epi-
stolas, Sermones (1163-1166).

2 Zob. Carta del Bienaventurado Bernardo, Abad de Claraval, al Abad Elredo, [w:] San Elredo
de Rieval, Caridad — Amistad. Padres cistercienses, 9, Buenos Aires 1982, s. 49-51 (Wstep do Specu-
lum Caritatis).

2 A. le Bail, art. cyt., 1, 228.
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sci, obowigzujacej od poczatku w klasztorach cysterskich®. Z tego m.in. by¢ moze
powodu Aelred musiat by¢ znany przynajmniej na poczgtku sredniowiecza.

Najdonioslejszym dzietem Aelreda jest jednak niewatpliwie De spiritali amici-
tia, utwor dojrzaty w formie i tresci, niejako uzupelnienie pierwszego o temat przy-
jazni chrzescijaniskiej*, powstaty za jego wlodarzenia w Rievaulx, w latach 1147-
-1165%. Zaréwno w swej strukturze, jak i w tresci autor wzoruje si¢ przede
wszystkim na antycznym pisarzu rzymskim, Cyceronie (I w. przed Chr.). Na utwér
sktadajg si¢ trzy dialogi, podejmujgc po kolei — na wzdr cyceroriski — trzy kwestie:
1i (quid), co to jest przyjazn? (filozofia-teologia); poion (quale), w czym si¢ ona
przejawia, jakie sg jej whasciwosci i owoce? (psychologia); pos (quo modo, pra-
ecepta), w jaki sposéb sig ksztaltuje, jakie obowiazujg w niej reguly? (pedagogi-
ka)?.

5. Fabuta utworu De spiritali amicitia.

Fabutla dziela stanowi swoistego rodzaju tlo do wyltozenia calosci problematy-
ki. Hiszpariski znawca tematu przyjaZni, P. Lain Entralgo, poréwnuje potrdjng kom-
pozycje dzieta aelredianskiego do utworu teatralnego skladajacego si¢ z trzech
odston (akt6w)?. Dla lepszego odbioru materii tu zawartej taka propozycja okazu-
je sie rzeczywiscie korzystniejsza. "

W pierwszej czesci, stanowigcej pierwszy akt sztuki, ma miejsce spotkanie
dwéch przyjacioél, przy okazji wizyty gléwnego bohatera w klasztorze Wardom.
Po zalatwieniu swoich spraw i pozytecznej dyspucie z mnichami klasztoru naste-
puje wreszcie sposobna chwila, by sam na sam w intymnej rozmowie (w towarzy-
stwie Chrystusa?®) zglebi¢ problemy nurtujace mitodego przyjaciela. Potrzebe ta-
kiej rozmowy zauwaza sam Aelred, nagabujac go i zmuszajac niejako do méwienia.
Problem dotyczy mozliwosci zrealizowania doskonalej (duchowej) przyjazni, kt6-
ra mlodziedicowi wydaje si¢ idealem zbyt wzniostym do osiggnigcia w calej jej
integralnosci; stad jego pytanie o naturg przyjazni®. Wniosek, do jakiego wsp6l-
nie dochodzg, parafrazujgc wypowiedz §w. Jana Apostola,: ,Bog jest przyjaznig
[...], kto trwa w przyjaZni, trwa w Bogu, a Bég w nim"™, jest punktem kulmina-
cyjnym pierwszej czesci, a pora kolacji kaze opusci¢ zastong pierwszego aktu.

2 P. Gasparotto, dz. cyt., s. 92,94,

*Jest to gléwna teza ksigzki P. Gasparotto, por. tenze, dz. cyt., s. 49, 53-55.

3M.M. Garcia, Introduccion, [w:] v dz. cyt., 5. 19-21.

 Aelredus Rievallensis, De spritali amicitia (S.A.), Prolog 5; por. P. Lain Entralgo, dz. cyt.,
8. 29-41,

7P, Lain Entralgo, dz. cyt., s. 58-59.

%Por. AS 1,1: Spero quod tertius inter nos Christus sit.

®AS 1,1-8.

0 AS 1,70.
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Minglo wiele (dwadziescia) lat; Iwo w kwiecie swej mlodosci odszedl do Pana.
Akcja drugiego aktu przenosi si¢ do opactwa w Rievaulx. Scenariusz podobny do
poprzedniego: podczas poobiedniej pogawedki — tym razem — z funkcjonariusza-
mi krélewskimi na temat doczesnych spraw klasztoru; opat zauwaza pewien nie-
pokéj serca u swojego przyjaciela Waltera; po ich odejsciu zaprasza go do rozmo-
wy. Pretensjonalny sekretarz wyluszcza mu swoje pragnienie: po odnalezieniu
zaginionego niegdys rgkopisu relacjonujacego dialog z Iwo na temat przyjazni,
chce otrzymac jego kopig, by méc poznad i zglegbi¢ problem przyjazni duchowe;j*!.
Czyta go na osobnosci i po uptywie pewnego nieokreslonego czasu powraca do
rozmowy z opatem, zauwazajac, ze temat nie zostal jeszcze dokoriczony; brakuje
w nim oméwienia celu i korzysci (owocéw) wynikajacych z przyjazni*2. W mig-
dzyczasie dochodzi trzeci rozméwca Gracjan, ktérego tematyka przyjaZni réwnie
zywo interesuje®®. Dialog przedluza si¢ az do pory kolacji i mimo iz nastgpny te-
mat zostat juz zapowiedziany przez Gracjana, trzeba go przerwaé, poniewaz opat
ma na jeszcze inne sprawy do zalatwienia. Przyjaciele umawiajg si¢ wigc wstgpnie
na nastepny dziedi w godzinach porannych*.

Trzeci akt jest najdtuzszy i odstania rozmowe przyjaciét zapowiedziang dnia
poprzedniego. Pierwszy na spotkanie z Aelredem stawia si¢ Gracjan; prosi pocze-
kac na Waltera, ktérego madro$¢ nieukrywanie docenia®. Przybywa w koricu Wal-
ter i rozpoczyna si¢ nowy dialog poswigcony, zgodnie z zapowiedzia Gracjana,
praktykowaniu przyjaZni. Inicjatywe wyraZnie przejmuje opat, ktéry swojg argu-
mentacj¢ popiera przykiadami z wlasnego do§wiadczenia, przywolujac obraz dwéch
swoich przyjaciét szczegélnie przez niego umilowanych®. Calosé rozwazan kori-
czy, wynoszac ducha takiej przyjaZni do nadziei momentu, w ktérej dobry chrze-
$cijanin, juz w chwale nieba, poczuje, Ze jego przyjazn, sila rzeczy ograniczona do
niewielu przyjaciél na tym $wiecie, rozciagnie si¢ na wszystkich, zawierajac sig
w Bogu; poniewaz wtedy, jak mowi §w. Pawel: , B6g bedzie wszystkim we wszyst-
kich™’. Dialog si¢ koriczy i, jezeli tak mozna rzec, kurtyna opada. Obydwaj stu-
chacze od dawna juz zaniem6wili, widaé przed majestatem wzniostosci nauk, kto-
re im Aelred przy koricu wylozyl.

3AS 2,4-6.

2 AS 2,8,

3AS2,16-17.

H¥AS2,71-72.

3AS 3,1,

% AS 3,118-127.

37AS 3,128-129.134; por. P. Lain Entralgo, dz. cyt., s. 59.
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6. Tematyka przyjazni w De spritali amicitia

Zgodnie ze strukturg dziela najpierw oméwiona zostala istota przyjazni. Autor,
po postawieniu zasadniczej tezy, do kt6rej czgsto powraca, ze Jezus Chrystus jest
punktem odniesienia przyjazni, bo ta ,rodzi si¢ w Chrystusie, rozwija i w Nim
doskonali”, prébuje, ku zdziwieniu Iwo, dostosowa¢ definicj¢ cyceroriska do du-
cha chrzescijaniskiego: ,,Przyjazn jest zgodnoscig w rzeczach ludzkich i Bozych,
z taskawoscia i miloscig”. Z tymze, pod pojeciem mifosci rozumie si¢ affectus men-
tis, uczucie duszy, a pod faskawoscig, przetozenie tego uczucia na widzialne czy-
ny.

Teraz autor moze przej$¢ do omdwienia natury przyjazZni i jej pochodzenia. Po-
stuguje si¢ przy tym znéw cyceroniskim rozréznieniem migdzy trzema stowami
etymologicznie i realnie ze soba zwigzanymi: mitosciq, przyjacielem i przyjaZniq.
Mitos¢ jest tendencja duszy w kierunku obiektu pragnienia i rozkoszowaniem sie
w posiadaniu tego obiektu. Przyjaciel jest straznikiem, konfidentem, monitorem
mitosci. PrzyjaZ#i na tym tle jawi si¢ wiec jako ,,cnota, przez ktdrg dusze przyjaciot
jednoczg si¢ w czulosci i mitosci”. Ujecie przyjazni jako cnoty, potwierdzonej au-
torytetem Pisma Sw. i Ojcéw Kosciota, pozwolito autorowi stwierdzi¢, ze auten-
tyczna przyjaZii jest wieczna, a przyktadow takiej przyjazni na przestrzeni historii
Kos$ciola mamy wiele. .

Przy tej okazji Aelred dokonat istotnego rozréznienia miedzy przyjaZnia a mi-
loscia, by ich ze soba nie utozsamiaé: przykazanie milosci wymaga milowania
wszystkich ludzi, nie tylko przyjaciét, ale nawet nieprzyjaciél; natomiast przyjaz
wigzemy jedynie z tymi, ktérym powierzamy sekrety naszego serca.

Znane s3 jednak réwniez przypadki wielkiej niezgody migdzy przyjaciéimi;
wtedy s3 one tylko §wiadectwem tego, ze w ogéle nie bylo tam przyjazni, lecz
egoizm, w postaci przyjemnosci lub interesu, kamuflowanego pod ptaszczykiem
przyjazni. Ta pozorna przyjaZzii zostala sklasyfikowana w dwéch grupach: przy-
Jair cielesna (amicitia carnalis) i przyjain ziemska (amicitia mundialis). Pierwsza
opiera si¢ na namietno$ci i jest zorientowana na rozkoszowaniu si¢ w przyjemno-
Sci; druga, bazuje na interesach materialnych i jest zorientowana na wsp6lng ko-
1zy$¢. Ta ostatnia moze jednakze osiaggnaé pewien stopiefi przyjazni prawdziwej,
Izecz niespotykana w pierwszej, pod warunkiem, ze zachowuje si¢ tu wzajemne
zaufanie (choc tylko w sprawach materialnych).

Jednakze ostatecznie, jedynie przyja#i duchowa (amicitia spiritalis) zastuguje
na miano prawdziwej przyjazni. Moze ona zachodzi¢ tylko migdzy osobami pra-
wymi. Tu odnajdujemy dopiero chrzescijafiskie znaczenie dwdch elementéw defi-
nicji cyceroriskiej: mitos¢ — rozumiana jako uczucie duszy — wyklucza z przyjazni
wszelkg zi3 tendencje, czyli grzech; faskawos¢ — rozwazana jako aktualizacja tego
uczucia — wyraza tagodne, giebokie wzruszenie jako owoc mitosci, siegajace az po
najgtebsze poklady naszego bytu.
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Taka jest wlasnie réznica migdzy przyjaznia duchowg a pozostatymi, niegod-
nymi w ogéle miana przyjazni, bowiem pozadanie i egoizm, ktdre sg u ich podsta-
wy, je dyskwalifikujg. Przyjazi duchowa natomiast wzrasta w cieniu czterech cnét
kardynalnych: roztropnosé ja porzadkuje, sprawiedliwos¢ rzadzi, wytrwatos¢ za-
chowuje i umiarkowanie miarkuje.

Zagadnienie pochodzenia przyjazni Aelred rozpatruje na trzech plaszczyznach:
natury, doSwiadczenia i prawa, poniewaz jest ona osadzona na naturze, wzmocnio-
na przez doswiadczenie i praktyke, a zarzgdzana przez prawo.

Przyja7zn znajduje si¢ na tej samej linii spolecznej czlowieka, tak jak wszelkie
stworzenie Boze tworzy rodzaj spotecznosci wraz ze swoimi wspétrodzajami, w sen-
sie §ladu lub obrazu jednosci samego Boga. Te naturalng tendencje¢ odkrywa si¢
w calej drabinie stworzenia, poczawszy od mineraléw, a skoriczywszy na anio-
lach. Jednakze doswiadczenie uczy nas, by nie dowierzaé w pelni i ograniczy¢ za-
kres przyjaZzni, jako konieczng obrong przeciw ziu. Jest to, niestety, skutek grzechu
pierworodnego, ktéry spowodowat pojawienie si¢ dwdch nieprzyjaciét prawdzi-
wej przyjaZni: pozadania i egoizmu. Od tego momentu trzeba byto rozrézni¢ mig-
dzy miloscig a przyjaznia; pierwsza winna rozciggnaé si¢ na wszystkich, druga,
wg definicji, moze zachodzi¢ jedynie migdzy osobami prawymi. Obszar wigc przy-
jazni zostat ograniczony, a doswiadczenie jest jej karmicielks. Strzeze je natomiast
prawo moralne, aby okresli¢ prawa i obowigzki prawdziwej przyjaZzni w dobru,
przeciwko koalicji zta w falszywej przyjaZni.

Po krétkim poréwnaniu przyjazni i madrosci, nagabnigty sprytnie przez roz-
mowce pytaniem: Czy mozna Boga nazwaé przyjaZnig, jak Ewangelista Jan nazy-
wa Go mitoscia?, opat z Rievaulx koriczy pierwszg czes¢ traktatu stwierdzeniem,
ze ,,Ten kto pozostaje w przyjazni, trwa w Bogu i B4g w nim”.

Zgodnie ze strukturg utworu drugi dialog omawia owoce (pozytek) i granice
przyjazni. Owocom przyjazni poswigca Aelred jeden z najpigkniejszych fragmen-
téw swego traktatu, czynigc go ,,prawdziwg piesnig o przyjazni”, jak go nazwat
wspGiczesny komentator®®. W niewielu stowach podsumowuje jej wznioslosé: jest
tak wielka, ze jej owoce siggajg zycia tego i przyszlego. Wymienia nastgpnie rézne
aspekty tych owocéw w Zyciu obecnym: przyprawia swojg stodyczg pozostate cnoty,
niszczy skutecznie wszystkie wady; bez niej cztowiek nie mégiby osiggnaé petni
swej natury, poniewaz samotno$¢ go miazdzy i narusza réwnowagg, ktérg moze
zagwarantowa¢ czuta Swiadomos¢ ,,posiadania” przyjaciela, szczeg6lnie wazna
w trudnych momentach Zycia: w nieszczgsciu, opuszczeniu, biedzie, chorobie czy
Smierci. Bez przyjazni cztowiek pozostalby w stanie podobnym do zwierzat, nato-
miast ,,przyjaciel jest najlepszym lekarstwem zycia”.

¥MM. Garcia, dz. cyt., s. 42.
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Jednak ekscelencja przyjaZzni pokazuje si¢ przede wszystkim w tym, zZe jest droga
prowadzacg do przyjazni z Bogiem; stopniem paralelnym do tego, jaki wiedzie ku
integralnej doskonatosci przez mito$¢ i poznanie Boga. Z przyjazni ludzkiej wchodzi
sig wiec na przyjaZi Bozg. Jest to temat centralny utworu i, bez watpienia, gléwna
idea, ktéra kazata Aelredowi napisaé sam utwor®. Wzmianka ta jest dos¢ wazna,
gdy weZmie si¢ pod uwage fakt, ze dawniej w wielu zakonach przyjazi ludzkg,
partykularng, migdzy mnichami czy zakonnikami, uwazano za element szkodliwy
w drodze do Boga®.

Po tych kategorycznych stwierdzeniach autor prébuje pokazac, ze przyjazn ludz-
ka jest rzeczywiscie przygotowaniem do przyjazni Bozej, a konkretnie —do przy-
jazni z Chrystusem. Jak w mitosci, tak i w czystej przyjazni wszystko jest Swigte
i prawdziwe, ale w tej ostatniej, dodatkowo wszystko jest radosne i petne stody-
czy. Chrystus jest tym, ktdry ja inspiruje, wzmacnia i doskonali, i w ten sposéb
pozwala fatwiej i przyjemniej wznies¢ si¢ z przyjazni migdzyludzkiej do przyjazni
z Nim samym. Taki tez jest glebszy (mistyczny) sens pocatunku, ktérego pragnie
narzeczona z Piesni nad piesniami.

Aelred wymienia trzy rodzaje pocatunku, symbolizujace poszczegélne stopnie
przyjazni; )

— pocatunek cielesny (osculum corporale), wyrazony przez odcisk ust ciele-
snych i stosowany jedynie w okre§lonych okolicznosciach, ktére go czynia pra-
wym, jak: pojednanie, pokdj i uczucie; jest on czgsto naduzywany przez grzeszni-
kow;

—pocatunek duchowy (osculum spiritale), polegajacy na zjednoczeniu dusz przez
prawdziwg przyjaZi; ostatecznie ma on swoje odniesienie do Chrystusa;

— pocatunek intelektualny (osculum intellectuale), najbardziej wzniosty poca-
tunek mistyczny, polegajacy na zjednoczeniu osobowym z Chrystusem, przedmio-
tem wszystkich pragniefi dusz prawych; to o nim jest wlasnie mowa w Piesni nad
plesniami.

Wobec wzniostosci wylozonych prawd na temat prawdziwej przyjazni, rodzi
si¢ problem jej granic, przeciez przedtozony ideat nie odpowiada ogélnie znanemu
pojeciu przyjazni. Rzeczywiscie, ludzie rozumiejg przez nig zgodnosé woli, za-
réwno w ztu, jak i w dobru. Jednakze — przypomina nasz mistrz cysterski — praw-
dziwa przyjaZzi jest ograniczona przez pewne normy, ktére okreslaja, kiedy zgod-

¥®M.M. Garcia, dz. cyt., s. 42; P. Lain Entralgo, dz. cyt., s. 62; PM. Gasparotto tlumaczy to
teorig , transfertu”, wylozonego przez $wictego cystersa w Speculum caritatis, przy omawianiu uczué,
i aplikowanego teraz do zjawiska przyjaZzni, zob. tenze, dz. cyt., s. 113-124; por. A. Louf, Cysterska
droga (tlum. M. Sabiniewicz), Skoczéw 2000, s. 165-167.

“'Wiecej na ten temat zob. T. Alvarez, Amistad, [w:] E. Ancilli (red.), Diccionario de Espiritu-
alidad, Barcelona 1987, t. I, s. 106.
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nosé woli moze byé nazwana przyjaznig. Nie mozna rozciggngc jej na wszystko,
az po zto wlacznie; nie mozna kierowac si¢ tez w niej tylko honorem, interesem
wsp6lnym lub prawami kogos trzeciego; w koricu, nie polega ona na wzajemne;
wymianie ustug. Jedynym waznym kryterium wydaje si¢ tu propozycja przedsta-
wiona przez Chrystusa w stowach: ,,Nikt bardziej nie kocha jak ten, ktéry oddaje
swoje zycie za przyjaciét”. Przyjazn winna si¢ sprawdzac az do oddania zycia za
przyjaciela; ale jest jeszcze cos: to oddanie wiasnego zycia, szczyt przyjaZni, nie
moze dokonywa¢é si¢ nigdy, jesli zaktada ono naruszenie (przekroczenie) powin-
nosci. A to dlatego, ze przyjazi jako cnota zaklada podporzgdkowanie namigtno-
$ci; potwierdzajg to nawet poganie. Dlatego nalezy odrzuci¢ wszystkie kryteria,
ktére przyjmuja, ze mozna utrzymaé przyjaZi nawet wtedy, kiedy si¢ dziata prze-
ciw wierze lub moralnosci, po to tylko, aby przypodoba¢ si¢ przyjacielowi. Przy-
ktady z historii potwierdzajg zgodnie, ze nie bylo tu przyjazni, lecz grzech.

Cho¢ wymogi prawdziwej przyjazni moga wielu zniech¢caé, trzeba mie¢ jed-
nak swiadomos¢, Ze cnota ze swojej natury wymaga zawsze wielkiego wysitku.
A wszelkie zwigzane z tym obiekcje sg tylko pozorne, bowiem dobro¢ wymagana
przez przyjaZi jest po prostu dobrocig catej osoby, ktéra — swiadoma swej godno-
$ci ludzkiej i chrzescijanskiej — prébuje zy¢ zgodnie z nig. Nie mozna wigc ucie-
ka¢ od przyjazni, szczeg6lnie wobec trudnosci i komplikacji; owszem, nalezy ja
dobrze odrézni¢ od falszywych i nieckompletnych przyjazni, i nie i§¢ na kompro-
mis, jezeli chodzi o pryncypia moralne czy religijne sprowadzajace smier¢ duszy.
Jezeli, w danym konkretnym przypadku, nie powinno si¢ odméwié przyjacielowi
$mierci wlasnego ciala, to jednak stanowczo, jakkolwiek réwniez delikatnie, trze-
ba zanegowaé wszystko to, co wystawia na niebezpieczeristwo zycie duszy.

Na tych fundamentach teoretycznych osadza si¢ dopiero praktyka przyjazni,
ktéra podejmuje autor w ostatniej czgsci naszego utworu. Przypomniawszy po-
krétce podstawowe zasady i Zrédio prawdziwej przyjazni, osadzonej na mitosci,
pokazuje potrzebe postgpowania w porzadku i z roztropnoscia, kiedy chodzi o jej
zawieranie. Omawia to w czterech punktach, stosownie do czterech etapéw tego
postgpowania: wybdr przyjaciét, potwierdzenie ich rzeczywistej kondycji przyja-
cielskiej wyrazonej w prébie, ich dopuszczenie do siebie oraz identyfikacja du-
chowa z nimi w relacjach przyjazni.

7. Oryginalno$¢ nauczania Aelreda o przyjazni

Oryginalno$¢ t¢ mozna przedstawi¢ w podwdjnym aspekcie: historycznym (a)
i doktrynalnym (b)*:

“'Por. G. Raciti, L apport original d’Aelred de Rievaulx a la reflexion occidentale sur I'amitie,
w: ,,Collectanea Cisterciensia” 29(1967), s. 77-99.
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a) historycznym; Aelred jawi si¢ w niej jako pierwszy, ktéry w sposéb syste-
matyczny wytozyt doktryng (filozoficzno-teologiczng) przyjazni chrzescijariskiej;
poprzedzit go wprawdzie J. Kasjan, jednak jego utwdr stanowi 16. cz¢s¢ ogdlnych
rozméw do mnichéw, ktére majg raczej charakter praktycznej zachety do §wiad-
czenia sobie wzajemnej mitosci; troche inny charakter majq listy Paulina z Noli do
swojego przyjaciela oraz wzmianki §w. Anzelma; dopiero Aelred — na wzér Cyce-
rona — stworzyt traktat prawdziwie filozoficzny (teologiczny), zbierajac umiejet-
nie w harmonijng strukture wszystkie przemyslenia swoich poprzednikéw;

b) doktrynalnym; wytlumaczy! prawdziwy sens przyjazni, ktérg mozna upra-
wiaé réwniez w klasztorach, wbrew istniejacym tendencjom, pokazujac ja jako
swoistg droge do mitosci samego Boga, tzn. ze jej warto$¢ naturalna zawiera w so-
bie zarodek religijny, nadprzyrodzony, ktéry — gdy znajdzie si¢ dobre podloze-
rozwija si¢ w kontemplacj¢ mistyczng, przedsmak szczesliwosci wiecznej; wtedy
milosé Boga i ludzi bedzie stanowi¢ jedno, a my rozlejemy na wszystkich przy-
jaZzi, ktora tu na ziemi potrafimy dzieli¢ tylko z kilkoma; duza zastuga Aelreda jest
réwniez bardzo kompetentna i umiej¢tna chrystianizacja pogariskiego Cycerona.

To co jest oryginalne w doktrynie naszego doktora przyjazni, mozna przedsta-
wi¢ w kilku punktach*: )

— nalezy zauwazy¢ wspaniale skojarzenie przyjazni ludzkiej z mitoscig Boza,
jako element aktywny w drodze do milosci Boga;

— przyjaZi jawi si¢ jako postulat fundamentalny natury, jednoczacy stworzenie,
od mineralu poczawszy, na aniotach skoriczywszy; stanowigc tym samym $lad jed-
nosci pozostawiony w stworzeniach przez Tréjce Swieta;

— przyjaZzi jest cnotg i nalezy do tego samego porzadku co madros¢ i mitos¢;
wigcej nawet, ona sama jest madro$cig i mitoscia, do tego stopnia, ze parafrazujac
tekst §w. Jana Apostola, mozna powiedzie¢, ze ,,BOg jest przyjaznig” i kto pozosta-
je w przyjazni, trwa w Bogu, a B6g w nim;

~ by byta prawdziwa, przyjaZzi winna mie¢ swéj model, dostosowujac si¢ do
mitosci Boga, jako fundamentu wszelkiej przyjazni, i do mitosci samego siebie;
nalezy mitowaé przyjaciela tak, jak si¢ kocha samego siebie, tzn. nie przez ko-
1zys¢, ale mocg nieuchronne;j sity natury; jedynie wtedy przyjaZzfi bedzie prawdzi-
wa i bezinteresowna;

—mozna tu tez méwic o swoistej trynitarnej koncepcji przyjazni, wg ktérej do-
skonala przyjazi moze zachodzié jedynie migdzy dwoma w trzecim,; tzn. czlowiek
miluje przede wszystkim dobro, ktére znajduje si¢ w jego wlasnej osobie; mituje
W drugim rzedzie dobro w bliznim i bliZniego z powodu tego dobra; przyjaciele

“2Por. 1. Aranguren, E! tratado de la amistad espiritual de San Elredo, w: ,Cistercium™ 19(1967),
8. 103-104; M.M. Garcia, dz. cyt., s. 34-36; M. P. Gasparotto, dz. cyt., s. 149-174.
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chca, by dobro, ktére kazdy z nich mituje w drugim, bylo ozywiane przez oby-
dwéch w trzecim; dla Aelreda tym trzecim jest Chrystus®;

— tu dochodzimy do glebi chrystocentrycznej wizji przyjaZni naszego mnicha
cysterskiego: Chrystus jest centrum wszelkiej prawdziwej przyjazni; w Nim ona
sie zaczyna, w Nim wzrasta i w Nim si¢ doskonali; On inspiruje mitos¢, ktdrg mi-
lujemy przyjaciét az do stanowienia z nimi jednego serca i jednej duszy; przez tg
ludzka przyjazi Chrystus wzywa nas do jego wlasnej przyjaZni;

— w ten spos6b przyjaZzi (duchowa) jednoczy czlowieka z Bogiem przez Chry-
stusa, stajac si¢ tym samym etapem w drodze do przyjaZzni Bozej; kazda wigc au-
tentyczna przyjaZzn przybliza nas do Boga; natomiast nieuporzadkowane afekty nie
g przyjaznia.

Idac za jednym z komentatoréw spuscizny aelredianiskiej, $miato mozemy skon-
statowad: ,,Nikt nie skonstruowat teorii o przyjazni chrzescijariskiej, z takg metoda
i z takg glebig, jak mnich cysterski XII w. Aelred z Rievaulx™*, stusznie nazwany
doktorem przyjaZzni chrzescijariskiej.

Resumen

El objeto de nuestras pesquisas (pesquicias) es la vida y la obra de un santo inglés,
Aelred — abad de Rievaulx. Es la persona del monje cisterciense del siglo XII en Polonia
totalmente desconocido. Se trata en realidad de uno de los fundadores de la escuela misti-
ca de la Orden de Cister (en la corriente de lo que J. Leclercq llama ,teclogia monacal™),
al lado de San Bernardo y San Guillermo de Saint-Therry. Su papel importante consiste
en averiguar y presentar, por primera vez de modo sistemdtico, el tema de la amistad
espiritual como forma integral del amor cristiano, dejado en su tratado: De spiritali ami-
citia.

El articulo lo hemos expuesto en siete puntos: presentacién general de la espirituali-
dad de Cister en el siglo XII (1), motivos del poco interés por la doctrina de Aelred en
Europa al principio del siglo pasado, y en Polonia pricticamente hasta ahora (2), vida de
Aelred (3} y su obra literaria (4), fabula de su tratado mas importante: De spiritali amici-
tia (5), contenido doctrinal de ésta obra (6) y por fin, originalidad de su doctrina sobre la
amistad espiritual (7). Con motivo del tema del articulo, en este resumen nos limitamos
a desarollar el dltimo punto, destacando la originalidad de su doctrina sobre la amistad
cristiana.

Dicha originalidad estd sobre todo en la asociacién maravillosa entre la amistad hu-
mana y el amor de Dios; la primera es insertada como elemento activo en la carrera hacia
el amor de Dios, en ese caminar de cada dia en el que el Padre labra en el alma humana la

“E. van Steemberghen, Amitie, DS. 1,516.
“E. van Steemberghen, art. cyt., DS. 1,516; por. J. Dubois, dz. cyt., s. LXXIII.
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imagen de su Hijo. La amistad es un postulado fundamental de la naturaleza que se encu-
entra en formas diversas en todos sus drdenes, desde el mineral hasta el angélico. En
realidad es solo un vestigio dejado en sus criaturas por la Trinidad Beatisima. Pero la
amistad es ademds una virtud, perteneciendo al mismo orden que la sabiduria y la cari-
dad; més ain, ella misma es sabiduria y caridad, de forma que, parafraseando un texto de
san Juan, Aelred afirma que ,,Dios es amistad” y quien permanece en la amistad permane-
ce en Dios y Dios en él.

Tambien hay que apuntar como original momento de su doctrina sobre la amistad, su
concepto trinitario, segiin el cual la amistad perfecta solo puede darse entre dos en un
tercero. Es decir, el hombre ama, ante todo, el bien que encuentra en su propia persona;
ama, en segundo lugar, el bien en el préjimo y al prdjimo por este bien. Entonces los
amigos quieren que el bien que cada uno ama en el otro, sea amado por los dos en un
tercero. Para Aelred este tercero es Cristo. Cristo es el centro de toda amistad verdadera,
en El comienza, en El crece y en El se perfecciona. De aquf, hay que hablar del cristocen-
trismo de la doctrina aelrediana. Cristo es quien inspira el amor con que amamos a los
amigods hasta llegar a formar con ellos un solo corazén y una sola alma. Por esta amistad
humana, Cristo nos llama a su propia amistad.

Podemos resumir entonces que lo mds tipicamente aclrediano es su confianza radiante
en la amistad humana. Para €él, el amor de Dios no sélo no destruye ni se opone al amor
humano, sino que lo integra en si mismo; por eso son buenos el amor humano, la entrega
al amigo, la comunién con toda la creacién. Siempre que el hombre se entrega a sus
amigos se da a Dios, porque Dios es amor y amistad y, por tanto, todo amor verdadero,
toda amistad auténtica nos acerca a Dios. Por eso, Aelred no cree que la amistad pueda
oponerse a la perfeccidn requerida por la vida religiosa (como pensaron algunos, también
en su tiempo), al contrario, ve en ella una ayuda preciosa y un estimulo eficaz. Por estos
motivos san Aelred de Rievaulx justamente es llamado ,,doctor (maestro) de la amistad”.






WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
9(2001) nr 2

KS.RYSZARD KEMPIAK SDB

JEZUS CHRYSTUS — SYN BOZY NAUCZA Z MOCA,
(MK 1,1.27)

Badania teologii Ewangelii Markowej wykazuja, Ze istniejg w niej trzy gléwne
idee teologiczne. Pierwszg z nich jest Jezus Chrystus jako Syn Bozy. Marek przed-
stawil obraz Jezusa Chrystusa w tytule ,,Syn Bozy”, widzac wraz z archaicznym
Kosciotem popaschalnym Béstwo Chrystusa i pokazujac, jak Jezus stopniowo, ale
systematycznie objawia swoje naturalne Synostwo Boze oraz rejestruje reakcje
ludzi na to objawienie!.

Druga ideq jest tzw. tajemnica mesjariska. Otéz, w wyobrazeniach ludzi wspot-
czesnych Jezusowi Mesjasz miat byé przede wszystkim przywddcg politycznym,

"Rzecz jasna, Ze w tej sytuacji objawienie tajemnicy Boga i Chrystusa mogto odbywag sie tylko
stopniowo. Poczatkowo moglo zostaé przyswojone tylko to, co wchodzito w zakres religijnej men-
talnosci pierwszych uczniéw: Jezus prorok, postaniec Boga. Z drugiej strony, Béstwo Jezusa moglo
zosta¢ objawione uczniom jedynie przez takie zachowania, w ktérych Jezus przejmowat wiladze
zarezerwowang dla samego Boga (,.twoje grzechy sg odpuszczone™), a nie przez wyraZne deklaracje,
ktdre mogty wzbudzié tylko pelna zgorszenia dezaprobatg. Zreszt — jak stusznie sig zauwaza — Jezus
W spos6b nieunikniony musial podjaé ryzyko, ze Jego stowa i Jego czyny zostang zinterpretowane
zgodnie z mentalnoscia, jakg posiadali Jego uczniowie. Istniato ogromne ryzyko stworzenia polite-
izmu, podobnego do tego, ktéry Biblia zaciekle zwalczata. Jezus musiat wigc postgpowaé bardzo
ostroznie. Od razu dostrzegamy nieunikniony charakter pierwszego etapu nauczania Jezusa. Przeka-
ze On przekonanie, kim faktycznie jest, bardziej przez czyny niz stowa, bardziej przez swoje zacho-
Wwanie, polegajace na przypisywaniu sobie przymiotéw Boskich, anizeli przez wyraZne deklaracje,
ktére bylyby niemal na pewno Zrédtem bledéw; por. F. Dreyfus, Czy Jezus wiedzial, ie jest Bogiem?,
Poznan 1995, s. 53-58; takze J. Czerski, Wprowadzenie do ksigg Nowego Testamentu, Opole 1996,
S. 34-35.
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walecznym i niezwycigzonym wodzem. Zydzi sadzili, ze miat on rzucié hasto do
walki wyzwoleficzej, wypedzié Rzymian, uwolnic¢ kraj spod okupacji i obja¢ wta-
dze krélewsks. Kiedy wigc zaczal dziataé Jezus, madry, cho¢ dotad nieznany niko-
mu Rabbi z Nazaretu, serce ludzi zabito mocniej, gdyz mieli nadzieje, ze to wia-
$nie On przywroéci krélestwu Izraela dawng $wietnos¢ i potege. Jezus jednak nie
wyszedl naprzeciw oczekiwaniom swych rodakéw. Jest nawet rzeczg znamienng,
ze tytul: ,Mesjasz” ani razu nie pojawit si¢ na Jego ustach. On ciggle nazywal
siebie ,,Synem Czlowieczym”, a kiedy inni — czy to ludzie, czy tez demony — uzy-
wali w stosunku do Niego tego tytulu, kategorycznie nakazywat milczenie: ,,nie
pozwalal ztym duchom méwié, poniewaz wiedziaty, kim On jest” (Mk 1,34). Na-
wet rodzinie Jaira przykazal, zeby nic nie méwili o wskrzeszeniu dziewczynki,
choé wszyscy w okolicy dobrze wiedzieli, ze ona umarta (5,43; por. takze Mk 1,44;
8,26.30 1 in.). Ten, dos¢ dziwny niekiedy sposéb zachowania Jezusa egzegeci na-
Zywajg ,,sekretem mesjafiskim”, ktéry najwyraZzniej wida¢ w Ewangelii Marko-
wej. Egzegeza katolicka — wbrew zwolennikom protestanckiej szkoty Formge-
schichte — nie uwaza ,.sekretu mesjariskiego” za czysty twér teologiczno-literacki,
za wymyst Marka czy tez pierwotnej wspélnoty chrzescijaniskiej. Ewangelisci (w
tym takze Mateusz) pokazuja przeciez wyraznie, ze sam Jezus nie chcial, by Zydzi
Zle zrozumieli Jego naukg: politycznie i nacjonalistycznie?.

Trzecig ideg jest obraz Jezusa jako nauczyciela oraz obraz Jego ucznia, przy
czym w Ewangelii Markowe;j uczeri Jezusa nie jest okreslany za pomocg rzeczow-
nika odpowiadajgcego znaczeniowo pojeciu ,uczen”, lecz przez czasownik &xo-
AovBerv’. Stusznie wige Ewangelii Marka nalezy sig tytut ,,Ewangelii stawania sig
i bycia uczniem”.

*Tajemnica mesjariska miala znaczenie pedagogiczne. Chodzilo o sprostowanie nacjonalistycz-
no-politycznej interpretacji mesjariskiej godnosci i postannictwa Jezusa. Zwrot nastapit od momentu
wyznania Piotra (8,27). Od tej chwili wszystko zaczelo zmierzaé ku Mgce i Zmartwychwstaniu,
ktére stanowig punkt kulminacyjny catej chrystologii Marka. Dopiero w umierajgcym Jezusie setnik
rozpoznal Syna Bozego, a uczniowie po Jego Zmartwychwstaniu mogli méwi¢, kim On rzeczywi-
gcie jest (9,9); por. F. Mickiewicz, Kroczgce sladami meki Chrystusa, Zabki 2000, 58-59; J. Czerski,
dz. cyt., s. 35-36.)

3J. Czerski, Wprowadzenie, s. 36-38; J. Czerski, Ewangelie synoptyczne w aspekcie literackim,
historycznym i teologicznym, Opole 1996, s. 107. Znaczenie teologiczne pojecia ucznia w Markowej
Ewangelii podkresla wielu wspdiczesnych egzeget6w, m.in. J. Gnilka, Das Evangelium nach Mar-
cus (EKK 11,1), Ziirich — Wien ~ Neukirche — Vluyn 1979, s. 26; J. Kudasiewicz, Teologia Ewangelii
wedlug sw. Marka, WA 1(1988)9; H. Langkammer, Ewangelia wedlug swietego Marka. Thumacze-
nie, wstep § komentarz, Lublin 1997, s. 22-23,
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1. STRUKTURA EWANGELII MARKOWE]J

W realizacji tak bogatego planu teologicznego stuzy autorowi przemyslana struk-
tura Ewangelii, kt6rej ustalenie zalezy od tego, jakie kryteria podziatu sg przyjmo-
wane przez egzegetow. Uczeni proponujg rzne kryteria: geograficzne, chronolo-
giczne oraz dramatyczno-chrystologiczne®. Inni si¢gajg do klucza te-ma-
tyczno-teologicznego (nauczanie thuméw, nauczanie uczniéw, temat Mgki), typo-
logicznego (powtarzajace si¢ cytaty starotestamentowe), liturgicznego (porzadek
perykop zalezny od kalendarza liturgicznego)®, czasoprzestrzennego z pewng ryt-
mikg zdarzeri (oparty na liczbie 6 schemat szesciu ostatnich dni Jezusa w Jerozoli-
mie, przelozony pdZniej na calo§¢ Ewangelii Marka i dzielacy ja na cztery ,,sz0st-
ki”, okreslone tematem i czasem)®. Nie jest przedmiotem tego artykutu ukazanie
calej problematyki struktury Ewangelii Marka, ukazana zostanie tylko ciekawa
i moze malo znana makrostruktura Ewangelii, bazujaca na paralelizmie: dziatal-
nosé Jezusa w Galilei — dziatalnos¢ Jezusa w Jerozolimie’. Paralelizm ten nie ozna-
cza bynajmniej, jakoby dla Marka liczyla si¢ tylko chronologiai geografia. Rzeczg
zasadniczg dla Marka jest proklamowanie krélestwa, kt6re dokonalo si¢ przez Je-
zusa w Galilei, a potem w Jerozolimie. Ten paralelizm jest pouczajacy, ukazuje
Jezusa Nauczyciela i Jego pedagogie prowadzenia uczniéw do wiary. ‘

Tak w Galilei, jak i Jerozolimie Jezus naucza i formuje uczniéw. Pierwsza czgs§¢
rozpoczyna si¢ czasownikiem é6i8aokev (1,21) i koczy w 10,32.52 przez czaso-
nik axoloubéw. Jezus péZniej zostaje przedstawiony jako ten, ktéry otwiera droge
(ITpocrywv). W drugiej czesci ten schemat zostaje nanowo ujety: é8idaokev (11,17),
axolouBéw (15,41), mpodrywv (14,28).

Nauczanie Jezusa jest nauczaniem z autorytetem, z mocg, tak w Galilei (2,10),
jak i w Jerozolimie (11,28). Kazda czg$¢ jest podzielona na dwie: A i B. Czgs¢
A przypomina fakty przypisane Jezusowi historii, podczas gdy czg$¢ B otwiera
mowe sakramentalng otwarta na Jezusa wiary. Podkresla to paralelizm pomiedzy
rozmnozeniem chleba i ustanowieniem Eucharystii. Paralelizm pomi¢dzy Przemie-
nieniem i sceng w Getsemani jest wyrazony z najwigksza sitg. Misterium Paschal-
ne wyraza caly swéj wymiar w $mierci, wywyzszeniu w tej perspektywie. Synop-
tycy przekazuja wsp6lne tradycje i niektére wspdlne schematy. Jest tu tez pewien
wspélny porzadek od poczatku az do ogloszenia krélestwa (Mt 3,1 - 4,11;
Mk 1,1-13; Lk 3,1 - 4,13) jak réwniez od interwencji Heroda, az do kofica

“Por. J. Czerski, Ewangelia sw. Marka w aspekcie literackim, WPT 3(1995), s. 43-52.

*H. Langkammer, Ewangelia wedtug swigtego Marka. Wstgp, s. 41.

8S. Gadecki, Wstgp do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, s. 36-38.

"F. Manns, La struttura del Vangelo di Marco, [w:] M. Adinolfi, P. Kaswalder (red.), Entrarono
a Cafarnao. Lettura interdisciplinare di Mc 1, Jerusalem 1997, s. 41-47.
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(Mt 14,1-27,61; Mk 6,14-15,47; £k 9,7-23,56). Tylko w czgsci centralnej porza-
dek jest zmieniony (Mt 4,12-13,58; Mk 1,14-6,13; £k 4,14- 9,6), lecz wlasnie w tych
rozdziatach nalezy znaleZ¢ idee teologiczne autora-teologa. U Marka 1,1-13 znaj-
dujemy przygotowanie do dziatalnosci Jezusa. P6Zniej mamy dzied w Kafarnaum,
gdzie pojawia si¢ Jezus i uczniowie, inne osoby pojedyncze i ttum. Czyny Jezusa
sa rézne: przepowiada nawrdcenie i wzywa czterech rybakéw (Mk 1,14-20), na-
ucza z mocg i uzdrawia czlowieka (Mk 1,26-28), uzdrawia tesciowa Piotra i in-
nych chorych (Mk 1,29-34), wychodzi w miejsce osobne, aby si¢ modli¢ (Mk 1,35-
39)i uzdrawia tredowatego (Mk 1,40-45). Ten tekst pozwala nam zauwazy¢ réwniez
czyny uczniéw: idg za Jezusem, kiedy ich wzywa (Mk 1,20), idg z Nim (Mk 1,21),
moéwig Mu o tesciowej Piotra (Mk 1,30) i szukajg go rankiem (Mk 1,36). Ucznio-
wie sg z Jezusem®, ’

W rozdziale drugim temat ten jest rozszerzony. Grupa spotyka przeciwnikéw.
Jezus zostaje oskarzony, ze jest bluZnierca (Mk 2,7), ze je z grzesznikami (Mk
2,16), ze ma uczniéw, ktérzy nie poszczg i nie przestrzegaja szabatu (Mk 2,18.23).
Czynnosci uczniéw zostaja podkreslone przez Jezusa, aby jeszcze bardziej umoc-
nié jednos$¢ grupy. Wezwanie Mateusza u Mk 2,13-17 pokazuje wreszcie, ze grupa
sig rozwija (wzrasta). W trzecim rozdziale faryzeusze i uczeni decyduja, aby po-
chwycié Jezusa (Mk 3,6). Nastgpuje p6Zniej ustanowienie grupy Dwunastu (Mk
3,13-19), w ktérym konsekruje si¢ jednos$é uczniéw z Jezusem, lecz opozycja fa-
ryzeuszy wzrasta. Jezus zostaje oskarzony jako posiadajacy ztego ducha (Mk
3,22.30). Réwniez i krewni nie rozumieja Jego sposobu dziatania i w ten sposéb
Marek ma okazj¢ zdefiniowad, kto nalezy do prawdziwych krewnych Jezusa (Mk
3,31-35).

Trzy pierwsze rozdzialy prezentuja wigc ustanowienie i definicj¢ grupy apo-
stolskiej. Tylko w 4,10 méwi si¢ o niezrozumieniu uczniéw. W rozdziatach czwar-
tym i pigtym Jezus czyni cuda i glosi Krélestwo w przypowiesciach i wyjasnia przy-
powiesci uczniom. Tylko wiara pozwala Jezusowi czynié cuda. U Mk 6,1-6 zostaje
powtdrzone, ze Jezus nie moze uczyni¢ cudéw w swojej ojczyZnie ze wzgledu na
brak wiary.

Od rozdziatu sz6stego az do rozdziatu 10,52 Marek przedstawia Jezusa w dro-
dze. Poczatek drogi zostaje podkreslony w 6,1;7,24; 8,271 10,1. W 6,1-8,26 Jezus
zajmuje si¢ tymi, ktérzy Go nasladuja, idq za Nim, niesie proklamacj¢ Ewangelii
do pogan i daje si¢ rozpozna¢ uczniom poprzez dwukrotne rozmnozenie chlebéw.
W 8,27-10,52 zostaje rozpoznany przez Piotra jako Chrystus, objawia uczniom
swoje przeznaczenie Syna Cztowieczego. Postannictwo Dwunastu zrelacjonowa-
ne u Mk 6,7-13 zostaje potem jeszcze raz podjete w koficowce u Mk 16,20.

2J. Gnilka, Das Evangelium, s. 30, podkresla wazno$¢ tematu uczniéw w Ewangelii Marka.
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W drugiej czgsci mamy tydzien Mgki Jezusa — objawienie w stowach (Mk 11,1-
13,37) i w czynach (Mk 14,1-15,47). To zamyka Jego dzialalnos¢®. Do tego kryte-
rium teologicznego dolacza si¢ kryterium geograficzne, ktére pozwala jeszcze le-
piej oddzieli¢ te jednostki tekstu.

2.JEZUS - NAUCZYCIEL

Jezus jest przedstawiony przez Marka jako d.5aokedoc — nauczyciel. Poniewaz
zyt On i nauczat w Srodowisku judaistycznym, dlatego nalezy widzie¢ Go w 6w-
czesnym kontekscie historyczno-kulturowym. Jakim nauczycielem byt Jezus 1 jak
formowat swoich uczniéw? Czy rzeczywiscie byl ,,Glowg szkoly”, a Ewangelie sa
owocem, Swiadomie strzezonej przez wspdlnotg uczniéw, tradycji nauczania? Czy
Jezus z Nazaretu, mimo podobiefistw, miesci si¢ w ramach szkolnej tradycji juda-
izmu? On naucza jak kto$, kto ma autorytet, wiadzg, lecz co oznacza ,,wladza —
moc” Jezusa? Postaramy si¢ daé¢ odpowiedZ na te pytania, ale najpierw ukazemy
krétko status questionis giéwnych opinii w tym wzgledzie.

a) Status questionis

Temat Jezusa — mistrza-nauczyciela byt studiowany w przesztosci wszechstron-
nie'’. Niektérzy egzegeci starali si¢ doszukaé typu formacji, jaka otrzymat sam
Jezus, gdyz nauczyciel zwyczajnie przekazuje to, co sam zna czy poznal. Forma-
cja, w Galilei w pierwszym wieku, dokonywala si¢ w trzech momentach:

— W izraelskim domu rodzinnym ojciec czuwat nad formacja swoich synéw,
za$ matka nad formacjg cérek, ktére nabywaty umiejetnosci prowadzenia gospo-
darstwa domowego, prac recznych i przygotowywaty si¢ do zamazpdjscia’’. Jak
przebiegata formacja religijna? Chyba wedtug regut Miszny Aboth, V, 21'2. Chto-
piec musial juz wieku 5 lat znaé na pamig¢é modlitwe Wielkiego Hallelu oraz Sze-

°]J. Jeremias, Die Abendmahl Worte, Gottintgen 1976, ukazuje strukturg Mk 11-15.

®Obszerna bibliografia na ten temat znajduje si¢ w ksigzce R. Riesner, Jesus als Lehrer. Eine
Untersuchung zum Ursprung der Evangelien-iiberlieferung, 3 erweiterte Autlage, Tubingen 1988,
8. 520-599. J.A. Kirk, ,,Apostelship since Rengstor{”, NTS 21(1975), s. 249-264. S. Byrskog, Jesus
the Only Teacher. Didactic Authority and Transmission in Ancient Israel, Ancient Judaism and the
Matthean Community, Stockholm 1994.

"'S. Cavalletti, L’educazione ebraica, [w:] Nuove questioni di storia della pedagogia, 1, Brescia
1977, s. 11-62.

"2W wieku 5 lat juz byl przyuczany do lektury Biblii, w wieku 10 lat do lektury Miszny, w wieku
13 1at byt zobowiazany do przestrzegania przykazan, w wieku 15 lat juz czytal Talmud, w wieku 18
lat mlodzieniec powinien wedtug Miszny zawiera¢ zwigzek malzesiski, dalej majac 20 lat powinien
zdobywag $rodki utrzymania, wiek 30 lat uwazano za okres dla sity, 40 lat dla ostroznosci, 50 lat -
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ma. Majac osiem lat odmawial samodzielnie Psalmy. Poczawszy od Bar Micba,
w wieku 13 lat, przewidzianym przez Prawo, okrywal swoja glowe ralitem, dlonie
mial owiniete tefilim i w szerokim plaszczu z rozszerzanymi filakteriami recyto-
wat 18 btogostawieristw. Znat 13 artykutéw wiary Izraela. Spozywal tylko produk-
ty koszeme, ktére gwarantowaty czystos¢ i wykluczaty skazenie. Jego dom ro-
dzinny byl sanktuarium Najwyzszego, uswigconym przez $wigte zycie, praktyke
cnoty i wypelnianie wszystkich obowigzkéw. Tradycja rabinacka nakazywata row-
niez przygotowanie syna do wykonywania konkretnego zawodu, najczgsciej za-
wodu ojca. Istniala bowiem norma rabinacka, ktéra méwita: Kazdy czlowiek jest
zobowigzany do nauczenia swojego dziecka zawodu, kto tego nie czyni, to uczy
swoje dziecko, jak sta¢ si¢ ztodziejem. Raban Gamaliel III méwik: , Jest dobrze
laczy¢ studium Tory z wyuczeniem si¢ zawodu, poniewaz to powoduje zapomnie-
nie o grzechu. Kazde studium Prawa oderwane od prac manualnych staje si¢ préz-
niactwem i powodem do grzechu”'*,

— W synagodze. Kazdej soboty hazan, ktéry petnit funkcje kantora i kierowni-
ka szkoty przysynagogalnej, uczyl chtopcéw czytaé. Brat do reki zw6j Prawa, prze-
chowywany w synagodze, i zaczynat od Ksigegi Kaptanskiej. W tym pierwszym
spotkaniu z Biblig otwarty umyst chtopca, ktéry uczyt si¢ czytania, byt karmiony
podstawowymi zasadami tego, co swigte i Swieckie, czyste czy nieczyste, dozwo-
lone czy niedozwolone',

— Trzeci poziom formacji, a szczeg6lnie nabywanie sztuki i techniki przekazy-
wania tradycji dokonywat si¢ w szkole, beth ha-midrash. Byt to rodzaj szkoly wy-
Zszego stopnia, niestety, zaktadano je tylko w waznych osrodkach. Zwyczajnie mysli
si¢, ze pierwsze szkoty powstaty w pierwszym wieku przed Chr. W Seforis, stolicy
Galilei, kilka kilometréw od Nazaretu, byla z pewnoscia jaka$ szkota. W ich uczo-
no interpretacji Pisma Swietego na podstawie ustnej tradycji. W tym czasie w teo-
kratycznej stolicy Izraela rywalizowaly ze sobg dwa wielkie osrodki teologiczne:
twarda linia szkoly Szamaja, ktéra przywigzywata szczeg6lng wage do litery, oraz
bardziej elastyczna i pojednawcza, ktérej przewodzit Hillel. Naukowa dziatalnos¢
Hillela przypada na drugg potowe pierwszego stulecia przed Chrystusem (75-5 r.
przed Chr.). Rozpoczat jg zapewne jeszcze w Babilonii, skad wraz z Hirkanem

aby stuzy¢ radom, 60 dla starszych, 70 dla siwych wloséw, wiek sedziwy, 80 dla starosci, 90 — aby
is¢ przygarbionym, 100 — tak jakby juz umarl. Pelny tekst przytacza A.M. Buscemi, San Paolo vita
opera messaggio, Jerusalem 1996, s. 20; przypis S; por. takze J. Steinmann, Pawe! z Tarsu, Krakéw
1965, s. 18-22.

B3 Por. AM. Buscemi, San Paolo, 28.

“L.L Levine, The Second Temple Synagogue: The Formative Years, [w:] The Synagogue in Late
Antiquity, Philadelphia 1987, s. 7-31.
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przybyt do Jerozolimy (rok 36) dla jej kontynuowania. Naukg jego cechuje umiar-
kowany liberalizm w wykladzie prawa oraz nacisk na moralne wartosci religii ju-
daistycznej przejawiajace si¢ w zyciu codziennym. Przystowiows stala si¢ jego
tagodnos¢ i mito$¢ ku ludziom, a ukute przez niego aforyzmy, np. ,,Nie czyfi dru-
giemu tego, co tobie niemite”, obiegaly dwczesny swiat zydowski. W dziedzinie
naukowej zaznaczy! si¢ Hillel przez usystematyzowanie tzw. siedmiu regut inter-
pretacyjnych, ktére pozwolily zwigzac prawng tradycje ustng z tekstem biblijnym
oraz przez uporzadkowanie kwestii dtugéw w prawie zydowskim. Dzialalnos¢ jego
waiosla do judaizmu niewatpliwie wartosci dodatnie i pamigé o nich trwata jesz-
cze dtugo po §mierci Hillela. Tradycja pézZniejsza ubarwila jego zycie szeregiem
legend ilustrujacych jego przywigzanie do nauki oraz d4znos¢ do uzgodnienia su-
rowosci prawa ze zdecydowanie optymistycznym poglagdem na zycie. To wiasnie
wyré6znialo szkole Hillela od kierunku reprezentowanego przez Szamaja. W wielu
kwestiach Szamaj zajmowal w stosunku do Hillela stanowisko przeciwstawne.
Rygorysta z przekonan ze szkotg Hillela prowadzil liczne dyskusje dotyczace mie-
dzy innymi prawa malzeriskiego, opowiadajgc si¢ zawsze po stronie litery prawa
bez wzgledu na daleko idace konsekwencje w zyciu jednostki i spoteczeristwa.
Przeszed! tez do historii jak uosobienie surowosci i cho¢ péZniejsze Zrédia nie
odmawiajg mu zastug dla nauki, to jednak podkreslajg jego ponure usposobienie
i cheé nalozenia na wszystkich drobiazgowych przepis6w prawa'®.

Szkoly rabinistyczne przygotowywaly swoich uczniéw do badania Pisma, ro-
zumienia prorokéw, ktérzy zapowiadali przyjscie Mesjasza, majacego wyzwoli¢
Izraela. Pod przewodnictwem rabinéw doskonalono znajomos¢ Tory pisanej 1 ust-
nej. Tora byla studiowana wedlug zasad faryzeuszy. Ci utrzymywali, w przeci-
wiedstwie do saduceuszéw, ze liczy si¢ tylko Prawo pisane, ze Bég na gérze Synaj
dal Mojzeszowi Prawo w podwdéjnej formie: pisemnej i ustnej. Prawo pisane za-
wierato 613 przykazaf, podczas gdy Prawo ustne zawierato ich znacznie wigcej.
Prawo pisane zostalo takim raz na zawsze, natomiast Prawo ustne bylo przekazy-
wane w ciggu wiek6w przez Tradycje, ktérej strzegli pisarze i uczeni w Pismie.
Oczywiscie Prawo pisane byto wazniejsze, lecz mogto by¢ zrozumiane tylko w swie-
tle Prawa ustnego. Poza tym faryzeusze dzielili cale Prawo nastgpujaco: halaka —
droga, ktéra wskazuje na normy prawo religijne formujace zycie moralne religij-
nego Zyda i na haggada — opowiadanie zlozone z tresci historyczno-narracyjnej,
kt6ra stuzyla pouczeniu wierzacego's. Cala tres¢ halaka i haggada znajdowata sig
w Prawie pisanym i ustnym, a wiec doskonaty uczony w Prawie musiat zna¢ do-

*Por. A.M. Buscemi, San Paolo, s. 29-30: J.H.P. Flores, Sekret Pawta, 1.6dZ 1996, s. 18.
'*Por. H. Langkammer, Maly sfownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 125; na temat edukacji por.
H.D. Betz, Paul, [w:] N.D. Freedman (red.), The Anachor Bible Dictionary, t. V, s. 187.
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brze Tradycje ustng i pisang oraz posiadaé zdolno$¢ podania norm prawno-religij-
nych lub interpretacji elementéw haggadycznych. W ten sposéb powstaty reguty
hermeneutyczne opierajace si¢ na Tradycji i na analogii'’. Przedmiotem poznania
bylo zatem wylacznie Pismo Swigte w tej czy innej formie. Kiedy w szkolach grec-
kich uczono gramatyki, geografii, retoryki, filozofii, w Jerozolimie nauki te uwa-
zano za zbedne. Biblia byta jedyna ksig¢gg godna poznania i jej badaniu poswigca-
no cale zycie.

Rezultaty prowadzonej egzegezy zostaty zebrane najpierw w Misznie, Ktéra sta-
nowila hebrajski Corpus iuris, w Tosefta, bgdacej dodatkiem do Miszny i zawiera-
jacej te prawa, kt6rych w niej brakowato, i w koricu w Talmudzie, kt6ry poprzez
Gemare komentowal Miszne, i w midraszu, aktualizujacym wszystkie prawa i opo-
wiadania. W czasach Pawla jednak nie istnialy jeszcze te dziela w formie spisanej,
lecz wiele z tych nakazéw prawnych, etycznych i liczne tradycje haggadyczne prze-
kazywalo si¢ ustnie. Dlatego, aby zosta¢ uczonym w Prawie, trzeba bylo podja¢
wysitek poznania na pamig¢¢ znacznej czesci halaka i haggada i przede wszystkim
posigs¢ umiejetnos¢ interpretacii.

Dalszy proces formacji, dla najzdolniejszych, byl ofiarowany przez yeshivot,
gdzie studenci zdobywali potrzebna wiedzg, aby sta¢ si¢ nauczycielami. Wiemy,
jak nie znosili faryzeusze tych galilejskich uczniéw, z racji ich nie najlepszej wy-
mowy jezyka hebrajskiego.

Jezus nie zdobywat wiedzy u jakiegos$ mistrza ze stronnictwa faryzeuszy. Dla-
czego jednak uwazany byt za rabbiego'®, pomimo ze nie uczeszczat do szkét rabi-
nackich? Kazdy Izraelita, kt6ry odznaczat si¢ zdolno$ciami prorockimi, mégt wy-
stgpowac publicznie i gromadzi¢ wokét siebie uczniéw. Gdy Jezus zdecydowal
u poczatku swego publicznego wystapienia, aby stworzyé grupe ,,uczniéw” (Mk
1,16-20), i kiedy zaczal nauczaé, wladze zydowskie poprosity Go o jakis ,,dow6d”
dla zalegalizowania jego dziatalnosci. Uczeni w Pismie wcigz przychodzili do Je-
zusa 1 pytali: ,,Z czyjego upowaznienia to czynisz?”, zdumiewajac si¢: ,,W jaki
sposéb zna On Pisma, skoro sig nie uczyl?” (por. J 7,15). Jezus zostaje wigc oskar-
zony, ze naucza bez odpowiednich studiéw i przygotowania. Jezus jednak byt ja-
kis czas uczniem Jana Chrzciciela (J 3,22-24), podzielajac jego niektére koncepcje
eschatologiczne i wezwanie do nawrécenia. Warto podkreslié, jak w kontekscie
politycznym i historycznym Galilei (obecnos¢ rzymska i opozycja zelotéw z Gamli)

'"Przygotowanie rabinackie Pawla odbija si¢ we wszystkich jego Listach, wystarczy przytoczyé
egzegetyczne analizy w duchu midraszowym: Ga 3,6-9.10-14; 4,21-31; 2 Kor 3,7-16; 1 Kor 10; Rz
4,1-21; 9-11.

" Tytut rabbi, przypisywany czgsto przez wspélezesnych Jezusowi (np. Mt 23,7n; 26,25;J 1,38;
3,26 czy w formie aramejskiej rabbuni: Mk 10,51; J 20,26) §wiadczy o tym, Ze Jezus w ich oczach
uwazany byl za Nauczyciela.
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wszyscy oczekiwali wyzwolenia na skutek interwencji Boga. Mentalnos¢ byta re-
ligijna i Bog, nie cztowiek, znajdowat si¢ w centrum oczekiwania.

Wréd ré6znorakich préb ukazania Jezusa - nauczyciela, wielu egzegetow sytu-
uje Jezusa nie pomigdzy uczonymi jego czasu, lecz wsr6d prorokéw Starego Te-
stamentu, méwiac o Jezusie — nauczycielu i proroku. Odnajdujemy taka sama per-
spektywe w Ewangeliach, kiedy opisujg powotanie uczniéw. Modelem literackim
opowiadari o powotaniu u Marka jest powotanie Elizeusza przez Eliasza. Inni my-
dleli, ze Jezus w swoim nauczaniu nawigzal do techniki argumentacyjnej faryzej-
skiej.

Pierwszy wigc etap na drodze do zrozumienia tematu Jezus — nauczyciel dla
wielu to studiowanie modelu formacji szkét rabinackich. Jednak taka propozycja
wydaje si¢ zbyt skomplikowana, gdyz teksty rabinackie s3 p6Zniejsze i nie pozwa-
lajg poznac z doktadnoscia, jaki typ formacji prowadzili faryzeusze przed zburze-
niem Swiatyni. Co wigcej, z samej Ewangelii wynika kontrast pomigdzy naucza-
niem Jezusa, ktére byto nauczaniem z mocg, a nauczaniem skrybéw (doktoréw
Prawa). Pragniemy poglebié t¢ prawde, aby zrozumie¢ nowosé Ewangelii (5180
KoLvm).

Nalezy pamigtad takze, iz tradycja biblijna oczekiwala Mesjasza-Mistrza. Wy-
starczy wskazad niektdre teksty prorockie: Oz 2,12 (Moreh sedeq); J1 2,23 (moreh
le sedeq); 1z 11,1-4; 1z 42,1-3%.

b) Kilka uwag metodologicznych

Na poczatku XX wieku liczni badacze dokonywali lektury akrytycznej tekstéw
ewangelicznych. Zapominali, ze kazdy Ewangelista ma swojg wlasng teologi¢ i ze
pisze, odnoszgc si¢ do okreslonej sytuacji eklezjalnej. To oznacza, ze pokusa, aby
sprowadzi¢ wszystkie cztery Ewangelie do jednej, tak jak w przeszlosci uczynit
Tacjan w swoim Diatessaron, jest niebezpieczeistwem ciggle obecnym.

Poza tym, przed ukazaniem historii kompozycji pojedynczych tekstéw, nalezy
przestudiowa¢ histori¢ form literackich. Dopiero po dokonaniu krytyki literackiej
mozna mysleé o krytyce historycznej, aplikujac do tekstéw znane kryteria powszech-
nie uznajgce historycznosé. A wigc, aby poznaé Jezusa historii jako Nauczyciela,
Jest konieczna dhuga, cierpliwa i pokorna praca analizy literackiej, ktérej tu nie
przeprowadzimy, ale kt6rg zaktadamy®.

"F. Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27), [w:] M. Adinolfi, P. Kaswalder (red.), Entra-
rono a Cafarnao. Lettura interdisciplinare di Mc 1, Jerusalem 1997, s. 147-148 (przypis 6).
®Liczne teksty sg zaprezentowane [w:] R. Riesner, Jesus als Lehrer, Tiibingen 1988.
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Wiréd réznych metod stosowanych przez egzegetéw, szczeg6lnie w Ameryce,
sg metody socjologiczne. Kontekst spoteczno-kulturowy, polityczny i ekonomicz-
ny jest studiowany, gdyz kazdy autor jest zawsze zachgcany i wspierany w pewne;j
mierze przez srodowisko, w ktérym zyje. Lecz wzorce socjologiczne nie sg abso-
lutne. Jesli pragniemy studiowaé wzorce judaistyczne mistrz6w w czasach Jezusa
w Galilei i w Judei, nie mozna zapomnie¢ o nowosci Jezusa, gdyz ,,wina mtodego
nie wlewa si¢ do starych buklakéw”. Zastosujemy wigc t¢ metodg.

W koricu, nalezy dodaé, ze tradycja zydowska i chrzescijariska zawsze akcep-
towaly metode egzystencjalng lektury Pisma Swietego. Ta metoda przypomina, iz
aby zrozumie¢ jakis tekst, trzeba go zasymilowa¢, zy¢ nim. I tak faktycznie jest,
wie sie tyle, ile si¢ czyni. Ta metoda nie anuluje metod wczesniejszych, lecz je
uzupelnia, przypominajac, ze stowa Pisma sg stowami zycia®'.

3.JEZUS - MISTRZ

W okresleniu srodowiska historycznego i religijnego, w ktére Jezus si¢ wpisu-
je, proponuje si¢ cztery wzorce literackie:

a) Jezus — mistrz bylby kontynuatorem linii prorockiej starotestamentowej. Jego
nauczanie kontestujgce kwalifikuje Go do grona prorokéw.

b) Jezus, szczegdlnie w Ewangelii Mateusza i Jana, jawi si¢ jako mistrz — na-
uczyciel madrosci. Wzér, wedlug ktérego postepuje, to nie profetyzm, lecz ma-
dros¢ Starego Testamentu. Wiemy, iz nurt madrosciowy byt najbardziej otwarty ze
wszystkich nurtéw zydowskich.

¢) Jezus, Galilejczyk, nasladowalby charyzmatykéw, ktérych bylo bardzo wie-
lu w Galilei: do najbardziej znanych nalezy Honi, Hannina ben Dosa®. A wigc
Jezus bylby doskonalym Galilejczykiem, zamknigtym w swoim matym srodowi-
sku. Wcielenie dosiggaloby az tych granic.

d) Jezus mialby zalezec¢ od pierwotnej tradycji faryzejskiej, ktéra jest nam zna-
na poprzez Psalmy Salomona i z traktatu Miszny Pirge Abot, Powiedzenia Ojcow.

Aby nauczy¢ Jana angielskiego, trzeba poznaé Jana. Aby usytuowaé nauczanie
Jezusa w judaizmie, trzeba poznac swiat zydowski®>.

Wiemy, iz judaizm od okresu machabejskiego az do czaséw Jezusa byl spotecz-
noscia pluralistyczng w kryzysie. Istniala wolnos¢ wyrazania sig, jak réwniez wol-
nos¢ tworzenia réznych szk6t. Rezultat jest bardziej niz oczywisty: co najmniej

2F, Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27) w: M. Adinolfi, P. Kaswalder (red.), Entraro-
no a Cafarnao. Lettura interdisciplinare di Mc 1, Jerusalem 1997, s. 149-150.

@G, Vermes, Jesus the Jew, London 1973, s. 58.

BF, Manns, Le judaisme, milieu et mémoire du Nouveau Testament, Jerusalem 1992.
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dziesie¢ sekt konkurowato ze soba. Poczatek kryzysu religijnego judaizmu nalezy
szukaé w zderzeniu dwdch kultur: antropologia judaistyczna, ktéra musiata zmie-
rzy¢ si¢ ze §wiatem hellenistycznym, ktéry wchodzit poprzez konstrukcje teatréw,
stadionéw. Wystarczy odczyta¢ na nowo Ksiggi Machabejskie, aby uprzytomni¢
sobie dramatyczne momenty historii zydowskiej. Kaplani, bardziej wrazliwi na
hellenizacje, opuszczali kult Swigtyni, aby is¢ na stadiony. W kontekscie kryzysu,
tylko ten, kto byl mocng osobowoscig, mégt zapanowac nad sytuacjg. Wsréd ta-
kich osobistosci wystarczy wymienié¢ Jude Machabeusza, Jana Chrzciciela i zato-
zyciela wspélnoty qumarariskiej. Mimo wszystko pojawili si¢ falszywi prorocy
i falszywi nauczyciele.

W tym swiecie abolicji Jezus jawi si¢ jako nauczyciel — mistrz i proponuje ra-
dykalng lekture stowa Bozego, szczegdlnie Ksiggi proroka Izajasza. To Biblia, ktérg
karmit si¢ od dziecka i medytowat tyle razy, proponowata dwa wzorce mistrza —
nauczyciela:

—prorocki (Eliasz i jego uczen Elizeusz). Ewangelia Marka najbardziej uwypu-
kla ten aspekt.

— madrosciowy. Madros¢ szuka uczniéw (Syr 4,11-19). Ewangelia Mateusza
i Jana idg w tym kierunku.

Ta dwa wzorce nie wykluczajg si¢ wzajemnie, lecz integrujg si¢. W lekturze
Biblii nalezy zawsze znaleZ¢ zgodne swiadectwa u prorokéw i w innych pismach
(Ek 24).

4. JEZUS — MISTRZ I PROROK

W Starym Testamencie mamy kilka opiséw powotania. Jedno z nich to powola-
nie Elizeusza przez Eliasza. Dwa stowa o kontekscie. Prorok Eliasz, zaangazowa-
ny w walke przeciw balwochwalstwu, wystawia na prébe Izebel, pochodzenia fe-
nickiego. Eliasz wystapil na Karmelu przeciwko fatszywym prorokom i ich wytracit
(1 Krl 18,20).

Izebel przesladuje Eliasza i zmusza go do ucieczki w kierunku Horebu. Tam
Eliasz otrzymuje podwéjng misje: ,,Namascisz Chazaela na kréla Syrii”. ,,Nama-
scisz na proroka po tobie, Elizeusza, syna Szafata”.

Eliasz wyruszyt stamtgd i spotkat Elizeusza. Ten oral dwunastoma parami wo-
16w. Wtedy Eliasz podszedtszy do niego, zarzucit na niego sw6j plaszcz (1Kirl
19,19). Ptaszcz byt znakiem misji prorockiej. Ubir, przez sam fakt kontaktu z cia-
tem, zawieral cos z osobowosci tego, ktéry go nosil, ale réwniez byl znakiem.
Otrzymanie plaszcza bylo dla Elizeusza wystarczajgcym gestem, aby zrozumieé
powotanie prorockie i aby i$¢ za Eliaszem. W ten sposéb Eliasz przekazal swojg
misje prorockg i swoja wladze.
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Tekst o powotaniu Elizeusza wskazuje, jak wolanie Boga dosigga czlowieka
postéd jego codziennych zajeé, a nie wylacznie w jakims nadzwyczajnym doswiad-
czeniu duchowym.

Elizeusz méwi do Eliasza: ,,Pozwél mi ucatowaé mojego ojca i mojg matke,
abym potem poszedt za tobg. On mu odpowiedzial: »IdZ i wracaj, bo po co to ci
uczynilem?« Wtedy powrécil do niego i zaraz wziat parg woléw, ztozyt je na ofia-
re, a na jarzmie woléw ugotowal ich migso oraz dat ludziom, aby zjedli. Nast¢pnie
wybral si¢ i poszediszy za Eliaszem stat si¢ jego stugg”.

Warto podkresli¢, ze powolaniu uczniéw zawsze towarzyszy uczta, takze w No-
wym Testamencie. Elizeusz stat si¢ stugg Mistrza. Jego powolanie przemienilo go
egzystencjalnie.

W swietle 1 Krl 19,19-21 trzeba na nowo odczyta¢ Mk 1,16-20. Zwiazki lite-
rackie pomiedzy dwoma tekstami sg liczne i formy literackie s3 identyczne. Jezus
-nowy Eliasz (przynajmniej w Ewangelii Eukaszowej), ktéry przychodzi, aby przy-
gotowaé nar6d na odwiedziny Boga. Lecz jest bardzo wazna réznica pomigdzy
nimi: Eliasz pozwala Elizeuszowi pozdrowi¢ i pozegna¢ swoich, Jezus na to nie
pozwala, gdyz posiada wigkszy autorytet®.

5. JEZUS - MISTRZ MADROSCI

Salomon na swoim dworze potrzebowal funkcjonariuszy przygotowanych, to
znaczy takich, ktérzy potrafiliby pisac i czyta¢. Zwrdcit si¢ do Egiptu i w ten spo-
s6b madro$¢ egipska dotarla do Izraela.

W Biblii, pod wptywem egipskiego Ma’at, ktéry byl symbolem porzadku i praw-
dy, madros¢ byta wymalowana z obliczem kobiety, jako malzonka medrca. Nalezy
pamig¢taé, iz wsréd réznych nurtéw w judaizmie (apokaliptyka, faryzeizm, esse-
nizm) nurt madrosciowy byl najbardziej otwarty. Wychodzac od porzadku wszech-
$wiata, nauczat sztuki zycia i dzialania najpierw urzgdnikéw krélewskich, a potem
wszystkim, ktérzy byli zainteresowani Prawem. Madros¢ stala si¢ sztuka powo-
dzenia w zyciu, bycia szczgsliwym, panowania nad sobg.

Madros¢ zaprasza swoich stuchaczy, aby byli wrazliwi na jej stowa. W Ksiedze
Syracydesa 24,23 prezentuje si¢ jako wcielenie Prawa. Méwié o prawie Bozym
znaczyto méwi¢ o madrosci Boga (Ezd 7,14; Pwt 4,6).

W Syr 6,18-37 madros$¢ przybiera postaé surowego nauczyciela, podczas gdy
uczen musi by¢ postuszny jak niewolnik. Juz prorok Jeremiasz (2,19-20) postugiwat
si¢ obrazem jarzma, aby podkresli¢ znaczenie stuzby dla Pana. Syrach (51,26) to
podejmuje: ,,Wiézcie kark wasz pod jarzmo i niech otrzyma dusza wasza nauke”...

%K, Romaniuk, Powolanie w Biblii, Warszawa 1989, s. 52-55.
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Dla Hebrajczyka to jarzmo byto wigzig milosci, jak oglasza prorok Ozeasz (11,4):
,Pociggnatem ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy mitosci”.

Inne teksty méwig o potrzebie szukania madrosci, tak jak miodzieniec szuka
ukochanej kobiety. Poszukiwanie pelne mitosci powraca w Ksigdze Przystéw (8,34-
-35): ,,Blogostawiony ten, kto mnie stucha, kto co dzien u drzwi moich czeka, by
czuwad u progu mej bramy, bo kto mnie znajdzie, ten znajdzie zycie i uzyska taske
u Pana”...

Ten tekst stosuje do madrosci starozytne przystowie (Prz 18,22): , Kto znalazl
zong — dobro znalazl i zyskat taske u Pana”.

Temat mitosnego poszukiwania madrosci powraca kilkakrotnie w Ksigdze Ma-
drosci (Mdr 8,2.9.18). Syrach méwi (15,2): ,,Jak matka wyjdzie naprzeciw niego
i jak mioda matzonka go przyjmie”. Co mialoby znaczy¢, ze wraz ze spotkaniem
mgdrosci znikajg wszelkie problemy natury uczuciowe;.

W tym swietle odczytajmy na nowo Mt 11,29: , WeZcie moje jarzmo na siebie
i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny sercem, a znajdziecie ukojenie
dla dusz waszych. Albowiem jarzmo moje jest stodkie, a moje brzemie lekkie”.
»~Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, Ze zakryles te rzeczy przed madrymi
i roztropnymi, a objawile$ je prostaczkom.” I wiele innych tekstéw, takze Prolog
Janowy, odnoszg si¢ do przepowiadania madrosciowego.

Madros¢ zaprasza réwniez na uczte swoich uczniéw (Prz 9,1). Wysyla swoje
stugi, aby zapraszali: ,,ChodZcie, nasyccie si¢ moim chlebem, pijcie wino, ktdre
zmieszatam.”

Jezus — madros¢ pozwala swoim uczniom zglebia¢ tajemnice Boga, jesli po-
przez poszukiwanie peine mitosci stang si¢ jego uczniami. Ukazuje krélestwo Boze
w przypowiesci o krélu, ktéry zaprasza na ucztg®.

6. JEZUS - MISTRZ ROZNY OD RABINOW

Chociaz Jezus byl nazywany przez uczniéw (Mk 9,5; 11,21; Mt 26,25) czy tez
inne osoby rabbim (Mk 10,51), zauwaza si¢ istotne réznice w relacjach, jakie ist-
niaty migdzy powszechnym modelem nauczyciel — uczed, a tym, jaki istniat w gronie
uczniéw nasladujgcych Jezusa. Uczeni rabinacki wigzat si¢ ze swoim nauczycie-
lem czasowo, natomiast w przypadku uczniéw Jezusa nie ma zadnych wskazéwek
na temat ograniczeni czasowych?, Réwniez moment powotlania jest zasadniczy,
podczas gdy sami kandydaci na uczniéw rabinéw przychodzg do przysztych na-
uczycieli, Jezus sam domaga si¢ do p6jscia za Nim, nie oczekuje biernie na swoich

®F. Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27), s. 153-154.
* H. Weder, Disciple, ABD 11, s. 209.
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uczniéw, ale wzywa ich do aktywnego uczestniczenia w Jego stylu zycia”. Jezus
jest tez jedynym nauczycielem: studiujacy natomiast Torg sg zobowigzani do wy-
boru mozliwie najlepszego mistrza®. Z biegiem czasu uczen zastgpuje swojego
mistrza, natomiast uczniowie Jezusa pozostang w relacji uczniostwa. Podczas gdy
rabini przekazywali przede wszystkim znajomo$¢ pisanej Tory i ustnej tradycji
oraz umiejetno$¢ komentowania przy jej pomocy w kazdej sytuacji zyciowe;j,
uczniowie Jezusa uczg sie przede wszystkim na Jego przyktadzie i nasladujg Jego
postawe®. By¢ uczniem Jezusa — oznacza przynaleznos¢ personaing™.

Dla nauczycieli Izraela to, co si¢ liczylo, to powrét do Prawa i do jego interpre-
tacji. Dla Jezusa natomiast gloszenie krélestwa Bozego jest czym$ fundamental-
nym?®°.

Dalej, trudno zrozumieé nauczyciela bez uczniéw. Stowo najczesciej uzywane
przez Ewangelistéw, aby wskazac na uczniéw Jezusa to pafnrrg, ktérego etymolo-
gia wskazuje osobe, ktdra ukierunkowuje swéj wysitek duchowy na jakis cel i po-
przez taki wybdr egzystencjalny, wigze si¢ z Mistrzem, aby nauczy¢ sig istotnych
spraw. Elementem fundamentalnym w definicji ucznia jest relacja egzystencjalna
pomiedzy Mistrzem i uczniem: kto§ staje si¢ uczniem, kiedy zyje z wiasnym Na-
uczycielem, formuje si¢ pod jego okiem, wzrasta w zrozumieniu rzeczywistosci.

Analiza tekstéw méwigcych o nasladowaniu Jezusa pozwala stwierdzié, ze w za-
mierzeniu Ewangelistéw byto przedstawienie ucznia jako kroczacego za mistrzem
w sensie fizycznym. W tym wzgledzie istnieje kluczowe stowo oddajace postawe
ucznia: czasownik dkolovBéw.

Czasownik dikolouvBéw jest utworzony od rzeczownika ké A\eutog oznaczajgce-
go Sciezke, droge. W hellenizmie uzywany byt zaréwno w sensie dostownym: iS¢,
postepowac, scigac; jak tez w sensie metaforycznym (w religii, etyce, logice): zga-
dzac si¢ z czyja$ opinia, stosowad si¢ do czyjejs rady, Sledzi¢ tok rozumowania,
zachowywa¢ przepisy*.

W Starym Testamencie na wyrazenie czynnosci ,,podaZania za” uzywany byt
zwrot "rR 71%1. Najczesciej w sensie negatywnym, na okreslenie batwochwalstwa.
Grzech odstepstwa mial niejednokrotnie miejsce w historii Izraela, byt giéwnym
tematem mysli deuteronomistycznej (por. Sdz 2,12; Pwt 4,3; 6,14; 1 Krl 21,26).

7). Donaldson, ,,Called to Follow”. A Twofold Experience of the Discipleship in Marc, BTB
5(1975) 65.

®R. di Segni, La sequela del maestro nal tradizione rabinica, PSV 2(1984) 75.

#]. Donaldson, ,,Called to Follow”. A Twofold Experience of the Discipleschip in Marc, BTB
5(1975) 67-68.

WK H. Rengstrof, pavidve, TWNT IV, s. 445,

" R.H. Stein, The Method and Message of Jesus’ Teachings, Philadelphia 1978.

2W. Barcalay, Akoloutein stowo o uczniowstwie, [w:] Wazniejsze stowa Nowego Testamentu,
tenze, Warszawa 1988, s. 34-35.
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Podobng mys$] mozna spotka¢ u prorokéw. Ozeasz (2,2) przyréwnuje Izraela do
niewiernej zony porzucajgcej meza (Jahwe) i podazajacej za kochankiem (b6stwo).
Ezechiel (16,1-6) przedstawia dzieje Izraela jako histori¢ nieustannej zdrady.

Idea,,péjscia za Jahwe” w dostownym tego slowa znaczeniu jest mniej widocz-
na i wystepuje w kontekscie ogblnego przeslania, ,,aby Izrael chodzit Jego droga-
mi” (por. Pwt 5,30). Jest charakterystycznym, ze nie pojawia si¢ mysl o ,,chodze-
niu za Jahwe” odnosnie do wedréwki przez pustyni¢®. Wyjagnieniem faktu, ze za
pomocg tego zwrotu nie oddawano relacji nasladowania Boga, moglo by¢ zywe
wspomnienie poganskich obrzgdéw, w ktérych lud postepowat za wizerunkiem
bozka w kultycznej procesji, z ktérych to wyrazenie wziglo poczatek®. Jedynie
w tekscie 1 Krl 18,21 w wyniku ambiwalentnego uzycia, zwrot *rx 751 moze
odnosié si¢ do Boga: ,Jesli Jahwe jest Bogiem [domyslnie: idZcie za Nim], jesli
Baal, idZcie za nim”.

W kontekscie opisu calego zdarzenia (sad Eliasza nad kaptanami Baala) w zwro-
cie mozna wyr6znié¢ dwa aspekty: pozytywny i negatywny. Jest to z jednej strony
natarczywe, nieust¢pliwe wezwanie do kroczenia szlakami Bozymi. Nigdzie tak
mocno jak tu nie jest podkreslona konieczno$¢ opowiedzenia si¢ za Jahwe, doko-
nania zdecydowanego wyboru, wykluczajacego jakakolwiek potowiczno$é. Opo-
wiedzenie si¢ za Jahwe wymaga zerwanie ze wszystkim, co pogariskie. Nawet wszel-
kie pozory réwniez musialy by¢ zlikwidowane. To za$, co mogto przypominaé
dawne balwochwalcze praktyki: sprzet do sprawowania kultu, oltarze, kaptani -
musiato by¢ usuniete sposréd Ludu Bozego.

Z drugiej za$ strony jest przylgnigcie do Bozych nakazéw, napomnien i przepi-
séw, czyli postepowanie zgodne z nimi oraz postanowienie spelniania zobowigzan
Przymierza (por. 2 Krl 23,3)%.

Péjscie, ,,chodzenie za” obejmuje swoim zasiggiem réwniez relacje miedzy-
ludzka. W 1 Krl 19,20n uczen proroka Eliasza idzie za swoim mistrzem, stajqc si¢
Jegostuga. W innych przypadkach uzycie zwrotu *7rm 7211 zakladato istnienie pewnej
zaleznosci: Jr 2,2 — zony od meza, Sdz 9,4 — wojownikéw od wodza.

Wsréd rabinéw powstal zwyczaj ksztattowania relacji uczen — nauczyciel na
wzdr biblijnego opisu podgzania Elizeusza za Eliaszem®. Stuzba byla zasadnicza
czgscig statusu ucznia®’,

B Wyjatkiem jest Jr 2,2.

%R. Kittel, dxohovBéw, TWNT I, 221,

3 U, Szwarc, IS¢ za Panem. Sens teologiczny tekstu I Krl 18,21, RBL 31(1978) 192.

*R. Thysman, L’ethique de I'imitation du Christ dans le Nouveau Testament, EThL 42(1966)
144,

"H. Weder, Disciple, ABD 11, 211.



84 KS. RYSZARD KEMPIAK SDB

Czasownik dkoloubéw wystepuje 90 razy w Nowym Testamencie, z czego 79
razy w Ewangeliach, 4 w Dziejach, 6 w Apokalipsie i raz w 1 Kor. W Nowym Te-
stamencie slowo to nie jest uzywane w znaczeniu czysto metaforycznym, ale za-
wsze jest zwigzane z okreslong czynnoscig. Poza Ewangeliami nie posiada scisle
religijnego znaczenia. W Ewangeliach, z nielicznymi wyjatkami*®, odnosi si¢ do
osoby Jezusa w czasie Jego ziemskiej dzialalnosci®, wyrazajac szczeg6lng relacje
do Jego osoby. Podczas gdy jezyk grecki uzywa réznych derywatéw, w Nowym
Testamencie wystepuje zazwyczaj forma niezlozona®.

Uzycie czasownika dkoloubéw nie oznacza jednak automatycznie ,,by¢ uczniem”.
Kiedy jest mowa o tlumie kroczacym za Jezusem (Mt 4,25; 8,1; Mk 5,24; 10,32),
stowo jest uzyte w sensie naturalnym i nie nalezy w tym przypadku upatrywac
sensu teologicznego*!.

Czasownik nabiera glgbszej tresci gdy odnosi si¢ do jednostek. Uzywajac we-
zwania dkoiolBeL omioco pou® Jezus powolywal swoich uczniéw. Ewidentnym
momentem rozpoczecia egzystencii ucznia jest moment powotania. ,,Ktos” zostaje
uczniem tylko wtedy, gdy zostaje przez Jezusa wezwany. Powolania Jezus doko-
nuje mocg swojego stowa. Nie tak jak Eliasz z polecenia Bozego (1 Krl 16,16) czy
tez za pomocg symbolicznego gestu zarzucenia na glowe Elizeusza plaszcza (1 Krl
19,19), ale moca swojego autorytarnego stowa, tak jak to robit w Starym Testa-
mencie tylko Bég przy pomocy swoich prorokéw. Nie mozna wskaza¢ innego mo-
tywu, dla ktérego nasladuje si¢ Jezusa. Charakterystyczna jest wolno$¢ wyboru,
jaka kieruje si¢ Jezus, nie jest zobligowany do przestrzegania ludzkich zwyczajéw,
barier i kryteriéw*’. Uwidacznia si¢ to na przykladzie powotania czlowieka bedg-
cego poza marginesem zycia religijnego i spolecznego®,

Podjecie wezwanie Jezusa nie jest tylko zwyklym chodzeniem, ale pociaga za
sobg konsekwencje. W Mk 10,17-22 mtodzieniec wezwany do nasladowania od-
rzucil wolanie Jezusa ze wzgledu na przywiazanie do posiadtosci. Réwniez we-
zwanie z Lk 9,59 zostalo odrzucone, gdyz pogrzeb wlasnego ojca, niewgtpliwie
bardzo wazna norma post¢powania, zostat potraktowany wyzej od pdjscia za Jezu-
sem. Obowigzek grzebania ciat byl w judaizmie scisle przestrzegany i zwalniat

%W Ewangelii Marka na 18 razy, w jakich slowo wystepuje, jedynie w 14,13 nie odnosi si¢ do
Jezusa.

¥ Jedynie w Ap 14,4 oraz J 21,19 nasladowanie odnosi si¢ do Jezusa Zmartwychwstalego.

“@G. Schneider, dxoiovdéw, EDNT, 52.

4 Tamze, 482.

“W Mk 1,16 wystepuje formuta 8evte dmioo pov posiadajgca to samo znaczenie teologiczne
co akoAotfeL Omioo pou z Mk 2,14; H. Seesemann, émioo, TWNT V, 291-292, W Mk 1,19-20 samo
wezwanie nie wystgpuje, ale suponuje je kontekst.

“ G. Gamba, Considerazioni in margine alla poetica di Mc. 2,1-2, Sal 28(1966) 327.

“W. Lane, The Gospel, s. 100.
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nawet od przestrzegania Prawa, nawet w wypadku, gdyby kolidowalo z wypetnie-
niem powinnosci pogrzebowych. Niekt6re ugrupowania zydowskie widziaty w grze-
baniu cial szczyt spetniania dobrych uczynkéw. Jezus wigc stawia péjscie za Nim
ponad jeden z najbardziej przestrzeganych obowigzkéw pietyzmu i mitosci®.

Tymczasem wezwanie do nasladowania to Zadanie zerwania z przeszioscig
w spos6b radykalny (Mk 1,18.20; 2,14; 10,28). Powotani opuszczaja to, co w oczach
ludzi mogto stanowi¢ o sukcesie ich zycia: narzgdzia i miejsca pracy*. Najbar-
dziej jednak zdecydowane zerwanie z przeszloscig to opuszczenie Zrodta, z ktére-
go si¢ wywodzili: przynaleznosci do rodziny i rodzinnej tradycji. Powotanie spra-
wia, ze znika $wiat, ktéremu zaufali i w ktérym zyli, Ze ich egzystencja zostata
w pewnym momencie zawieszona®.

Zerwanie z przeszloscia, uznanie jej w stosunku do nasladowania za mniejszg
wartosé jest warunkiem wstgpnym i koniecznym, aby mogta zaistnie¢ egzystencja
ucznia, nie oznacza to jednak, ze nim si¢ juz jest*s. Powotanie jest otwarciem no-
wego rozdziatu i nowego sposobu zZycia. Wladza Jego manifestuje sig w zapew-
nieniu przysztosci. Juz pierwsze spotkanie z uczniami zapowiada uczestnictwo
w stylu zycia Jezusa. W zwrocie ,,uczyni¢ was rybakami ludzi”, Jezus daje obiet-
nicg na przyszios¢: bycia misjonarzami, apostotami*. Kontynuacje¢ tematu widac¢
w 3,14; 6,7;30 w wypelnianiu dziel, kt6re byty charakterystyczne dla Jezusa. W 3,14
Ewangelista podkresla, ze zadaniem ucznia jest by¢ z Jezusem, wej$¢ z nim w per-
sonalny kontakt. Uwidacznia si¢ w tym zwrocie kolejny aspekt powotania®.

,.Byé z Jezusem” nie oznacza chwilowej wspdlnoty. Obietnica, jaka zostata u po-
czatku uczniom dana, nie jest realizowana w jednym momencie: ,,sprawig, ze be-
dziecie stawali si¢”, 0znacza proces rozciagajacy sig w czasie. Dla Marka istotnym
jest ukazanie ucznia w pelnej i stalej fizycznej obecnosci przy Jezusie. Pociaga to
za sobg uczestnictwo w ,,calej” drodze Mistrza, nie wylgczajgc cierpienia i krzyza.
Los nagladowcéw nie moze by¢ rézny od loséw Przewodnika. Nasladujacy sg ska-
zani na bezdomnosé (Lk 9,58), radykalizm w wyborze (£k 9,61), sposéb postepo-
wania odmienny od ogélnie przyjetego (Ek 9, 60). Poniewaz nasladowanie nie
oznacza uczenia si¢ jak od ziemskiego nauczyciela, ale dzielenie z Nim zycia bez
rezerwacji’!,

“H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wrocaw 1975, s. 216.
“F. Moloney, The Vocation of the Disciples in the Gospel of Mark, Sal 43(1981) 502.
‘L. di Pinto, Seguitemi vi faro diventare pescatori di uomini, PSV 2(1984) 100.

“ H. Weder, Disciple, ABD 11, 202.

“R. Pesch, Markusevangelium, 1, 66 .

°E. Best, The Role, s. 380-381.

*'C. Blendinger, Disciple, DNTT 1, 483.



86 KS. RYSZARD KEMPIAK SDB

Nie jest ograniczone nawet czasem i przekracza ziemskg egzystencje. Pojscie
za Jezusem prowadzi do odziedziczenia obietnic (Mk 10,30; J 12,26) zycia wiecz-
nego. Mt 19,28 zapowiada przebywanie w chwale z Jezusem tym, ktorzy za Jezu-
sem poszli.

Mimo takich czy innych zbieznosci znaczeniowych pomigdzy Nowym Testa-
mentem i §wiatem zydowskim, jesli pragniemy doglebnie zrozumie¢ ide¢ ucznio-
stwa w Ewangelii Marka, nalezy wskaza¢ na co najmniej dziesig¢ znaczacych réznic:

a) Powolanie ma inng genezg. W $wiecie judaistycznym decyzja nasladowania
jakiego$ nauczyciela czy ré6znych Mistrzéw zalezata od wolnego wyboru ucznia.
W Ewangelii Marka wszystko zalezy od Jezusa, ktéry wzywa (Mk 1,20) i przyj-
muje tych, kt6rzy akceptuja Jego zaproszenie do nasladowania Go. Powolanie jest
wylaczng inicjatywg Jezusa. To nie uczen szuka sobie jednego czy réznych na-
uczycieli. Jezus wzywa i pragnie by¢ jedynym Mistrzem. Wezwanie Jezusa jest
osobiste: ,,Nasladuj mnie, chodZ za Mng”.

b) Jezus nie czyni ré6znic pomiedzy tymi, ktérych wzywa. Wszyscy moga by¢
powotani. Rabini przyjmowali jedynie uczniéw nie posiadajacych uchybier fizycz-
nych czy psychicznych, nie nalezacych do ‘ammei ha-arec, nie znajacy Prawa
(J 7,49) lub nalezacy do klas nizszych czy pogardzanych spotecznie (np. celnicy),
lub kogos, kto wykonywal zawdd podlegly nieczystosci rytualnej (np. garbarze
skér). Poza tym nie mogli by¢ karani przez synagoge, lecz musieli si¢ wykazac
gorliwoscig w studiowaniu Tory. Nauczanie Jezusa byla natomiast otwarte na
wszystkich, w przeciwienistwie do Szamaja, ktéry ograniczat swoje nauczanie tyl-
ko dla bogatych. Co wigcej, Jezus akceptuje kobiety, ktére idg za Nim. Lukasz
podaje ich liste. Rabbini teoretycznie mieliby nauczaé bezinteresownie, lecz w rze-
czywistosci domagali si¢, oprécz pienigdzy, postug ze strony wlasnych uczniéw.
Jezus kierowat swoje stowo do wszystkich, bez zadnej réznicy. Uczniowie Jezus —
zdecydowana wigkszos¢ to ‘ammei ha arec, ludzie niewyksztatceni (Dz 4,3), cel-
nicy — publiczni grzesznicy (Mk 2,13-14), ludzie pochodzacych z ,,Galilei pogan”,
gdzie zgodnie z opinig faryzeuszy nie powinien powsta¢ zaden prorok (J 7,52).
Wsréd tych ogdlnie pogardzanych ludzi Jezus znalazt tych, ktérzy przyjeli Jego
wezwanie 1 poszli droga, ktérg im wskazat. W Ewangelii Marka pierwsi ucznio-
wie to rybacy z nad Jeziora Genezaret. Lewi zostaje powotany w Kafarnaum.

c¢) Normalnie jakis uczeri rabinéw szukat w relacji personalnej ze swoim na-
uczycielem pouczenia, aby sta¢ si¢ w pewnym momencie medrcem lub mistrzem.
Lecz powotanie ze strony Jezusa nie wprowadza do jakiej$ szczegdlnej doktryny,
nie uczy wyjatkowej metody poszukiwania i nie wprowadza na drogg, na ktérej
staje si¢ medrcem. Raczej Jezus wyraZnie zabrania swoim uczniom nazywaé Go
Mistrzem, poniewaz ,,jest tylko jeden Mistrz” (Mt 23,8). Uczeri faryzeuszéw, gdy
zakoriczyl czas formacji, stawal si¢ nauczycielem. Dla uczniéw Jezusa nie ma na-
dziei, by sta¢ si¢ Mistrzami. Zawsze muszg stuzy¢ Jednemu Mistrzowi.
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Co wiecej, dla faryzeuszéw uczen winien przewyzszy¢ Mistrza, dlatego iz roz-
poczynat od calej wiedzy Mistrza. Dla Jezusa natomiast uczeri nie jest wigkszy od
Mistrza. Nasladowanie ucznia ma tylko jeden cel: czyni¢ wolg¢ Boza w pelnej jed-
noéci z Jezusem; nasladowaé wlasnego Nauczyciela i dzieli¢ z nim jego tragiczne
przeznaczenie $mierci, lecz takze przyszle zmartwychwstanie i chwate (Ek 9,23-
27:14,27,17,33). Dlatego wiasnie nasladowanie nigdy nie jest ograniczone w czasie,
lecz jest statym warunkiem zycia. Uczenl jest tym, ktdry otrzymuje nauke, przyna-
lezy calg swoja istotg do osoby Jezusa i do Jego tajemnicy Smierci i zmartwych-
wstania oraz, jednoczac si¢ z Nim, przyjmuje postannictwo gloszenia wszystkim
ludziom krélestwa Bozego. Mk 8,34 stawia trzy warunki nasladowania Jezusa:
zaparcie si¢ samego siebie, niesienie krzyza i nasladowanie. Mk 3,14-15 przypo-
mina, ze znaczenie fundamentalne uczniostwa jest bycie z Jezusem i uczestnicze-
nie w Jego misji zbawczej w zyciowej jednosci z Nim.

d) Powolanie z strony Jezusa jest bezwarunkowe. Rybacy zostawiajg sieci 1 oj-
ca (Mk 1,20). Takze wigzi rodzinne muszg by¢ zerwane. Bogactwa (Mk 6,6-13;
10,21) sg przeszkoda na drodze do krélestwa.

e) Nauczyciele zydowscy mieli jaka$ szkote, jaki§ budynek. Réwniez Jezus
formowal uczniéw w domu w Kafarnaum, zgodnie z Ewangelig Marka, lecz pre-
feruje przepowiadanie w drodze, ktére jest blizsze problemom, zyciu i naturze.
Przypowiesci zapraszajg uczniéw do odkrycia orgdzia Boga zawartego w naturze,
bedacej §wiatynig Boga. Chodzi o element madrosciowy. Réwniez madros¢ budu-
je dom z siedmioma kolumnami (Prz 9,1) i Ben Syrach zaprasza uczniéw do swo-
Jjej beth midrash.

f) Jezus, ktéry glosi krélestwo Boze (Mk 1,15), nie mial zamiaru tworzy¢ no-
wej sekty w lonie judaizmu lub jakiejs wsp6lnoty doskonatych. Pragnat zgroma-
dzi¢ caty Izrael i wezwaé go do nawrdcenia. Jego ambicja bylto stworzenie z Izra-
ela nowego ludu Bozego. Ustanowienie Dwunastu jest znaczace z tego punktu
widzenia: Dwunastu sg symbolem dwunastu pokolen Izraela (Mk 3,13-19). Ich
ustanowienie wyraza intencj¢ Jezusa, aby zgromadzié w lasce krélestwa caty Izra-
el. Jezus tak formuje ucznidw, aby przyjeli krélestwo, ktére ma si¢ rozszerzaé. Dla
licznych Zydéw wyrostych w nurtach apokaliptycznych krélestwo miato nadejsé
jak btyskawica, niespodziewanie. Krélestwo natomiast jest jak zasiew, ktéry po-
woli wzrasta: na polu, wsréd ziarna jest takze chwast, lecz nic nie jest w stanie
przeszkodzi¢ we wzroscie krélestwa.

g) Uczen nie jest wezwany, aby zapamigtaé jaka$ tradycje religijna, lecz
aby nig zy¢ i aby wej$¢ w relacje zazylosci z osobg Jezusa, z Jego misja i jego
przeznaczeniem: uczyni¢ was rybakami ludzi (Mk 1,17). Co wigcej: zasada
fundamentalna nauczania Jezusa byta: na’aseh we nishmah (Postuchamy i uczy-
nimy), stowa, ktére Mojzesz wypowiedziat u stép Synaju przed otrzymaniem
Prawa. Jezus, Nowy Mojzesz, nie wymaga prostego powtérzenia tradycji wy-
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uczonych z zapalem przez usta jakiego$ wybitnego mistrza, lecz domaga si¢
zycia nimi w duchu postuszenstwa i stuzby. Stuchanie bez odniesienia do zy-
cia jest réwnoznaczne z budowaniem na piasku. Jezus glosi t¢ przypowiesc na
koniec Kazania na Gérze. Dla Mk 8,24 uczen powinien nasladowaé swego
Mistrza.

h) W koficu Jezus-Mistrz, po swoim niepowodzeniu w Galilei, zrozumiat, iz
Jego celem jest pojscie do Jerozolimy, aby do§wiadczy¢ losu prorokéw (Mk 8,31).
Dokonujgc refleksji nad wyrocznig Iz 53, przyjmuje On bycie Stugg. ,,Bedgc Sy-
nem, nauczyl si¢ postuszeristwa”, méwi autor Listu do Hebrajczykéw. Przyjmuje
wiec swojg Smier¢ i przygotowuje uczniéw w perspektywie swego odejscia, gdyz
oni bedg kontynuowaé Jego dzieto. Aby zajaé pierwsze miejsca w krélestwie,
uczniowie bedg musieli zaakceptowaé krzyz, jednak Piotr nie pojmuje, iz Mesjasz
musi cierpieé. Znaczgcy jest fakt, ze w kontekscie drogi do Jerozolimy odnajduje-
my warunki na§ladowania Jezusa (Mk 8,34).

i) Jezus nie chce by¢ obstugiwany jak inni mistrzowie, lecz przyszedt, aby stu-
zy¢ (Mk 10,45). Syn Czlowieczy przyszedt, aby daé swoje zycie. Pascha wptyneta
zdecydowanie na zycie nasladowc6éw Jezusa.

j) Grupa ludzi wezwanych przez Jezusa w formie stalej miala stanowi¢ znak dla
Izraela. Zycie wsp6lne z nim i forma zewngtrzna oraz wewnetrzna, ktéra je cha-
rakteryzuje, jest wzorem zycia pod znakiem krélestwa, paradygmatem wsp6lnoty
mesjanskiej, gdyz uczniowie znaleZli w zjednoczeniu zycia z Jezusem wszystkie
wartosci doswiadczenia religijnego godnego Ojca. Wspdlnota zycia z Jezusem
sktonita uczniéw do przyswojenia sobie postaw Mistrza i nasladowanie Chrystusa
jest potaczone z tematem upodobnienia si¢ do Mistrza. Jesli Marek przedstawia
tylko powotanie pierwszych czterech uczniéw, to czyni prawdopodobnie tak , gdyz
widzi w tej liczbie symbolizm czterech stron §wiata, dokad ma dotrze¢ orgdzie
Jezusa.

Wzorce wybrane przez Jezusa, tak ten prorocki, jak ten madrosciowy, ujawnia-
ja, ze Jezus znalazt dla siebie w Biblii natchnienie. On podjat tradycje natchnione,
nie tradycje ludzkie. Rabini szukali dostosowania Prawa: interpretacja midraszo-
wa miata faktycznie jako cel pozwolié ludziom zyé Prawem w nowych warunkach
stworzonych w zmieniajacej si¢ sytuacji politycznej i spolecznej; w ten sposéb fa-
ryzeusze byli przekonani, ze zachowajg duszg Izraela wobec niebezpieczefistwa,
ktére nadchodzito ze strony Rzymian, odrzucajac drastyczne rozwigzanie propo-
nowane przez zelotéw. Prawo winno stanowi¢ co§ w rodzaju ptotu, bariery, ktérej
si¢ nie przekracza. Jednak dzielito ludzi na dobrych i ztych. Jezus burzy ten system
obronny, odwiedzajac grzesznikéw i najmniejszych. Znosi granice postawione
w imi¢ Boga Swigtego, pragnie by¢ cztowiekiem otwartym wewnatrz judaizmu;
idzie do Zrddet i preferuje wyjasnianie Biblii poprzez jej zwyczajny radykalizm
(Mk 12,28).
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Egzegeci i znawcy Nowego Testamentu, podejmujgc temat nasladowania Jezu-
sa, poszli w réznych kierunkach, aby odtworzy¢ szerokg game relacji. Niektorzy
rozwineli analizg stownictwa, poprzez ktére jest oddana relacja Jezus — uczniowie.
Inni starali si¢ opisa¢ styl Zycia oséb, ktére poszly za Jezusem. Wszyscy jednak
podkreslili transformacjg, przez ktérg przeszla sprawa ,,péjscia za Jezusem” po
Pig¢dziesiatnicy, kiedy nasladowanie Jezusa nie oznacza juz relacji z Jezusem hi-
storycznym, lecz z Chrystusem Zmartwychwstatym®2,

7.JEZUS NAUCZA Z MOCA

Moc, z jakg Jezus wzywa swoich uczniéw do nasladowania Go, pretendujac,
aby Jego osoba byla wartoscig najwyzsza wobec jakiejkolwiek tradycyjnej normy
etycznej, a nawet wobec Prawa, zaklada z Jego strony pelng swiadomos¢ tego,
kim jest i jaka szczegdlna relacja laczy Go z Bogiem.

Zaden rabin, dla ktérego Prawo byto przedmiotem kultu i przekazu, nie o$mie-
lit sie stawiaé ponad Prawem swojego wlasnego autorytetu. Uzywanie korony Pra-
wa, aby chlubi€ sig¢, bylo potgpione przez wszystkich rabinéw.

Autorytet Jezusa jest podkresiony w Ewangelii Markowej dwukrotnie. W pierw-
szej czgsci, ktéra méwi o dziatalnosci Jezusa w Galilei, nauczanie z autorytetem
Jezusa zostaje uwypuklone po Jego przepowiadaniu w synagodze w Kafarnaum.
Jezus dokonuje egzorcyzmu i lud reaguje: ,, To jest nauczanie z mocg”.

Pierwsze kazanie Jezusa (u Marka 1,22-28), polaczone z wypedzeniem nieczy-
stego ducha, wprawia stuchaczy w najwyzsze zdumienie: naucza On inaczej niz
uczeni w Pismie, a mianowicie z jakims nie znanym im dotad poczuciem wiadzy,
chociaz nie naucza nic ,,innego”. Warto tu jeszcze podkresli¢, ze Marek, méwigc
0 nauczaniu Jezusa w synagodze w dzieri szabatu, wspomina ,uczonych w Pismie”.
Nie jest to zapewne czyms przypadkowym: sg oni ,,JudZmi Ksiggi”, ekspertami
interpretacji i wyjasniania Pism. Uczeni w Pi§mie pozostaja pod wiadzg Prawa,
ktére interpretuja. Por6wnanie z nimi ukazuje paralelizm grupy nauczycieli i ja-
kiego$ indywiduum bez funkcjonalnego tytulu w spoteczefistwie. Dzisiaj powie-
dzieliby$my o nich, Ze reprezentujg autorytet doktrynalny, pewien rodzaj magiste-
rium. Lecz przyznany Jezusowi ,autorytet” obchodzi si¢ bez jakiejkolwiek
»autoryzacji” instytucjonalnej. Ona nie poprzedza Jego wypowiedzi, lecz czyni
z Niego przedmiot oceny pojawiajgcej si¢ przy stuchaniu. W koricu kwalifikuje
ona nie nauczang doktryne, lecz tego, ktéry naucza. Z tonu nauczania Jezusowego
mozna poznad, ze stoi On ponad Prawem, ktére objasnia. Wyczuwa sig to juz z sa-
mej tonacji Jego glosu, a za tym glosem stoi Przemawiajacy z cata swojg osobo-

52F. Manns, Gesii insegna con autoritd (Mc 1,27), s. 155-159.
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woscia: jest to tak, jak gdyby rozbrzmiewat glos samego Prawodawcy. I dlatego
stuchacze, ktérzy stysza wykladnie¢ znanych sobie przeciez stéw, odnoszg wraze-
nie, jakby byta tu gloszona jakas zupetnie nowa nauka (Mk 1,27)*.

Czym jest ten ,autorytet” (¢€€ovoia) Jezusa? W jezyku Nowego Testamentu
éEovoia moze byé jedynie otrzymana od kogos$ innego®. Odnosnie do tego Jezus
zostanie zapytany péZniej: , Jakim prawem to czynisz? I kto Ci dat t¢ wladzg, zeby
to czyni¢?” (11,28)%. Pytanie dotyczy Zrédta tak prawa dziatania, jak Zrédta mocy.
W Ewangeliach ,,autorytet” wiele razy dotyczy wyrzucania ,,ztych duch6w”**. Na-
sze opowiadanie jest jedynym przypadkiem, gdzie ,,autorytet” jest zwigzany z fak-
tem nauczania i jest to tym bardziej godne zauwazenia, ze po tym fakcie nastgpuje
skuteczne stowo przeciwko ,,duchowi™’.

Jezus odréznia sie wiec od wszelkiego ciata nauczycielskiego. Jego nauczanie
umyka modelowi ich méwienia charakteryzowanego troche dalej przez wezwanie
do otrzymanej tradycji, ,tradycji starszych” (7,3.5.8n). Ich nauczanie sytuuje si¢
w strukturze socjoreligijnej, w ktérej jest ono z géry obdarzone pewnym ci¢zarem
prawdy. Jezus nie korzysta z tej gwarancji. On ma tylko swoje stowo, i1 tylko przez
nie moze sie potwierdzié to, co Go ,,autoryzuje”. W istocie zréznicowanie z uczo-
nymi w Pismie jest uczynione z punktu widzenia stuchaczy®®. Jego ,,autorytet” jest
uznany przez przyjecie go. On nie musi si¢ o niego upominaé.

W drugiej czesci Ewangelii, ktéra méwi o dziatalno$ci Jezusa w Jerozolimie,
Marek podkresla ponownie autorytet Jezusa. Jezus oczyszcza §wiatynie, 1 daje po-

53 Szerzej na temat tego egzorcyzmu: T. Hergesel, Jezus Cudotwdrea, Katowice 1987, s. 130-133.

4 Zobacz ponizej 3,15; 6,7; 13,34 i na przyklad Mt 8,9; 9,6; 28,18; Lk 4,6; 10,19; 19,17, itd.
Marek nie stosuje é€ovola méwige o ,,autorytetach”, ktére zarzadzajg jakims autorytetem spolecz-
nym (por. £k 12,11; 20,20; 23,7).

3 W 2,10 Jezus uwierzytelni swe stowo odpuszczenia grzechéw ,,autorytetem Syna czlowiecze-
go”; w 11,28-33 na pytanie ustanowionych autorytetéw odnosnie do swego ,,autorytetu” odpowie
pytaniem: ,,Chrzest Jana pochodzit z Nieba czy od ludzi?”

%W Mk 3,15; 6,7. Odnosnie do nauczania w Ewangeliach jedynie tutaj, wersety 22 i 27 i para-
lele Mt 7,29 i £k 4,32. Inne przypadki w Mk: dla odpuszczenie grzechéw 2,10; dla czyn6w Jezusa w
Jerozolimie 11,28n.33.

7Poréwnaj wersje Ek 4,36 1acz4cq ,.autorytet” z egzorcyzmem, po przylaczeniu go nauczania w
wersecie 32. Niekt6re manuskrypty odczytuja Mk 1,27 jako: ,,Co jest ta nowa nauka? gdyz z autory-
tetem rozkazuje duchom nieczystym” i zaproponowano wobec tego punktuacje¢ najpewniejszej wer-
sji w nastgpujgcy sposéb: ,Nowa nruka! z autorytetem nawet nieczystym duchom rozkazuje”, jest to
inny sposéb upodobnienia tekstu do tekstu £k 4,36. Mozna zrozumieé zastosowanie exousia Jezusa
w Jego nauczaniu wedlug uzycia tego stowa w niektérych tekstach hellenistycznych, w ktérych
chodzi o nadludzka moc, pozwalajacg przekroczyé i zdominowad sity ludzkie i sity natury.

% ,,Bowiem” sygnalizuje interwencje narratora wyjasniajacego reakcje stuchaczy, caly czas po-
zostajac w ich perspektywie. W wersecie 27 uznanie ,,autorytetu” Jezusa jest im przyporzagdkowane
bezposrednio.
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uczenie na temat modlitwy i przebaczenia. Kaplani, uczeni w Pismie i starsi pyta-
jg: »Z jakim autorytetem to czynisz?”
PrzesledZmy strukture literackg pierwszego tekstu:

A 1,21 Kal elomopedovtar elc Kadapraoly' kai €0dlc toic oappaoiy eloerbov eig
v owaywyny &5iduokey
B 1,22 kal &emAnooovto émt tf) Sibayfi adrod: qv yap Siddokwy adtols WG
¢fovotay éxwy kal oby W OL YPUUURTELS
C 1,23 kol €0BOg v év tf ouvvaywyfl adtdv &vlpwrog év mrelpatt
GroBapTy Kol dvékpatey
D 1,24 1éywv, TL nuiv kal ool, 'Incod Nalapnvé NAfec dmoréonl muac
oldx oe tic €1, o tyog tob Beod
D’ 1,25 kol émetiunoer adt@ o Inoodg Aéywy, dupwbntL kel €€eAbe &
abtod
C’ 1,26 kol omapatay adtov O Trebua tO dkabaptov kal dwriioay dwvj
HeyaAn EENABeV €€ adtod A
B’ 1,27 kol &BouPnbnoav dmavrteg Wote ou{ntely mpog exutols Aéyovtag, T
€otLv t00T0 S1dayh kawvn kat’ Eovolav kol TOl¢ TUElUaOL TOLG dkabipTOLG
EMLTRO0EL, kal LTakovovoLy aldtd
A’ 1,28 kel éEAABey N dion adtod edBle Tavtoyod el BAny thy meplywpov tg
Catiicioc

AA’ przedstawiajg ramy geograficzne epizodu. Temat é€ovoio powraca dwa
razy w B 1 B’ w koncentrycznej strukturze perykopy. Exousia daje Jezusowi wia-
dz¢ dokonywania egzorcyzméw (C i C*). W centrum DD’ duch nieczysty wyznaje
swojg wiare i rozpoznaje w Jezusie Swigtego Boga.

Exousia Jezusa jest wyjasniona takze w Mk 2,10 jako wladza odpuszczania
grzechéw, moc zarezerwowana dla samego Boga. U Mk 11,28 moc Jezusa wyraza
si¢ w oczyszczeniu Swigtyni. Réwniez perykopa 11,27-32 posiada strukture kon-
centryczng. Temat exousia pojawia si¢ na poczatku i na koricu (w. 291 32). W cen-
trum znajduje si¢ dysputa na temat chrztu Janowego (30-31).

Exousia Jezusa nie ma nic do czynienia z reshut (pozwolenie lub licenza do-
cendi) rabinéw dla interpretacji Prawa. On odrzuca oparcie swojego nauczania na
jakiejs tradycyjnej szkole (Mk 7,2) czy na tradycjach ludzkich. Jezus posiada jedy-
ny w swoim rodzaju sens §wigtosci i obecnosci boskiej: zasadg jego poznania jest
sam Bég. Exousia Jezusa jest ta Syna Czlowieczego z Ksiggi Daniela, jest tg Ma-
drosci okreslonej przez Syracydesa 24,11: moja &ovola jest w Jerozolimie.

Wyrazem autorytetu i mocy Jezusa jest migdzy innymi Kazanie na Gorze, kie-
dy Jezus méwi: Powiedziano, a Ja wam powiadam. To wyrazenie odpowiada stra-
totestamentowemu okresleniu: ,,wyrocznia Pana”. Kiedy jaki$ prorok mégt po-
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zwolié sobie méwié w imie Boga? Wtedy gdy otrzymal Ducha Bozego, kiedy do-
swiadczyt Boga, mégl powiedzied: ,,B6g méwi” lub ,,wyrocznia Boga”.

Nie tak dawno zostal opublikowany jeden z listéw Mistrza sprawiedliwosci
z Qumran®, w ktérym prezentuje swojg doktryng, poréwnujac jg z nauczaniem fa-
ryzejskim: Mistrz, podajac swoje tezy, méwi: ,,oni méwig, a my méwimy”. Takie
sformutowanie ukazuje $wiadomo$¢ misji, jaka mial Mistrz. W przypadku Jezusa
formuta jest bardziej zdecydowana niz Mistrza z Qumran z ré6znych powodow:

- Jezus pozwala sobie na krytyke Prawa (Dz 6,13-14). Szes¢ tak zwanych anty-
tez u Mt 5,21-48 s3 swiadkami dyskusji na temat wartosci Prawa w Kosciele pier-
wotnym. Autor Ewangelii Mateusza skorzystal ze Zrédet wczesniejszych obec-
nych w podwdéjnej tradycji Mt — £k (Mt 5,18.26; 8,10) czy potréjnej Mt - Mk — Lk
(10,42; 12,31). Krytyka Prawa uczyniona przez Jezusa jest historycznie pewna.

— Jezus ma swiadomosé bliskosci Boga: podejmujgc temat Madrosci misyjnej
Syracydesa 24,1-22, przedstawia swoja misjg. ,,Oto tu jest co$ wigcej niz Jonasz
[...] Oto tu jest co$ wigcej niz Salomon”... (Mt 12,41-42). Innymi stowy, Jezus
przedstawia siebie jako Mistrza Madrosci (Salomon) i proroka (Jonasz).

- Jezus zna tajemnice krélestwa Bozego. Tylko wobec tych, ktérzy sg na ze-
wnatrz, méwi w przypowiesciach (Mk 4,11), w Mt 11,25-26 dzigkuje Ojcu, ze
wszystkie te rzeczy objawil prostaczkom.

— Poznanie woli Bozej zostalo Mu dane od Ojca: ,,Wszystko otrzymalem od
Ojca; nikt nie zna Ojca,jesli Syn”. W tym tekscie Jezus dokonuje samoobjawienia
jako Syn, odwotujac si¢ do 2 Sm 7,14.

— Jezus nazywa Ojca Abba (Mk 15,34), szczeg6lnie w swoich modlitwach (Lk
11,2-4 i Mk 14,36). Abba wyraza zaufanie dziecka wobec QOjca®. Jezus, majac
jedyne i niepowtarzalne doswiadczenie Ojca, pragnie zakomunikowaé je swoim
uczniom.

Dla Jezusa uczniostwo jest stalym warunkiem, nie zas jakimg okresem formac;ji
przygotowujacej do przepowiadania. Uczniostwo polega na szczeg6lnej relacji z Je-
zusem. Uczenl Jezusa znajduje si¢ na marginesie zycie w odniesieniu do pracy,
rodziny i relacji spotecznych. Oznacza to, iz bedzie musial znale7¢ rozwigzanie
problemo6w uczuciowych i spolecznych w nowej relacji stworzonej przez spotka-
nie z Mistrzem. Zadaniem ucznia nigdy nie bedzie transformacja instytucji spo-
lecznych, politycznych lub jurydycznych. , Zostaw umartym grzebanie ich umar-
tych”.

**F. Garcia Martinez, Algunas aportaciénes al conocimiento del judatsmo del segundo Templo
de los textos no-biblicos de Qumran recientemente publicados, [w:] Il Simposio biblico espanol,
Valencia — Lisboa 1991, s. 164-165.

@], Jeremias, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Gottingen
1966, s. 15-67.
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Marek podkresla, ze Jezus wystepowal jako Syn, z autorytetem Boskim. Nazy-
wa Boga Abba, stad jego nowa interpretacja Tory jest autorytatywna: tylko Bog
moze interpretowa¢ samego siebie.

Ijeszcze na koniec wréémy do wiersza Mk 1,27: ,,Wszyscy byli zdziwieni, tak
ze rozmawiali miedzy soba: »Co to jest? Nowa nauka z autorytetem! nawet du-
chom nieczystym rozkazuje i s3 mu postuszne!«”. Tak jak reakcja na nauczanie
Jezusa w wersecie 22, reakcja nastepujaca po wyjsciu ,,ducha” jest zarazem emo-
cjonalna i objasniajgca. Emocje rosng od zaskoczenia do zdziwienia, interpretacja
przechodzi od uznania ,.autorytetu” do pytania, jedno i drugie tym razem formutu-
ja sig w mowie niezaleznej. Mowa ta jest powigzana w trzech zdaniach. Pierwsze
stawia pytanie: ,,Co to jest?”, ktére dwa pozostate zdania wzbudzaja na podstawie
dwdéch faktéw, ktére one streszczajg. Méwcy zadajg sobie nawzajem pytania. Wy-
nikiem tego nie jest zwrdcenie si¢ do Jezusa lub zlozony mu hold, lecz jedynie
pogloska, ktéra ,,wychodzi” z synagogi i roznosi si¢ ,,w calym regionie Galilei”
(28)!, jak echo, ktére wzmacnia zaskoczenie i pytanie.

,Co to jest?” jest od tej chwili odpowiednim pytaniem, pierwszym, kt6re pro-
wokuje nowos¢, niejasnosé, ktére wymaga interpretacji. Brak wszelkiej aluzji do
stwierdzenia przeciwnika podkresla ré6znicg obydwu postgpowan. Zamiast pewne-
go siebie stwierdzenia dotyczacego bytu Jezusa i w jaki$ sposéb go okreslajacego,
mamy pytanie ptynace z tego, co czyni, gdy méwi, i tego, co daje si¢ tutaj przewi-
dzie¢ z rzeczywistosci, ktéra ucieka. Nie nadszed! jeszcze moment w Ewangelii
Marka, aby zapytaé: ,, Kim wiec On jest?” (zob. 4,41)%. Pytanie o wydarzenie po-
winno poprzedzac pytanie o tozsamos¢, bgdacg ciggle w niebezpieczerstwie ujaw-
nienia na podstawie klasyfikacji i hierarchii przyjetych w danej spolecznosci.

Konkluzja opowiadania poszerza zasigg wydarzenia, nie opuszczajgc pola slo-
wa i shuchania: stawa to pogloska. Narracja nie interesuje si¢ czynami i gestami
Jezusa, niezaleznie od echa, ktére je roznosi. JesteSmy na poczatku historii, gdzie
dziatalno$é Jezusa jest nieodlgczna od wzbudzanych interpretacji. Dalszy ciag ksiegi
liczy si¢ réwniez z anonimowymi glosami o reputacji karmiacej si¢ oczekiwania-

' Czy ,,caly region »znajduje si¢ w ,,Galilei«” lub czy jest identyfikowany z nig? Waznogé do-
pefniacza jest dyskusyjna, lecz od 1,14 potwierdzone przez 1,39, horyzontem opowiadania jest ,.cala
Galilea” (39).

2R. Pesch przyporzadkowuje Markowi zastapienie przez ,,Co to jest?” pytania: ,Kim On jest?”
postawionego przez opis egzorcyzmu wezesniejszego od Mk, po skutecznym rozkazie ,,duchom nie-
czystym”, jak w 4, 41 stawia je po rozkazaniu wiatrowi i morzu (,.Ein Tag vollméchtigen Wirkens
Jesu in Kapharnaum (Mk 1,21-34.35-39)", BibLeb 9 (1968) 118). Ten redakcyjny fakt, jesli to by sig
okazato, nie dorzucitby nic do tego, co aktualnemu tekstowi wystarcza do objawienia. Punkt widze-
nia i pytanie przyporzadkowane publicznosci z synagogi nie obejmujg tego, co jest umozliwione
czytelnikowi.
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mi i je wzmacniajgcej. Opinia b¢dzie przesadza¢ z obrazami Jezusa, kt6re nie uta-
twig oczekiwanej od uczniéw interpretacji ani interpretacji powierzonej czytelni-
kowi przez catos$¢ opowiadania®®. Réwniez z tego punktu widzenia, epizod z syna-
gogi w Kafarnaum stanowi scen¢ inauguracyjna.

Riassunto

Questo articolo vuole essere un studio di Gesii Cristo sotto il titolo di Figlio di Dio, il
quale viene nello stesso tempo presentato da Marco come didaskalos. 1”Evangelo di Marco
adopera sette volte il titolo di Figlio di Dio. Tutte le cristologie del Nuovo Testamento
dedicano un capitolo speciale al questo titolo cosi importante, il quale costituisce — accan-
to al tema del segreto messianico e al tema del discepolato — il punto nodale del tutto
I’Evangelo di Marco. Dopo breve discorso sul piano della composizione dell’Evangelo,
viene largamente trattato il quadro di Gesu come didascalos. Si cerca di rispondere alle
seguenti domande: Che tipo di maestro era Gest e come ha formato i suoi discepoli? Egli
insegna come uno che ha autorita, ma che cosa significa ,autorita” di Gesi? A queste
domande si cerca di dare una risposta, dopo avere delineato brevemente lo status qu-
aestionis delle principali opinioni. Il tema di Gesti — maestro € stato studiato nel passato
da diversi punti di vista. Viene presentato I’ambiente storico e religioso nel quale Gesu si
inserisce. Inoltre lo sviluppo del tema si articolo in seguenti punti: Gesi — maestro ¢
profeta; Gesii maestro di sapienza; Gest maestro differente dai rabbini; Gesu insegna con
autorita. L’autorita di Gesii viene sottolineata nel Vangelo di Marco due volte. Nella pri-
ma parte, che tratta del ministero di Gesu in Galilea, I’'insegnamento con autorita di Gesu
viene messo in luce dopo la sua predicazione nella sinagoga di Cafarnao. Poi Gesii fa un
esorcismo e la gente reagisce: ,,Questo € un insegnamento dato con autorita.” Questo
testo di Mc 1, 21-28 costituisce il punto di riferimento per sottolineare I’autorita di Gest,
con la quale ha agito come Figlio, con autorita divina,

¢Méwienie odnosnie do wersetu 28 o zainteresowaniu misyjnym Marka (J. Gnilka, Das Evan-
gelium nach Markus, 1, Zurich ~ Neukirchen — Vluyn 1978, s. 82) jest bynajmniej pospieszne. Dal-
szy ciag ksiggi mato wiedzie ku wychwalaniu stawy i opinii kolektywnej.
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PASJA MIE.OSCI WEDLUG SW. JANA OD KRZYZA

»Milo$¢ jest celem duszy” — to lakoniczne stwierdzenie zanotowane na margi-
nesie jednego z rekopiséw Piesni duchowej' wyznacza zasadniczy kierunek reali-
zacji czlowieczefistwa proponowany przez §w. Jana od Krzyza®. Czlowiek bowiem
odkrywa siebie jako rzeczywistos¢ otwarta, jako istot¢ in statu fieri, dlatego w ota-
czajagcym go swiecie oséb i rzeczy poszukuje sobie tylko wlasciwych drég rozwo-
ju. By istnieé, musi przekraczaé siebie, odkrywaé i wchodzi¢ w swiat innych ludzi,
uczestniczy¢é w dobru i czynié je swoim, innymi slowy — musi kocha¢. Wlasnie
zdolnos¢ kochania uruchamia caly skomplikowany dynamizm, ktérego istnienia
1 sity bez milosci i poza miloscig cztowiek nie bylby nigdy swiadomy.

Interpretujac swoje wlasne doswiadczenie mistyczne, $w. Jan od Krzyza odkry-
wa w najglebszych poktadach osobowej struktury zasadnicza otwartos¢ i ukierun-
kowanie ludzkiego ducha ku osobowej Transcendencji’. Czlowiek nosi wpisane
w swoja nature fundamentalne wezwanie do pelni, ktére realizuje si¢ jedynie przez
zjednoczenie z Bogiem w milosci. To wezwanie stanowi decydujacy element ro-
zumienia cztowieka, a jego realizacja jest warunkiem osobowego spetnienia. , Prze-

"Por. A. Baldeon-Santiago, E! camino de la cruz del Esposo Cristo. La otra cara del Cdntico
Espiritual, .Monte Carmelo” 97(1989) 17.

*Spuscizna literacka Jana od Krzyza obejmuje gléwnie cztery obszerne traktaty o Zyciu ducho-
wym, bedace de facto komentarzami do skomponowanych wezesniej utworéw poetyckich. Sg to:
Droga na Gére Karmel, Noc ciemna, Pieshi duchowa, Zywy plomier mitosci. Ponadto znajdujemy
Jeszcze kilkanascie utworéw poetyckich, zbiér Rad i wskazowek, ktdrych najwigksza czgs¢ nosi tytut
Stowa swiatla i milosci, oraz niewielki zbir korespondencji.

*Por. M. Kiwka, Podstawy relacji cziowiek — Bg w mysli sw. Jana od Krzyza, ,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 2(1998), s. 123-132.
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ciez dla tej milosci zostaliSmy stworzeni” — napisze hiszpariski Mistyk w Piesni
duchowej* . Mitos¢ zatem jawi si¢ jako cel i wiodacy dynamizm ludzkiej egzysten-
cji, jest ona, uzywajac stéw samego autora, ,,sktonnoscig duszy i wiadza i silq po-
ciagajacg do Boga™.

,Pod wieczér beda cig sadzié z mitosci. Naucz si¢ kochac tak, jak Bog chee by¢
kochany, i zapomnij o sobie”® — to zdanie mozna okresli¢ mianem programowego.
,Dojsé do boskiego swiatla, do mozliwie najdoskonalszego w tym zyciu zjedno-
czenia mitosci z Bogiem™ — to szczyt, ku ktéremu Mistyk z Fontiveros orientuje
kroki czlowieka, poszukujgcego ostatecznego spetnienia. Duchowe zjednoczenie
z Bogiem w milosci jest bowiem “najwznio$lejszym i najwyzszym stanem, jaki
mozna o0siggnac w tym zyciu”®.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie niektérych etapéw owej drogi ku spo-
tkaniu i zjednoczeniu czlowieka z Bogiem w milosci na podstawie doSwiadczen
mistycznych opisanych w dzietach sw. Jana od Krzyza.

Poszukujgc adekwatnej formuty i wiasciwego jezyka dla wyrazenia mistyczne-
go doswiadczenia mitosci, $w. Jan od Krzyza odwoluje si¢ do calego szeregu prze-
zyé, jakie dostepne sg niemal kazdemu cztowiekowi. Szczeg6lng rol¢ spehia tu
fenomen mitosci oblubieficzej wraz ze swymi wszystkimi etapami czy elementa-
mi: zakochaniem, narzeczeristwem, zaslubinami. Stuzg one Janowi od Krzyza za
doskonalg ilustracje dla ukazania etap6w mistycznego zjednoczenia pomigdzy czlo-
wiekiem a Bogiem. ,,Gdy ludzie, ktérzy otrzymali laske doznai mistycznych —
zauwaza J. Pieper - szukaja odpowiedniego obrazu dla swoich nieprzekazywal-
nych bezposrednio przezy¢ w obcowaniu z osobowg Praprzyczyna wlasnego ist-
nienia, czyli z Bogiem, nie przychodzi im nigdy na mysl nic wlasciwszego niz
poréwnanie z ekstatycznym zachwytem mitosci erotycznej™. Znajdujemy zatem
w dzietach Jana od Krzyza szereg poréwnari, obrazéw i analogii do mitosci pomig-
dzy mezczyzng a kobietg, zaczerpnigtych z tradycji biblijnej i patrystycznej. Ich
rozumienie zaktada pewng wrazliwos¢ i kulturg ducha. ,Jesli tych podobieristw —
podkresla autor - nie czyta si¢ z prostotg ducha milogci i w znaczeniu im wiasci-
wym, wydajg si¢ one raczej niedorzecznoscia niz istotng prawdg. Przyktadem tego

P 29,3. Cytujac dzieta $w. Jana od Krzyza, stosowaé bedziemy nastgpujace skréty: D — Droga
na Gérg Karmel; N — Noc ciemna;, P — Piesti duchowa; Z — Zywy plomieni milosci; S ~ Stowa swiatla
i mitosci. Zasadniczo opieramy si¢ na tlumaczeniu o. Bernarda Smyraka OCD: Sw. Jan od Krzyza,
Dzieta, Krakéw 1986.

SZ 1,13,

¢S 1, 59.

"D Prolog 1.

!D 117,11

°J. Pieper, O milosci, nadziei i wierze, Poznai 2000, s. 123.
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jest Piesni nad piesniami Salomona i inne ksiggi Pisma Sw., w ktérych Duch Swie-
ty, nie mogac wyrazi¢ nadmiaru swej boskiej mitosci stowami zwyktymi, powszech-
nie uzywanymi, wypowiada je w tajemniczych obrazach i podobieristwach”!°,

Zaznaczy¢ tu takze trzeba, ze mito$¢ opisywana przez $w. Jana od Krzyza ma
charakter nadprzyrodzony — znaczy to, Ze jej pelna realizacja dokonuje sie dzieki
specjalnej interwencji Boga, ktéry umozliwia cztowiekowi przekroczenie granic
wlasnej natury. Ostatecznie to Bog jest jej Zrédlem, przyczyng i spetnieniem. Mi-
losé czlowieka jest zawsze poprzedzona miloscig Boga!'. Chociaz czlowiek nie
pozostaje w niej catkowicie biery, to jednak Bég jest pierwszym, ktéry wychodzi
na spotkanie ze swoim zaproszeniem. Stad tez nie bez racji §w. Jan od Krzyza
nazywa Boga el principal Amante".

EXODUS

Milog¢ rozumiana jest w swoim najogdlniejszym znaczeniu jako dgzenie ku
czemus, co cztowieka przyciaga, co jawi si¢ mu jako atrakcyjne i korzystne'®. Zgod-
nie z antropologia, na ktérej §w. Jan od Krzyza opiera interpretacje swoich do-
$wiadczen mistycznych, w najgiebszych otchlaniach ludzkiego ducha znajduje si¢
owa niewidzialna sfera, w ktdrej cztowiek odczuwa rozplomienienie i pragnienie
mito$ci (inflamacion y sed de amor)*. Tam znajduje si¢ owo centrum, z ktérego
emanuje swego rodzaju przyciaganie, wprawiajace w ruch calg dynamike poza-
dawcza, ktéra z kolei przybiera ostatecznie postac dazenia ku zjednoczeniu z Umi-
lowanym!'®,

Mitosé rodzi sig zatem najpierw jako uczucie, jako okreslona reakcja na rzeczy-
wisto$é, ktéra znalazta sie¢ w polu osobistego dos§wiadczenia. Uczucie mitosci ma
zatem dwa aspekty: bierny ~ jest doznawaniem, przezyciem wartosci, i aktywny —
Jest pozytywnym pragnieniem aktywnego uczestnictwa w rzeczywistosci stano-
wiacej tresé przezycia.

P Prolog, 1.

"Sw. Jan od Krzyza daje wyraz temu przekonaniu migdzy innymi w nastgpujgcej modlitwie:
»0 Boze mdj, kt6; Cig nie znajdzie wedlug swej woli i pragnienia, gdy Cig szuka z czystq i peing
prostoty mitosciq? Wszak Ty sam ukazujesz sig¢ pierwszy i wychodzisz na spotkanie tych, ktérzy Cig
szukajq!” (S 1, 2).

P 31, 2. 0. Bernard Smyrak przettumaczy? principal Amante przez: ,,B6g jest tym, kt6ry naj-
wigcej kocha”,

" A. Ruszala, Ze swigtym Janem od Krzyia ku zjednoczeniu z Bogiem, Krak6éw 1999, s. 29.

“Por. N1I 13, 4.

BPor. M. Kiwka, Teomorficzny charakter bytu ludzkiego w mysli sw. Jana od Krzyza, [w:] L. Dec
(red.), Stuicie Panu z weselem. Ksigga jubileuszowa ku czci kard. Henryka Gulbinowicza, Wroctaw
2000, s. 454-478,
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W tym miejscu warto przypomnied, ze Jan od Krzyza, méwiac o woli czlowie-
ka, rozréznia w niej to, co przynalezy dziataniu, i to, co wlasciwe uczuciu'. Uczu-
cie jest biernym doznaniem. Wola czuje si¢ najpierw dotknigta, niejako uderzona
(uczucie), a nastepnie reaguje (dziatanie) w okreslony sposéb przez akceptacje lub
odrzucenie rzeczywistosci wywolujacej okreslone wrazenie. Dziafanie jest reak-
cja na uczucie, jest aktywnoscia. Gdy jest aktem chcenia, afirmacji, przybiera po-
staé milosci. Za sprawq uczucia przedmiot mitosci pozostawia w duszy kochajgce-
go niejako wycisniety swéj obraz. Jego obecnos¢ odnawia i ozywia pragnienie
nieustannego przebywania w obecnosci Umitowanego, stajac si¢ przyczyng swego
rodzaju gwaltownego pragnienia, pasji, pozadania, ktére autor obrazowo okresla
mianem mifosnego rozptomienienia (inflamacion del amor)'’. To doznanie jest istota
milosci afektywnej, zwanej takze bierng'®. Mitujacy czuje si¢ niejako zawladnigty
przedmiotem swojej miltosci i ku niemu pociagniety niewidzialna sila.

W tym kontekscie sytuuje sie takze zagadnienie tzw. ran mitosnych®. Uczucie
mitosci pozostawia w czlowieku cos w rodzaju rany, ktéra jest pewnego rodzaju
$wiadomoscia jego bytowego ub6stwa. W zetknieciu z przedmiotem mitosci, a w
przypadku mistyki Jana od Krzyza jest nim sam B6g, cziowiek u§wiadamia sobie
bardzo bolesnie fakt, ze nie wystarcza sam sobie, Ze nie jest istotg spelniong. Oka-
zuje sig nagle, ze aby by¢ w pelni sobg, potrzebuje on istnie¢ w relacji do Drugie-
g0, by¢ z Drugim i dla Drugiego, potrzebuje kochaé¢. Rana miltosci w jakis sposéb
symbolizuje potrzebe otwarcia sie, to metafora bardzo intymnej potrzeby istnienia
w komunii. To w Drugim 1 poprzez Drugiego cztowiek odkrywa wlasne ubéstwo
i wezwanie do pelni osiagalnej gdzies poza nim.

Dlatego tez czujac w swoim wnetrzu owg milosng pasje, cztowiek przekracza
granice wlasnej podmiotowosci i niejako wychodzi z siebie, pociggnigty przez Tego,
ktéry wzbudzit w nim owe pragnienie mitosci. To do§wiadczenie opisuje migdzy
innymi pierwsza zwrotka poematu Noc ciemna:

,.W noc jedng petng ciemnosci

Udreczeniem mitog$ci rozpalona

O wzniosta szczesliwosci!

Wyszlam niepostrzezona,

Gdy chata moja byta uciszona”.

$Por. Listy 13; N1I 13, 3.

17,,0dczuwa tu dusza gwaltowne uniesienie mitosci, gdyz to rozplomienienie duchowe wywolu-
je w niej namigtnos¢ milosci. Milog¢ bowiem, ktorg tu odczuwa jako wlang, jest wiecej bierng niz
czynng, dlatego rodzi w duszy gwattowng namigtnosé mitosci” (N 11, 2).

NI 13,3.

19Zob. 1. Rodriguez, Heridas del amor., [w:] E. Ancilli (red.), Diccionario de Espiritualidad,
Barcelona 1983-1984, t. 1, s. 111-112.; Eduardo de Santa Teresa, Las heridas de amor en la doctrina
de San Juan de la Cruz, ,Revista de espiritualidad” 5(1946) s. 546-550.
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Komentujac te wersy w Drodze na Gore Karmel autor pisze, ze dusza ,,wyszta
wyprowadzona przez Boga, tylko dla jego mitosci i rozpalona ta mitoscia™?. Do-
konato si¢ to ,,dzigki mocy i gorgcosci, jakg napetnila ja [...] jej mitosé do Oblu-
biefica” — czytamy w Nocy ciemnej?'.

Ow ,mitosny exodus” dokonuje si¢ na dwéch ptaszczyznach. Po pierwsze, w re-
lacji do rzeczy, ktdre przestaly mie¢ wartos¢, bo nie prowadzg do Umitowanego.
Po drugie, w stosunku do samego siebie, cztowiek niejako ,,opuszcza” wlasne ,,ja”,
zapomina o sobie i koncentruje si¢ catkowicie na przedmiocie swojej mitosci. ,,Al-
bowiem gdy mitos¢ prawdziwa — czytamy w Piesni duchowej — dotknie duszg,
podnosi ona jg tak wysoko, ze dusza nie tylko wychodzi z siebie przez zapomnie-
nie o sobie, lecz nadto odnawia si¢ catkowicie, oczyszcza ze swych nawyknien
i skfonnosci naturalnych i wota do Boga, méwigc: Oblubiericze mdj, przez to do-
tknigcie Twoje i rang mitosci wyrwales ma dusze nie tylko ze wszystkich rzeczy,
lecz réwniez ze siebie samej, by biegla za Toba (rzeczywiscie wydaje si¢ jej, jakby
ja wyrwat z ciala), i tak zblizyles jg do Siebie, ze tylko za Tobg teskni, opuszcza
wszystko, by tylko Ciebie samego posigs¢ [...]J%

Milosé ujawnia tutaj swoj charakter ekstatyczny. Ekstaza w pismach sw. Jana
od Krzyza jest efektem nadprzyrodzonego dziatania Bozego. Jednakze niezalez-
nie od tego jest ona takze w jaki§ spos6b naturalng wlasciwoscig ludzkiego du-
cha, ktéry poszukujgc pelni istnienia, posiada owg niezwyklg zdolnos¢ transcen-
dencji, przekraczania siebie. Cztowiek swoimi myslami i uczuciami jest tak bardzo
poza sobg samym, Ze jego dusza zgodnie ze stynnym adagium: anima magis est
ubi amat quam ubi habitat, ”zyje wigcej w tym, co kocha, niz w ciele, ktére
ozywia”®,

Kochajacy, nieoczekiwanie wytracony z réwnowagi, niesiony intensywnoscig
uczucia, ,,udreczeniem mitosci rozpalony”?*, wyrusza w drogg, aby spetni¢ swoje
przeznaczenie. ,,Wychodzi tu bowiem dusza, by dokonaé tak heroicznego i tak
niezwyklego dziela, jakim jest zjednoczenie jej z Boskim Oblubiericem. Musi wigc
oddali¢ si¢ od wszystkiego i wyjsé na zewnatrz, gdyz Umitlowanego moze spotkac
jedynie w samotnosci”? . Rozpoczyna poszukiwanie Tego, ktéry zrabowat serce:
»0 tym, kto kocha, méwimy, ze ma serce skradzione lub zrabowane przez tego,

D114
AN Obj. 2.
2p i, 20.
Bpg 23,
BS114,2.
NI 14,1.
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ktérego kocha, gdyz serce jego jest poza nim w tym, co kocha, a tak nie ma go
juz dla siebie, tylko dla umitowanego. Stad tez tatwo pozna¢, czy dusza mituje
Boga prawdziwie, czy tylko pozornie. Gdy jej mitos¢ jest prawdziwa, nie ma
serca dla siebie, nie szuka swych upodobai i korzysci, lecz jedynie czcii chwaty
Bozej i Jego upodobania. Im wigcej zas dla siebie ma serca, tym mniej ma go dla
Boga”*.

Czlowiek ze ,,zrabowanym sercem” jest jak ,,puste naczynie, czekajgce napet-
nienia, jak glodny szukajacy pokarmu, jak chory wzdychajacy za zdrowiem, jak
czlowiek wiszgcy w powietrzu i nie majacy punktu oparcia. Takim jest serce roz-
mitowane”?’. Milos¢ zatem wypelnia si¢ nieobecnoscig.

NIEOBECNOSC

Umitowany jest sprawca wielkiej tesknoty i pragnienia. Cho¢ nieobecny, wy-
pelnia sobg caly horyzont zyciowy czlowieka. Pragnienie jest zatem mitoscia, kt6-
ra poszukuje swojego rozwoju i dlatego istnieje jako naturalna konsekwencja pet-
ni jeszcze nie osiagnigte;j.

Dialektyka nieobecnosci i pragnienia tworzy jedne z najbardziej ekspresywnych
momentéw milosnego itinerarium. Tam najlepiej wida¢, czym jest to, co Jan od
Krzyza okresla mianem mitosci niecierpliwej, ktéra ,,nie daje najmniejszego spo-
czynku i wytchnienia, wzmaga wcigz pragnienie, dopdki nie znajdzie pelnego ukoje-
nia”%, bo ,,im wigksza jest mitos¢, tym wigksza jest gwaltownos¢ tesknoty za po-
siadaniem Boga, ktérego oczekuje z najwigkszg zadzg™?.

Pod takim czy innym imieniem sifa pragnienia podtrzymuje i wzmaga napig-
cie*: ,,[...] nieobecnos¢ Umilowanego wywoluje w duszy ciagle za nim wzdycha-
nie. Dusza bowiem, nie kochajac poza nim Zadnej rzeczy, nie moze w niczym
znaleZ¢ odpocznienia i ulgi™'. Jako wyznacznik mitosci prawdziwej, ktéra dazy
do wylacznosci, pojawia si¢ uczucie niechgci wobec wszystkiego, co nie prowadzi
do ostatecznego spotkania z Umitowanym: ,,I tu poznaje si¢ prawdziwg mito$¢ ku
Bogu. Kto Go kocha prawdziwie, w zadnej rzeczy, nie znajduje zadowolenia, tyl-

*pPg,s.

P9, 6.

BP9, 2.

¥73,22.

%, Tak wigc, w tym rozplomienieniu mitosci skupiajg si¢ wszystkie pozadania i sity duszy, a ona
sama jest zraniona, dotknigta i roznamigtniona w kazdym z nich. Jakiez zatem moga by¢ poruszenia
i porywy jej sit i pozadan, skoro si¢ czujg rozpalone i zranione tak silng milogcia, nie posiadajac
réwnoczesnie niczego i niczym si¢ nie zaspokajajac [...]?” (N II 11, 5).

P, 14.
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ko w Nim samym™*. Pustki nie da si¢ zapelni¢ niczym innym, tylko obecnoscig
Umilowanego.

Obrazy, wyrazajace powyzsze doswiadczenia, sg pelne zycia i ekspresji. Moz-
na je podzieli¢ na nastgpujace kategorie™:

a) o charakterze kosmicznym: przepastne jaskinie*, kamieri opadajacy ku cen-
trum grawitacji*>;

'b) nawigzujace do czynnosci fizjologicznych organizmu: gtéd i pragnienie®,
oddychanie®’;

¢) oparte na zachowaniach instynktownych: niedZwiedzica i lwica, ktérym za-
brano ich mate®, gotgbka i synogarlica®;

d) odwotujace si¢ do dramatycznych sytuacji zyciowych: Rachel, ktéra pragnie
dzieci®®, Maria Magdalena, ktéra poszukuje ciata Chrystusa*!.

W dynamice miltosci §w. Jan od Krzyza mocno podkresla znaczenie pragnienia
i tesknoty, bo w nich wlasnie zawiera si¢ juz przedsmak jednoczacego spotkania.
»Pragnienie Boga jest przygotowaniem do zjednoczenia si¢ z Bogiem” — czytamy
w Zywym plomieniu mitosci**. Poniewaz ,,odpowiednio do glodu przychodzi jego
zaspokojenie”™, stad tez Umilowany daje siebie milujacemu odpowiednio do wiel-
kosci pragnienia*. Moment ten jest niejako zwornikiem calej milosci. Mistrz Jan,
nawigzujac do stéw $w. Grzegorza Wielkiego*> zauwaza: ,,im wigcej dusza pra-
gnie Boga, tym pelniej Go posiada [...]"™S, ”im wigksza ma nadziejg, tym wigksze
bedzie jej uczestnictwo w zjednoczeniu z Bogiem. Im wigcej dusza spodziewa si¢

2 Tamze.

3 Por. F. Ruiz Salvador, Introduccién a San Juan de la Cruz. El hombre, los escritos, el sistema,
Madrid 1968, s. 262.

*7.3,18.

¥P12,1;17,1;Z 1, 11,

¥NI113,9;19,5; P9, 6;Z 3, 20. 22. 68.

Y7.3,39.

BNII13, 8.

P 34.35.

““NII113,8;19,5:P7, 4.

4P1Q, 2.

273, 26.

“NII19, 5.

“ .Na pewno odpowiednie do pragnienia i glodu, jakie odczuwaly te jaskinie, bedzie teraz ich
zadowolenie, nasycenie i rozkosz.” (Z 3, 68).

“Wedlug E. Pacho, $w. Jan od Krzyza odwoluje si¢ tutaj do tekstu $w. Grzegorza Wielkiego
Homil. 40 in Evangelium (PL 76, 1220), gdzie méwi: ,,Qui ergo mente integra Deum desiderat,
profecto jam habet quem amat”. Zob. San Juan De La Cruz, Obras completas, Burgos 1990, s. 987,
przypis 12,

“73,23. .Nalezy zaznaczyé, ze Bég wlewa do duszy swe taski i milos¢ wediug usposobienia
Jej woli i stopnia mitosci” (P 13, 12).
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Boga, tym wiecej osigga”’. Bo nadzieja, jak czytamy w utworze Lot mitosci, ,,im
wieksza, wigcej zdobywa™®.

Paradoksalnie nieobecnosé Umitowanego nie uniemozliwia mitosnej commu-
nio, jako ze Umilowany znajduje si¢ przez caly czas w centrum uwagi. ,,Czy jesz,
czy pijesz, czy rozmawiasz, czy obcujesz ze swieckimi, czy cokolwiek innego czy-
nisz, staraj si¢ tak postgpowad, by pragnaé¢ Boga i kierowa¢ ku Niemu uczucia
swego serca™? — polecal mistrz Jan dazacym do doskonatej mitosci Boga. Pra-
gnienie ma moc uobecniania, wyraza si¢ w pelnym tresci dialogu, sprawiajac, ze
czlowiek nie tylko pragnie, lecz takze stosownie do swego pragnienia otrzymuje.

Dynamika nieobecnosci i pragnienia przeksztatca si¢ w dynamike pragnienia
i posiadania. Dla poetéw i mistykéw bowiem, a §w. Jan od Krzyza byt jednym
i drugim, pragnienie i tesknota jest zawsze sita nosna mitosci i warunkiem osta-
tecznego jej spelnienia.

TAJEMNE SCHODY

Dzieta $w. Jana od Krzyza przenika niezwykly pospiech i przynaglenie. Uka-
zuja one ludzka egzystencje w jej najbardziej dynamicznym wymiarze. Mitos¢
jawi si¢ tu jako proces, jako droga, po ktérej trzeba ,,zawsze i$¢ naprzdd, by dojs¢
do celu™®.  Jest rzecza zdumiewajaca — czytamy w Zywym plomieniu mitosci — ze
mitos¢ nigdy nie spoczywa, lecz zawsze dziatai jak ogief rzuca iskry na wszystkie
strony', Jest ona jak pelna trudu wspinaczka na Gdre doskonatosci z jedyng w swo-
im rodzaju mapa, naszkicowang r¢ka hiszpanskiego Mistyka.,

Kategoria stopniowego wstepowania ku petni jest jednym ze sposobdw syste-
matyzacji zasadniczych przejawdw i etapéw mitosci. Dwukrotnie i na dwa rézne
sposoby wyjasnia on zwrotke poematu Noc ciemna, w ktérej wystepuje wyrazenie
oddane w polskim ttumaczeniu jako ,,tajemne schody” (secreta escala). Pierwsza
interpretacja w Drodze na Gorg KarmelP* utozsamia ,.tajemne schody” z wiarg, ktéra
przez swoje zasady i artykuly, jak po schodach, prowadzi do Boga. Druga interpre-
tacja w Nocy ciemnej>®, metafore ,tajemnych schodéw” przedstawia w katego-
riach tajemniczej madrosci — kontemplacji, ktéra w swej istocie nie jest niczym
innym jak tylko: ,,wiedzg mitosci”: , kontemplacja jest wiedza mitosci, czyli wla-
nym mitosnym poznaniem Boga. Wiedza ta, o§wiecajac i rozmitowujac réwno-

DT, 2.

“pPX,4,

¥ Cztery przestrogi dla pewnego zakonnika, by mdgt osiggngc doskonatosé, 9.
DI11,6.

SZ1,8.

2DI, L.

BNII 17-20.
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czesnie dusze, podnosi jg ze stopnia na stopien, az jg wzniesie do Boga i Stworzy-
ciela. Jedynie bowiem milo$¢ jest tym czynnikiem, ktéry jednoczy i laczy dusze
z Bogiem™.

W powyzszym kontekscie Sw. Jan od Krzyza wymienia dziesi¢é stopni mitosci,
czyli ,,dziesie¢ stopni schodéw, przez ktére dusza, przechodzac kolejno, wznosi
sic do Boga™>. Pierwszy stopiefi mozna okresli¢ mianem: ,,choroba” czyli ,,sta-
bos$¢ i omdlenie duszy wobec wszystkich rzeczy™™¢, przejawiajace si¢ w ,,utracie
smaku i pozadania” dla wszystkiego, co nie jest Bogiem. Drugi stopieii to ,,usta-
wiczne szukanie Boga we wszystkim i ze wszystkich sit”*. Trzeci stopieri polega
na poczuciu wiasnej nicosci®. Czwarty jest wéwczas, gdy ,.kochajac Umitowane-
go, wiele cierpi bez utrudzenia™®. Piaty stopieri wypelnia ,,gwaltowne pragnienie
i laknienie Boga”®. Szésty sprawia, ze ,,dusza swobodnie wzlata ku Bogu i po
wielekro¢ Go dotyka bez omdlenia, biegnac drogg nadziei™®. ,,Siédmy stopien
milosci tych schodéw obdarza dusze niezwykla smiatoscig”®. Osmy stopieti zjed-
noczenia, gdy nastepuje, ,,dusza chwyta i obejmuje Umitowanego, nie puszczajac
Go"%, zaspokaja na krotka chwilg swe pragnienie mitosci. Dziewiaty stopieri ,,stod-
ko rozpala dusze™*, dokonujac zjednoczenia z Bogiem, ktérego ludzkimi stowa-
mi nie da si¢ wyrazié. Dziesiaty i ostatni stopied, ,,bedacy juz niejako nie z tej
ziemi”, ,,polega na tym, ze dusza dzigki jasnemu widzeniu catkowicie upodabnia
si¢ do Boga”%. Dokonuje si¢ to juz poza ciatem. Na zakorczenie, niejako w pod-

“NII18,5

SN I 19,1. Sw. Jan od Krzyza w rozdziatach 19 i 20 Nocy ciemnej opiera swe rozwazania na
dzietku przypisywanym przez jednych $§w. Tomaszowi z Akwinu, przez innych §w. Bernardowi.
Wspélczesnie uwaza sig, ze jego autorem byl niejaki Helvicus Teutonicus, dominikanin, zyjacy w
XUI lub XIV w. Dzietko zatytulowane De decem gradibus amoris secundum Bernardum, razem
z innym przypisywanym $w. Tomaszowi pt. De dilectione Dei et proximi, byto dostgpne w czasach
$w. Jana od KrzyZa. Zob. na ten temat: P. de Surgy, Les degrés de I’échelle d’amour chez Saint Jean
de la Croix, ,,Revue d’Ascetique et Mystique” 27(1951) 237-259; M.A. Diez de S. Teresa, La , reen-
trega” de amor ast en la tierra como en el cielo. Influjo de un opusculo pseudotomista en San Juan
de la Cruz, ,.Ephemerides Carmeliticae”, 13(1962) 298-352; tenze, Pablo en San Juan de la Cruz.
Sabiduria y ciencia de Dios, Burgos 1990, s. 447-512.

®NII19, 1.

INII19, 2.

BNII19, 3.

®NII19, 4.

®NII19,5.

SNTI20, 1.

2N 1120, 2.

SNI1I20, 3.

®N I 20, 4.

%N II 20, 5. Komentujac twierdzenie o catkowitym upodobnieniu sig¢ duszy do Boga, $w. Jan od
Krzyza podkresla: ,Nie w tym znaczeniu, by dusza stala sig taka jak B6g, to bowiem jest niemozli-
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sumowaniu przebytej drogi, autor stwierdza: ,,Tak wigc drogg wsréd tej teologii
mistycznej i ukrytej Milosci oddala sig dusza od wszystkiego, wychodzi z siebie
samej, a wznosi si¢ do Boga. Milosé bowiem podobna jest do ognia, ktérego
plomienie zawsze wzwyz sig kieruja, pragnac zanurzy¢ si¢ w centrum jego wla-
$ciwej sfery’6s,

Metafora ,,tajemnych schodéw” ukazuje mitos¢ jako petne trudu wnoszenie si¢
ze stopnia na stopiedl. Akcentuje ona wertykalno$¢ procesu, spotggowang jeszcze
bardziej poréwnaniem milosci z ogniem. Obraz ognia bardzo plastycznie wyraza
nieustanny dynamizm, jaki milo§é wyzwala w osobie nig rozpalone;j. ,,Jest rzeczg
zdumiewajgcg — przytoczmy raz jeszcze cytowane juz stowa — ze mito$¢ nigdy nie
spoczywa, lecz zawsze dziala i jak ogieni rzuca iskry na wszystkie stronys””. Mi-
tos¢ jak ogieri rozprzestrzenia sig poza krag wiasnej podmiotowosci i otwiera jg na
osciez dla Drugiego.

W nieco inny spos6b rzeczywistosé mitosnego dynamizmu wyrazona zostata w
metaforze ,,Srodka duszy”. t.gczg si¢ w niej idea wyjscia i wznoszenia si¢ ku spel-
nieniu z ideg interioryzacji, czyli schodzenia coraz nizej w duchowe glebiny. Czy-
tamy w Zywym plomieniu mitosci: ,,mitos¢ jest sktonnoscig duszy i wladza i sitg
pociagajaca do Boga, gdyz przez milos¢ taczy si¢ dusza z Bogiem. Im wigcej za-
tem bedzie miata milosci, tym glebiej wejdzie w Boga, tym scislej z Nim sig zjed-
noczy.[...] Wigksza bowiem milos¢ scislej taczy z Bogiem. [...], azeby dusza mo-
gta by¢é w swoim srodku, ktérym jest Bég, wystarczy, by miala przynajmniej jeden
stopien mitosci, gdyz przez ten jeden laczy si¢ z Nim przez taske. Gdy bedzie
miala dwa stopnie, zlaczy si¢ i zjednoczy z Bogiem w drugim, glebszym $rodku.
[...] A gdy dojdzie do ostatniego stopnia, zrani j3 milo§¢ Boza az do ostatniego
i najglebszego srodka, a tym samym przemieni jg i rozpromieni podlug jej calej
istoty, wladz i sif, w takim stopniu, w jakim tylko zdolna jest to przyjgé, i sprawi, ze
upodobni si¢ catkowicie do Boga™.

Wspétbrzmigce z powyzszym owo, paradoksalnie idace w giab, wznoszenie
si¢ ku ostatecznemu spelnieniu zawarte jest takze w obrazach ,,wewnetrznej piw-

we, lecz w tym, ze cala upodabnia si¢ do Boga. Dlatego bedzie nazwana i rzeczywiscie bedzie Bo-
giem przez uczestnictwo” (*amze).

%N II20, 6.

971,8.

$®Z 1, 13. ,Dzieje si¢ tu bowiem podobnie jak z czystym i przejrzystym krysztatem poddanym
dziataniu promieni slonecznych. Im wigcej §wiatla otrzymuje on, tym wigcej go w sobie skupiai tym
jasniej blyszczy z powodu obfitosci Swiatla; i moze doj$é do tego, ze sam bedzie wydawatl sie Swia-
tlem i nie odrézni si¢ go od $wiatta, gdyz bedzie promieniowat caly obfitoscig swiatla, jakie otrzy-
mal, czyli upodobni si¢ do niego” (tamze).
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nicy na wino”® lub ,,siedmiu mieszkat””®. W jednym i drugim Jan od Krzyza in-
spirowany siedmioma darami Ducha Swietego wymienia siedem stopni mitosci.
Ta siedmiostopniowa klasyfikacja, nieco odmienna od wspomnianej juz wyzej dzie-
sieciostopniowej, Swiadczy o tym, ze autor nie jest zainteresowany sztywnymi roz-
réznieniami poszczegllnych etapéw, na ktérych rozwija si¢ mitosé, lecz raczej
podkreslajac dynamike i cigglos¢ rozwoju, stara si¢ wskazac na jej cechy najbar-
dziej istotne.

Innym sposobem przedstawienia natury milosci jest wspomniany juz wczesniej
obraz kamienia, ktéry niesiony silg grawitacji, zdgza do centrum swojego przycia-
gania’!. Ta metafora oddaje w doskonaly sposéb istot¢ mitosci, ktéra nie jest ni-
czym innym jak tylko tendencja teleologiczng, czyli celowym dazeniem. W miare
przyblizania si¢ do Tego, Ktéry przyciaga, wzrasta predkos¢, a wraz z nig wzrasta
takze cierpienie spowodowane wszelkimi przeszkodami, ktére uniemozliwiaja
postep na drodze do celu.

Dlugg droge trzeba przeby¢ od pierwszego wrazenia i obudzonej przezen pasji
az do momentu zjednoczenia, ktére jest ostatecznym spelnieniem dynamiki mito-
$ci. Jednakze, aby to ostateczne spetnienie nastgpito, trzeba przejs¢ przez jeszcze
jeden prég. ‘

SMIERC

Opisujac ostatni stopieti ,,tajemnych schodéw mitosci”, sw. Jan od Krzyza la-
konicznie stwierdza, Ze nie nalezy on juz do tej ziemi’>. W wielu innych miejscach,
piszac o niebotycznych przezyciach duchowych, ma zwyczaj dodawac: ,,0 ile to
mozliwe w tym zyciu””, Wynika stad, Ze proces rozwoju mitosci nie osiagga swojej
ostatecznej pelni w ziemskim wymiarze ludzkiego zycia, lecz wybiega gdzie§ poza

“P 26,3. ,,Przez owa piwnice wyraza dusza ostateczny i najscislejszy stopieri mitosci, jaki moz-
na osiagnaé w tym zyciu [...] Mogg bowiem byé 1 inne piwnice, nie tak gigbokie, ktérym odpowiada-
Ja rézne stopnie mitosci, przez jakie idzie si¢ do tego najglgbszego. Tych stopni mitosci albo — jak tu
méwi — piwnic, jest siedem” (tamze). ,,Na pierwsze stopnie, czyli do pierwszych piwnic, wchodzi
wiele dusz, kazda wedlug doskonalosci swej mitosci. Do tej ostatniej jednak, czyli do jej glebi,
niewiele dusz dochodzi w tym zyciu. Tu bowiem dokonuje si¢ doskonale zjednoczenie z Bogiem,
ktére nazywaja zaslubinami duchowymi” (26, 4).

DI 11,9.,] tak zas dusza posréd tych lask bedzie dalej wierna i powsciqgliwa, nie przestanie
Jjej BOg podnosié ze stopnia na stopier az do boskiego zjednoczenia [ preemienienia. [...] przecho-
dzqc poprzez siedem mieszkan, czyli przez siedem stopni milosci, ai Oblubieniec wprowadzi jg do
winnej piwnicy, do pelni swojej mitosci” (tamze).

"Z1,11-13,

NI 20, 5.

"Por. D Prolog., 1; D111,2;114,6;5,2; 6,1;7, 11111 12, I;N1120,4; P 1, 115 1, 19; 6, 5; 20,
4,20, 11;37,4; 2 1, 29.30.31.32 itd.
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granice istnienia w ciele. W perspektywie milosci siggajacej tego, co absolutne,
istnienie w ciele domaga si¢ ostatecznego przekroczeniai wypetnienia, ktre para-
doksalnie polega na ,,rozbiciu dzbanéw zycia doczesnego™*, czyli na unicestwie-
niu samej materialnosci zycia. Dlatego migdzy innymi w utworze Zyje¢ nie zyjac w
sobie styszy si¢ niezwykla skarge:

»To Zycie, ktérym zyje,

To zaprzeczenie zycia,

To ciagle umieranie!

Az p6jde do zdobycia

Ciebie, m6j Boze! — Styszysz?

Ja si¢ zycia wypieram,

Umieram, bo nie umieram!™”

To wyrastajgce z milosci pragnienie $mierci nie ma nic wspdlnego z patologiczng
tendencjg samobdjczg. Jest oczywistym, ze z punktu widzenia zycia, zakorzenione-
go w samej biologii i bronionego instynktem samozachowawczym, Smier¢ nie tylko
nie stanowi przedmiotu pragnien, ale jest wrecz czyms nie do pomyslenia. Pomiedzy
Zyciem i $§miercia, rozumiang jako metafizyczna negacja istnienia zachodzi sprzecz-
nosé. Dlatego pragnienie smierci w swej istocie jest pragnieniem zycia. Stad tez —jak
czytamy w Piesni duchowej — |[...] ,dusza, pragnac, by jej Bég zadat §mier¢ [...],
czyni to warunkowo i dlatego tylko, iz czuje, Ze inaczej nie moze Go ujrze¢. Bo
gdyby bez tego mogla go widzie¢, nie prositaby o §mier¢, gdyz pragnienie $mierci
jest niedoskonatoscia naturalna. Poniewaz jednak widzi, ze to zycie w $miertelnym
ciele nie moze si¢ pogodzi¢ z zyciem niesmiertelnym w Bogu, prosi: zabij mnie” .

Tak rozumiane pragnienie $mierci ewoluuje razem z miloscig, rosnie i wzmaga
sie proporcjonalnie do jej rozwoju i wrastania. Zmienia ono swg sile i natgzenie w
miarg wstgpowania po ,,tajemnych schodach mitosci”. Na poczgtku dusza zranio-
na milo$cig wyraza to pragnienie w formie skargi, prosby lub nawet zgdania i wy-

MS119,4.

" Poezje IV, 2. ,Rozumie zatem dusza, ze w Bogu ma swe Zycie naturalne, biorgc zeii swéj byt,
i w Bogu ma swe zycie duchowe przez milos¢, ktéra Go kocha. Uskarza si¢ wigc i boleje, ze zycie tak
kruche, w Smiertelnym ciele, moze przeszkadza¢ jej w radowaniu si¢ zyciem tak trwalym, przedziw-
nym i rozkosznym, jakie ma w Bogu z natury i przez milos¢. Dlatego tez dusza wyraznie podkre§la,
ze cierpi na skutek dwdch przeciwienistw, jakimi sg zycie naturalne w ciele i zycie duchowe w Bogu.
Sq to przeciwiefistwa zwalczajqce si¢ nawzajem, a dusza, zyjgc w nich obu, z koniecznosci odczuwa
wielkie mgczarnie. Jedno bowiem zycie pelne udrgki przeszkadza jej w kosztowaniu drugiego zycia
peinego szczgscia. I zycie naturalne staje si¢ dla niej jakby Smiercia, gdyz pozbawia jg petnego zycia
duchowego, w ktérym tkwi caly jej byt i Zycie naturalne, i wszystkie czynnosci i odczucia przez
milog¢” (P 8, 3); [...] to Zycie w $miertelnym ciele nie moze sig pogodzi€ z zyciem niesmiertelnym w
Bogul[...]” (P 11, 8).

*P1l,8.
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mogu. ,,Ach, czemu jeszcze trwasz, / Zycie, co nie masz zycia prawdziwego? [...]”
—rozbrzmiewa dramatyczne pytanie w 8. strofie Piesni duchowej. ,,Dusza, widzgc,
ze umiera z mitosci,[...] a umrze¢ nie moze, by méc radowacd si¢ juz bez granic swg
Miloscia, skarzy si¢ na przediuzanie si¢ Zycia ziemskiego, z powodu, ktérego od-
wleka sie jej zycie duchowe””’. ,,Skarzy sig, ze zraniwszy jej serce, nie uleczyt go
przez potozenie kresu jej zyciu. [...] Dlaczego, gdy rozdartes mitoscig me serce,
nie dasz balsamu tej ranie? czyli innymi stowy: zraniwszy to serce tak gieboko,
czemu nie leczysz go, zabijajac je miloscig?”’®. Jej pragnienia i afekty sg jak po-
staricy, ktérych wysyta z wiadomoscia do Umilowanego: ,,Powiedzcie, ze schne,
mdleje, umieram dla Niego™” . Z czasem pragnienie Smierci przestaje by¢ tak gwat-
towne. Czlowiek dojrzewa. Wyraza on teraz swojg prosbe w trybie warunkowym:
,Skoricz juz! —jesli zgodne z Twym pragnieniem”®. Jednakze nie brak mu radyka-
lizmu, gdy méwi: ,,zerwij zastong™®, , zerwij niklg zastone tego zycia i nie daj, by
tak dlugo trwato, az je przetng wiek i starcze lata! Cheg Ci¢ bowiem juz od tej
chwili kochaé z calg pelnoscig i nasyceniem, jakiego pragnie ma dusza, bez granic
ni korica” %2, Wszelkie przeszkody®, a wraz z nimi i samo zycie cielesne czlowie-
ka stopniowo staje sie coraz bardziej przezroczystym welonem, tak ze teraz u kre-
sudrogi ,,wydaje si¢ ono bardzo cienka zastona, niby z pajeczyny”. Smier¢ ujaw-
nia w kontekscie mitosci swojg wewnetrzng celowos¢ i wyraza si¢ w kategoriach
spotkania, Czlowiek, spragniony widzenia Boga twarzg w twarz, oczekuje na Smier¢
jak na uméwione spotkanie z Umitowanym. W tej perspektywie sama $mier¢ staje
sig przejsciem do innego wymiaru rzeczywistosci tak delikatnym, jak krok uczy-
niony przez bardzo zwiewng i niemal przezroczystg zastone.

Smieré ludzi zanurzonych w mitosci Boga na zewnatrz wyglada tak samo jak
kazda inna. Od wewnatrz jednakze jest bardzo odmienna w swojej przyczynie i w
tym, co ja wypelnia: ,,Bo gdy inni umierajq $miercig spowodowang przez chorobg
lub wiek, to oni, chociaz umierajg w chorobie czy po dopetnieniu sig lat, to jednak
nie to odlgcza ich dusze od ciala, lecz pewne uderzenie i spotkanie mitosci o wiele

P8, 2.

#P9,3.

®p2.

©Z1,26.

MZ1,29.

271, 36.

% Metafora ,,zaslony” jest wtasnie symbolem wszelkich przeszkdd, ktére oddzielajac cztowieka
od Boga uniemozliwiaja ostateczne spelnienie mitosci. Owe przeszkody Autor porzagdkuje w trzy
zasadnicze rodzaje: ,,doczesna, w ktdrej zawierajq si¢ wszystkie stworzenia, naturalna, ktéra zawiera
czynnosci i sktonnosci czysto naturaine; wreszcie trzecia, zmystowa, obejmujaca zlaczenie duszy z
cialem, czyli zycie zmystéw i nizszej czgsci cziowieka” (Z1,29).

871,32,
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wigksze, potezniejsze i silniejsze, tak izby moglo zerwac zastong i unies¢ perte
duszy”®. Taka smier¢ traci cala swoja gorycz, gdyz kochajacy ,,znajduje w niej
wszystkie stodycze i rozkosze mitosci. Nie moze by¢ smutne wspomnienie $mier-
ci, gdyz ona taczy si¢ z radoscia. Nie moze ona by¢ cigzka i bolesna, gdyz wtasnie
jest kresem wszelkich cigzaréw i b6léw, a poczatkiem pelnego szczgscia. Dusza
zatem uwaza $mier¢ za przyjaciétke i oblubienicg, a na jej wspomnienie cieszy si¢
jak na dzieri swych zaslubin i wesela”®.

Bledem jednakze byloby sadzié, iz smieré jest rodzajem sielanki. Sw. Jan od
Krzyza nie uwalnia jej od trwogi i bélu umierania. Jedynie zmienia ich migjsce,
z tego, w ktérym umiescit ja cztowiek, na to, ktore jej odpowiada. Wszystko, co
traci $miercig, czlowiek zwykle zostawia na koniec. Mistyk natomiast realizuje
$mier¢ §wiadomie w peinych Swiattach zycia, kazgc stopniowo umiera¢ wszyst-
kiemu, co w perspektywie wymagajacej mitosci Boga jawi si¢ jako przeszkoda
i cigzar. Podobnie jak smieré zabiera cztowiekowi wszystko, co posiada, tak mi-
lo$¢ oczyszcza réwnie radykalnie ze wszystkiego, co nie czyni jej przejrzystej. To
oczyszczenie wiasnie, przezywane podczas mistycznych nocy, poréwnywalne jest
z trwogg i bélem umierania. Temu, kto umart za zycia, w godzinie smierci nie
pozostaje nic innego, jak cieszy¢ si¢ zyciem. Ostatecznie mitos¢ jest brama, przez
ktérg cztowiek ucieka niszczacej mocy $mierci. Przez milos¢é $mier¢ staje si¢ nie
tyle koficem, co wypetnieniem ludzkiego Zycia.

Exodus, nieobecnosd, tajemne schody, smieré, to tylko kilka elementéw wiel-
kiej pasji milosci, ktdrej poszczegdlne czgsci odkrywamy w dzietach §w. Jana od
Krzyza. Sg one jedynie wstgpem do czegos, co w swym trwaniu nie bedzie miato
juz zadnej czesei ni korica, stajac si¢ ,,piesnig nows, zawsze nowg, nabrzmiala
weselem i mitoscig™?®’ .

Resumen

Doctor del Amor Divino es uno de los titulos, con que se suele designar a la persona
de San Juan de la Cruz. Sus escritos son nada més que la poetica descripcién del proceso
amoroso, que lleva al hombre a la unién con Dios y a la plenitud de su existencia. El
objetivo de este articulo es poner de relieve algunos de los momentos del proceso, que
detalladamente viene descrito en las obras del Santo. Hemos elegido, a nuestro parecer, a
las etapas mds significativas y les hemos llamado de manera simbélica, con los siguentes
nombres: éxodo, ausencia, la secreta escala, muerte. Analizando cada uno de ellos hemos
tratado descubrir lo mds significativo del amor mistico, que partiendo de lo humano ter-
mina en lo divino.

71, 30.
%P 11, 10.
72, 36.
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JEZUICI NA GORNYM SLASKU DO KASATY
ZE SZCZEGOLNYM UWZGLEDNIENIEM
ICH DZIAELALNOSCI SZKOLNEJ

1. SYTUACJA RELIGIJNA NA SLASKU W LATACH 1517-1773

W XVI-XVIII w. w obszar Slaska wchodzila cata diecezja wroctawska, deka-
naty bytomski i pszczyriski z diecezji krakowskiej, ksiestwo opawskie z diecezji
olomunieckiej i hrabstwo klodzkie z diecezji praskiej. W granicach tej prowincji
bylo takze kilka parafii z terenu Luzyc oraz dekanat ostrzeszowski z diecezji po-
znafiskiej'.

Ziemia §laska to kraina, w ktérej historii wystgpuje bogactwo kulturalne o wply-
wach czeskich, niemieckojezycznych i polskich. W wiekach XIV-XVIII Slazacy
byli na rézny spos6b mocno powigzani z Uniwersytetem Krakowskim. Byli wsréd
nich mistrzowie, wspétowarzysze i przyjaciele Mikolaja Kopernika. Do $laskich
humanistéw nalezeli: Jerzy Libanus z Legnicy, Jan Rullus, Franciszek Mymer,
Andrzej Calagius i inni. W interesujgcym nas okresie Slask mégt sie poszczycié
takimi osrodkami humanistycznymi, jak: Legnica, w ktérej prébowano zatozyé
ofrodek uniwersytecki, Ztotoryja z bardzo dobrym osrodkiem szkolnym, Bytom
Odrzariski czy Brzeg ze stynnym gimnazjum, ktére w X VIII w. owocnie konkuro-
walo ze szkolg jezuicka. Znaczacym osrodkiem kulturalnym byto miasto biskupie
Nysa. Takich i tym podobnych os$rodkéw mozna by wymieni¢ wiele. Trzeba tez

'Zob. B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Kosciel-
ne”. 19(1969, s, 305-312.
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stwierdzié, ze stosunkowo péZno trwate prawa uniwersyteckie zdobyt Wroctaw —
jeden z najwazniejszych o§rodkéw kulturalnych Slaskai jego historyczna stolica -
chociaz tradycje dydaktyczne i naukowe tego miasta si¢gajg Sredniowiecza®.

Diecezja wroctawska w XVI w. ulegata reformacji. W 1525 r. we Wroctawiu
po raz pierwszy nie dopuszczono do publicznej procesji Bozego Ciata. W 1538 1.
nuncjusz apostolski Giovanni Morone stwierdzit, ze Wroctaw jest opanowany przez
zwolennikéw luteranizmu, a katolicy ze strachu ukrywajq swojgq wiarg. Za rzadéw
bp. Jana Salzy wigkszos¢ Slaska dostata sie pod wptyw protestantyzmu®. W chwili
$mierci bpa Kaspra z Lagowa (4 VI 1574) wigkszos¢ mieszkaricéw jego diecezji
wyznawala juz luteranizm®.

Jeszcze inaczej wygladata sytuacja religijna na Slasku w chwili objecia rzadéw
przez bp. Marcina Gerstmanna (1574-1585). W diecezji na okoto stu szlacheckich
rodzin katolickimi pozostawaly jeszcze tylko cztery: von Oppersdorfowie z Glo-
gbéwka i KoZzla, Pruskowscy z Proskau, von Lobkowitzowie z Rybnika i Pawlow-
scy z Pawlowic. Bp Gerstmann w 1575 r. przenidst seminarium duchowne z Wro-
ctawia do Nysy, aby uchroni¢ je od wpltywéw ewangelickiego otoczenia. W 1581
r. sprowadzit na Ostréw Tumski jezuitéw i udostepnit im kosciét katedralny®. Nowy
bp Andrzej Jerin (1585-1596) kontynuowal reforme zapoczgtkowang przez swoje-
go poprzednika. W Nysie zatozyl zaktad naukowy ,Pedagogium Sancti Andreae”
dla 24 mlodzieicéw z rodzin szlacheckich®. Ponadto rozbudowat znacznie semi-
narium duchowne’.

Biskup wroctawski, arcyksigze¢ Karol Habsburg (1608-1624) z calg energia
przystapit do rekatolizacji Slaska®. Wprowadzit za pomocg zarzadzen przymus
wyznawania religii katolickiej zgodnie z zasadg cuius regio eius religio. Rozpo-
czat rekatolizacj¢ ksigstwa nyskiego. W tym celu w 1622 r. sprowadzil do Nysy
jezuitéw. Jego dziatalno$é rekatolizacyjna na Slasku i w Hrabstwie Klodzkim trwata
do 1624 rokv®. Ta dziatalnos¢ byta wspierana przez cesarza Ferdynanda II'°.

Réwniez kolejny biskup wroctawski — krélewicz polski Karol Ferdynand Waza
(1625-1655) wprowadzat w zycie dekrety cesarskie. W ziemi ktodzkiej w 1627 1.
wszystkim niekatolikom nakazano przejs¢ na katolicyzm albo opuscié¢ hrabstwo.

*H. Barycz, Slgsk w polskiej kulturze umysfowej, Katowice 1979, s. 5-6.

3Zob. P. Konrad, Die Einfiihrung der Reformation in Breslau und Schlesien, Breslau 1917.

4], Pater, Poczet biskupdw, s. T1.

$Zob. J. Jungnitz, Martin von Gerstmann, Bischof von Breslau, Breslau 1898.

¢W. Urban, Zarys dziejow diecezji wroclawskiej, Wroctaw 1962, s. 189.

1. Pater, Poczet biskupow..., s. 75.

$K. Engelbert, Erzherzog Karl von Osterreich, [w:] Schlesier des 15. Bis 20. Jahrhunderts, (red.)
N. Neubach, L. Petry, Wiirzburg 1968, s. 41-50.

*Tamze, s. 120.

1], Mandziuk, Historia Kosciota katolickiego na Sigsku..., t. 11, s. 101.
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Na Dolnym Slasku w 1628 r., gdzie ewangelicy stanowili wigkszos¢, w powyz-
szym celu wprowadzono wojsko cesarskie''. Edyktem restytucyjnym z 6 IIT 1629
r. nakazano ewangelikom zwrot wielu klasztoréw, majatkéw kapitulnych i klasz-
tornych oraz koscioléw zabranych po 1552 r. Ponadto pod koniec lat dwudziestych
XVII w. cesarz za zgoda wspomnianego biskupa do kilku wazniejszych miast §lg-
skich wprowadzit na state jezuitéw. Pod ich wptywem wielu ewangelikéw przyj-
mowatlo katolicyzm'2.

Znaczne ozywienie katolicyzmu na Slasku dokonato si¢ za rzadéw biskupa Se-
bastiana Rostocka (1664-1671), ktéry duzy nacisk ktadt na rozwéj zycia zakonne-
go w diecezji. Popierat on szczeg6lnie jezuitéw i kapucynéw, przyczyniajac si¢
tym samym do upowszechnienia dziatalnosci kaznodziejskiej i katechetycznej wsréd
szerokich warstw ludnosci §laskiej. Réwniez kardynal Fryderyk Hessen-Darmstadt
(1671-1682) kontynuowat rekatolizacj¢ diecezji, dzigki ktérej wzmdgt si¢ znacza-
co kult eucharystyczny'®. Za jego rzagdéw zmart nieoczekiwanie w 1675 r. mtodo-
ciany ksigze, ewangelik Jerzy Wilhelm brzesko-legnicki'4. Wtedy tez ksigstwa:
legnickie, brzeskie 1 wolowskie przeszly pod wiadze cesarza Leopolda I, ktéry
postanowil ich rekatolizacje. W tym celu do Legnicy i Brzegu wprowadzit jezu-
itéw's,

Ingerencj¢ wychowanka jezuitéw, cesarza Leopolda I w obsadzenie biskupstwa
wroctawskiego, widzimy w przypadku Franciszka Ludwika Pfalz-Rhein Neubur-
ga (1683-1732)'. Biskup Franciszek Ludwik Neuburg dbat o rozwéj zycia zakon-
nego w diecezji. Popieral jezuitéw. Sprzyjat szkolnictwu. Odrzucil ugode z Al-
transtddt zawartg w 1707 r. przez cesarza J6zefa I (1705-1711) 1 kr6la szwedzkiego
Karola XII. Niezaleznie od niego ugoda ta byta realizowana na Slasku. Wedtug
niej katolicy musieli oddaé ewangelikom 122 koscioly, zabrane po pokoju westfal-
skim w ksiestwach: brzeskim, legnickim, olesnickim, wolowskim i zigbickim. Po-
nadto we wspomnianych ksiestwach cesarz J6zef zobowigzywat si¢ do catkowitej
tolerancji wobec luteran'’. Cesarz wyrazit tez zgod¢ na budowe¢ kosciotow taski
w Cieszynie, Jeleniej G6rze, Kamiennej Gérze, Kozuchowie, Miliczu i Zaganiu'®.

" Historia .flqska, (red.) K. Maleczysiski, t. 1, cz. 3. Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1963, s. 348,

2], Pater, Poczet biskupow..., s. 85.

Zob. W. Bochnak, Religijne stowarzyszenia i bractwa katolikéw swieckich w diecezji wroctaw-
skiej od XVI w. do 1810 r, Wroctaw 1983.

"“J. Boras, Ksigzgta piastowscy Slgska, Katowice 1978, s. 431.

1. Pater, Poczet biskupow..., s. 93.

'J. Mandziuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgstu..., t. 1L, s. 81.

"7Zob. K. Engelbert, Die Konvention von Altranstidt 1707, ,,Archiv fiir schlesische Kirchenge-
schichte”, 16(1958), s. 243-264.

*J. Mandziuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku..., . 11, s. 175.
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Kolejny wladca, cesarz Karol VI (1711-1740) nie odwolat postanowien kon-
wencji z 1707 r., ale starat si¢ je ograniczy¢. Na terenie jego wpltywow Katolicy
byli nadal faworyzowani w typowaniu na urzedy pafistwowe i nabywaniu wlasno-
$ci ziemskiej. Wiadze lokalne stwarzaty tam ewangelikom rézne trudnosci o cha-
rakterze budowlanym, interweniowaty w matzeristwa bogatych luteranek i wyko-
rzystywaly swoje uprawnienia w stosunku do sierot. W 1717 r. zakazano
uroczystych obchodéw 200-lecia wprowadzenia reformacji. W 1738 r. Karol VI
zakazal katolikom zmiany wyznania'®.

Okres wspierania katolicyzmu przez wladz¢ cesarskg trwatl na Slasku do grud-
nia 1740 r. Kosciot katolicki uzalezniony byt wtedy w calej swojej zewngtrzne;
dziatalnosci od decyzji cesarskich, docierajacych na Slask z dworu wiederiskiego.
Dwa miesigce po $mierci cesarza Karola VI, 16 XII 1740 r. krél Fryderyk II Pruski
(1740-1786)* wkroczyt na Slask?!. Do zawarcia uktadu pokojowego w Berlinie
w dniu 28 lipca 1742 r. wiadca pruski opanowat prawie caly Slask, z wyjatkiem
Cieszyna, Opawy i Karmiowa. Zmagania Austriakéw z Prusakami o Slask osta-
tecznie ustaly dopiero w 1763 r. W koricu, po trzech wojnach (1740-1763) prawie
caty Slask znalazt si¢ pod panowaniem Fryderyka IT%2,

Fryderyk II zagwarantowat $laskim katolikom juz 28 VII 1742 r. nienaruszal-
nosé ich praw, ale w praktyce uzaleznit od siebie obsadzanie kapitul, beneficjow,
probostw, oglaszanie listéw pasterskich, wydawanie dekretéw koscielnych i kore-
spondencje ze Stolicg Apostolska. Oprécz tego przed faktem dokonanym postawit
Stolice Apostolskg wyznaczajgc na biskupstwo wroctawskie kanonika Gotarda
Schaffgotscha (1748-1795)%, ktéry przed nominacjg miat powigzania z lozg ma-
soriska?. Ponadto wladze pruskie, do czasu zawarcia ostatecznego pokoju w sak-
sorfiskim zamku Hubertusburg 15 I 1763 r., do katolickich duchownych odnosity
sie z niechecig i rygoryzmem. Zakony, w tym szczegdlnie jezuici, musialy ptacic

®Tamze, t. II, s. 176.

P Wydaje sig, ze tytut krélewski Fryderyka II zostal formalnie uznany przez Stolicg Apostolskg
dopiero po $mierci Fryderyka. Zob. L. Winowski, Polityka koscielna Fryderyka Il na Slgsku, ,,Studia
Slaskie” 1(1958), s. 239.

217, Lec, Jezuici we Wroctawiu (1581-1776), Wroclaw 1995, s. 40.

2W. Marschall, Geschichte des Bistums Breslau, Stuttgart 1980, s. 102-114,

BL. Winowski, Polityka koscielna..., s. 249-250.

% Dopiero po nominzcji biskupiej Schaffgotsch zmienit styl zycia. To znéw doprowadzito do
ochtodzenia stosunkéw migdzy nim a Fryderykiem II. Schaffgotsch posgdzony o zdrade musiat opu-
$ci¢ stolicg biskupia. Prébowal rzadzi¢ diecezjg z Opola. Potem przenist si¢ do Janowej Géry, znaj-
dujacej sig austriackiej strefie wpltywdw. Wtedy juz catkowicie wiadze pruskie zakazaty duchownym
diecezji wroctawskiej kontaktu ze swoim ordynariuszem. Do 1795 r., gdy biskup Schaffgotsch umart,
sprawy diecezji byty w rgkach administratoréw. A. Rogalski, Koscid? katolicki na Slgsku. Studia nad
dziejami diecezji wroclawskiej, Warszawa 1953, s, 42,



JEZUICI NA GORNYM SLASKU DO KASATY ... 113

wysokie kontrybucje wojenne. Po zakoficzeniu wojen §laskich nowa administracja
iciggata wysokie podatki. Oprécz tego ludnos¢ Slgska musiata utrzymac kilku-
dziesigciotysigczna armig®.

Wypada przedstawi¢ réwniez dane statystyczne, dotyczace liczebnosci i roz-
mieszczenia poszczegélnych wyznari na Slasku. W 1793 r. luteranie stanowili
50,7 proc. ogétu ludnosci Slaska. Dawato to liczbe 966 tys. os6b. Katolikéw na
Slasku byto wtedy 48,5 proc., tj. 925 tys., kalwinéw 0,2 proc. ~ 4200 braci czeskich
0,1 proc.— 1500. Trudno powiedzie¢ ilu byto anabaptystéw i schwenkfeldystéw. Ci
ostatni umiejscowieni byli w Twardocicach k. Zlotoryi. Natomiast na wyznawcéw
mojzeszowych przypadato 0,5 proc., co stanowilo ok. 10 tys. os6b. Katolicy przewa-
zali na OpolszczyZnie i ziemi nyskiej, a takze w rejonach Zigbic, Zgbkowic i Ktodz-
ka. Natomiast protestanci dominowali na Dolnym Slaskui w powiecie kluczborskim?.

2. KOLEGIA I REZYDENCIE JEZUICKIE NA GORNYM SLASKU
1 ICH DZIAEALNOSC SZKOLNA

Towarzystwo Jezusowe zatwierdzit papiez Pawet III (1534-1549) w 1540 r.
Pierwsze kolegium na terenie Niemiec powstato w Kolonii w 1544 r., a pierwsze
kolegium na ziemiach austriackich w Wiedniu w 1552 r. W 1556 1. nastapito zalo-
zenie kolegium w Pradze, od ktérego pochodzg wszystkie slaskie kolegia. W 1551 r.
sw. Ignacy zatozyl prowincj¢ niemiecka, w 1556 r. dolnoniemieckg i gérno-nie-
mieckg prowincje zakonng. Do tej ostatniej nalezaty Wiedeni i Praga. Jej pierw-
szym prowincjatem byt $w. Piotr Kanizy (1521-1597). W 1563 r. nastgpca Sw. Igna-
cego, Jakub Laynez (1512-1565) zalozyt prowincje austriackg. Od niej w 1623 r.
odtaczono prowincj¢ czeskg.

W interesujgcym nas okresie, od koica X VI w. do X VIII w. wigcznie, jezuici na
calym Slqsku prowadzili ozywiona dziatalnosé. Dowodem tego byt caly szereg
stacji misyjnych, rezydenciji i kolegiéw jezuickich. Wchodzity one do 1623 roku
do prowincji austriackiej, a potem do czeskiej. Taki stan istniat do kofica 1754 r. na
prawie catym Slasku zdobytym przez Fryderyka Il w 1763 r. Juz wprawdzie
w 1747 r. pojawit si¢ plan oddzielenia placéwek slaskich od czeskich?, ale osta-

*K. Popiolek, Historia Slgska od pradziejow do 1945 roku, Katowice 1972, s. 119; zob. F.X.
Seppelt, Geschichte des Bistums Breslau, Breslau 1929.

*Historia Slgska, t.11, cz. 1. Pod red. W. Diugoborskiego, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1966,
s. 60,

¥ Fryderyk II liczy} si¢ ze zdaniem rektora glogowskiego kolegium jezuitéw o. Karola Regenta.
Temu zas udato sig nie doprowadzié jeszcze wtedy do rozdziatu doméw slaskich od czeskich. Zob.
H. Hoffmann, Der Anfang der schlesischen Jesuitenprovinz, ,Zeitschrift des Vereins fiir Geschichte
Schlesiens”, t, 62(1928), s. 147.



114 KS. ZDZISEAW LEC

tecznie w 1754 r. Fryderyk I1 kategorycznie zazadat utworzenia odrgbnej prowin-
cji dla jezuitéw, dziatajacych na Slasku pod jego panowamem Dlatego od 1 stycz-
nia 1755 do papieskiej kasaty w 1773 roku placéwki Slaska pruskiego stanowily
odrebng prowincje slgskq z wiasnym prowincjatem®. Pierwszym §lgskim prowin-
cjatem byt 0. Mateusz Weihnacht. Od 29 IV 1764 r. urzad ten petnit o. Karol Tro-
ilo, a od 311768 r. 0. Jan Griibner. Definitywna likwidacja prowincji §lgskiej na-
stapita w 1776 roku %.

W sklad prowincji $laskiej wchodzito 8 kolegiéw z siedzibami w Glogowie,
Klodzku, Legnicy, Nysie, Opolu, Swidnicy, Wroctawiu i Zagamu 5 rezydencji,
a mianowicie: w Brzegu, Otyniu, Jeleniej Gérze, Piekarach Slaskich, Tarnowskich
Goérachi stacja misyjna w Twardocicach. Nowicjat nowej prowincji powstat w Za-
ganiu, przejmujgc z nowicjatu w Brnie 11 kandydatéw do kaplaristwa i 3 na braci.
Zaraz po utworzeniu nowa prowincja w powyzszych placéwkach liczyta 211 oséb
(119 kaptanéw, 30 scholastyk6éw, 48 braci i 14 nowicjuszy). Dla poréwnania,
w 1765 r. prowincja liczyta 170 oséb, w 1769-154, a w 1770 r. miata juz tylko 145
0s6b (102 kaptanéw, 8 scholastyk6w i 35 braci)®.

Trzeba jeszcze wyjasnié, ze stacja misyjna to najmniejsza placéwka zakonna.
Podlegata kolegium lub rezydencji. Tworzy! ja jeden lub kilku jezuitéw. Celem
stacji byto prowadzenie dzialalnosci badz to w kosciele jezuickim, badZ w dobrach
jezuickich, badZ tez na podstawie fundacji w kosciele diecezjalnym. Miata ona
z reguly charakter duszpasterski. Rezydencja to dom zakonny i wspélnota ztozona
z niewielkiej grupy jezuitéw, pracujacych w szeroko pojetym apostolstwie. Rezy-
dencje w omawianym okresie tylko wyjatkowo prowadzity szkote, zwykle ograni-
czong do klas wstepnych. Przetozonym rezydencji byt superior, mianowany przez
prowincjata. Rezydencja podlegata pobliskiemu kolegium. Kolegium bylo domem
zakonnym, w ktérym pewna cz¢§é zakonnikéw zatrudniona byla przy nauczaniu
i prowadzeniu szkoly. Inni zakonnicy kolegium oddawali si¢ pracy duszpasterskiej,

#H. Hoffmann, Die Jesuiten in Glogau, Breslau 1926, s. 5. Ponadto warto zaznaczy¢, Ze istnieje
kontrowersja co do daty powstania prowincji §laskiej. Nawet sam Herman Hoffmann, w zaleznosci
od okolicznosci podaje rézne daty. W jego pracy Der Anfang der schlesischen Jesuitenprovinz, ,,Ze-
itschrift des Vereins fiir Geschichte Schlesiens”, t. 62(1928), s. 147 czytamy, ze slaskie placéwki
Jjezuickie zostaty oddzielone od czeskiej prowincji zakonnej dnia 1 stycznia 1756 1. 1 wigczone do
wlasnej slaskiej prowincji zakonnej. Za$ w innej swojej pracy Die Jesuiten in Hirschberg, Breslau
1934, s. 138 i 141 podaje, ze slaska prowincja jezuitéw powstata dnia 1 stycznia 1755 1.

], Wosch, Terytortalny rozwdj wiasnosci ziemskiej zakonu jezuitow na Slgsku od XVI do XVII
wieku, ,Studia Slqsk1e” (Seria nowa). T. 34(1978), s. 49.

*H. Hoffmann, Die Jesuiten in Glogau, s. 126-127. Ponadto w latach 1773-1776 jezuici slascy
nie mogli nikogo przyjmowac do zakonu. Zob. tenze, Die Jesuiten in Hirschberg, s. 142.
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wreszcie inni prowadzili dzialalno$¢ apostolska wsréd wigZniéw, chorych i inno-
wiercow?'.

Pierwsza z placéwek jezuickich na Gérnym Slasku® znalazia si¢ w Nysie. Je-
zuici zalozyli tam stacje misyjng juz w 1610 r., przeksztalcong 14 IV 1623 . w re-
zydencje. Fundatorem placéwki byt biskup Karol Habsburg (1608-1624), ktéry od
1622 r. pragnal przy pomocy jezuitéw stworzy¢ uniwersytet w stolicy ksiestwa
biskupiego. Arcyksigze Karol Habsburg podarowat zakonnikom kosciét i klasztor
bozogrobcéw, a takze 14 sasiednich doméw. Ponadto wsréd licznych dobrodzie-
jow tej placéwki znalazt si¢ kolejny biskup wroctawski, krélewicz polski Karol
Ferdynand Waza (1625-1655), ktéry w testamencie przeznaczy! jezuitom az 240
tys. guldenéw™®. Dlatego, dzigki tak wielkim mozliwosciom, w latach 1656-1658
wybudowano budynek konwiktu, nastepnie w latach 1669-1673 3-pigtrowy gmach
kolegium, ktére te range uzyskalo juz w 1624 roku*. Wreszcie w latach 1688-
1692 wybudowany zostat koscidt pw. Wniebowzigcia NMP, ktéry dzigki wspania-
lej fasadzie i wewnetrznemu wystrojowi zaliczany jest do najpigkniejszych zabyt-
kéw architektury wezesnego baroku na Slasku. W koricu, w latach 1722-1725, jezuici
zbudowali jeszcze nowe gimnazjum, polaczone z kolegium pigkng bramag®.

Majatek ziemski kolegium nyskiego zajmowal czwarte miejsce pod wzgledem
wielkosci posréd wszystkich posiadtosci ziemskich slgskich placéwek jezuickich.
W 1773 r. nalezato do niego 6 wsi: Darkovice, Hat, Koblov, Markvartovice, Pase-
ky, Silherovice (obecnie wszystkie na terenie Czech), osada Carlshof (obecnie w gra-
nicach miasta Nysy), a 2 byly w czesci wlasnoscig kolegium (Bodzanéw, Wierz-
bigcice). Bylo to w sumie 2878 mieszkaricéw i 7429 ha*.

Jezuici prowadzili w Nysie ozywiong dziatalnosé szkolng. Juz 23 IV 1624 r.
uroczyscie otwarto gimnazjum ,,Carolinum”, w ktérym oprécz nauk humanistycz-
nych, wykladano takze filozofig i teologi¢ moralng dla studentéw Towarzystwa
Jezusowego i alumnéw wroctawskiego seminarium duchownego®”. Biskup wroctaw-

31 Zob. Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995. Opr. L. Grzebien
i inni, Krakéw 1996.

Dzis ziemie g6érnosiaskie znajduja sig w obrebie wojewddztw: opolskiego, slgskiego, matopol-
skiego i w Czechach. Zob. R. Pysiewicz-Jedrusik, A. Pustelnik, B. Konopska, Granice Slqska, Wro-
claw 1998, s. 13.

® A. Majewski, Zakony meskie w diecezji wroctawskiej do czasow sekularyzacji w 1810 r. War-
szawa 1991, mps, s. 128.

* A. Fechtnerova, Rektori koleji Tovaryistva Je#iSova v Cechdch, na Moravé a ve Slezsku do
roku 1773, t. 1L, Praha 1993, s. 444-457.

#Zob. J. Kigbowski, Nysa, Wroctaw 1972; M. Sikorski, Nysa. Skarby sztuki i osobliwosci, Opole
1999.

*J. Wosch, Terytorialny rozwd;..., s. 30-32.

" Wroctawskie Seminarium Duchowne w latach 1575-1656 miato swojg siedzibe w Nysie.
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ski, arcyksiaze Karol — jej fundator — zamierzat przeksztalcic jg z czasem w uni-
wersytet. Te idee przekreslita jednak przedwczesna smier¢ fundatora. Kolegium
jezuickie otrzymato niecale 1/3 przewidywanej fundacji, z ktérej utrzymywalo si¢
gimnazjum i profesorowie teologii moralnej i kontrowersji.

Juz w 1624 r. szkota miata wszystkie klasy gimnazjalne, lacznie z retoryka,
a do tego jeszcze wyklad dialektyki i teologii moralnej. W 1626 r. liczba uczniéw
wynosita juz ponad 500 os6b. Liczba ta zmieniata sig, podobnie jak w zwigzku z
zarazg i trwajacq wojng 30-letnig zmieniata si¢ liczba ludnosci miasta. W 1636 1.
liczono 349 uczniéw w 7 klasach (6 klas gimnazjalnych i 1 kurs moralnej), w 1649
roku znowu 500. W lipcu 1639 r. 80 najstarszych uczniéw wspierato obrong cy-
wilng miasta przed Szwedami.

Konwikt pw. $w. Anny zalozyta w 1630 r. Anna Molartin, zona Kaspra Gebau-
era, dostojnika nyskiego. W 1639 r. miat on 30, a p6Zniej w 1641 r. 60 wychowan-
kéw. W 1735 r. dawat schronienie 40 wychowankom. Konwikt dysponowat réz-
nymi fundacjami, szczegdlnie dla uzdolnionych muzycznie studentéw. W 1630 r.
uczniowie wykonywali przedstawienia sceniczne.

Sodalicja Mariariska dla uczniéw starszych p.w. Wniebowzigcia NMP powsta-
la 10 X 1624 r. Oprécez niej w 1631 1. powstata sodalicja NMP Niepokalanej dla
klas mtodszych do gramatyki wtacznie. Te druga tworzylo poczatkowo 150
uczniéw*®. Przy okazji warto wspomnie¢, ze w Nysie istniala kongregacja Maryj-
na mieszczan niemieckich pw., Zwiastowania NMP (zalozona w 1625) i rzemiesl-
nikéw pw. Nawiedzenia NMP (zalozona 12 IV 1634). Aktywne bylo takze od 1647
r. bractwo (Coetus Defunctorum), ktérego szczegdlnym celem byta modlitwa za
zmarltych®,

W pol. XVII w. 6 nauczycieli uczyto w gimnazjum, a obok nich 2 — 3 profeso-
réw prowadzito wyklady z teologii moralnej i kontrowersji. Liczna uczniéw wzro-
sta do 1680 r. do ponad 500, a od 1681 ponad 600. W tej liczbie byli stuchacze
teologii, ktérzy kilka razy w roku drukowali tezy i publicznie ich bronili. W ten
spos6b z Nysy wychodzili kaptani diecezjalni i zakonni. W konwikcie sw. Anny
mieszkato 40 — 50 wychowankéw. Kongregacja starszych uczniéw liczyla najcze-
sciej ok. 100 czlonk6éw, natomiast kongregacja mniejsza nieco mniej czlonk6w*.

W XVII w. w Nysie prowadzito dzialalnosé 2 profesoréw teologii moralnej
i jeden Pisma Sw. i kontrowersji; w 6 klasach gimnazjum uczyli: 1 kaptani 5 stu-
dentéw; w 1719 r. wystgpowat jeszcze profesor prawa kanonicznego. Gdy w 1755 1.
prowincje $laskg oddzielono od czeskiej, czasowo umieszczono w Nysie schola-

#B. Duhr, Geschichte der Jesuiten..., 1. 11, cz. |, s. 358-359.
» AAW, Tabulae exhibentes..., k. 6-7.
“Tamze, t. III, 220.



JEZUICI NA GORNYM SLASKU DO KASATY... 117

stykat Towarzystwa Jezusowego. Wtedy tez w Nysie przebywalo dodatkowo 2
profesoréw dogmatyki i 1 profesor dla repetentéw matematyki. Ponadto profesor
retoryki instruowat scholastykéw w literaturze niemieckiej. Liczba uczniéw zwigk-
szytasigz 598 w 1702r.na 702 w 1720 ., zmniejszytasig w 1740r.do 5731 w 1769
r. wynosita juz tylko 181. Konwikt sw. Anny zarzadzany przez 2 ojcéw liczyl
w 1702 1. 36, w 1740 - 301 1750 r. - 22 wychowankéw?!.

W Tarnowskich Gérach* w latach 1657-1675 jezuici utrzymywali stacje mi-
syjng. Do 1667 r. podlegata ona kolegium we Wroclawiu, potem kolegium w Opo-
lu. Rezydencja Tarnowskie Goéry staly si¢ od 1673 r. na mocy dekretu cesarza Le-
opolda I i decyzji wtadz zakonnych. Prowadzono tam dziatalnos¢ duszpasterska
iszkolng. W 1712 r. zakonnicy wyglosili 104 kazania, 1713 1. — 148, 1714 . —
145, 1719 - 138, 1725 — 151. Naukg religii dla mtodziezy przy okazji dziatalnosci
szkolnej prowadzili w 1725r. — 30, a w 1739 1. - 26 razy. W 1676 r. doprowadzili
do katolicyzmu 130 o0s6b, jednak p6Zniej liczba konwersji wyraZnie spadata. Pro-
wadzili réwniez w swoim domu éwiczenia duchowne dla os6b z zewnatrz. Pierw-
szy raz w 1681 1. przybylo do nich trzech ksigzy, aby tam odbyé rekolekcje®.
W 1754 1 1765 r. na placéwce przebywato 2 jezuitdw*.

Szkota w Tarnowskich Gérach miata 4 klasy. Liczba uczniéw wynosita od 60
do 70. Uczniowie tym si¢ odznaczali, ze czgsto w okolicznych wsiach katechizo-
wali tamtejsze dzieci. W 1759 r. w szkole bylo jeszcze okoto 30 uczniéw. W 1765
roku krél pruski polecit placéwke zlikwidowac*.

W Opolu* jezuici pojawili si¢ na stale od 1667 r. i osiedlili si¢ na zgliszczach
starego zamku, przekazanego im przez cesarza Leopolda I. Wkrétce wzniesli ko-
scidtek o konstrukcji ryglowej, zastapiony w r. 1673 nowym, pw. Tréjcy Swigtej.
Ostateczne prace budowlane przy kosciele kolegiackim byty zakoriczone w 1714 1.
W tym samym roku ich placéwka uzyskata rangg kolegium. W 1703 r. powstato
bractwo p.w. Najswietszego Serca Pana Jezusa, grupujace mieszczan. Egzystencje
placéwki zapewnialy dochody ptyngace z majatkéw ziemskich zapisanych zakono-
wi przez Felicjang ze Stadnickich Cieciszowskg (zm. 30 V 1642). W 1754 r. w ko-

“'Tamze, t. IV, cz. 1, 5. 439,

“Zob. Historia Tarnowskich Gdr, (red.) 1. Drabina, Tamowskie Géry 2000.

“Leopold [ w 1677 r. przedtuzyt dziatalnosé jezuitéw w Tarnowskich Gérach o dwa lata, a w
1679 o dalsze szesé. Znaczylo to m.in., ze cesarz zatwierdzat ciagle srodki potrzebne na utrzymanie
tej placéwki. Zob. H. Hoffmann, Die Jesuiten in Oppeln, s. 180.

“H. Hoffmann, Die Jesuiten in Oppeln, s. 194-196.

“ AAW, Tabulae exhibentes..., k. 14; H. Hoffmann, Die Jesuiten in Glogau, s. 126-127; tenze,
Die Jesuiten in Oppein, Breslau 1934, s. 176-212.

“B. Duhr, Geschichte der Jesuiten..., t. IV, cz. 1, 5. 451.

YZ. Lec, Nieco uwag o dziejach i dziatalnosci jezuitow w Opolu w latach 1667-1776, ,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego, r. 15(1995), s. 385-394.
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legium opolskim byto 7 zakonnikéw, a w 1770 juz tylko 5, w tym 4 kaptanéw
i jeden brat zakonny*.

W 1773 r. do jezuitéw w Opolu nalezaly: Nowa Wies, Sprzecice, Pétwies,
Bierkowice i folwark na Przedmiesciu Gostawickim Opola. Majatek ten zajmowatl
obszar 2126 ha. Mieszkalo na nim 466 oséb*.

Gimnazjum jezuickie w Opolu zostato powotane do Zycia dnia 6 listopada 1668 r.
Pierwszym nauczycielem byt magister Jan Jantosch, ktéry rozpoczynat lekcje z dwo-
ma klasami. W 1669 r. szkota gromadzita juz 190 uczniéw. Mieli oni w tygodniu
réwniez jedng godzine religii, a w niedziele i swigta wiasne kazania. Nowy rok
szkolny zaczynano na jesieri. Gimnazjum posiadato szes¢ klas, w ktérych prawie
regularnie uczylo czterech nauczycieli. W okresie od 1706 do 1727 . liczba uczniéw
wynosita okoto dwiescie os6b rocznie. Niektérzy z absolwentéw wstepowali do
nowicjatéw zakonnych, w tym czesto do jezuitéw. Juz w 1671 r. jezuici z dumg
mogli méwié, ze ich gimnazjum byto cenione w okolicy za dobry poziom naucza-
nia. Po ukoiiczeniu tej szkoly uczniowie méwili trzema jezykami: polskim, tacif-
skim i niemieckim. Czasy pruskie wprowadzity duze ograniczenia w omawianej
szkole. Zmniejszyta si¢ przez to liczba uczniéw i nauczycieli. Rzgd pruski ograni-
czat tez liczbe kandydatéw, ktérzy mogli wstepowaé do stanu duchownego®.

Dla zamiejscowych uczniéw jezuici w Opolu prowadzili konwikt pod patrona-
tem $w. Franciszka Borgiasza. Powstat on w 1672 r. z dwéch fundacji. Podstawy
stworzyt Jan Stephetius pochodzacy z Gliwic, ofiarowujgc na ten cel 2 tysigce
talaréw. Dzigki temu w 1672 r. na konwikt przeznaczono jedno z pomieszczefi
rezydencji, w ktérym znalazto utrzymanie dwdéch, a od 1692 r. trzech uczniéw.
Drugg darowizng¢ dla konwiktu uczynit baron Filip von Rautten, przeznaczajac
w 1705 r. na ubogich, zamiejscowych uczniéw 3 tysigce talar6w. W 1743 r. kon-
wikt otrzymal wiasny budynek. Najwigksza liczba jego wychowankéw byla
w 1749 1. i wynosita 12 oséb. Mieli oni swojego opiekuna, prefekta®’.

W toku nauczania szkolnego wazne miejsce zajmowat teatr. Przedstawienia
byly opracowane przez uczniéw i nauczycieli. Z trescig sztuki zapoznawala swo-
istego rodzaju gazeta teatralna. Wiadomosci dotyczgce dramatycznej dziatalnosci
opolskiego gimnazjum dotyczg lat 1670 -1754. Wystawiono wtedy okoto stu utwo-
réw scenicznych dotyczacych uroczystosci zwigzanych z rokiem koscielnym, szkol-

#Zob. H. Hoffmann, Die Jesuiten in Oppeln, Breslau 1934; tenze, Die Jesuiten in Glogau,s. 127.;
A. Fechtnerowa, Rekrori..., t. 11, s. 532-538; H. Hoffmann, Die Jesuiten in Oppeln, s. 328a.

®J. Wosch, Terytorialny rozwd;..., s. 33-37.

N7Z. Lec, Nieco uwag 0 dziejach i dziatalnosci jezuitéw w Opolu w latach 1667-1776, ,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”, 15: 1995, s. 391.

' B. Duhr, Geschichte der Jesuiten..., t. IV, cz. 1, s. 450,
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nym i waznymi wydarzeniami zycia politycznego. Grano tez w zwigzku z odwie-
dzinami placéwki opolskiej przez wazne osobistosci®.

Wychowaniu i religijnemu poglebieniu uczniéw stuzyta Sodalicja Maryjna, kt6ra
w Opolu powstata 2 VII 1670 ., a 19 1 1672 r. generat zakonu o. Jan Pawet Oliva
wigczyt ja do kongregacji macierzystej, rzymskiej. Nosita wezwanie Nawiedzenia
NMP. Uczniowie, czlonkowie kongregacji, mieli swoje regularne zgromadzenia,
nabozenistwa i kazania. W ciggu roku odbywano 30 - 40 spotkari sodalicyjnych.
Oprécz uczniéw, cztonkami sodalicji byli przedstawiciele rzadu, magistratu, a takze
wezesniejsi uczniowie. Jej duchowym kierownikiem byt jeden z jezuitéw. Miataona
tez swojego rektora, dwdch asystentow, sekretarza i prefekta, Na §wigto Nawiedze-
nia NMP organizowano zbidrke pieniedzy pomiedzy poza gimnazjalnymi czlonka-
mi kongregacji. Dzigki temu czyniono zakupy sprz¢tu liturgicznego dla sodalicji®.

Do Piekar S’lqskich54 jezuici przybyli w roku 1677, tworzac najpierw stacje
misyjng. W 1678 r. przejeli miejscowsq parafi¢ i opieke nad cudownym obrazem
Najswigtszej Maryi Panny. W 1680 r. cudowny obraz przewieziono do Pragi.
W 1682 r. w Piekarach utworzono rezydencje, w ktérej prowadzono zasadniczo
dziatalnos¢ duszpasterskg. Dnia 20 VIII 1683 r. sanktuarium nawiedzit Jan III So-
bieski, w trakcie wyprawy na Wiedei. W 1693 r. sanktuarium nawiedzilo ok. 32
tys. pielgrzyméw. W 1697 r. uczynit to m.in. Fryderyk August z Saksonii, ktéry
poprzez Tarnowskie Géry i Piekary podazat do Krakowa, aby tam przyja¢ polska
korong krélewskg. W roku jubileuszowym 1700 pielgrzymi uzyskiwali w Pieka-
rach odpusty jubileuszowe. Laski odpustu zupelnego mozna byto wtedy dostapi¢
w Uroczysto$¢ Wniebowziecia NMP, Dzieri Zaduszny z oktawg oraz w kazdy czwar-
tek. W ciggu calego roku 1700 przyjeto ogétem ponad 15 tys. Komunii §wigtych®.
W 1702 r. obraz NMP przeniesiono do Opola, gdzie juz na state pozostat. Odtad
w Piekarach zaczeto czcié NMP w kopii cudownego obrazu®. Na placéwce w la-
tach 1765, 1769 i 1770 przebywal odpowiednio jeden, szesciu i znowu jeden
kaplan jezuita®.

Do Brzegu nad Odrg®® pierwszych dwéch jezuitéw przybyto w 1681 r. Otrzy-
mali tam ,,dtugi, kamienny dom” w ogrodach ksigzgcych. W budynku dawnej men-

%2Z. Lec, Nieco uwag..., s. 391.

* Tamze, s. 392.

¥ Zob. J. Wycisto, Sanktuarium Matki Bozej w Piekarach Slqskich, t. I, Katowice 1991.

*H. Hoffmann, Die Jesuiten in Oppeln, s. 247-249.

*H. Hoffmann, Die Jesuiten in Oppeln, s. 213-275; Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 505.

TH. Hoffmann, Die Jesuiten in Glogau, s. 127. )

% Zdaje sobie sprawe, ze umieszczenie Brzegu w granicach Gérnego Slaska moze wzbudzi¢
kontrowersyjng opinig. Pragne wyjasnié, iz uczynitem to w zwigzku z nowym podzialem administra-
cyinym Polski. Skoro Brzeg znalazl si¢ poza wojew6dztwem dolnoslaskim, dlatego o§mielilem si¢
umiescié go w grmoslaskiej czesci Slaska.
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nicy zorganizowali poczatkowo zakonne oratorium*. Tak wigc, jezuici mogli sig
osiedli¢ w Brzegu dopiero w kilka lat po smierci ksigcia brzeskiego®, kiedy to
Brzeg dostat si¢ w rece cesarza Leopolda I, zdecydowanie popierajgcego Towa-
rzystwo Jezusowe. Plac6wka stala si¢ od 1681 r. najpierw stacjq misyjng. W 1685 r.
uzyskata range rezydenciji, zwigzanej z kolegium wroctawskim. Prowadzono w niej
dzialalno$¢ duszpasterskg i dydaktyczna. Najwigksza ilos¢ Komunii Swigtych —~
17580 — rozdano w 1739 r. Kazania gloszono w niedziele i §wigta na nabozen-
stwach rano i na sumie, a ponadto dwa razy w kazdym tygodniu Wielkiego Postu,
trzy razy w oktawie Bozego Ciala, na pasterke i zakoriczenie starego roku, a takze
w Wielki Piatek i na $w. Jana Nepomucena®'. Kosciét p.w. Podwyzszenia Krzyza
Swietego wybudowano w latach 1734-1741%2, W Brzegu w latach 1765, 1769
i 1770 przebywalo odpowiednio 5, 6 i 6 zakonnikéw. Wszyscy z nich byli kapta-
nami®.

W Brzegu juz w 1682 r. katolicka wspdlnota wystapila z inicjatywa przyjecia
przez jezuitéw wychowania i nauczania swoich dzieci. Zakonnicy do tej prosby
odniesli sie pozytywnie w nadziei na pozyskanie réwniez dzieci protestanckich.
W 1685 1. jeden z ojcéw mdgt rozpoczaé dziatalnosé dydaktyczng. W lipcu 1686 1.
pojawit si¢ drugi nauczyciel. Idealem jezuitéw bylo utrzymanie szkoty na wyso-
kim poziomie. Chcieli przejaé ewangelickie gimnazjum. Dla zabezpieczenia swo-
jej dziatalnosci dnia 13 VI 1693 r. zwrdcili si¢ do cesarza z petycjg o przekazanie
uposazen po zmarlych nauczycielach gimnazjum protestanckiego, uzyskujac jego
pozytywng decyzje® . Umowa w Altranstédt z 1707 r. przekreslita plany jezuitow,
pozostawiajac gimnazjum w rekach ewangelikéw. W 1738 r. grono nauczajgce po-
wigkszyto si¢ do 3 os6b. Gimnazjum w catym okresie dziatalnosci do 1776 r. wy-
kazywalo matg ilos¢ uczniéw. Najwigksza ich ilo§¢ w 1739 r. wynosita 55 oséb.
W ich gronie znajdowali si¢ uczniowie ze stanu szlacheckiego. Wtedy tez (w 1739)
szkola na kilka lat stala si¢ pelnym gimnazjum. Jednak z reguty, po ukoriczeniu
czwartej klasy, uczniéw wysytano do sasiednich kolegiéw, aby tam mogli ukori-
czy¢ dwie brakujace klasy. W rywalizacji o mlodziez szkota jezuicka ustepowala
wyraZnie miejscowemu gimnazjum protestanckiemu®s.

¥ A. Majewski, Zakony meskie w diecezji wroclawskiej..., s. 136.

® Jerzy Wilhelm, ksigz¢ legnicki, brzeski i wolowski, zm. 21 XI 1675 1. nieoczekiwanie i w
miodym wieku. H. Weczerka, Schlesien, Stuttgart 1977, s. 592.

® H. Hoffmann, Die Jesuiten in Brieg, s. 59-60.
03 162 Encyklopedia Wiedzy o Jezuitach..., s. 476; zob. H. Hoffmann, Die Jesuiten in Brieg, Brieg

®H. Hoffmann, Die Jesuiten in Glogau, s. 127.

% H. Wigcek, Z dziejow Gimnazjum Piastowskiego w Brzegu, ,,Kwartalnik Opolski” nr 4(1957),
nr 4, s. 26-43,

$Z. Lec, Dziatalnos¢ jezuitow w Brzegu w latach 1681-1776, Wroctaw 1990, s. 34,
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Dla dokonywania sprawunk6w i prac porzadkowych w domu oraz postugi w ko-
$ciele mieli jezuici zaréwno w 1733 ., jak i p6Zniej trzech ubogich mtodziecéw,
ktérych w zamian za to utrzymywali i umozliwiali nauke¢ w gimnazjum. Byt to
poczatek skromnego konwiktu. W 1739 r. dla uczniéw utworzono kongregacije
Maryjng pw. Zwiastowania NMP. W 1746 r. jej czlonkowie odbyli publiczng pro-
cesj¢ z krzyzem i sztandarami z rezydencji do kosciola. Jezuici w Brzegu oddzia-
lywali na mlodziez takze poprzez teatr szkolny. Dowody na dziatalnos¢ teatralng
mamy z lat 1683-87, 1690-91, 1698, 1704, 1711, 1716, 1720-21, 1724-29, 1731-
32, 1734-43, 1745-46, 1748-49, 1758-59. Gimnazjalisci dawali przedstawienia
w zwiazku ze Swietami Bozego Narodzenia, Wielkanocy, Bozego Ciata®®.

Aby w calosci wyczerpac temat tego zagadnienia, trzeba jeszcze wspomnied¢
o slgskich placéwkach jezuickich w Opawie i Cieszynie. Miasta te pozostaly poza
zasiegiem Fryderyka II Pruskiego w czasie jego zmagan o Slask w latach 1740-
-1763. Dlatego nie weszly do prowincji $laskiej, pozostajac do kasaty w prowincji
czeskiej.

W Opawie na Slasku Cieszyriskim juz w 1608 r. powstata stacja misyjna, prze-
ksztalcona w misje stala w 1625 r. W cztery lata pdZniej ta placéwka stala si¢ rezy-
dencja. Dnia 30 IV 1642 r. uzyskata prawa kolegium®’. Niniejsza placéwka za-
wdziecza swoje istnienie ksigciu Karolowi von Lichtenstein (zm. 12 II 1627)
i najblizszej rodzinie ksigcia. Jezuici opiekowali si¢ kilkoma kongregacjami. Byly
to kongregacje uczniéw i mieszczan, zalozone w 1635 r. oraz rzemieslnikéw ka-
waleréw (grupujaca pracujgcych mlodzieficéw) zatozona w 1637 roku®. W 1642
r. w tej placéwce pracowali znani jezuici polscy: Mikotaj Leczycki i Tomasz Elza-
nowski®,

W Opawie w listopadzie 1630 r. utworzyli jezuici malg szkol¢, a w 1631 1. jej
trzecig klase. W 1632 r. powstala syntaksa, 1634 poezjai w 1635 retoryka. Liczba
uczniéw wzrosta ze 150 w 1634 r. do 300 w roku 1638. W 1639 r. uczyto 2 kapla-
néw i 4 studentéw w 6 klasach gimnazjalnych. W latach 1645-1650 szkol¢ two-
rzylo najczesciej 5-6 klas. Sodalicja dla uczniéw powstata w 1637 r., w 1639 li-
czyla ona 100 cztonkéw™.

W drugiej potowie XVII w. kolegium opawskie posiadato swoje wczesniej-
sze 6 klas z 6 nauczycielami, a takze Kongregacj¢ Maryjng dla gimnazjalistow.
Liczba uczniéw wzrosta do 300-400. Najwigksza liczbg odnotowano w 1690 r.,
wynosila ona 442 uczniéw; w 1699 byto ich 438. W konwikcie $w. Ignacego,

%H. Hoffmann, Die Jesuiten in Brieg, s. 91.

5" A. Fechtnerova, Rektori..., t. 11, s. 462-472.

8 AAW, Tabulae exhibentes..., k. 8. ® Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 475,
B. Duhr, Geschichte der Jesuiten..., t. 11, cz. 1, s. 365.
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ktéry otwarto na Zestanie Ducha Swigtego w 1653 r., mieszkato w 1681 r. 43,
aw 1693 - 21 wychowankéw. W 1735 r. konwikt dawal mieszkanie i utrzyma-
nie 26 uczniom. Ze wzgledu na brak srodkéw materialnych liczba konwiktoréw
zmniejszala si¢’'. )

W XVIII w., podczas gdy kolegia na Slasku pruskim zostaty niemal catkowi-
cie zrujnowane, to kolegium opawskie zachowato dotychczasowy rozwdj. 5 - 6
nauczycieli (2 kaptan6w i 4 studentéw) dla 6 klas gimnazjum byto tam jeszcze
w 1772 r. Liczba uczniow: 1720 r. — 495, 1740 — 623, zmniejszyla si¢ w 1751 r.
do 403 oséb na skutek pruskiego dekretu, ktéry odwotywat wszystkich uczniéw
szkoty pochodzacych ze Slaska pruskiego. Kolegium $w. Ignacego miato w 1748 r.
28 wychowankéw, a w 1769 — 27. Oni to razem z innymi uczniami uczyli si¢
jezyka francuskiego i na koricu roku szkolnego wystawili na scenie francuskg
komedig, na kt6rg zostala zaproszona okoliczna szlachta. Kongregacja Maryjna
dziatata do 1773 roku™.

W Cieszynie jezuici byli juz w latach 1611-1614, zaktadajac tam najpierw sta-
cje misyjna. Pracowali nad rekatolizacja Slaska Cieszyiiskiego. Jednak w 1614 r.
musieli opuscié miasto. Ponownie sprowadzit ich tam w 1670 r. cesarz Leopold 1.
Dzigki jego poparciu w 1672 r. powstala rezydencja. Wiasny budynek klasztorny
zostat wzniesiony w 1672 r. na gruncie przekazanym przez cesarza. Na poczatku
XVIII w. wybudowano kosciét pw. Swietego Krzyza. Na przewazajacg w miescie
ewangelickg spotecznos¢ jezuici oddziatywali poprzez duszpasterstwo parafialne
i szkol¢. Przyktadali przy tym szczegélng wage do kazai wyglaszanych w jezyku
niemieckim i polskim. W 1750 r. byto ich 16, a w 1772, kiedy nalezeli nadal do
prowingji czeskiej, ich liczba w Cieszynie spadta do 10. Po kasacie ko$ci6t jezuic-
ki petnil funkcj¢ kosciola gimnazjalnego. Odnowiony w 1782 r., kilka lat péZniej
splonat doszczetnie podczas pozaru miasta™,

W Cieszynie w 1672 r. powstata szkota. W 1704 r. przeniesiono ja do §wiezo
uzyskanego budynku. Uczgszczato do niej od 60 do 100 uczniéw. Do tego doszed}
od 1709 r. konwikt. W 1713 r. zamieszkalo w nim 6 ubogich uczniéw. W 1728 .
jeden z kaplanéw uczyt w klasie retoryki i poezji. Wtedy szkota liczyta 119 uczniéw.
W 1769 r. byto 98 uczniéw, a wsrdd nich 11 mieszkaic6w konwiktu’.

Na Gérnym Slasku jezuici zaznaczyli swojg obecnosé jeszcze szczegélnie w Ja-
blonkowie, Kamiowie, Olbrachcicach k. Prudnika, Raciborzu i Ziemigcicach k.
Gliwic. Ich obecnos¢ w tych miejscowosciach miata charakter doraznej stacji mi-

"'B. Dubr, Geschichte..., t. 111, s. 223.

" B. Duhr, Geschichte der Jesuiten..., t. IV, cz. 1, s. 457.

B AAW, Tabulae exhibentes..., k. 15; Encyklopedia wiedzy o jezuitach..., s. 100.
™ Tamze, s. 458.
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syjnej. Jezuici poswigcali si¢ tam przewaznie dziatalnosci duszpasterskiej. Nie petnili
tam interesujacej nas dziatalnosci szkolnej™.

Przedstawione szkoly jezuickie na G6érnym Slasku dziataty w wiekszosci do
1776 r. Gdy bowiem w 1773 r. papiez Klemens XIV (1769-1774) dokonat kasaty
Towarzystwa Jezusowego, Fryderyk Il nie pozwolit oglosic tej decyzji papieskiej.
Uczynit to wszakze 3 lata p6Zniej, ale z bylego kolegium jezuickiego utworzyl
krélewski Instytut Szkolny, gdyz catkowite usuniecie jezuitéw ze Slaska spowo-
dowatoby zatamanie si¢ katolickiego szkolnictwa sredniego. Dlatego kolegia jezu-
ickie Fryderyk II przemianowal na katolickie gimnazja. Ich majatki przejat pod
swoja kontrole. Sprawit ponadto, iz gtéwnym celem nowo powstalych gimnazjéw
bylo ksztalcenie postusznych wladzy pruskiej urzednikéw i duchownych™.

Summary

The political situation in Silesia, the developments of Reformation and the decisions
of the Trident Council worked together in bringing the Jesuits to the Silesian region. They
came there during the Thirty Years’ War and were conducting a fruitful pastoral, educati-
ve and economical activity. They had in Silesia 8 colleges, 5 residential centers and 1
mission. :

In the Upper Silesia the Jesuits founded colleges in Nysa, Opole and Opawa, residen-
tial centers in Tarnowskie Gory, Pickary Slaskie, Brzeg and Cieszyn. Their educative
activity was mainly centered in Nysa, where one of the Jesuit school institution had in the
year 1720 more than 700 students which was for those times a very high number.

The stress put by the Jesuits on the school education was partly a response to the
Protestant position. In those times ecumenism was of course no option and what counted
was rivalry and denominational efficiency. The Protestant side had good schools in the
Upper Silesia region in Brzeg, Cieszyn and Nysa.

1. Grzebiefi, Obecnos¢ jezuitéw na Ziemi Gliwickiej od XVI do XX wieku, ,,Rocznik Gliwicki”,
t. XV, cz. 1. Gliwice 2000, s. 444-446; Z. Lec, Jezuickie stacje misyjne, rezydencje i kolegia na
Squku w latach 1580-1776. [w:] Stuicie Panu 7 weselem. Ksigga Jubileuszowa ku czci kard. Henry-
ka Gulbinowicza z okazji 50-lecia kaplaristwa, 30-lecia biskupstwa, 25-lecia postugi w archidiecezji
wroclawskiej i 15-lecia kardynalatu. Ks. Ignacy Dec (red.), t. I, W stuzbie Kosciota, Wroctaw 2000,
s. 161-164,

761, Tazbir, Historia Kosciola Katolickiego w Polsce (1460-1795), Warszawa 1966, s. 190.
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KOSCIOE, CHRYSTUSA, KTORY
SUBSISTIT IN ECCLESIA CATHOLICA

Koscidl jako dzieto Boga (por. Dz 20,28), trwa i realizuje si¢ w czasie, gdyz
wpisuje sig swoim istnieniem w widzialnosé historycznej wspélnoty, zrodzonej
z Wydarzenia Jezusa Chrystusa i daru Jego Ducha Swigtego. Jezus bowiem nie
tylko myslat o Kosciele, ale w ramach swojej ziemskiej dziatalnosci réwnoczesnie
okreslit jego tozsamosé jako bosko-ludzkiej wspélnoty zbawienia. Dla realizacji
gloszonego krélestwa Bozego zgromadzit wokét siebie uczniéw, z ktérymi nie tyl-
ko podzielit si¢ swoim Stowem jako nowg interpretacjg przestania Starego Testa-
mentu, ale takze w wydarzeniu Ostatniej Wieczerzy podarowat im nowe jednocza-
ce centrum, w ktérym ci wszyscy ludzie, ktérzy odtad z wiarg wyznaja, ze s3
chrzescijanami, stajg si¢ w sposéb nieznany dotad jedno w Nim. Zaistniala w ten
sposéb tajemnice nowej rzeczywistosci §w. Pawet wyrazit jak fakt bycia jednym
ciatlem z Chrystusem, jako jednos$¢ jedynego ciala, ktére zZyje Duchem Chrystusa
zmartwychwstalego.

Objawiajacg i twérczg zarazem dzialalnoscig Jezus Chrystus ,,ustanowit swéj
Kosciét swiety, te wspblnote wiary, nadziei i mitosci tu, na tej ziemi, jako widzial-
ny organizm; nieustannie go tez przy zyciu utrzymuje, prawde i taske rozlewajgc
przez niego na wszystkich” (KK 8a). W ten sposéb, spéjny zreszta z definicjg
Kosciota jako sakramentu, jaka znajduje si¢ w pierwszym paragrafie Lumen gen-
tium, Sobér stwierdzit, ze wspSlnota, rozumiana jako widzialny organizm wiary,
nadziei i mitosci, jest narzedziem stuzacym udzielaniu zbawienia wszystkim lu-
dziom. Ta wypowiedZ poprzedzg inng o najwigkszym znaczeniu dla zrozumienia
eklezjologii Soboru Watykanskiego 11, ktéra z kolei podejmuje problem zwigzku
pomiedzy elementem niewidzialnym — boskim i elementem widzialnym - ludz-
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kim, gdyz dotyczy zagadnienia definicji natury Kosciota. ,,Wyposazona zas w or-
gana hierarchiczne spolecznosé i zarazem mistyczne Ciato Chrystusa, widzialne
zrzeszenie i wspSlnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciét bogaty w dary niebie-
skie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrgbne; przeciwnie, tworzg one
jedng rzeczywistos$¢ ztozong (una complexa realitas), ktdra zrasta si¢ z pierwiast-
ka boskiego i ludzkiego” (KK 8). To wiasnie istotne stwierdzenie chrystologiczne
zbudowano na analogii pomiedzy tajemnicg Stowa wcielonego i tajemnicg Ko-
$ciota. Wedle niej ,,jak bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za
zywe narzgdzie zbawienia, nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spo-
leczny organizm Kosciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku
wzrastaniu ciata (por. Ef 4,16)” (KK 8a).

Ta wspoélnota wiernych z Chrystusem, ozywiana wiarg, nadzieja i miloscia,
ukazuje tajemnicg Kosciota, tego ktory ,,trwa w (subsistit in) Kosciele katolickim,
rzadzonym przez nastgpce Piotra, oraz biskupéw pozostajacych z nim we wspdl-
nocie (communio)”... (KK 8b). G. Philips stusznie przewidywat, ze laciriskie wyra-
zZenie subsistit in sprawi zywg dyskusje eklezjologiczng, do tego stopnia, iz na ten
temat poplynie morze atramentu'. Teolog lowariski nie mégl, niestety, wéwczas
przewidzie¢ tego, co stwierdza wspdlczesnie kard. J. Ratzinger, spogladajac retro-
spektywnie na posoborowy rozwdéj eklezjologii. Ta stynna juz formula (subsistit
in), ,jak mozna bylo przewidzie¢ — doczekata si¢ najbardziej sprzecznych inter-
pretacji: od stwierdzenia, ze formula ta wyraza jedyny w swoim rodzaju status
teologiczny Kosciota katolickiego, ktéry jednoczy osoba papieza, po stwierdze-
nie, ze formuta ta zréwnuje Kosciét katolicki z innymi Kosciotami chrzescjanski-
mi i ze Ko$cidt katolicki rezygnuje poprzez nig ze swych szczeg6lnych aspiracji’™.
Mozna zatem pyta¢, jakimi drogami, meandrami i zakolami polemik i debat prze-
biega w dalszym ciggu 6w proces instrospekcji, ktéra usituje zrozumie¢ i wyrazié
to, co okreslilo samoswiadomos¢ Kosciota zgromadzonego na Soborze Watykari-
skim II?

'G. Philips, L’ Eglise et son mystere au deuxieme Concile du Vatican. Histoire, texte et commen-
taire de la Constitution Lumen Gentium, t. 1, Paris 1966, s. 119. Teolog lowariski zdawat sobie z tego
doskonale sprawg, gdyz on wiasnie koordynowat redakcyjne prace przy powstawaniu Lumen gen-
tium, a w rozdziale Misterium Kosciola pierwsze numery o Kosciele wobec tajemnicy Tr6jcy Swigtej
i paragraf 8 o KoSciele zarazem widzialnym i duchowym ze znaczaca formula subsistit in Ecclesia
catholica zostaly przez niego zredagowane. Por. J. Grootaers, Actes et acteurs a Vatican II, Leuven
1998 s. 405.

2J. Ratzinger, Pytania o Koscidl, cz. 1. ,,Gosé Niedzielny” — ,,Azymut” 2 VII 2000, s. 4.
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SOBOROWY PRZELOM W EKLEZJOLOGI

Zostala ona niejako zapoczatkowana juz na etapie przygotowania Soboru Wa-
tykariskiego II, kiedy to Komisja teologiczna kierowana przez kard. A. Ottavianie-
go, ktérej sekretarzem byl S. Tromp, zredagowala schemat de Ecclesia przewidy-
wany — jak si¢ mialo okaza¢ — niestety, nie do krétkiej dyskusji w auli soborowe;j.
Znalazla si¢ w nim bowiem migdzy innymi deklaracja, iz ,,Kosciét katolicki rzym-
ski jest (est) Cialem mistycznym Chrystusa [...] i jedynie ten, ktdry jest katolickim
rzymskim, ma prawo by¢ nazywany Kosciotem”, wywodzaca si¢ wprost z ducha
i litery encykliki Piusa XII Mystici Corporis®. Jednakze bardzo szybko okazato si¢
w toku pierwszych soborowych debat, ze caly projekt nie moze by¢ zyczliwie przy-
jety z wielu wzgledéw. W rzeczowej krytyce doceniano jednak jego pozytywne
elementy, uwzglednione zreszta w tekscie ostatecznie przyjetym przez Sobdr. Wsréd
licznych gloséw krytycznych szerokim echem odbilo si¢ sensacyjne wystgpienie
biskupa E.J. De Smedt z Bruges. Jego generalne propozycje zmian do przedtozo-
nego tekstu mozna wyrazi¢ w nastgpujacy sposéb. Po pierwsze, Koscidl, opisujac
swojg misje, winien zrezygnowaé ze wszelkiego , triumfalizmu”. Nie ma zadnych
podstaw, by ukazywaé Koscidt jako potege maszerujgcg od zwycigstwa do zwy-
cigstwa. Tego typu opis nie jest przeciez zgodny z prawda ani nie wynika z ducha
Ewangelii. Po drugie, nie mozna ograniczaé zycia Kosciola do dziatalnosci samej
hierarchii, wykluczajac laikat, by nie by¢ posadzanym o klerykalizm. Po trzecie
wreszcie, trzeba wystrzegac sie pewnych form jurydyzmu, chociaz struktury prawne
i organizacyjne sg dla jego dziatalnosci niezbedne?®.

Stopniowo i nie bez trudnosci ksztattowalo si¢ przekonanie, ze projekt powi-
nien by¢ zredagowany w taki sposéb, by ukazywat Kosciét catkowicie przeniknig-
ty duchem Ewangelii, to znaczy jako szeroko otwarty, katolicki, misyjny, kt6ry
przestanie zbawienia ludzkosci rozumie i wypelnia jako pokorng stuzbe w Swie-
cie. W zwigzku z tym Sobér powinien bra¢ pod uwage nowe perspektywy w tro-
sce pastoralnej, ktre winien koniecznie uwzgledni¢ przede wszystkim doktrynal-
ny dokument o Kosciele. Jesli dotgd zwracano bardziej uwage na element
instytucjonalny w Kosciele, to teraz trzeba go ukazac takze jako wspdlnote, w tym
réwniez jako wspélnote biskup6éw zjednoczonych z papiezem; jesli dotad eklezjo-
logia eksponowala bardziej rolg hierarchii, to dzisiaj trzeba uwzglednic takze zna-

* ,Aby zdefiniowaé i zobrazowaé ten prawdziwy Kosciét Chrystusowy — ktérym jest $wigty,
powszechny, apostolski, rzymski Kosciét - nie mozna znalezé okreslenia bardziej szlachetnego, bar-
dziej dostojnego, bardziej wreszcie boskiego, nad to, kiére nazywa go: ,,Mistycznym Ciatem Jezusa
Chrystusa”..., Pius XII, Mystici Corporis 13.

‘A, Wenger, Vatican II. Premiere sesssion, Paris 1963, s. 153. Por. La Documentation Catholi-
qQue, 6 janvier 1963, col. 40, 42-43.
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czenie ludu Bozego, jesli wezoraj dominowato zatroskanie zyciem wewnetrznym
w Kosciele, to teraz nalezy oczekiwaé jego otwarcia na problemy Swiata.

Miedzy innymi uwazano takze, ze tekst winien by¢ zasadniczo zmodyfikowa-
ny z racji tej wiasnie prostej identyfikacji pomigdzy Ciatem mistycznym i Koscio-
tem katolickim, choé zdawano sobie dobrze sprawe z wagi encykliki Piusa XII°.
Wielu teologéw i biskupéw bylo zdania, ze tak pojmowana scista tozsamos¢ po-
winna by¢ uzupetniona dodatkowymi wyja$nieniami. Zwrdcit na to uwage migdzy
innymi kard. G. Lercaro z Bolonii, ktéry powiedzial: ,,wprawdzie mozna twierdzi¢
(zgodnie z projektem), ze Kosciét jako widzialne spoleczefistwo i jako mistyczne
cialo Chrystusa zawiera w sobie nie dwie rzeczywistosci, lecz jedng, ale jedng nie
wedtug tych samych kategorii formalnych, lecz wedtug dwu réznych punktéw
widzenia. Kosciot jako spoleczefistwo i Kosciét jako mistyczne Ciato Chrystusa
dwoma r6znymi aspektami, ktére w pelni i catkowicie pokrywajg si¢, gdy chodzi
o istotny plan i konstytutywng norme, dang przez Chrystusa, Zatozyciela, lecz ni-
gdy nie mogg by¢ tym samym na planie egzystencjalnym i historycznym™®. Jego
zdaniem tekst schematu wyrazat zbyt sciste réwnanie Ko$ciota rzymskiego i Ciala
mistycznego Chrystusa. Tymczasem zmieniony tekst powinien uwzglednia¢ w opi-
sie tajemnicy Kosciota, obok centralnej ideii mistycznego Ciata, z calym bogactwem
Pawtowej idei, takze inne istotne obrazy biblijne, ktére sa komplementarne i wyra-
zajg cale oredzie Jezusa Chrystusa. Pozwoli to bardziej adekwatnie i petniej opisaé
jego wieloaspektowa strukture, gdyz Koscidl nie jest jedynie instrumentem, ale tak-
ze owocem zbawienia. Postanowiono zatem przygotowaé nowy projekt, ktéry stwier-
dzat, co prawda, ze jedeni jedyny Kosciét Chrystusa jest Kosciotem katolickim rzym-
skim, jednakze dodawat znaczace dopetnienie, ze liczne elementy u§wiecenia moga
znajdowac si¢ poza jego strukturg, cho¢ przynaleza do Kosciota Chrystusa.

Ten Schemat dyskutowano w listopadzie 1963 roku, do ktérego biskupi wniesli
wiele szczegbtowych propozycji poprawek. Uwzgledni¢ je miala Komisja teolo-
giczna, ktérej nowym wiceprzewodniczacym zostal wybrany biskup A. Charue
z Namur, a sekretarzem G. Philips’”. Wéwczas to pojawit si¢ nowy problem w in-
teresujacej nas kwestii, a mianowicie zagadnienie spéjnosci wypowiedzi pomig-

*Trzeba przyznaé, ze wyznaczata ona wazny etap w rozwoju eklezjologii, gdyz zasadniczo przy-
czynila si¢ do zakwestionowania struktury i metody teologii klasycznej i posrednio wywarla wptyw na
powstanie teologii kerygmatycznej. Powr6t do ideii Pawlowej otwierat nowy rozdziat refleksii teolo-
gicznej o Kosciele Chrystusa. Por. E. Ménard, L’Ecclésiologie hier et aujourd’hui, Paris 1966 s. 58-69.

$G. Braun, Eklezjalna rzeczywisto$¢ innych Koscioléw, ,,Concilium” 1-10 (1965/6), s. 303; G.
Dejaifve, La ,,Magna Charta” de Vatican II. La Constitution ,, Lumen gentium”, ,Nouvelle Revue
Théologique ,,1(1965), s. 8.

7 A. Wenger, Vatican Il. Chronique de la deuxieme sesssion, Paris 1964, s. 257. Por. A. Kubis,
Wprowadzenie do Lumen gentium — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, {w:] Idee przewodnie
soborowej Konstytucji o Kosciele, Krakéw 1971, s. 37.
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dzy zachowaniem identyfikacji Kosciota Chrystusa z Kosciotem katolickim z jed-
nej strony, a rozpoznawaniem pewnych ,elementéw koscielnych” istniejgcych
poza nim z drugiej. Rozwigzanie do ktérego doszto i zostato zatwierdzone glo-
sowaniem Soboru polega na zamianie twierdzenia, ze Kosciét Chrystusa jest
(est) Kosciotlem katolickim, twierdzeniem, ze on istnieje w nim (subsistit in)®,
opuszczajgc przy okazji przymiotnik ,,rzymski”, ktéry znajduje si¢ w trydenc-
kim wyznaniu wiary.

Sob6r Watykariski II w Konstytucji Lumen gentium wyraZnie odwoluje si¢ naj-
pierw do znamion Kosciola w nastgpujacy sposéb: ,.ten jedyny Kosciét Chrystu-
sowy, ktéry wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden, swigty, katolicki i apostol-
ski, ktéry Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyl do pasienia
Piotrowi (J 21,17), zlecajac jemu i pozostalym Apostotom, aby go krzewili i nim
kierowali (por. Mt 28,18nn), i ktdry zalozyl na wieki jako »filar i podwaling praw-
dy« (1 Tm 3,15)” (KK 8b). Nie istnieje zatem zaden inny, tylko ten wlasnie, ktére-
go tajemnicg odkrywa si¢ i przyjmuje okiem wiary. Ale dokument soborowy pre-
cyzuje ponadto, ze ,,Kosciél ten, ustanowiony i zorganizowany na tym swiecie
jako spolecznosé, trwa (subsistit in) w Kosciele katolickim, rzgdzonym przez na-
stepce Piotra oraz biskup6éw pozostajacych z nim we wspdlnocie (communio), cho¢
i poza jego organizmem (extra eius compaginem) znajdujg si¢ liczne pierwiastki
uswigcenia i prawdy, ktére jako wlagciwe dary Kosciota Chrystusowego naktania-
ja (impellunt) do jednosci katolickiej” (KK 8b). Tak wigc, Kosciét wpisuje sig
w Srodowisko ludzkie, w dzieje $wiata, i daje si¢ doskonale zidentyfikowa¢ w hi-
storycznej egzystencji (adest et manifestatur in concreta societate), ale réwnocze-
$nie stanowi podloze ponadziemskiej i duchowej potegi, na ktérym dokonuje si¢
zbawienie proponowane przez Chrystusa kazdemu cztowiekowi. Ten Kosci6t w isto-
cie pozostaje jeden i niepodzielny, wbrew historycznym podzialom w chrzescijani-
stwie, nawet wéwczas gdy teologia nie jest w stanie wymierzy¢ i precyzyjnie okre-
§li¢ glebi tych podziatéw. Biskupi zostali poinformowani, czym kierowali sig
redaktorzy tekstu dokonujgc tego rodzaju zmiany, zastgpujgc pierwotnie propono-
wane stowo est wyrazeniem subsistit in. Chodzito mianowicie o to, ,,aby wyraze-
nie lepiej zgadzato si¢ ze stwierdzeniem na temat elementéw koscielnych, ktére
znajdujg si¢ gdzie indziej™.

$U. Betti, Chiesa di Cristo e Chiesa cattolica, ,Antonianum” 61(1986), s. 726-745.

*Por. F. Sullivan, Le sens et I'importance de la decision de Vetican 1l de dire, a propos de I’Eglise
du Christ, non pas qw’elle ,est” mais qu’elle ,subsiste dans” VEglise catholique romaine, [w:]
Vatican I1. Bilan et perspectives. Vingt-cing ans apres (1962-1987), Sous ladirection de R. Latourel-
le, Montreal — Paris 1988 s. 301.
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Jak stusznie zauwazyt S. Pié-Ninot'?, ,,zar6wno jezyk jak i intencja tego tekstu
odrzucajg wszelki ekskluzywizm oraz zawgzone pojmowanie prawdziwosci Ko-
§ciola, otwierajac przestrzen dla ujecia pozytywnego, albowiem subsistit in — ktdre
zastgpito pierwotnie zaproponowane stowo est — podkresla nie tyle wylacznos¢,
lepiej wyrazong przez stowo est, ile charakter otwarty i pozytywny”. Tak wigc,
jego zdaniem ,,wyrazenie subsistit in petni funkcj¢ utozsamienia Kosciota Chry-
stusowego z Kosciotem rzymskokatolickim, lecz jest to utozsamienie otwarte na
rzeczywistosci eklezjalne obecne w innych wyznaniach chrzescijanskich”...

W ten sposéb zmiany redakcyjne tekstu okazaty si¢ nie bez znaczenia w kon-
tekscie przewidywanych eklezjologicznych debat dotyczacych sytuacji chrzesci-
jan nie bedgcych katolikami i umozliwiaty p6Zniejsze precyzyjniejsze opisy zwigz-
kéw istniejacych pomigdzy wspélnotami oddzielonymi a Kosciotem katolickim.
Redaktorzy projektu de Ecclesia jednakze zdawali sobie dobrze sprawe, ze réwno-
czesnie trwajg intensywne prace nad zagadnieniem de Oecumenismo, stad tych
probleméw nie zamierzali szczegélowo podejmowaé. Wielu komentatoréw uwaza
jednak, ze w tych zmianach terminologicznych wyrazilo si¢ wyraZne otwarcie ekle-
zjologii katolickiej na jej ekumeniczne aspekty. Sobér zatem ostatecznie uzasadnit
mozliwo§é méwienia o zwiazku innych Koscioléw czy wspélnot koscielnych z Ko-
$ciotem katolickim w kategorii realnej, cho¢ niedoskonalej wsp6lnoty!.

PERSPEKTYWY EKLEZJOLOGICZNE

Uzasadnienie dla zmiany terminologii, jakie przediozyl zgromadzeniu referu-
Jacy tekst soborowy, nie dostarczyto, co prawda, dodatkowego wyjasnienia, w jaki
sposob redaktorzy Komisji teologicznej rozumiejg stowa subsistit in. Gdzie zatem
trzeba poszukiwac zadowalajgcej odpowiedzi, ktéra odzwierciedla intencje Sobo-
ru? Czy wystarczy ograniczy¢ si¢ do samego tekstu Lumen gentium, czy takze
nalezy spodziewac si¢ dodatkowych — chocby posrednich — wyjasnieft w soboro-
wym Dekrecie o ekumenizmie, tym bardziej ze ten ostatni traktowat o ekumenicz-
nych aspektach eklezjologii, a moze nawet w debatach teologicznych, ktére trwaja
po dzis dzien.

Regula pracy zwigzana z analizg tekstéw stusznie sugeruje, by pod nieobec-
nos¢ jasnych i wyraznych wskazan przeciwnych, pojecia uzywane w tekstach so-

8. Pié-Ninot, Koscidl jako ostami etap historii zbawienia, [w:] Chrzescijaristwo jutra. Mate-
riaty Il Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin, 18-21 wrzesnia 2001. Pod
red. M. Ruseckiego, Lublin 2001 s. 413,

Y. Congar, Sur la transformation du sens de I’apartenance a | ’Eglise, ,,Communio” 5(1976),
s. ;g,g G. '(I)‘hils, Le decret conciliaere sur I'oecumenisme, ,Nouvelle Revue Theologique” 3(1965),
s. -240.



KOSCIOL CHRYSTUSA, KTORY SUBSISTIT IN ECCLESIA CATHOLICA 131

borowych rozumie¢ zgodnie ze znaczeniem zwyczajnym, jakie stowo przyjmuje
w powszechnym zastosowaniu. Tak wigc stownik tacifski'? subsisto-stiti” rozu-
mie jako ,,trwac”, ,,istnieC”, ,,utrzymywac si¢”, ,,pozostawac¢”, ,,przebywaé”, i w ta-
kim wilagnie obiegowym znaczeniu, jak si¢ wydaje, postugujg si¢ ttumaczenia do-
kumentéw soborowych. Poprawno$¢ slowa uzywanego w zdaniu, ktére stanowi
przedmiot zywych debat, potwierdzajg najpierw kontekst i inne miejsca, w kté-
rych ten sam termin pojawia si¢ w tekstach soborowych.

Tak wigc, trzeba najpierw zdawac sobie sprawg, ze cala wymowa paragrafu 8b
Lumen gentium ma na mysli Kosciét Chrystusa, o ktérym méwi, iz ,,istnieje w Ko-
$ciele katolickim”, kt6éry bynajmniej nie jest rzeczywistoscig idealng, czysto du-
chowa i niewidzialng, ktéra ewentualnie moglaby sig¢ realizowaé w ré6znym stop-
nin w réznych konkretnych spolecznosciach'®. Chodzi bowiem o Kosci6t
historyczny zapoczatkowany dziatalnoscig Jezusa Chrystusa i przedstawiony w No-
wym Testamencie. Ten wiasnie Kosciét powierzony przez Chrystusa Piotrowii in-
nym apostotom, ktérzy otrzymali misj¢ kierowania nim i rozpowszechniania go
w $wiecie, jest przedmiotem uwagi. Ten wlagnie Kosci6t, ktdry jest ,,jedng rzeczy-
wistoscig zlozong”, utworzong z ,,pierwiastka boskiego”, duchowego, niewidzial-
nego (zycie w Duchu Swigtym), i ,,pierwiastka ludzkiego™, »spolecznos¢ wyposa-
zong w organa hierarchiczne” i kierowang przez kolegium biskupéw pod
przewodnictwem Piotra. Zatem nie moze by¢ wcale mowy o jakiejkolwiek reduk-
cji tajemnicy Kosciota do jakiego$ ogdlnego pojecia, gdyz on objawia si¢ w kon-
kretnej formie i okreslonym ksztalcie, a jako sktadowy element Bozego planu zba-
wienia objawia si¢ w historii w transparentnym zawoalowaniu'®. Jezeli za$ w tekscie
Lumen gentium odstgpiono od proponowanego wyrazenia ,,Ko$ciét Chrystusa jest
wspdlnotg katolickg”, to wydaje sig, ze chodzilo o uwydatnienie tego, co w tym
miejscu wydaje si¢ by¢ problemem zasadniczej wagi, a mianowicie zagadnienia
sukcesji'®, poczynajac od Piotra i Apostoiéw, dzigki ktérej on pozostaje obecny
i trwa mimo uptywu czasu w okreslonej historycznej wspdlnocie. W niej wlasnie
cztowiek wierzacy odnajduje Kosciét Chrystusa z petnig jego zbawczej i skutecz-
nej mocy.

2 Subsisto, -stiti. Zob. J. Sondel, Sfownik lacirisko-polski dla prawnikéw i historykéw, Krakéw
1997 5. 911; por. Subsistere, Le Petit Robert. Dictionnaire alphabétique & analogique de la langue
frangaise, Paris 1982, s. 1875.

13, Pagé, Qui est I’ Eglise?, 1. 1L L’ Eglise, Corps du Christ et communion, Montréal 1979,
s. 163,

" Kosciét jest bowiem ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzial-
ne, zarliwy w dzialaniu i oddany kontemplacji, obecny w swiecie (in mundo praesentem), a jednak
pielgrzymujacy. Wszystkie te wlasciwosci posiada w taki mianowicie sposéb, ze to, co ludzkie, jest
podporzadkowane Bozemu i skierowane do Bozego” (KL 2), por. A. Houssiau. L'Eglise du Christ,
réalité visible et invisible, ,,Nouvelle Revue Théologique” 107(1985), s. 814-822.

'SG. Philips, L’Eglise et son mystere au deuxieme Concile du Vatican..., s. 119.
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Inny jeszcze fragment nauczania soborowego potwierdza takg wiasnie inter-
pretacje subsistit in i wskazuje na intencj¢ redaktoréw zwigzang z wyrazeniem, iz
Kosci6t Chrystusa istnieje w Kosciele katolickim. Pochodzi on z Dekretu o eku-
menizmie, ktérego eklezjologia jest eklezjologig wspélnoty (communio)'s. Dostar-
cza on najlepszego opisu, jaki mozna spotka¢ w ogéle w dokumentach soboro-
wych, jednosci danej przez Jezusa Chrystusa swojemu Kosciolowi. Wedle tej
eklezjologii Kosciél jest organiczng catoscig powstala jako wspélnota wiary, na-
dziei i mitosci, ktérej zasadniczg przyczyng jest Duch Swiety, utworzong z wig-
z6w struktury widzialnej — wyznawania wiary, ekonomii sakramentalnej, kaptari-
stwa, jednosci ludu Bozego - ktéra osigga swoj szczyt w tajemnicy Eucharystii,
ir6dle i wyrazie jednosci Kosciota. Kazdy zachowany z tych elementéw warunku-
je, realizuje i wypelnia t¢ jedna i jedyna ,,wspélnotg” zbawcza, ktora jest Kosciél.
Aby zachowa¢ t¢ jednos¢, Chrystus udzielit swojemu Kosciotowi 1 ustanowit po-
tréjny urzad stowa, sakramentéw i rzadzenia, najpierw zlecony apostolom z Pio-
trem na czele i przediuzany droga sukcesji apostolskiej w kolegium biskupdw.
W takim kontekscie pojawia si¢ znamienne wyrazenie: ,,jednos¢ i jedynosé Ko-
$ciola, ktérej Chrystus od poczatku uzyczyt swemu Kosciotowi; wierzymy, ze ta
jednos$¢ trwa nieutracalnie w Kosciele katolickim (inamissibilem in Ecclesia ca-
tholica subsistere), i ufamy, ze z dniem kazdym wzrasta az do skoriczenia wie-
kéw” (DE 4c).

Wyznanie wiary uczestnikéw Soboru — ,,wierzymy” — wyraza bez watpienia
wewngtrzne przekonanie jego uczestnikow, zgodne zresztg z dziedzictwem trady-
cji chrzescijaniskiej, ze Kosci6t Chrystusa istnieje w Kosciele katolickim!”. Jest to
Jjednos¢ zarazem widzialna i duchowa. Historyczne wydarzenia, jakie mialy miej-
sce w XI i XVI wieku, cho¢ spowodowaty bolesne podziaty w zyciu chrzescijaii-
skim, nie oznaczaty utraty tej jednosci. Istnieje zatem w dalszym ciggu pewna rze-
czywistos¢ wspdlna, ktéra taczy wszystkich ochrzezonych i wspélnoty powstale
w wyniku tych podziatéw. Uznajac ten fakt, Dekret szczerze wyznaje jednak, ze
bracia oddzieleni i ich wsp6lnoty nie ciesza si¢ ta jednoscig, ktérej Chrystus chciat
dla swojego Kosciota. Ta jednos¢ istnieje bowiem w Kosciele katolickim, i tylko
w nim (por. DE 3e).

Gdy mamy na mysli eklezjologi¢ soborowg w ten sposéb ksztattowang, to trze-
ba powiedzie¢, iz wyrazenie ,,Kosciét Chrystusa istnieje”, oznacza, ze on zyje w dal-

1$G. Thils, Le décret conciliaere sur I'oecuménisme, ,,Nouvelle Revue Théologique”, 3 (1965) s.
239- 240.

'"W soborowej Deklaracji Dignitatis humanae odnajdujemy analogiczng wypowiedZ do tekstu
Konstytucji Lumen gentium, gdzie czytamy: ,,Hanc unicam veram Religionem subsistere credimus
in catholica et apostolica Ecclesiae” (DWR 1), ale takze ,ex parte subsistere pergunt” (DWR 13),
»viventem et subsistentem” (DRN 3), ,factus est, subsistere pergunt” (KDK 10).
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szym ciggu ze wszystkimi darami i niezbgdnymi przymiotami, jakich mu udzielit
Jezus dla pelnienia jego misji, to znaczy cechuje jego istnienie jednosé, §wigtosé,
katolickos¢ i apostolskosé. Tych przymiotéw nie moze nigdy zabrakngé Koscioto-
wi Chrystusa.

Jeszcze inne stwierdzenie Dekretu o ekumenizmie sugerujace intencje Soboru
na temat zagadnienia interpretacji subsistit in zawiera si¢ w nastgpujacej wypo-
wiedzi: ,,pelni¢ bowiem zbawczych srodkéw osiagnaé mozna jedynie w katolic-
kim Kosciele Chrystusowym, ktéry stanowi powszechng pomoc do zbawienia”
(DE 3e). Kontekst wypowiedzi wskazuje, ze dobra zbawcze zostaty udzielone przez
apostoléw Kosciotlowi'®. To kategoryczne, na pierwszy rzut oka, twierdzenie De-
kretu nie oznacza wcale, ze poza widocznym obrgbem Kosciola katolickiego nie
znajdujg si¢ 1 nie sg skutecznie wykorzystywane elementy, dzigki ktérym buduje
si¢ i ozywia sam Kosciél. Dysponujg nimi takze bracia odiaczeni, dlatego moga
,»W rozmaity sposéb wzbudzaé zycie taski i ktérym trzeba przyznaé zdolnos¢ otwie-
rania wstepu do spolecznosci zbawienia” (DE 3c). Ale jest powiedziane réwno-
czesnie, ze ich ,,moc pochodzi z samej pelni taski i prawdy powierzonej Kosciolo-
wi katolickiemu” (DE 3d). Wida¢ zatem, ze w Kogciele Chrystusa jedynie Kosciét
katolicki istnieje z pelnig §rodkéw zbawienia, jakie Jezus przekazat apostolom.

Tak wiec postawg Soboru mozna i trzeba wyjasnic takze w nastepujacy sposob.
Kosciét z jednej strony jest ,,jedng rzeczywistoscig ztozong”. Z drugiej natomiast
strony Sob6r Watykariski II chee juz uniknaé tak scislej, jak to czynila encyklika
Mystici Corporis, identyfikacji Kosciota Chrystusa z Kosciotem katolickim, kt6ra
sugerowata wyraZnie, ze inne Koscioly iich czlonkowie nie uczestniczg w Ko-
Sciele Chrystusa’®. Sob6r tym razem wybrat inng droge i powiedziat, ze w Koscie-
le katolickim trwajg w sposéb nieutracalny wszystkie istotne widzialne i niewi-
dzialne elementy Kosciota Chrystusa (petnia srodkéw zbawienia), podczas gdy te
same elementy nie istniejg zawsze w sposéb integralny w innych Kosciotach czy
wspdlnotach.

SUBSYSTENCJA KOSCIOLA

Wydaje sie, ze zawarta w intencji Soboru Watykariskiego Il relacja tozsamosci
nie musi koniecznie by¢ pojmowana i interpretowana tylko w sposéb wylgczajacy.
Jednakze modyfikacja terminologiczna domagata si¢ kolejnych wyjasnien, na tle

L. Jaeger, Le Décret de Vatican Il sur I’ Oecumenisme, son origine, son contenu et sa significa-
tion, Tournai 1965, s. 74-75.

“Por. H. Fries, Chiesa e chiese., [w:] Problemi e prospettive di teologia fondamentale. A cura di
R.Latourelle e G.0O’Collins, Brescia 1980, s. 388-389; J. Rigal, L'ecclésiologie de communion. Son
évolution historique et ses fondements, Paris 1997, s. 39-41.
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pojawiajacych sig rozmaitych préb interpretowania misterium Kosciota ukazane-
go w nowym $wietle przez Sobér Watykariski IL. Podejmowata je i przedstawiata
Kongregacje Nauki Wiary w dos¢ regularnych odstgpach czasu. One w rozmaitym
zakresie odnosily si¢ do pojawiajacych si¢ interpretacji soborowego wyrazenia
subsistit in i wyprowadzanych blednie konsekwencji eklezjologicznych.

W porzadku historycznym na pierwszym miejscu trzeba wskazac na deklaracje
Mysterium Ecclesiae®. Napisano w niej, co nastgpuje: ,.Jest jeden Kosciét [....]. Te
deklaracje Soboru Watykarskiego II (KK 8, b) wyjasniajg inne jego stowa, w kto-
rych stwierdza sig, ze ,,tylko przez katolicki Kosci6t Chrystusa, ktdry jest uniwer-
salng pomocg zbawienia, mozna doj$¢ do peinego posiadania srodkéw zbawienia
(DE 3); oraz ze Kosciét katolicki zostal ubogacony wszelka prawda objawiong
przez Boga i wszelkimi srodkami taski (DE 4), ktérych Chrystus zechciat udzieli¢
swojej spotecznosci mesjanskiej. Wszystko to jednak nie przeszkadza, ze Koscidt,
w czasie swojego ziemskiego pielgrzymowania obejmuje w swoim tonie grzeszni-
k6w, jest rGwnoczesnie §wigty i ciagle potrzebujacy oczyszczenia (KK 8), oraz ze
poza jego struktura, czyli méwigc wyraZniej, w Kosciotach lub Wspélnotach ekle-
zjalnych, ktére pozostaja w niedoskonatej komunii z Kosciotem katolickim, znaj-
dujg si¢ liczne elementy uswigcenia i prawdy, ktére jako wlasne dary Kosciola
Chrystusowego pobudzaja do jednosci katolickiej (KK 8)” (ME).

Ten dokument ukazuje wewnetrzne powiazanie pomi¢dzy wywodem Konstytu-
¢ji dogmatycznej o Kosciele i soborowym Dekretem o ekumenizmie. Z. ich tresci —
w dalszej kolejnosci — wyprowadza wniosek, znany takze z nauczania Pawia VI
w encyklice Ecclesiam suam, dotyczacy katolikéw, ktérych przekonanie wiary
ksztaltuje i uzasadnia §wiadomosé, ,,ze dzigki darowi Bozego milosierdzia naleza
do Kosciota zalozonego przez Chrystusa i kierowanego przez nastgpcéw Piotra
oraz pozostatych Apostotéw, w ktérych trwa, nienaruszona i zywa, pierwotna in-
stytucja wspdlnoty apostolskiej oraz nauczanie, stanowigce wieczne dziedzictwo
prawdy i Swigtosci tegoz Kosciota” (ME). Nie bez szczegblnych powodéw zostata
powtdrzona soborowa doktryna, ze Kosciél, jakiego chciat Chrystus dla czasu ziem-
skiego pielgrzymowania, rzeczywiscie realizuje si¢ i trwa w Kosciele katolickim.
Nie mozna bowiem uwazac, ze , Kosciét Chrystusowy nie jest niczym innym, jak
tylko jakims zbiorem — wprawdzie podzielonym, lecz w pewnym sensie jeszcze
jednym — Kosciotow i Wspdlnot eklezjalnych” (ME)?, Tak rozumiany Kosci6t

 Deklaracja o katolickiej doktrynie o Kosciele przeciw niektérym wspéiczesnym bledom -
Mysterium Ecclesiae. [w:] W trosce o peini¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-
1994, Tarn6w 1995, s. 54-64,

»'W tym pogladzie pojawia si¢ znana eklezjologii bledna koncepcja wizji Kosciota, zbioru wie-
rzacych, ktéry, jak stusznie zauwaza H. Seweryniak ,,w swej catosci ani nie pomnaza wartosci po-
szczegblnych czlonk6w, ani nie stanowi sakramentu zbawienia”, Zob. Swigty Kosci6l Powszedni,
Warszawa 1996, s. 14.
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nie mogtby by¢ Kosciotem wiarygodnym. Drugg zasadniczej wagi racja tego po-
wtdrzenia jest pojawiajaca si¢ interpretacja kwestionujgca tym razem samo istnie-
nie prawdziwego Kosciota Chrystusowego, a w zwiazku z tym ,,nalezy uwazaé go
jedynie za cel, ktérego powinny szukac wszystkie Koscioty i Wspélnoty” (ME).

Kolejng okolicznos¢ do wypowiedzi na ten temat Kongregacji Nauki Wiary
stanowila tzw. sprawa L. Boffa, a w szczegélnosci jego tezy eklezjologiczne doty-
czgce migdzy innymi struktury Kosciota??. Sam L. Boff sytuuje siebie wewnatrz
tej orientacji, ktéra uwaza, ,,ze Koscidt jako instytucja historyczna nie byl zamie-
rzony przez Jezusa historycznego, ale wylonil si¢ w wyniku poZniejszej ewolucji
po zmartwychwstaniu, a w szczegdlnosci w wyniku rozwijajacego si¢ procesu de-
eschatologizacji”®. Dla usprawiedliwienia swojej koncepcji Kosciota, ktéra jest
wlasciwie radykalng krytyka jego struktury, odwotuje si¢ takze do interesujacego
nas wyrazenia soborowego subsistit in i wyprowadza z niego nastgpujacy wnio-
sek: ,,[ Jedyny Kosciét Chrystusa] moze istnie¢ réwniez w innych Kosciotach chrze-
$cijariskich”?4,

Relatywizujaca koncepcje Kosciola eklezjologia L. Boffa nie jest mozliwa do
zaakceptowania, a sam jego wniosek jest ,.tezg wprost przeciwng do autentyczne-
go znaczenia tekstu soborowego. Sobdr natomiast wybral stowo subsistit wiasnie
dlatego, by wyjasnié, ze jest tylko jedno istnienie prawdziwego Kosciota”... — czy-
tamy w Informacji Kongregacji Nauki Wiary*. W tym stwierdzeniu pojawia si¢
interpretacja subsistit w swietle znanego juz filozofii starozytnej i rozwinigtego
w scholastyce subsistere?s, ktéremu odpowiada greckie stowo hypostasis stosowa-
ne w chrystologii katolickiej dla opisu tajemnicy zjednoczenia Boskiej i ludzkiej
natury w osobie Jezusa Chrystusa.

Na ten typ interpretacji wskazal wyraZnie kard. J. Ratzinger w dyskusji doty-
czacej recepcji eklezjologii soborowej charakteryzujac szeroko wspétczesnie lan-
sowany relatywizm eklezjologiczny, ktérego w 1985 roku reprezentatnem byt L.
Boff ze swojg tezg, ze tak jak Kosciél Chrystusowy subsystuje w Kosciele rzym-
skokatolickim, tak subsystuje réwniez w innych Kosciotach chrzescijariskich w na-
stepujacy sposéb: ,,Uzasadnieniem tezy relatywizmu eklezjologicznego jest po-
glad, ze historyczny Jezus nie myslal w ogéle o Kosciele, nie méwigc juz o jego
zakladaniu. Koscidl jako realny twdr miat jakoby powsta¢ dopiero po zmartwych-

2 Informacja o ksigice o. Leonardo Boffa OFM Chiesa: charisma e potere. Saggio di ecclesiolo-
gia militante, (w:] W trosce o pelnig wiary..., s. 236-241, w szczeg6lInosci s. 238.

BPor. L. Boff, Eglise: charisme et pouvoir, Paris 1985, s. 137.

¥ Tamze, s. 138,

B Informacja o ksigice..., s. 238.

% Subsystencja, od lc. subsistere, nic. subsistentia, gr. ousiosis, hypostasis, ang. subsistence, fr.
subsistance, nm. Subsistenz. Zob. A. Podsiad, Stownik termindw i poje¢ filozoficznych, Warszawa
2000 s. 842,
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wstaniu Chrystusa, stanowigc poktosie procesu deeschatologizacji, w nastgpstwie
spolecznej koniecznosci instytucjonalizacji. Poczatkowo nie bylo czegos takiego
jak katolicki Kosci6t powszechny, lecz jedynie Koscioty lokalne, réznigce si¢ teo-
logia, struktury itd. Zaden Kosciét instytucjonalny nie moze zatem twierdzi¢, ze
jest jednym jedynym Kosciolem Jezusa Chrystusa, upragnionym przez samego
Boga; wszystkie twory instytucjonalne zrodzity si¢ z nieodwracalnej koniecznosci
spotecznej, dlatego kazdy jako taki jest dzielem ludzkim, ktére w nowych warun-
kach moze czy tez nawet musi si¢ radykalnie przeobraza¢. Pod wzgledem teolo-
gicznym r6znig si¢ one co najwyzej w kwestiach drugorzednych, dlatego mozna
powiedzie¢, ze we wszystkich, czy przynajmniej w wielu, subsystuje jeden jedyny
Kosciét Chrystusowy”?".

Co oznacza zatem soborowe subsistit, ktérym Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele réznicuje formule est z Mystici Corporis? Zdaniem kard. J. Ratzingera, sub-
sistere stanowi szczegllny przypadek esse, tak wigc oznacza ono w myf$] tradycji
katolickiej bycie samodzielnym podmiotem i wlasnie o ten moment chodzi w so-
borowym dokumencie?®. Przyjmujac te interpretacje, trzeba zdawacé sobie sprawe,
Ze subsistit in oznacza po prostu akt, przez ktdry okreslona rzeczywistos¢ istnieje
sama przez si¢ w swojej pelni i doskonalosci. Wybierajac t¢ odmienng formule
Sobér Watykariski II chcial wyrazi¢ odrgbnosé i niepowtarzalnosé Kosciota kato-
lickiego. Kosciél Jezusa Chrystusa mozna spotkaé w Kosciele katolickim, gdyz on
jako podmiot istnieje realnie w rzeczywistosci historycznej. Jego instytucjonalny,
historyczny wymiar przynalezy do samej istoty Kosciota. Nie jest bynajmniej dzie-
lem zachodzacych proceséw spotecznych, jakichs blizej nie okreslonych koniecz-
nosci dziejowych, tak iz mozna go, a nawet trzeba, powielaé bgdZ zmieniaé, lecz
jako dzielo Boga realizowane w Jezusie Chrystusie jest stwarzany przez Ducha
Swigtego i pozostaje jeden i jedyny jako dar dla ludzi nawet wbrew ich stabosciom
czy oczywistym btedom. Nie istnieja zadne przestanki, by doszukiwag sig przeja-
woéw ekskluzywizmu eklezjologicznego, gdyz Sob6r Watykariski 11 uznat przeciez
ekumenizm jako poszukiwanie rzeczywistej jednosci chrzescijan za obowigzek
i droge dla Ko$ciota przysziogci.

Wydaje si¢ wigc stuszng uwaga, ktéra wynika z toczgcej sie debaty wokét rozu-
mienia misterium Kosciota, w zwigzku z wyrazeniem subsistit in, iz trzeba braé
pod uwage réwnoczesnie dwa znaczenia czasownika®. A mianowicie jego sens

7]. Ratzinger, Pytania o Koscidl, cz. I. ,,Go$¢é niedzielny” — »Azymut” 6 VIII 2000, s. 4; zob.
tenze L’ecclésiologie de la Constitution conciliaire Lumen gentium. ,La Documentation Catholique”
2 avril 2000, s. 310,

3], Ratzinger, L’ecclésiologie..., s. 311.

¥ B-D. de La Soujeole, Le sacrement de la communion. Essai d ‘ecclésiologie fondamentale,
Paris 1998, s. 87.
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wsp6lny, wiasciwy dla powszechnego postugiwania si¢ tym czasownikiem, ale
takze znaczenie filozoficzne, gdyz ta droga analizy prowadzi dopiero do glebszego
zrozumienia wielu wypowiedzi Soboru Watykanskiego II. Daje ona dodatkowsg
szans¢ podkreslenia kontynuacji myslenia eklezjologicznego i niewatpliwego po-
stgpu w rozumieniu rzeczywistosci Kosciota, w tym takze Kosciota naznaczonego
dramatem podziatu.

Z jednej bowiem strony sens filozoficzny wskazuje wyraznie na kontynuacje
nauczania Piusa XII, gdyz potwierdza jedng i wierng integralnos¢ instytucji po-
chodzacej od Jezusa Chrystusa w rzymskim katolickim Kosciele. Relacje tozsa-
mosci mozna pojmowac w sposéb wykluczajgcy, a wyrazenie Piusa XII szto w tym
kierunku. Z drugiej natomiast strony, poglebienie mysli eklezjologicznej dokona-
ne na Soborze, wyrazone zresztg obiegowym znaczeniem, pozwala podkreslié, iz
identyfikacja na tym swiecie Kosciota Chrystusa z Kosciotem katolickim nie jest
wykluczajgca. Poza Kosciolem katolickim istnieje bowiem wiele elementéw (ele-
menta plura) uswigcenia i prawdy, przynaleznych rzeczywiscie do porzadku taski
i zbawienia, Taki jest sens modyfikacji terminologicznej dokonanej przez Sobor
Watykariski II.

Refleksja eklezjologiczna Deklaracji Dominus lesus®* wpisuje si¢ w ten trwa-
jacy nurt odczytywania mysli soborowej i jej wspélczesnej recepcii, gdy zwraca
uwage na istotne zagadnienia dotyczgce problemu jedynosci i powszechnosci zbaw-
czej tajemnicy Jezusa Chrystusa i Kogciota. Potwierdzajac prawde stanowigcg dzie-
dzictwo wiary wobec teorii relatywistycznej, ktéra kwestionuje migdzy innymi
istnienie w Kosciele katolickim jedynego Kosciota Chrystusa, teologiczne uzasad-
nienie rozpoczyna od przypomnienia jego chrystologicznych i trynitarnych korze-
ni. ,,Pan Jezus, jedyny Zbawiciel, nie ustanowit zwyczajnej wspdlnoty uczniéw,
lecz zatozyt Kosci6t jako »tajemnice zbawczg«. On sam jest w Kosciele, a Kosciét
jest w Nim (J 15,1n; Ga 3,28; Ef 4,15-16; Dz 9,5); dlatego pelnia tajemnicy zbaw-
czej Chrystusa nalezy takze do Kosciola, nierozerwalnie ztgczonego ze swoim
Panem” (DI 16).

Majac to na wzgledzie, mozna miedzy innymi poznawaé, czym jest Kosciét
Chrystusowy i jaka role petni w historii zbawienia. Swoje zaistnienie, naturg i cha-
rakter zbawczy zawdzigcza Jezusowi Chrystusowi, z ktérym tgczy go specyficzna
wieZ jednosci. Najglebsze zjednoczenie z Nim wyraza Pawtowa kategoria ,,Cia-
la”, opisujgca zarazem glgbie rzeczywistej wspélnoty, ktéra posiada nie tylko sw6j
wymiar wewnetrzny, ale takze wymiar zewngtrzny. Zatem to wszystko, co wyzna-

¥ Kongregacja Nauki Wiary. Deklaracja ,, Dominus lesus” 0 Jjedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciola, Wroctaw 2000; por. J. Rigal. A propos de la Déclaration Dominus
lesus, ,Nouvelle Revue Théologique” 2(2001), s. 192-203.
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cza nie tylko rame instytucjonalng i organizacyjng, tak iz mozemy o nim méwic
jako o instytucji catkowicie zakorzenionej w Chrystusie, ale takze to, co czyni zer
rzeczywiste miejsce zbawienia, ,,zywe ciato”, stanowi jeden i jedyny Kosciot, kté-
ry podtrzymuje w istnieniu Bég darem Ducha Swigtego od dnia Pigédziesigtnicy.
Poprzez ten szczeg6lny dar Kosciét jednoczy si¢ ,,we wspélnocie (in communione)
i w postudze” (KK 4). Zbawienie, zrealizowane przez Jezusa Chrystusa, dokonuje
sie w jednym Kosciele, gdyz On w tym srodowisku dziata jako jego twérca i zato-
zyciel. Kontynuacja tajemnicy Chrystusa w Kosciele — jako zasadnicza o wywo-
du eklezjologicznego Deklaracji®! - stanowi podstawe teologicznego przekonania
nie tylko o jednosci i jedynosci Kosciota Chrystusa, ale takze o historyczne;j cig-
glosci ,,zakorzenionej w sukcesji apostolskiej — pomiedzy Kosciolem zatozonym
przez Chrystusa i Kosciotem katolickim” (DI 16).

W tym kontekscie poszukuje si¢ w Deklaracji wyjasnienia soborowego wyra-
zenia subsistit in. Kryterium historycznej ciagtosci ukazuje jedyny Kosciét Chry-
stusa — ten powolany do istnienia przez Jezusa i postany do $wiata, w tym, ktéry
koncentruje w sobie calg histori¢ zbawienia dzigki misyjnej dzialalnosci rozumia-
nej jako wypelnienie woli Zbawiciela. Tak wiec zapoczatkowany uksztattowaniem
wsp6Inoty Dwunastu, stworzony w dniu Pigédziesiatnicy przez Ducha Swietego,
obdarowany misyjnym postaniem do tudzkosci, urzeczywistnia si¢ po dzi§ dzien
ten sam, jeden, §wiety, katolicki i apostolski Kosciét. Ten Kosciét uwiarygadnia
jako ,,podwaling prawdy” (1 Tm 3,15) od poczatku poprzez dzieje realizowania si¢
»ajemnicy zbawczej” sukcesja apostolska (DI 16).

Wyrazeniem subsistit in — czytamy w Deklaracji Dominus Iesus ~ ,,.Sobor Wa-
tykariski II cheiat tacznie ujaé dwa stwierdzenia doktrynalne: po pierwsze, ze Ko-
$ci6t Chrystusowy, pomimo podziatu chrzescijaristwa, nadal istnieje w petni jedy-
nie w Kosciele katolickim; po drugie, ze »liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy
znajdujg si¢ poza jego organizmems, to znaczy w Kosciotach i koscielnych Wspdl-
notach, ktére nie sa jeszcze w penej wspélnocie z Kosciolem katolickim” (DI 16).
Tej wypowiedzi towarzyszy znamienny komentarz zamieszczony w przypisie do-
kumentu. Zwraca si¢ W nim uwagg, ze sprzeczna z autentycznym znaczeniem tek-
stu Lumen gentium jest interpretacja subsistit in zaproponowana przez L. Boffa,
gdyz Sobdr postuzyt si¢ tym stowem, by wyjasnié, ze jest tylko jedno ,,istnienie”
prawdziwego Kosciota. Istnieje on w historii jako konkretny podmiot dajacy sig
zidentyfikowac jako wspdlnota wiary — posiadajgca Chrystusa jako swoje Zrédio
i centrum — pomigdzy wiernymi i pomig¢dzy Kosciotami, ozywiona mitoscia i or-
ganicznie zbudowana na fundamencie apostotéw, pod przewodnictwem Piotra i jego

* Ch. Schleck, Lecture de la Declaration ,, Dominus lesus” dans une perspective missionnaire,
,»L’Osservatore Romano” 14 aout 2001, s. 6-7; Z. Krzyszowski, Jedynos¢, powszechnos¢ i jednosé
Kosciola, [w:] Wokdt Deklaracji Dominus lesus, red. M. Rusecki, Lublin 2001, s. 113-125.
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nastepcéw. To dlatego wilasnie Kosciola nie mozna adekwatnie zdefiniowaé wy-
lacznie jako wspdlnoty duchowej, ale moze by¢ natomiast zidentyfikowany jako
wspélnota koscielna i wspdlnota hierarchiczna®, ktéra ,trwa w Kosciele katolic-
kim”.
Tak wigc odr¢bnos¢ i niepowtarzalnosé Kosciota katolickiego wskazuje, ze jest
tylko jeden i jako taki istnieje rzeczywiscie. Uwiarygadnia go i ksztaltuje jego sa-
moswiadomos¢ katolickie wyznanie wiary, sakramenty jako Zrédta taski i sukcesja
apostolska. Dramat podzialu chrzescijafistwa — pozostajacy w jawnej sprzecznosci
z wolg jego Zatozyciela i Pana — nie zniszczy! bynajmniej tego bytu, lecz pozosta-
je nieustannym ekumenicznym wyzwaniem dla tych wszystkich Wspélnot, w kté-
rych istnieje cos z bytu Kosciota. Na ten ekumeniczny watek Deklaracji i wypo-
wiedzi Lumen gentium zwrdcit uwage Jan Pawel II. Jego zdaniem wyrazenie subsistit
in ,,nie chce uchybia¢ szacunkowi naleznemu innym Kosciolom i Wspélnotom
koscielnym™??. Kosciét nie rezygnuje wigc z absolutnego charakteru jego jedyno-
éci, jaki Zatozyciel wycisnat gigboko na jego bycie. Jest ona przeciez emanacjg
Ducha Swigtego zestanego Kosciotowi, ktéry przez wieki ten sam, towarzyszy
kazdemu czlowiekowi w drodze do zbawienia.

2

UWAGI NA ZAKONCZENIE

Konstytucja Lumen gentium potwierdza podstawowy artykut wiary katolickiej,
gdy przez Cialo Chrystusa i Kosci6t katolicki rozumie te samg jedng rzeczywi-
stosé. Mozna powiedzieé, ze oznaczono i poglebiono tym samym w dokumencie
soborowym rozumienie réznych aspektéw ztozonego bytu, ktéry zaistnial jako
konsekwencja historyczno-zbawczej woli i dziatalnosci Jezusa Chrystusa. Trwajg-
ca przeciez odnowa eklezjologii katolickiej dostrzega w Kosciele, obok elementu
widzialnego i ludzkiego, takze pierwiastek nadprzyrodzony i boski, co pozwala
rozumieé tajemnice Kosciota jako wsp6lnote nadprzyrodzong. Jesli bowiem nazy-
wamy Kosci6ét Cialem Chrystusa, to w tym celu, by ukaza¢ zywotng rzeczywi-
stos¢, powstajacg i trwajacg komunig, ktora jest efektem wigzi Chrystusa z jego
Kosciotem, i zarazem synchronizacj¢ aspektu nadprzyrodzonego z aspektem wi-
dzialnym w organizmie Kosciota.

Trzeba przyznaé, ze Konstytucja dogmatyczna o Kosciele i Dekret o ekumeni-
zmie — wyrazeniem subsistit in — okreSlaja i uzasadniajg glebiej, niz to czynila

®@. Ghirlanda, Eglise universelle, particuliere et locale au Concile Vatican Il et dans le nouveau
Code de Droit Canonique, [w:} Vatican II. Bilan et perspectives...t. II, s. 366-367.

 Jan Pawet II, O Deklaracji ,,Dominus lesus”, ,L’Ossexvatore Romano™ 11-12(2000) s. 53.
Daje on zresztg nieustannie wyraz temu, o czym napisal w encyklice Ut num sint, ze »~dialog stat si¢
wyraZng potrzebg, jednym z priorytetéw Kosciola” (31).
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dotad eklezjologia, samoswiadomos¢ Kosciota, ktéry definiuje samego siebie
i zbawcza misje, jaka ma do spelnienia w §wiecie, majgc na wzgledzie uwarunko-
wania wspélczesne wynikajace z weiaz trwajacego podzialu wsréd chrzescijan.
Dokumenty te potwierdzaja wyraznie konieczno$¢ Kosciota dla zbawienia, jego
wiernosé gloszonej prawdzie wiary i jednosci ustanowionej przez Chrystusa, z dru-
giej —ukazujg jego aspekt widzialny i znaczenie struktury apostolskiej.

Integralnym elementem eklezjologii soborowej jest nauka o bosko-ludzkiej
strukturze Kosciota, ktéra trwa w Kosciele katolickiem. To wtasnie dzigki niej on
realizuje zlecong mu przez swojego Pana i ZaloZyciela misj¢ w plaszczyZnie hi-
storii zbawienia. Kosciét Chrystusa nie jest jaka$ wielkoscig abstrakcyjng badz
ukryta posréd réznych wspélnot, gdyz posiada swojg konkretng forme i strukture
istnienia (existit in ipsa societate concreta catholica) w Kosciele katolickim. Jest
réwnocze$nie przedmiotem wiary, srodowiskiem jej wewnetrznego doswiadcze-
nia i Swiadectwa dawanego Jezusowi Chrystusowi w $wiecie. Ten Kosciél, jeden
i jedyny, istnieje i spetnia swoje postannictwo jako instytucjonalna obecnos¢ udzie-
lania zbawczej taski Jezusa Chrystusa wszystkim ludziom.

Résumé

L’Eglise du Christ subsiste dans I'Eglise catholique, c’est-a-dire existe, est présente,
se réalise, demeure dans 1'Eglise catholique (LG 8). Ce verbe subsistit a été choisi — les
débats le prouvent, et les témoins I’ affirment — pour éviter de dire que 1’Eglise catholique
s’identifie simplement  I’Eglise du Christ. Subsistit et non est. Le subsistit figure égale-
ment dans le décret sur I’Oecuménisme (4) et dans celui sur la Liberté religieuse (1).
Cette Eglise s’incarne concrétement dans la société dirigée par le successeur de Pierre et
les évéques en communion avec lui.

Un des rédacteurs de la Constitution dogmatique sur 1'Eglise (Lumen gentium) — G.
Philips - a fait remarquer que I’expression latine: subsistit in (I'Eglise du Christ se trouve
dans la Catholica) ferait couler des flots d’encre. Jetant un regard rétrospectif sur le déve-
loppement postconciliaire de 1’ecclésiologie, J. Ratzinger a constaté que cette formule
déja célebre (subsistit in) a — comme c’etait prévisible — trouvé les explication les plus
contradictoires, depuis I'idée qu’elle exprime la singularité de I’Eglise catholique unie au
Pape, jusqu’a Iidée que 1’on est parvenu i une équivalence entre toutes les autres Eglises
chrétiennes et que I’Eglise catholique a abandonné sa présentation et sa spécificité.

L'article vise montrer de quelle maniere se déroule I’introspection qui tente de com-
prendre et d’exprimer la conscience que I’Eglise a d’elle-meme en raport avec I’expres-
sion subsistit in. La discussion ecclésiologique, qui se poursuit, montre qu’il convient de
prendre en compte de maniére paralléle deux signification de subsistit: 1’une appropriée 2
I'utilisation courante du mot (par ex. existe) et I’autre, philosophique qui designe I’action
d’exister (subsisgance). Le Concile Vatican II, en effet, en choisissant cette formule a
voulu dire que I'Eglise du Christ posséde une forme et une structure d’existence concréte
dans I’Eglise catholique.
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JEZUS W SYNAGODZE W NAZARECIE (LK 4,16-30) —
ZAPOWIEDZ MISJI NAMASZCZONEGO PROROK A

W dwudziele Lukaszowym (Ek — Dz) specyficzna rola prorok6w okreslona jest
przez ich funkcje wskazywania na zbawcza wolg Boza. Nalezy stuchaé prorokéw
(Lk 16,29-31; Dz 3,22; 26,27), gdyz sam Bdg przemawia przez nich (Dz 3,18-26),
1 wszystko, co méwia, si¢ wypelnia (Dz 13,29). To wlasnie prorocy zapowiedzieli
$mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa (bk 18,31-33; 20,17; 22,37; 22,69;
24,25.27.44; Dz 3,18), 1 wyjasniajg znaczenie wydarzen historii zbawienia (por.
bk 3,4; 4,17; 7,26-27; 8,10; 19,45; 23,30; Dz 2,16-21.25-35; 7,48-50; 8,28-35;
13,40-41; 15,15-17; 28,25-28). Zydzi s3 dziedzicami prorokéw (Dz 3,25) i jako
tacy majg pierwszedstwo w mozliwosci przyjgcia zbawczego orgdzia Chrystusa'.
W tym kontekscie wizerunek osoby Jezusa, kreslony piérem Ewangelisty, nabiera
wyraZnych cech profetycznych. Jezus wypelnia swa misj¢ jako prorok namaszczo-
ny przez Jahwe,

W opowiadaniu o wystapieniu Jezusa w synagodze w Nazarecie (Lk 4,16-30)
Fukasz kresli program Jego zbawczej dziatalnosci. Cytaty zaczerpnigte z [z 61,1-2
158,6 stuzg przedstawieniu Jezusa jako namaszczonego proroka, ktéry zapowiada
swa misje. Zgodnie z porzadkiem liturgicznym obowiazujagcym w synagogach
poczatku pierwszego wieku, po odczytaniu tekstu swigtego nalezato go zinterpre-
towa¢. Ewangelista rejestruje jedynie konkluzj¢ mowy Jezusa. W dalszym ciggu
narracji §w. Lukasz prezentuje dwie, zgola rézne, reakcje na to wystgpienie: po-
dziw i odrzucenie. Sg one zapowiedzig reakcji na caly misj¢ Jezusa (por. 4,42;

'R.E O’Toole, L'unita della teologia di Luca. Un’analisi del Vangelo di Luca e degli Atti, Torino
1994, 5. 21,
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5,15); reakcii, ktére ostatecznie doprowadzi¢ miaty do Jego $mierci (por. 4,29-30).
Pozycja perykopy w blizszym i dalszym kontekscie dzieta Lukaszowego wskazuje
na jej istotne znaczenie jako tekstu wprowadzajacego w galilejskq misj¢ Jezusa: za-
wiera ona program nie tylko tej misji, ale i catej dziatalnosci zbawczej Syna Bozego.
Analiza prezentowanej perykopy przeprowadzona zostanie w czterech etapach.
Po wyodrebnieniu fragmentu jako jednostki literackiej (1), ustalona zostanie jego
struktura (2), na bazie ktérej stanie si¢ mozliwa zasadnicza analiza poszczegol-
nych wierszy (3). Wyniki tej analizy skonfrontowane zostang z treSciami perykop
najblizszego kontekstu Lk 4,16-30 (4), co pozwoli na wysunigcie ostatecznych
wnioskéw (konkluzja). Metoda ta, zwana czgsto krytyka kompozycji, wydaje sig
szczegblnie uzyteczna przy badaniach nad dzielem Lukasza, ktérego dwa tomy
(Lk —-Dz) wspélczesna egzegeza traktuje jako ksiggi nawzajem si¢ wyjasniajgce.

1. Wyodrebnienie perykopy

Perykopa Lk 4,16-30 tworzy odrebng jednostke literackg dobrze wkompono-
wang w kontekst. Kryterium miejsca, os6b i tematyki pozwala dostrzec wewnetrz-
ng sp6jnos¢ tekstu, ktéry wyodrgbnia si¢ od narracji go poprzedzajacej i po nim
nastepujace;j.

a. Kryterium miejsca

Wszystkie sceny opisane w opowiadaniu rozgrywajg si¢ w Nazarecie. Peryko-
pa rozpoczyna si¢ wzmiankg o przybyciu Jezusa do swego rodzinnego miasta (kai
AABev elg Nalapa w.16a), a koriczy stwierdzeniem Jego odejscia (¢mopedeto, w. 30).
Wraz z w. 31 akcja narracji przesuwa si¢ do Kafarnaum. Tak wigc jednos¢ miejsca
pozwala wyodrebnié perykope z jej bezposredniego kontekstu.

b. Kryterium oséb

Postacie wystgpujace w analizowanym tekscie to Jezus i Jego audytorium.
W ww. 16-21 widoczna jest wyrazna koncentracja na misji Jezusa, ktéra zapowie-
dziana zostaje przez wyjatki z Izajasza. Od w. 22 uwaga czytelnika przesuwa si¢ na
stuchaczy Jezusa i ich dwojaka reakcje na poczyniong przez Niego interpretacje
Nebiim. Sekcja 4,22-30 rozpoczyna si¢ i koriczy wzmiankg o tej grupie. Nastepna
perykopa (4,31-37) traktuje juz o innej grupie stuchaczy.

c. Kryterium tematyki

Perykopa rozpoczyna siy narracjg o przybyciu Jezusa do synagogi w Nazarecie
(w. 16) 1 lekturze fragmentéw Izajasza (ww. 17-19). Kolejna sekcja narratywna
(ww. 20-21) przygotowuje opis reakcji audytorium na stowa Jezusa i kolejne Jego
wyjasnienia (ww. 22-30). Swym wystapieniem w synagodze, ktéremu towarzy-
szg podziw i odrzucenie ze strony stuchaczy, rozpoczyna Jezus swa publiczna
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dziatalnos¢. Perykope poprzedza summarium (Lk 4,14-15), ktére moze by¢ trak-
towane jako wprowadzenie do analizowanego tekstu, jednak nie stanowi z nim
integralnej catosci. Wydarzenia w Kafarnaum, opisane w Ek 4,31-37, ukazujg
moc Jezusa nad ztymi duchami (egzorcyzm). Tematyka jest wiec odmienna, choé
stanowi konkretny przyktad realizacji obietnic zapowiedzianych przez Izajasza
(61,1-2; 58,6).

2. Struktura perykopy

Zwroty w rozwoju akcji oraz naprzemiennosé cz¢sci dyskursywnych i narra-
tywnych pozwalajg wyznaczy¢ strukturg wewnetrzng tekstu. Sktada si¢ on z czte-
rech czedci: 1. Wprowadzenia (w. 16); 2. Lektury Izajasza i jej interpretacji (ww.
17-21); 3. Reakcji stuchaczy i wyjasnien Jezusa (ww. 22-29); oraz 4. Konkluzji
wydarzenia (w. 30). Wprowadzenie ma za zadanie osadzenie catosci wydarzen w
konkretnym miejscu geograficznym. Czgscei druga zbudowana zostata z czterech
sekcji: a. Wreczenie zwoju (w. 17); b. Cytaty z Iz 61,1-2; 58,6 (ww. 18-19); c.
Oddanie zwoju (w. 20); d. Interpretacja lektury (w. 21). Czgs¢ trzecia posiada bu-
dowe tréjcztonowa: a. Poczatkowa reakcja stuchaczy (w. 22); b. Wyjasnienia Jezu-
sa (ww. 23-27); ¢. Koricowa reakcja stuchaczy (ww. 28-30). Konkluzja wydarze-
nia koresponduje z wprowadzeniem (przybycie Jezusa w w. 16 i oddalenie si¢
Jezusa w w. 30). Poza tg logiczng konstrukcja wewnetrzng perykopy swojg wiasng
strukture chiastyczng posiada sekcja opisujaca wydarzenia majgce miejsce wewnagtrz
synagogi. Mozna jg przedstawi¢ nastgpujaco*:

a synagoga (4,16b)

b Jezus powstaje (4,16¢)

c wreczenie zwoju (4,17a)

d otwarcie zwoju (4,17b)

e zwiastowanie dobrej nowiny (4,18c)

f obwieszczanie uwolnienia (4,18d)

g przywrdcenie wzroku (4,18e)
1 uwolnienie wieZniéw (4,18f)

e’ zwiastowanie roku laski (4,19a)

d zamknigcie zwoju (4,20a)

c’ oddanie zwoju (4,20b)

b’ Jezus siada (4,20¢)

a’ synagoga (4,20d).
Tak zaproponowana struktura jest do przyjecia tylko przy potraktowaniu ww.
16-20 jako odrebnej jednostki literackiej. Poniewaz jednak wyodrebnienie pery-

21.S. Siker, First to the Gentiles A Literary Analysis of Luke 4,16-30, JBL 111/1 (1992) 77.
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kopy z kontekstu wskazuje na ww. 16-30 jako catos¢ literackg, mozna powyzszy
chiazm potraktowaé jedynie w aspekcie pomocniczym, uwypuklajgcym wazny teo-
logicznie dla Lukasza temat $wiatlosci.

3. Analiza poszczegélnych wierszy

Kolejnym krokiem po dokonaniu wyodrgbnienia perykopy z jej bezposrednie-
go kontekstu i po ustaleniu jej wewnetrznej struktury jest analiza egzegetyczna
i interpretacja teologiczna poszczegélnych wierszy.

1. Wprowadzenié: w. 16

Wzmianka o Nazarecie, rodzinnym miescie Jezusa, ,,gdzie si¢ wychowal”, od-
syla czytelnika do Ewangelii Dziecigctwa (Ek 1,26; 2,4.39). W czasach rzymskich
miasto to, polozone w Dolnej Galilei ok. 540 m n.p.m., wcigz pozostawalo osie-
dlem zydowskim. Jezus udaje si¢ do synagogi w dzien szabatu. Hebrajski czasow-
nik "y, oznacza ,zaprzestaé, odpocza¢”. Poczatkowo wiec szabat byt jedynie dniem
powstrzymania si¢ od pracy, gdyz sam Bég w siédmym dniu odpoczat po dziele
stworzenia (Wj 20,11); z czasem jednak ztagczono z nim ide¢ oddawania naleznej
czci Bogu. W czasach niewoli akcentowanie waznosci szabatu znacznie si¢ nasili-
to, gdyz stanowil on element odrézniajacy Izraela od pogan. Byl wigc to dzieft
modlitwy (Wj 20,8-11) w domach i w zgromadzeniu, oraz dzieri pouczefi i reflek-
sji nad $wigtymi tekstami. W tym dniu Zydzi spotykali si¢ w synagodze. Poczat-
kéw synagogi nalezy szukaé w czasach niewoli. Niemozno$§¢ udawania si¢ do swig-
tyni w Jerozolimie skianiata Zydéw do gromadzenia si¢ na modlitwie i lekturze
Prawa, Pism i Prorokéw. Hebrajskie v w ttumaczeniu Septuaginty przyjmuje
forme ouwvaywyn. Do jej utworzenia wystarczato 10 mezczyzn powyzej 13 roku
zycia. Stanowila ona nie tylko miejsce spotkari o charakterze modlitewnym, ale
réwniez centrum zycia edukacyjnego i (niekiedy) sadownictwa. Kazdy z m¢zczyzn
biorgcych udzial w zgromadzeniu mogt zosta¢ poproszony do lektury.

Pobozny Zyd po wejsciu do synagogi zazwyczaj oddawat si¢ przez chwile pry-
watnej modlitwie. Nastepnie wspélnie recytowano Shema (Pwt 6,4-9; por. 11,13-
-21; Lb 15,37-41), a po niej dwie kolejne modlitwy: Tephillah i Shemoneh Esreh.
Centralnym punktem zgromadzenia byty lektury: Parasha (wyjatek z Tory) i Ha-
phtara (wyjatek z Prorokéw). Wedtug wzoru palestyriskiego Tora zostata podzie-
lona na 154 sedarim (po ok. 21 wierszy kazdy), natomiast nastgpujacy po nich
wyjatek z Prorokéw liczyt ok. 10 wierszy. Po wyjasnieniach tych lektur (dokony-
wanych w aramejskiej parafrazie) odmawiano Qaddish®, po ktérym nastepowato
koticowe blogostawieristwo.

*W. S. Green, Approaches to Ancient Judaism, California 1983, s. 1.
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Wzmianka o tym, ze Jezus udat si¢ do synagogi ,,wedlug zwyczaju” jest nawig-
zaniem do wiersza 15: Eukasz nie chce podkreslaé faktu, ze Jezus w kazdy szabat
brat udzial w zgromadzeniu ani tez nie méwi o zwyczaju Jezusa udawania si¢ do
synagogi, gdy przebywal w Nazarecie. Ewangelista wiaze raczej perykope z jej
kontekstem, w ktérym zauwaza, ze zwyczajem Jezusa bylo nauczanie w zgroma-
dzeniach modlitewnych w synagodze (4,15).

2. Lektura Izajasza i jej interpretacja: ww. 17-21

Druga czg$¢ strukturalna analizowanej perykopy opisuje wreczenie zwoju ksie-
gi Izajasza Jezusowi, jego lekture i interpretacje. Istotg przestania tej czesci opo-
wiadania jest aplikacja proroctw starotestamentowych do opisu aktywnosci Je-
zusa‘,

2.a. Wreczenie zwoju: w. 17

W synagogach pierwszego wieku obowigzywat dwojaki zwyczaj dotyczacy lek-
tor6w: badZ jeden z mezczyzn obecnych w zgromadzeniu spontanicznie przyste-
powat do lektury wyznaczonego na dany dzien sederu, badz tez przelozony syna-
gogi (archisynagdgos) byt zobowigzany do wyznaczenia lektora. Tekst Eukaszowy
wskazuje raczej na t¢ drugg mozliwosé, choé¢ prawdopodobna jest takze interpreta-
cja, wedtug ktérej Jezus z wlasnej inicjatywy podjat si¢ lektury, natomiast ksiega
zostata Mu wreczona przez osobg za to odpowiedzialng.

2.b. Cytaty zI7 61,1-2; 58,6: ww. 18-19

Fragmenty zaczerpniete z Ksiggi proroka Izajasza majg za swa bazg tekst Sep-
tuaginty. Ich autor wykorzystuje czesty w tekstach prorockich model ,,namasz-
czenie — postanie”: ,,Duch Pariski spoczywa na mnie, poniewaz mnie namascit
i postat mnie” (w. 18a). Emfatyczna pozycja trzykrotnie powtérzonego zaimka
mnie wskazuje, ze Swiadomym zabiegiem redakcyjnym Ewangelisty byta apli-
kacja stéw Izajasza do dziatalnosci Jezusa®. Czasownik xpiw oznacza ,,namasz-
cza¢”. Najczesciej odnosi si¢ on do czynnosci prawnej, majgcej za swoj przed-
miot kaptana (1 Krn 29,22; Kpt 4,3.5.16; 6,15), kréla (1 Sm 9,16; 10,1; 15,17;
16,3.12; 2 Sm 2,4.7; 3,39; 5,3.17; 1K1l 1,34.39.45) lub proroka (1 Krl 19,16).
W dziele Lukaszowym do Jezusa, jako namaszczonego Duchem Swietym, od-
nosi sie tytut xpiotée (kk 2,11.26; 9,20; 20,41; 22,67; 23,2; 24,26). Namaszcze-
nie to stato si¢ jawne przy Jego chrzcie (Ek 3,21-22). Wynikiem namaszczenia
jest prorockie postanie.

*W.L. Liefeld, Luke, EBC VIIL red. EE. Gaebelein, Grand Rapids, Michigan 1984, s. 867.
5J.B. Green, The Gospel of Luke, NICNT, Grand Rapids, Michigan — Cambridge 1997, s. 210.
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Cztery bezokoliczniki cytatu z Izajasza kresla program publicznej dziatalnosci
Jezusa, w ktérej realizuje On swe postannictwo. Przyszedt, aby ,,zwiastowa¢ dobrg
nowine ubogim, wieZzniom gtosi¢ wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; aby wypu-
$ci¢ na wolnos¢ ucisnionych i aby oglaszaé rok taski od Pana”. Az trzy sposr6d
czterech wymienionych czynnosci podkreslajg zbawcze znaczenie profetycznego
stowa Jezusa: edayyerloaoBaL Ttwyolc, knplEaL alyueddtols dpeoiv, knpOEut
éviautdr kupiou Sektdy; jedna zas odnosi si¢ do zbawczego wymiaru czynéw —
amooteliul TeBpovopévoug &v adécel. Gloszenie dopelnia Lukaszowego portretu
Jezusa jako proroka i nauczyciela. Adresatami stowa sg w pierwszym 1z¢dzie ubo-
dzy. W nomadyjskim sposobie zycia Izraelitéw przed konkwista Kanaanu nie zna-
no rozréznienia na biednych i bogatych. Wszyscy czlonkowie plemienia mieli jed-
nakowe prawa. Dopiero rozwdj ekonomiczny kraju za czaséw monarchii
spowodowal podzialy spoleczne i wyodrebnienie si¢ klas. Od tego czasu prorocy
zawsze stawali w obronie ubogich, sprzeciwiajac si¢ tym, ktérzy ich uciskali (por.
Am?2,7;4,1;5,11; 8,4 Mi2,2). W dziele Lukaszowym rzeczownik Ttwydg oznacza
ubogich, ktérzy sa otwarci na nauczanie Jezusa®.

Gloszenie wolnosci wigZniom jest wyrazem profetycznego aspektu misji Jezu-
sa. O ile jednak w Starym Testamencie miato ono za swéj przedmiot uwolnienie z
niewoli jako konsekwencji grzechu (Pwt 28-32; Ps 79,11; 126,1), o tyle w ustach
Jezusa dotyczy wyzwolenia ze zniewolenia duchowego. Podobnie przywrécenie
wzroku niewidomym nie zawiera w sobie jedynie konotacji uzdrowienia fizyczne-
go (Ek 7,22; 18,35-43; por. takze 4,31-37.40-41), ale wiacza si¢ w alegoryczne
rozumienie Swiattosci i ciemnosci przez Lukasza, i zwigzang z nimi ide¢ widzenia
(Ek 1,77-80; 10,23-24; 18,41-43).

Jedyny niezwigzany bezposrednio z gtoszeniem aspekt dzialalno$ci Jezusa za-
warty zostal w slowach: ,,wypusci¢ na wolno$¢ ucisnionych” (w. 18d). Rzeczow-
nik apeoig ma bez watpienia konotacje eschatologiczne. Uwolnienie zapowiadane
przez Jezusa, cho€ jest reminiscencjg roku jubileuszowego (,,rok taski od Pana”;
w. 19), zapowiada rzeczywisto$¢ zupelnie nowa, ktéra wyraza si¢ w Bozym krélo-
waniu. Iz 58 i 61 w stowach Jezusa nie nawigzujg juz do krélewskich dekretéw,
lecz do Bozej amnestii. W Swietle wczesniejszych wierszy staje sie jasne, ze zapo-
wiedZ roku laski oznacza nie tylko obietnice, ale réwniez pelng jej realizacje.

2.c. Oddanie zwoju: w. 20
Nie zawsze lektor wyznaczonego na dany dzieri fragmentu $wigtych ksiag byt
jednoczesnie ich interpretatorem. Wydaje si¢ jednak, ze stawa Jezusa jako nauczy-

¢Bock zauwaza: , their material deprivation often translates into spiritual sensitivity, humility and
responsiveness to God’s message of hope”; D. L. Bock, Luke 1,1-9,50, Grand Rapids, Michigan
1994, s. 408.
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ciela, ktdra dotarta az do Jego rodzinnego miasta, sktonita przewodniczgcego zgro-
madzenia, aby poprosit go o homilie.

2.d. Interpretacja lektury: w. 21

Po lekturze Prawa, Prorokéw i Pism w liturgii synagogalnej nastepowata ich
interpretacja. Nie wiadomo, czy Jezus dokonywat jej jako darasha (wyjasnienie
ktadace nacisk na jedno$¢ trzech czytanych tekstéw), czy tez jako pesher (analiza
wiersza po wierszu). Ewangelista podaje jedynie konkluzje calej homilii: ,,dzi$
spetnily si¢ te stowa”. W samym zlozeniu dw6ch cytatéw (Iz 61,1-2 i 58,6) wi-
doczna jest rgka redaktora Ewangelii. Lektura parashot byta bowiem lekturg cig-
gla, stad zmiany kolejnosci wierszy i ich kompozycja w £k 4,18-19 ujawnia mysl
teologiczng autora. Zestawienie to prezentuje tozsamo$¢ Jezusa jako proroka cza-
séw ostatecznych i wskazuje na Jego misje’.

3. Reakcje stuchaczy i wyjasnienia Jezusa: ww. 22-29

Reakcja stuchaczy na definitywne stwierdzenie Jezusa, ze Pisma si¢ spelnity,
jest poczatkowo pozytywna. Jednak po kolejnych Jego wyjasnieniach (ww. 23-27)
spotyka Go odrzucenie, a nawet usilowanie odebrania Mu zycia.

3.a. Poczgtkowa reakcja stuchaczy: w. 22

Pytanie postawione przez mieszkaficow Nazaretu jest retoryczne. ObxlL wymaga
odpowiedzi pozytywnej, ktérg mozna by sparafrazowac: ,,oczywiscie, ze jest On
synem Jézefa, a wige jednym z nas; tak wigc do nas nalezy przywilej korzystania z
taski zawartej w Jego stowach”. Czasownik 6oxvpd{w posiada kilka odcieni znacze-
niowych, ktére zalezg od kontekstu. Moze oznacza¢ zdumienie (Lk 24,12;J 3,7),
zdziwienie (Lk 1,63; Mk 15,44), strach (Lk 8,25), rados¢ (Lk 24,41), a nawet adora-
cje (Ap 13,3). U Lukasza ma on zawsze wydZwigk pozytywny i taczy si¢ z reakcjg na
boskie dziatanie przejawiajace si¢ w zyciu Jezusa. Rzeczownik xapig (,taska”) jest
tlumaczeniem hebrajskiego 777 oznaczajacego ,,pochylenie sig”. Stad ,,stowa pelne
taski” to odpowiedz Boga pochylajacego si¢ nad potrzebujgcym cztowiekiem.

3.b. Wjasnienia Jezusa: ww. 23-27

Wzmianka o Kafarnaum jest tu anachronizmem: Jezus bowiem zaczyna swa
publiczna dziatalno$é, a dopiero w jej toku bedzie dokonywat w Kafarnaum swych
cudéw (Ek 7,1-10; Mk 1,21-28; 2,1-12). Poniewaz miasto to w duzej czgsci za-
mieszkane bylo przez ludnosé pochodzenia pogaiiskiego, mozliwa wydaje si¢ in-
terpretacja binomium: Nazaret — Kafarnaum jako wskazania na fakt, ze misja Jezu-
sa dotyczy zaréwno Zydéw, jak i pogan.

"PD. Miller, Luke 4,16-30, Interp 29 (1975) 418.
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W przystowiowym powiedzeniu: ,Lekarzu, ulecz sam siebie”, Jezus zapowia-
dajac reakcje stuchaczy, profetycznie przepowiada to, co si¢ wydarzy. Ten proroc-
ki wymiar Jego stéw zostaje potwierdzony przez przywotanie Eliasza i Elizeusza®.
Wskazuje w ten spos6b na tradycyjny juz w Izraelu los prorokéw, spotykajacych
si¢ z brakiem wiary (1 Krl 17,8-15; 2 K1l 5,1-19). Poniewaz wsrdd ,,swoich™ spo-
tkali sie z odrzuceniem, kierujg swe kroki do pogan. Jezus, odrzucony przez ,,swo-
ich” w Nazarecie, udaje si¢ do Kafarnaum (w. 31). W ten sposob zaakcentowany

U

zostaje uniwersalistyczny charakter Jego misji. ,,Przypowies¢”: , lekarzu, ulecz sam
siebie”, zapisana w mdsdlu, przyjmuje liczne formy paralelne w literaturze semic-
kiej 1 klasycznej. Jej arabski odpowiednik méwi np. o ,lekarzu, ktéry leczy in-
nych, a sam choruje”. Wedlug wersji koptyjskiej, zawartej w apokryficznej Ewan-
gelii Tomasza, zaden lekarz nie leczy tych, kt6rzy go znaja. Interpretacja zaimka
zwrotnego oeaxutév zawartego w tym powiedzeniu, jest nieco problematyczna; kon-
tekst przemawia raczej za odniesieniem go do zbiorowosci mieszkaricow Nazaretu
anizeli do indywidualnej postaci Jezusa.

Kolejna wypowiedZ Jezusa (w. 24) przybiera form¢ uroczystego twierdzenia
wprowadzonego emfatycznym aunv. Powiedzenie o proroku, ktéry nie jest mile
widziany w swej ojczyZnie, zaczerpnigte zostalo ze Starego Testamentu (Ha 2,4;
por. Mk 6,4; J 4,44). W nast¢gpujacych po nim wyjasnieniach (ww. 25-27). Jezus
postuguje si¢ 1 Krl 17, 8-2412 Kl 5,1-19. Za czaséw Eliasza Izrael zostat ukarany
glodem przez trzy i p6t roku (émi étn tple kel pfvag €€) za odrzucenie stowa
Bozego. Ten trzy- i pdlroczny okres moze by¢ rozumiany symbolicznie jako czas
kleskiikary (Dn 7,25; 12,7;Jk 5,7; Ap 11,2; 12,6.14; 13,5). W mentalnosci semic-
kiej dokladna polowa doskonalej liczby siedem wskazuje na niedoskonatos¢ i brak.
O tym, ze gléd é6w nie byt wydarzeniem przypadkowym, lecz karg zamierzong
przez Boga, swiadczy uzycie passivum divinum w formie czasownika éxieiofn.

3.c. Koficowa reakcja stuchaczy: ww. 28-29

Wyjasnienia Jezusa, stusznie odczytane jako nagana, spowodowaly peing gnie-
wu reakcje Jego stuchaczy. Najprawdopodobniej zamierzali przystapi¢ do proce-
dury ukamienowania. Zrzucenie Jezusa ze skaty miato da¢ im uprzywilejowana
pozycje¢ do dopetnienia zabdjstwa'®. W ten sposéb miat On podzielié los starotesta-
mentowych prorokdw.

#].B. Green, The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 216-219.

®J. Nolland, Classical and Rabbinic Parallels to ‘Physician, Heal Yourself (Luke 4,23), NovT
21(1979), s. 199.

10J. Blinzer, The Jewish Punishment of Stoning in the New Testament Period, [w:] The Trial of
Jesus, C.ED. Moule, red. E. Bammel; SBT 2nd series 13; London 1970,s. 147-161.
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4. Konkluzja wydarzenia: w. 30

Wzmianka o oddaleniu si¢ Jezusa koresponduje z poczatkowym koL iA6ev (w.16),
ktére w Swietle ogélnego przestania perykopy dotyczy nie tylko wejscia Jezusa do
synagogi, ale réwniez Jego wejscia ,,w §wiat”, czyli rozpoczecia publicznej dzia-
talnosci. Jego ,,oddalenie si¢” (Emopeleto) nieco zaskakuje czytelnika. W jaki spo-
s6b zdotal odeprze¢ calg sile gniewu mieszkaicéw swego rodzinnego miasta?
Motyw ,,oddalenia si¢” ma stuzy¢ przypuszczalnie celom teologicznym: Jezus zdotat
ocali¢ swe zycie, gdyz Jego godzina jeszcze nie nadeszia (por. Lk 22, 3.53).

4. Kontekst perykopy

W bezposrednim kontekscie opisu programowego wystgpienia Jezusa w syna-
godze w Nazarecie znajduje si¢ summarium Jego dzialalnosci (Ek 4,14-15). Wkom-
ponowane w tym miejscu struktury catosci dzieta Eukaszowego pelni funkcje za-
powiedzi publicznego nauczania (,,nauczal w ich synagogach”; 4,15a) i dzialalnosci
taumaturgicznej Jezusa (,w mocy Ducha Swietego”; 4,14a). Jego wystapienie w
synagodze w Nazarecie jest juz konkretnym przyktadem tej dziatalnosci, a jedno-
czeSnie jej punktem inauguracyjnym. Jezus rozpoczyna od nauczania (4,21-27;
4,31-32), ktére potwierdza dokonywanymi przez siebie cudami (4,33-37). Opis
wydarzet w Kafarnaum (4,31-37), zamieszczony bezposrednio po analizowanej
perykopie, jest jej tematyczng kontynuacjg: Ewangelista wykazuje, ze zapowie-
dziane postannictwo Jezusa jest juz w fazie realizacji. Jezus nauczajgc w Kafar-
naum (4,31-32), ,,glosi dobra nowing ubogim” (4,18c), a dokonujgc egzorcyzmu
(4,33-37), ,,gtosi wolnosé uwigzionym” (4,18d)

Konkluzja

Fukaszowa perykopa kreslgca program mlS_]l Jezusa, przedstawia Go jako na-
maszczonego proroka. Namaszczony Duchem Swietym podczas chrztu z rgk Jana
Chrzciciela (3,21-22) i peten Ducha Swietego, jak dawni prorocy (4,1.14) powraca
Jezus do Nazaretu. W synagodze aplikuje do siebie mesjariskie zapowiedzi Izajasza
(Iz 58,6; 61,1-2), ktére w znacznej mierze dotykajq profetycznego wymiaru Jego
misji: jest namaszczony i spoczywa na Nim Duch Swiety, jest ,,postany”, aby ,,nies¢
dobra nowing”, aby ,,glosi¢ wolnosé i przejrzenie”, aby ,,obwotywac rok taski” (4,18-
19). Bez watpienia funkcja gloszenia stanowi o istocie misji proroka. Nastegpnie Je-
zus zaczyna ,,méwi¢” (4, 21) do audytorium, interpretujgc przeczytany fragment Iza-
jasza. Reakcje na Jego stowa sg identyczne, jak reakcje na dziatalnos¢ prorokow.
Ostatecznie sam identyfikuje si¢ z nimi: ,,Zaden prorok nie jest mile widziany w swej
ojczyznie” (4, 24b). Na potwierdzenie profetycznego wymiaru swej misji przywotu-
je postacie Eliasza i Elizeusza (4, 25-27). Gniewna reakcja ttuméw i usitowanie za-
béjstwa sy zapowiedzia, ze réwniez i Jego dotknie los odrzucanych prorokéw (4, 29).
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Perykopa wprowadzajgca do catosci dwudzieta Lukasza stanowi mikrokosmos
Ewangelii jego autorstwa i Dziejéw Apostolskich. Wynika to nie tylko z faktu, ze
Lk 4,16-30 zawiera najbardziej istotne i typowe dla Eukasza elementy teologii, ale
réwniez dlatego, ze Kosciét kontynuuje prorocka misj¢ Jezusa.

Summary

The text of Luke gives a general frame of Jesus’ mission by showing Him as an ano-
inted prophet. Anointed by the Holy Spirit during the John the Baptist’s baptism (Lk 3,
21-22) and full of the Holy Spirit as the prophets of old (4,1.14) Jesus comes back to
Nazareth. In the local synagogue He applies to Himself the messianic prophecies of Isa-
iah (Is58, 6; 61,1-2). With no doubt the proclamation of God’s will comes into the essence
of the prophet’s mission. Then Jesus starts to speak (4,21) to the audience, interpreting
the text of Isaiah that has just been read. The reactions to His words are exactly the same
as the reactions toward the ancient prophets. To confirm this Jesus recalls the figures of
Elijah and Elisha (4,25-27). The reaction of the mob, full of anger, is already the first part
of the rejected prophets’ lot (4,29).

The text, being an introduction to the whole of two-volume Lukas’ work, forms a
micro-cosmos in the Gospel named by him and in the Acts. It is so not only because Lk
4,16-30 contains the most important and typical elements of his theology but also because
the Church continues up to our days the prophetic mission of Jesus Christ.



WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
92001y nr 2

KS. JOZEF SWASTEK

ROLA PAPIEZA JANA PAWEA 11
W PRZEMIANACH SPOLECZNO-POLITYCZNYCH
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,»Jesli Europa na nowo otworzy swe bramy dla Chrystusa i nie bgdzie si¢ bata
otworzy¢ dla Jego zbawczej mocy granic parstw, systeméw ekonomicznych i po-
litycznych, rozleglych dziedzin kultury, nad jej przysztoscia nie zapanuje niepew-
nos¢ i lek, lecz otworzy si¢ ona na nowy etap zycia, tak wewnetrznego, jak i ze-
wnetrznego, etap dobroczynny i decydujacy dla calego §wiata, ciagle zagrozonego
przez chmury wojny i mozliwy huragan zaglady atomowe;j”.

(Jan Pawet II, Przem6wienie w Santiago de Compostela dnia 9 X1 1982 1.,
,»Tygodnik Powszechny” z 5 XII 1982, nr 49(1745) rok 36, s. 1)

Jan Pawetl I1 jest pierwszym papiezem Stowianinem w dziejach papiestwa oraz
pierwszym od $mierci papieza Hadriana VI (}1523) nastgpca $w. Piotra urodzo-
nym poza Italia. Papiezem zostal wybrany w dniu Patronki Slaska — éw. Jadwigi —
16 X 1978 r. gtosami 103 kardynatéw na 109 bioracych udziat w elekcji. Do $w.
Jadwigi jako patronki pojednania polsko-niemieckiego i duchowej opiekunki catej
Europy, gdyz Jej r6d wywodzi si¢ od cesarza Karola Wielkiego (814) zywi spe-
cjalne nabozernistwo. Konklawe, ktére wybrato go na papieza, byto najliczniejsze
w historii Kosciola'.

'B. Kumor, Historia Kosciota, cz. 8, Czasy wspditczesne 1914-1992, Lublin 1995, 5. 40. Wedlug
ks. B. Kumora w konklawe uczestniczylo 111 kardynatéw. K. Wojtyla zostal wybrany na papieza
W siddmym glosowaniu w drugi dzieri trwania konklawe. K. Dopierata, Ksigga Papiezy, Poznar
1996, 5. 425. Zob. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy. Przeklad B. Biatecki. Uzupetnienia doty-
czqce Kosciota w Polsce, Z. Mazur, Krakéw 1996, s. 179.
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W chwili wyboru na papieza liczyt 58 lat i byt najmtodszym papiezem od czasu
papieza Piusa IX (1846-1878). Byt tez pierwszym - od czasu papieza Grzegorza
XII (1572-1585) — profesorem Uniwersytetu?. Cechuje go glgboka wiedza teolo-
giczna, filozoficzna i humanistyczna. Do czasu wyboru na papieza opublikowat
w 435 ksiazek, artykuléw, recenzji i przeméwieri. W wieku 33 lat uzyskat habilita-
cje na Uniwersytecie Jagielloriskim; od 1954 do czasu wyboru na papieza byl pro-
fesorem na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Od czasu wyboru na nastepce $w. Piotra jego dorobek naukowy wzr6st niepo-
miernie. Liczy on obecnie 36 toméw a kazdy tom liczy ponad 1500 stron. Zna on
dobrze kilka jezykéw. Jest czlowiekiem bardzo skromnym, gl¢boko poboznym;
odznacza si¢ szczeg6lnym kultem do Matki Boskiej. W czasie podrézy apostol-
skich zawierza Jej kazdy kraj. W herbie papieskim zamiescit inicjat Matki Bozej
i charakterystyczne maryjne zawolanie Totus tuus jako owoc lektury sw. Grignona
de Montfort (11716) pt. Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswietszej Ma-
ryi Panny. Jest tez papiezem, ktory czgsto korzysta ze Srodkéw masowego przeka-
zu (gléwnie radio i telewizja) dla gloszenia Ewangelii. Jest niestrudzonym — na
wzér Apostola narodéw — §w. Pawla — glosicielem Ewangelii®.

Podréze apostolskie i nauka o prawach czlowieka sg charakterystyczng cechg
jego pontyfikatu. Odwiedzil 114 paristw ze 191 istniejacych. Jesli weZmiemy pod
uwage liczbe kilometréw, to réwna si¢ ona trasie 24 objazdéw kuli ziemskiej. Pod-
czas podrézy apostolskich wygtosit w okoto 550 miejscowosciach ponad 2000 prze-
méwien. Poza Wiochami przebywat ponad 470 dni (7,08 proc. pontyfikatu). Jest
on prymasem Italii i dlatego tez czgsto podrézuje po Wioszech. Podréze po tym
kraju zajety mu dotad ponad 200 dni. Szesciokrotnie odwiedzit Stany Zjednoczone
oraz Polske (wlaczajac ostatnig jego wizyte w 1997 r.), czterokrotnie odwiedzit
Hiszpanig, Brazyli¢, Meksyk, Wybrzeze Kosci Stoniowej, Kenig, trzykrotnie byt
w Niemczech i Czechach®. Do roku 1993 jeZdzit na nartach. Interesuje sie tez spor-
tem, a przed mistrzostwami Swiata w pilce noznej (czerwiec 1990 r.) poswiecit
stadion ,,Olimpico™.

Wedtug znanego felietonisty Stefana Kisielewskiego, istotng role w jego nomi-
nacji na metropolit¢ krakowskiego, a posrednio i na wybdr na stolice sw. Piotra
w Rzymie, wywarl najblizszy wspéipracownik Wiadystawa Gomulki, szefa PZPR

2B. Kumor, Historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 40.

3Sw. Ludwik Maria Grignon Je Montfort (1673-1716), Traktat o prawdziwym nabozenstwie do
Najswigtszej Maryi Panny, Lublin 1947. Zob. E. Dabrowski, Dzieje Pawta 7 Tarsu, Warszawa 1953.
Wielkie daty chrzescijaristwa, (red. E. Lebruna), Wroclaw — Warszawa ~ Krakéw 1997, s. 19n.

4 A. Boniecki, Pontyfikat. Jan/Pawel IT odwiedzit 114 paristw ze 119 istniejgcych. Japoriczycy
byli wstrzgsnigci tym, ze Ojciec Swigty celebruje i przemawia w ich jezyku, ,,Angora” nr 21, rok
VIIIL, 25 V 1997, 5. 6.

*K. Dopierala, Ksigga papiezy, s. 425.
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— Zenon Kliszko. Po smierci administratora apostolskiego Archidiecezji Krakow-
skiej arcybiskupa Eugeniusza Baziaka (11962) wiadze paristwowe odrzucity kilka
proponowanych przez Prymasa Tysigclecia — kardynata Stefana Wyszyriskiego
kandydatur na stanowisko arcybiskupa krakowskiego. Z koricem 1963 r. zaakcep-
towaty kandydatur¢ wikariusza kapitulnego Archidiecezji Krakowskiej — biskupa
Karola Wojtyte, sadzac, ze jako biskup prawie o 20 lat mlodszy od kardynata Ste-
fana Wyszyriskiego bedzie bardziej ugodowy i sklonniejszy do ustepstw. Przeli-
czyly si¢ jednak. Arcybiskup Karol Wojtyta byt zawsze solidarny ze swym zwierzch-
nikiem, to jest Prymasem Polski, od ktérego wiele si¢ nauczyl. W latach zas przed
wyborem kardynata Karola Wojtyly na urzad §w. Piotra odnosily si¢ z wyraznym
respektem do Prymasa Polski — S. Wyszyiiskiego a w Metropolicie Krakowskim
widzialy gtéwnego wroga. Co wigcej, zabiegaly w Rzymie, aby kardynat S. Wy-
szynfiski po ukoriczeniu wieku emerytalnego (w wieku 75 lat) mégt nadal sprawo-
waé swe funkcje glowy Kosciota w Polsce. Kardynat K. Wojtyla narazit si¢ bardzo
wladzom za akcentowanie, w drugiej polowie lat siedemdziesigtych XX wieku,
praw narodu, w swej przygniatajacej wigkszosci wrogiego komunizmowi. Co wig-
cej, jego zycie bylo narazone. Pojawialy si¢ nawet ulotki grozace zamachem na
jego zycie®. _

W 1977 r. zostat cigzko pobity na ulicy Franciszkariskiej w Krakowie redaktor
»Tygodnika Powszechnego” ~ ksiadz pralat dr Andrzej Bardecki. Cudem tylko —
dzigki otrzymanej pomocy — uniknat smierci. Po dojsciu do siebie spotkat si¢ z kar-
dynatem Karolem Wojtylg, ktéry powiedziat do niego: ,,To ty oberwales za mnie”.

A oto charakterystyczna uwaga redaktora ,,Tygodnika Powszechnego” — Stefa-
na Kisielewskiego, zamieszczona w Abecadle na temat wyboru Metropolity Kra-
kowskiego na papieza:

,Ja mam teori¢, Ze on zostal papiezem... przez Kliszk¢. Mianowicie zdarzyta
sie taka historia, jak on jeszcze byl biskupem pomocniczym w Krakowie, partia
chciala zabraé gmach seminarium na Wolskiej. I Wojtyla [...] tylko w koloratce
poszedt do sekretarza partii Motyki prosié, zeby tego nie robi¢, ze jest to zabytko-
wy gmach, Ze tam zawsze bylo seminarium. Byl to pierwszy wypadek, ze biskup
poszedt do sekretarza partii. Motyka zadzwonit do Warszawy, Kliszko si¢ zachwy-
cil, powiedziat: »Oczywiscie, oddaé to seminarium«. I potem, kiedy byly kandy-
datury na metropoli¢ krakowskg — to bylo, zdaje si¢, siedem kandydatur. I Wojtyla
nie byl na pierwszym miejscu, a Kliszko go wyszukat i powiedziat: »Partia popie-
ra tego«. Wiec wlasciwie zawdzigcza mu nominacjg.

8J. Turowicz, ,,Tygodnik Powszechny” nr 6, 11 11 1996, s. 10. Zob. PZPR o kardynalskiej .nomi-
nacji abpa Karola Wojtyly. Krgiq pogloski, rodzq sig spekulacje, oprac. J. Mardyta, ,» Tygodnik Po-
wszechny” nr 6, 11 I 1996, s. 10.
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Byt szalenie skromny, juz jak byt arcybiskupem i kardynalem, urzadzat sympo-
zja w patacu. Prosit, zeby go informowaé, zeby mu opowiedziec o literaturze, o tym,
o owym. A w ogble — uroczy cztowiek. Nie wiem, jak on sobie daje radg w Rzy-
mie, bo w Krakowie nigdy sam nie jadal, tylko chodzit na proszone obiady do
znajomych, na kolacje. Towarzyski [...]. No w Rzymie — gorzej. Bardzo wybitna
posta¢. Zatuje go czasem, ze tam si¢ meczy okropnie pracg. Bo to jest powazny
czlowiek i powaznie traktuje to papiestwo™”

ROLA JANA PAWLEA I1 W UPADKU KOMUNIZMU W POLSCE

Truizmem jest dzisiaj powiedzenie, ze Jan Pawet II to jedna z najwybitniej-
szych postaci w historii kontynentu europejskiego i jeden z najznakomitszych re-
formatoréw Kosciola. Jako papiez nigdy nie zapomina o swym kraju. Szczyci si¢
z polskiego pochodzenia. Czesto podkresla to, Ze uformowata go polska kultura
i ze jest dumny z kraju jego przodkow.

Jego wielkg zaslugg jest to, iz przyczynil si¢ jako papiez do przyspieszenia
reformy w Polsce.

Ojciec Swiety, retrospektywnie wspominajac czasy komunizmu i integralnie
z nim sprz¢zonego ateizmu oraz marksizmu widzi, w obaleniu totalitaryzmu ko-
munistycznego ,,cud” i ,,palec Bozy”®. Jednakze papiez zréznicowanego upadku
komunizmu nie upraszcza®.

W odczuciu Jana Pawla II komunizm zatriumfowat w XX wieku jako reakcja
na dziki kapitalizm. Opisal go wnikliwie w XIX wieku Karol Marks oraz papiez
Leon XIIT w stynnej encyklice Rerum novarum (15 V 1892 1.) W przekonaniu teo-
retykéw komunizmu miat on by¢ cudownym lekarstwem na uzdrowienie ztych
stosunkéw spolecznych. Zycie jednak z czasem pokazalo, ze okazat si¢ on gorszy
od samej choroby'. Juz papiez Leon XIII zapowiadat jego upadek. Upadek ten
bardzo drogo kosztowal Europe i ludzko$é.

Papiez Leon XIII, a za nim i Jan Pawel II dostrzegli w komunizmie pewne ,,ziar-
na prawdy”, ktére nie powinny by¢ nigdy niszczone. Do rzeczy dobrych w komuni-
zmie nalezy walka z bezrobociemi troska o ubogich, o szeroko pojeta sferg spotecz-
n3. Pod wplywem idei socjalistycznych, indywidualistycznych dziki kapitalizm
zmienil si¢. Wprowadzil pewne amortyzatory spoleczne, nowg polityke socjalna;
w Europie Zachodniej kontrolowany jest przez pafistwo i zwigzki zawodowe. Jed-
nakze w wielu paristwach ma on nadal dziki charakter, typowy dla wieku XIX.

7]. Kisielewski, Abecadlo Kisiela, Warszawa 1990, s. 124 n.

8M. Maliriski, Droga do Watykanu, Olsztyn 1997, s. 182 n.

®Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messorie-
go, Lublin 1994, s. 106.

¥Tamze, s. 108 n.
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W systemie realnego socjalizmu przesadny protekcjonizm pafistwa przyni6st
niestety zte skutki. Znikngta bowiem prywatna inicjatywa, a ludzie nie przywykli
do osobistej odpowiedzialnosci za swe czyny'!. W Polsce po upadku realnego so-
cjalizmu osoby, ktére wykazaty ducha inicjatywy i przedsigbiorczosci, potrafity —
wykorzystujgc po 1989 roku pewne zamieszanie — szybko si¢ wzbogacié, nie za-
wsze jednak w sposéb uczciwy. Duza czgsé tych ludzi przedsigbiorczych wywodzi
si¢ z dawnej nomenklatury partyjne;j. Niestety, w Polsce owo przejscie od realnego
socjalizmu do gospodarki rynkowej pociggneto za sobg wzrost bezrobocia, ngdzy
i ubGstwa'?, Ponadto, ludzie dawnego systemu mieli duze doswiadczenie w admi-
nistracji, w sposobie zalatwiania spraw. Jednakze w Polsce i w wielu innych kra-
jach nie rozliczyli si¢ oni z przesztosci (Jan Pawet II)"3.

Wedtug Jana Pawla II komunizm upadt sam, z wiasnej stabosci i wskutek fal-
szywej antropologii. Byloby wigc wielkim uproszczeniem méwié, ze obalila go
sama Opatrznos¢. Pan B6g przy realizacji swych planéw postuguje si¢ ludZmi. Tg
opatrznosciowg osobg w podminowaniu komunizmu by} niewatpliwie Jan Pawet
II. Juz jako Metropolita Krakowski stat si¢ goragcym rzecznikiem praw ludzkich
gnebionego narodu, domagat si¢ jego wolnosci. Kosciét w Polsce w okresie so-
wieckiego zniewolenia petnit bowiem funkcje zastgpcze pozareligijne, gdyz Na-
r6d nie mégt artykutowaé swych praw'4. Jako papiez przez przepowiadania stowa
Bozego, swojg osobowosd, stat si¢ katalizatorem rozktadu systemu komunistycz-
nego tak w Polsce, jak i krajach bloku komunistycznego. Dlatego Jan Pawel Il nie
tyle sobie, co doktrynie chrzescijariskiej — w ktérej poczesne miejsce zajmuje wol-
no$¢ religijna, prawa osoby ludzkiej i prawa narodu — przypisuje upadek komuni-
zmu. Kazdy bowiem czlowiek, obojetnie czy katolik, marksista, czy faszysta jest
najpierw dzieckiem Bozym i ma prawa, ktérych nikomu nie wolno narusza¢. Mysl
t¢ rozwinat w encyklikach: Sollicitudo rei socialis, Laborem exercens i Centesi-
mus annus'S. Poczatkiem prawdziwego wyzwolenia jest rozpoznanie w drugim czto-
wieku oblicza Chrystusa. Wedtug niego marksisci nie sg zdolni do rozwigzywania
probleméw ludzkich ze wzgledu na programowy ateizm. Wedtug Jana Pawla II

" Jestem papieiem dwdch swiatow: Zachodu i Wschodu. Wywiad z Ojcem Swigtym dla wloskie-
go ,,.La Stampa” przeprowadzil J. Gawrosiski, tlum. dla KAI M. Lehnert, ,,Gos¢ Niedzielny” nr 16,
14X11993,s.7.

2 Tamze.

13 Tamze.

¢ Jan Pawet II, Przekroczyé prog..., dz. cyt., s. 108-110. Zob. W. Zdaniewicz, Religia w bada-
niach, ,.Slowo, Dziennik Katolicki”, 10 ITI 1997, nr 48, s. 1. Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii,
Lublin 1996, s. 141-250.

s Jan Pawet I, Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakw 1996, s. 144-213, 435-508, 619-
-702.
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jest on nieszczesciem dla cztowieka. Marksizm, odrzucajac Boga, nie widzi w czlo-
wieku obrazu Stwércy. Czlowieka redukuje tylko do produkcji'e.

Doniosty wplyw na zmiany polityczne w Polsce oraz w krajach bloku komuni-
stycznego mialy papieskie pielgrzymki do Polski. Jednakze wladze Polski Ludo-
wej tak partyjne, jak i administracyjne nie mialy poczatkowo zamiaru zapraszac
Papieza do Polski. Jednakze naciskali na nie: Prymas Tysigclecia Stefan Wyszyri-
ski, biskupi, duchowieristwo oraz katolickie spoleczeristwo'”.

Sposréd dotychczasowych papieskich pielgrzymek do kraju najwigksze wraze-
nie i wplyw na Katolickie spoleczeristwo wywarta pierwsza podréz w 1979 roku.
Nastgpita wéwczas mobilizacja Narodu wobec Pielgrzyma z Rzymu. Polacy jakby
obudzili sie z letargu'®, We wszystkich miejscowosciach nawigzat z rodakami ta-
twy kontakt. Jego przeméwienia byly jakby ,,pierwszymi dniami wolno$ci” ume-
czonej ludnosci.

Rzucil on w tej pielgrzymce apostolskiej wyzwanie komunizmowi przez to, iz
wskazal, ze w Chrystusie Bég objawil nauke o czlowieku. Pouczyta tez wszyst-
kich, iz nie mozna prawdziwie stuzyé czlowiekowi, jesli usituje si¢ wykorzenié
z dziejéw jednostki i narodéw Chrystusa.

Na placu Zwycigstwa w Warszawie w dniu 2 VI 1979 r. powiedzial, ze ... ,,nie
spos6b zrozumie¢ Narodu polskiego bez Chrystusa”?. Pod koniec kazania w spo-
s6b modlitewny zwrécit si¢ do Ducha Swigtego: , Niech zstapi Duch Twéj. Niech
zstapi Duch Twéj i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi. Amen™?!,

W czasie Mszy $w. odprawianej w GnieZnie skierowat apel do calego swiata
stowiariskiego o0 wolnos¢. W dniu 10 VI 1979 r. na Bloniach w Krakowie wezwat
rodakéw, aby nigdy nie odstapili od Chrystusa i nigdy nie utracili ,,tej wolnosci
ducha, do ktérej On wyzwala czlowieka?2.

Sprawg ponownego wybicia si¢ Polski na niepodleglos$¢ zwigzat z Chrystusem,
wskazujac, ze Polska ma niezawodnego sojusznika w Chrystusie®,

Ta pierwsza pielgrzymka papieska — jak to zauwazyl R. Buttiglione — stala si¢
pierwszym kamieniem prowadzacym do upadku komunizmu w Polsce. Papiez byt

'*R. Buttiglione, Spojrzenie w nowe tysiqclecie. 15-lecie pontyfikatu Jana Pawla II, , Niedziela”,
14 X1 1993, nr 46, s. 7.

1"M. Maliriski, Droga do..., dz. cyt., s. 187,

"S. Nagy, Na progu trzeciego tysigclecia, Czgstochowa 1996, s. 162. Zob. L. Walesa, Droga
nadziei, Krakéw 1989. G. kecicki, Jan Pawel Il — pielgrzym nadziei. Zarys biografii oraz kalenda-
rium pontyfikatu, Wroctaw 1997, s. 62-71.

1S. Nagy, Na progu..., dz. cyt., s. 160.

X Cyt. za S. Nagy, Na progu..., dz. cyt., s. 160.

¥ Cyt. za G. Lecicki, Jan Pawel 11..., dz. cyt., s. 63.

28. Nagy, Na progu..., dz. cyt., s. 160.

BTamze, s. 161.
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§wiadomy, iz komunizm w Polsce nie miat solidnego oparcia w spoleczeristwie.
Dlatego tez wladze partyjne w Polsce chcac nakionié Zolnierzy do strzelania ludzi,
staraly si¢ ich przekonad, ze ludzie im zagrazaja. Dla tego celu postugiwaly sie
ktamstwem, ulubiong bronig komunistow?,

Z przepowiadania Papieza w czasie pierwszej pielgrzymki apostolskiej zrodzi-
fa si¢ ,,Solidarnos¢”, to jest Niezalezny Samorzadny Zwigzek Zawodowy na grun-
cie chrzescijaniskich zasad moralnych, zaufania Matce Bozej, Kr6lowej Polskii za-
wierzenia swemu wielkiemu Rodakowi. ,,Solidarnosé” byla organizacjg robotnik6w
i chlopéw przeciwko rezimowi komunistycznemu, ktéry obtudnie twierdzil, iz ich
reprezentuje®. ,,.Solidarnos¢” wprawita w ostupienie zdechrystianizowany Zachéd,
szczegblnie w 1980 roku przy stoczni w Gdarisku, gdy rozmodleni Polacy zgro-
madzili si¢ z obrazami Matki Boskiej i portretami Ojca Swietego Jana Pawla II.

Byta to swoista pokojowa rewolucja, ktéra zaowocowata w dniu 31 VIII 1980
roku porozumieniem mi¢dzy Miedzyzakladowym Komitetem Strajkowym a ko-
misjg rzgdowa. Wladze paristwowe wyrazily zgode na zaistnienie wolnych zwigz-
kéw zawodowych, zobowigzaly sie przestrzegaé konstytucyjnej wolnosci stowa,
arobotnikom przyznaty prawo do strajku; wsrdéd dezyderatéw strajkujacych byly
nie tylko sprawy materialne, ale i duchowe. Wsréd tych ostatnich znalazl si¢ zapis
o transmisji Mszy swigtej w niedziele i Swigta. Tysigcletni paradygmat: Bé6g — ho-
nor — ojczyzna nabral nowych tresci. Niezalezny Samorzadny Zwigzek Zawodo-
wy ,,Solidarnog¢” stal sie nie tyle zwigzkiem zawodowym, lecz ruchem spotecz-
nym na rzecz reform. W szczytowym swym okresie liczyl prawie 10 milionéw
czlonkéw i czlonkifi. Ruch Solidarno$¢ utorowat droge — mimo jego rozbicia po
13 XII 1981 r. — do przemian demokratycznych w Polsce i obozie paristw komuni-
stycznych. Wspierat go tak Jan Pawel 11, jak i polski Episkopat®.

Zanim jednak dojrzaly owoce ,,Solidarno$ci”, Bég zazadat od Jana Pawta II
wielkiej ofiary w dniu 13 V 1981 r. Papiez w tym dniu otar} si¢ o prég Smierci. Na
placu §w. Piotra Turek Mehmet Ali Agca skierowat do papieza serig¢ strzatéw. Nie
wszystkie jednak kule zgromadzone w pistolecie zostaly wystrzelone. Szczgsciem
dla Papieza bylo to, ze szybko trafit do rzymskiej polikliniki ,Gemelli”. Jan Pawel
II ten dramatyczny wypadek na pl. $w. Piotra okreslit nastgpujgco: ,,Czyjas r¢ka
strzelata, ale Inna reka prowadzita kule™?.

%R. Buttiglione, Spojrzenie na..., dz. cyt., s. 7.

5S. Amold i in., Dzieje swiata. Chronologiczny preglgd wazme]szych wydarzeri, Warszawa
1996, s, 495. Zob. C. Bernstein, M. Politi, Tajemnice historii. Jego Swigtobliwos¢ Jan Pawel II i
nieznana historia naszych czaséw, Warszawa 1997, s. 249-263.

% A, Malifiski, Droga do..., dz. cyt., s. 187. Zob. B. Lecomte, Prawda zawsze zwycigzy. Jak
papie; pokonat komunizm, Warszawa 1997, s. 142 n. G. Lecicki, Jan Pawel..., dz. cyt., s. 62.

7R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy..., dz. cyt., s. 181.
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Strzaly na placu $w. Piotra w 64. rocznicg objawieri Matki Bozej w Portugalii
na dolinie Cova da Iria nie byty dla niego zaskoczeniem. Znat on dobrze tres¢
objawien fatimskich. Matka Boza méwita o cierpieniach Papieza, o przesladowa-
niach chrzescijanistwa w Europie, a szczeg6lnie w Rosji. Jako Papiez znat on takze
tresé tzw. I1I tajemnicy fatimskiej, nieznanej swiatu. Matka Boza zalecila dzieciom
odmawianie r6Zanica swigtego, kontemplacj¢ Zycia Zbawiciela i Bogarodzicy:
os$wiadczyta, iz rézaniec jest najlepszym lekarstwem na wszelkie problemy swia-
ta. Ratuje ludzi od piekta. Dzieci widziaty meki dusz potgpionych.

Dziatalnos$é ,,Solidarnosci” zostala brutalnie przerwana w dniu 13 XII 1981 r.
wprowadzeniem przez generata Wojciecha Jaruzelskiego stanu wojennego. Wpraw-
dzie stan wojenny obowigzywat do 21 VII 1983 r., ale praktycznie zahamowal on
na okres dziesieciu lat zapoczgtkowane przez ,,Solidarnos¢” dzieto reformy. Na-
stapit okres internowania, szykan i przesladowar najlepszych syn6w ume¢czonego
Narodu. Nie zapominat o nich Papiez. W czasie kazdej audiencji Srodowej modlit
sie do Matki Bozej Krélowej Polski za przesladowany Naréd. Obok modlitwy
protestowal przeciwko krzywdom i gwattowi w Kraju.

W tej trudnej sytuacji druga podréz apostolska Jana Pawta II do kraju, chociaz
mniej spektakularna niz pierwsza, byta zwiastunem otuchy i nadziei, ze nadejdzie
jutrzenka wolnosci®. Pelne zwycigstwo idealéw ,,Solidarnosci” poprzedzita w kraju
meczeriska $mier¢ kapelana Solidarnosci — ksigdza Jerzego Popietuszki, bestialsko
zamordowanego w dniu 19 X 1984 r. koto Torunia przez pracownikéw Ministerstwa
Spraw Wewngtrznych: kapitana Grzegorza Piotrowskiego oraz jego wsp6étpracowni-
kéw: Leszka Pekalg i Waldemara Chmielewskiego. Dwaj ostatni sg juz na wolnosci;
Leszek Pgkata po wyjsciu z wigzienia w 1990 r. zmienit imi¢ i nazwisko, odcigt si¢
od kolegéw ze Stuzby Bezpieczenstwa. Nawigzal kontakt z abpem Ignacym Tokar-
czukiem, ktéry podat mu reke, cho¢ przed wigzieniem prowadzit przeciwko niemu
dziatania. Wyznaczyt mu spowiednika, ktéry udzielil mu rozgrzeszenia za zbrodnig.
Mimo tego rozgrzeszenia nie ma spokoju. Nabawil si¢ nerwicy i od czasu mordu
kaptana jest pod opiekg psychiatry. Zmienit réwniez swoje nazwisko porucznik b.
Stuzby Bezpieczenistwa Waldemar Chmielewski. On réwniez wyznal w wywiadzie,
ze 0 zbrodni zapomnie¢ nie moze. Sadzi, ze zawsze pozostanie zabGjca. Wyznal, ze
byt wychowywany w atmosferze poswigcenia si¢ dla ustroju komunistycznego®.

3 A, Maliriski, Droga do..., dz. cyt., s. 188. Wizyty Apoostolskie Jana Pawta Il w Polsce. Rozmo-
wy przygotowawcze Watykan — PRL ~ Episkopar, wyd. P. Raina, Warszawa 1997, s. 147-214. G.
Lecicki, Jan Pawet I1..., dz. cyt., s. 66. P. Platek, Zyciorys Jana Pawta 11 (skr6t), Krakéw 1994, s. 83-
-86. S. Nagy, Wktad Jana Pawta Il w przelom solidarnosciowy i najnowsze dzieje w Polsce, [W:]
Problemy wspdiczesnego Kosciota, red. M. Rusecki, Lublin 1996, s. 353 n. B. Kumor, Historia
Kosciota, cz. 8, s. 529-532. S. Nagy, Na progu..., dz. cyt., s. 170-174.

¥ Zob. Druga pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny (16-23 VI 1983), [w:] Jan Pawet Il w Pol-
sce: 1979, 1983, 1987, red. A. Wieczorek, Warszawa 1989, s. 269-497.
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Gléwnym przestgpstwem ks. Jerzego Popietuszki byto odprawianie Mszy swigtej
za ojczyzng po wprowadzeniu stanu wojennego w Polsce i komentowania w cza-
sie tych Mszy §wigtych nauczania papieskiego.

Po 13 XII 1981 r. Kosciét katolicki stat si¢ — tak jak w okresie 123-letniej nie-
woli, narodowej — duchowym opiekunem ciemigzonego Narodu i jego aspiracji
wolnosciowych.

Cierpienia Jana Pawla I i kaptana ,,Solidarnosci”, ktérego proces beatyfikacyj-
ny jest juz w toku, nie poszty na marne. Czas pracowal nieublaganie na rzecz zdro-
wych aspiracji poniewieranego Narodu.

W czasie trzeciej apostolskiej pielgrzymki Ojca Swigtego do Polski w 1987 r.
zwycigstwo byto juz jakby we drzwiach®. Papiez w kontekscie programu polskiej
,Solidarnosci”, ktéra wyraZnie nobilitowal, zaapelowal na polskim Wybrzezu do
wspoélczesnego swiata o respektowanie zasad solidarnosci migdzyludzkiej jako
niezbednego klucza stosunkéw migdzyludzkich?'.

W czasie kolejnej, czwartej wizyty apostolskiej w kraju Jan Pawet II udzielit
ojcowskich rad, ,,jak zagospodarowaé obszar odzyskanej wolnosci”, i dat wska-
z6wki, jak ustrzec sig ,,przed ewentualnoscia popelnienia na tej drodze bigdow™2.

Ojcu Swigtemu towarzyszy! Ik, ze wyzwolony z okowéw sowieckiej niewoli
Naréd zrobi zly uzytek z wolnosci i ze wskutek tego moze pograzy¢ si¢ w nowg
zapasé gorsza od tej, z ktérej w 1989 r. wyszedi*®. Z tego tez powodu jego naucza-
nie w czasie czwartej pielgrzymki apostolskiej dotyczyto Dekalogu, a wigc zasad
moralno$ci og6lnoludzkiej, wpisanej w prawo naturalne. Przepisy Dekalogu nie
stanowig bowiem differentiam specificam chrzescijariskiej moralnosci.

W nauczaniu swym zwrécit szczeg6lng uwage na doniostos¢ zycia rodzinnego.
Wskazat na dewiacje zwigzane z patologia mitosci. Przestrzegl tez bardzo stanow-
czo swych rodakéw przed falszywa koncepcja rodziny, ktéra widzi w poczgtym
dziecku ,,tylko ci¢zar i zagrozenie ™.

W Radomiu zwrécit si¢ w tej sprawie do wiadz paristwowych:

,Czyz jest taki parlament, ktéry ma prawo zalegalizowac¢ zab6jstwo niewinnej
i bezbronnej istoty? Kto ma prawo powiedzieé: »wolno zabijac«, nawet »trzeba
zabijaé«, tam gdzie najbardziej trzeba chronié i pomagac zyciu?"%.

%S, Nagy, Wktad Jana Pawia I1..., dz. cyt., s. 355. Zob. Jan Pawet I1..., dz. cyt., red. A. Wieczo-
rek, s. 501-744. P. Raina, Rozmowy przygotowawcze..., dz. cyt., s 223-303.

3'S. Nagy, Na progu..., dz. cyt., s. 175.

Tamze, s. 177 n.

®Tamze, s. 181.

34 L’Osservatore Romano”, numer specjalny z 1-9 czerwca 1991, s. 38, cyt. za S. Nagy, Na
progu..., dz. cyt., s. 182, 190.

3]V pielgrzymka Jana Pawla Il do ojczyzny 1 VI-9 VI 1991 1., wyd. J. Gémy, Olsztyn 1991,
s. 103,
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Papiez przestrzegt tez wiadze paristwowe przed ustawodawstwem proaborcyj-
nym, gdyz prawo do zycia jest fundamentalnym prawem cztowieka. Nierespekto-
wanie tego prawa moze doprowadzi¢ do deprawacji sumien ludzkich, a przez to do
nowych totalitaryzméw, zbrodni, obozéw, tagréw.

Czwarta pielgrzymka Jana Pawla II do Polski nie przyniosta juz Namiestniko-
wi Chrystusa tyle wewnetrznej i duchowej radosci co poprzednie wizyty w kraju.
Juz przed jej rozpoczeciem odezwaly si¢ glosy na temat jej kosztow, a w pewnych
srodowiskach kwestionowano sensowno$¢ wypoczynku Papieza w ukochanych
przez niego Tarach®.

Po zakoriczeniu pielgrzymki te niezyczliwe Papiezowi pomruki jeszcze si¢ na-
sility. Na niezyczliwe w tonie odglosy w kraju zareagowat Ojciec Swiety w liscie
do redakcji ,,Tygodnika Powszechnego” z dnia 5 V 1995 r. Napisal w nim migdzy
innymi:

,Odzyskanie wolnosci zbieglo si¢ paradoksalnie z upadkiem systemu komuni-
stycznego, ze wzmozonym atakiem sit lewicy i ugrupowar liberalnych na Koscidt,
na Episkopat, na Papieza, Wyczulem to zwlaszcza w kontekscie moich osobistych
odwiedzin w Polsce w roku 1991. Nie moglo to nie zaboleé, zwlaszcza ze chodzilo
o to, azeby zatrze¢ w pamigci spoleczenstwa to, czym Kosciét byl w zyciu narodu
na przestrzeni minionych lat”%".

Niestety, b6l Papieza trwa. Wigze si¢ on ze spychaniem Kosciota na margines
zycia. W czasie pobytu w Skoczowie w dniu22 V 1995 r. Papiez wskazal, ze w Pol-
sce istnieje zjawisko formalnej dyskryminacji katolikéw w Polsce:

,»Wbrew pozorom, praw sumienia trzeba broni¢ takze dzisiaj. Pod hastem tole-
rancji w zyciu publicznym i w $rodkach masowego przekazu szerzy si¢ nieraz wiel-
ka, moze coraz to wigksza, nietolerancja. Odczuwaja to bolesnie ludzie wierzacy.
Zauwaza si¢ tendencje do spychania ich na margines zycia spolecznego, oSmiesza
si¢ 1 wyszydza to, co dla nich stanowi nieraz najwigksza $wigtosé. Te formy po-
wracajgcej dyskryminacji budza niepokdj i dajg duzo do myslenia™®.

Ta wypowiedZ Jana Pawta II spotkata si¢ z negatywng oceng prasy niekatolic-
kiej. Wtérowata ona lapidarnej wypowiedzi bytego premiera J6zefa Oleksego: ,,Nie
zgadzam si¢ z Papiezem™. WypowiedZ Jana Pawla II nie przypadta takze do gu-
stu redaktorowi ,,Znaku” — J. Gowinowi, ktéry orzekl, ze ,méwienie o dyskrymi-
nacji katolikéw w dzisiejszej Polsce” wydaje sie ,,nietrafne”.

%S. Nagy, Na progu..., dz. cvt., s. 178,

¥ Biuletyn Katolickiej Agencji Informacyjnej” nr 36(150), z 30 V 1995, s. 19 n, cyt. za S. Nagy,
Na progu..., dz. cyt., s. 185, 190.

3 Cyt. za S. Nagy, Wklad Jana Pawla II..., dz. cyt., s 360.

*E. Polak-Palkiewicz, Miejsce Kosciola w wizji ,, Tygodnika pPowszechnego”, ,,Arcana” 1995
nr 6, 5. 746, cyt. za S. Nagy, Wkiad Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 361, przypis 36.

“S. Nagy, Na progu..., dz. cyt., s. 187.



ROLA PAPIEZA JANA PAWLA 1l W PRZEMIANACH SPOLECZNO-POLITYCZNYCH... 161

WPLYW JANA PAWLA II NA UPADEK KOMUNIZMU W EUROPIE

Po 1945 r. migdzy krajami Europy zachodniej a wschodniej i srodkowej zapa-
dia,,zelazna kurtyna”. Nastgpilo brutalne przesladowanie Kosciota. Kontakty hie-
rarchéw z Europy srodkowo-wschodniej ze Stolicg Apostolskg byty rzadkie. Stan
taki trwat do Smierci papieza Piusa XII (11958). Jego nastepcy papiezowi Janowi
XXII udato si¢ nawigzac kontakty tak z politykami, jak i tez hierarchami z Euro-
py srodkowowschodniej. Blizsze kontakty nawigzali biskupi ze sobg ze wszyst-
kich kontynentéw w czasie trwania obrad Soboru Watykariskiego II (1962-1965).
Ponad 60 biskup6w polskich uczestniczyto w obradach Soboru Watykariskiego II.

Do najbardziej aktywnych nalezal biskup, a od 1964 arcybiskup metropolita
krakowski Karol Wojtyla. W czasie opracowywania Konstytucji o Kosciele w swie-
cie wspdiczesnym wielu biskupéw domagalo si¢ wyraZnego potgpienia komuni-
zmu w tym bardzo waznym dokumencie soborowym. Arcybiskup Karol Wojtyla
nalezat do gléwnych autoréw tego dokumentu. Nie zgodzit si¢ jednak na zdecydo-
wanie potepienie komunizmu (kard. F. Kénig). Sadzil, ze tego rodzaju zapis w so-
borowym dokumencie bylby odebrany w §wiecie komunistycznym jako prowoka-
cja!,

Opieka duchowa Jana Pawla IT nad polskim Kosciolem i polskim narodem miala
istotny wplyw na paristwa bloku komunistycznego. Poszly one za przykiadem Pol-
ski i na poczatku oraz pod koniec lat 90. XX stulecia zrzucily one okowy okupacji
sowieckiej, a w roku 1991 r. doszto do upadku komunizmu i w samym Zwigzku
Sowieckim, ktéry uchodzil do tego czasu za imperium zta (R. Reagan). Politycy,
z H. Kohlem na czele, zgodnie stwierdzajg, ze na zawalenie si¢ systemu komuni-
stycznego duzy wplyw odegrala duchowa emanacja Jana Pawta II oraz jego naucza-
nie o prawach czlowieka, prawach narodu oraz o prawie do wolnosci religijnej*’.

Obok tych czynnik6w duzy wplyw na upadek komunizmu mialy przyczyny
natury ekonomicznej, spolecznej, spolecznej i moralnej*’. Kosci6t katolicki wy-
szedt z systemu, komunistycznego bardzo ostabiony i zubozony pod wzglgdem
struktur koscielnych, gdyz wladze komunistyczne dazyly systematycznie najpierw
do eliminacji Kosciola z zycia spolecznego, a nastepnie do jego zniszczenia. Cal-
kowicie zniszczono struktury koscielne w Albanii, ktéra oglosita si¢ w 1967 1. pierw-
szym na $wiecie paristwem ateistycznym. W tym roku zamknigto w tym niewiel-
kim kraju 2169 meczetéw, cerkwi prawostawnych i kosciotow.

4, Tygodnik Powszechny” nr 45, 7 XI 1993, s. 13.

“IR. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy..., dz. cyt., s. 180. R. Butiglione, Spojrzenie w nowe...,
dz. cyt.,s. 1, 7.

BZ Ojcem Swi,etym Janem Pawlem I rozmawiat J. Gawrofiski, ttam. M. Lehnert, »Przeglad
Katolicki” 5. 21-28 XI 1993, s. 8.
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Ideologia komunistyczna ostabita w spos6b znaczacy u wiernych zmyst wiary
i zasad moralnych. Generalnie jednak katolicy w pafistwach bloku komunistycz-
nego nie przyjmowali narzucanego sila materializmu filozoficznego, przyjmowali
jednakze postawe materialistéw praktycznych.

Obecnie w krajach postkomunistycznych duzg popularnoscig cieszg si¢ hasta
ekonomicznego i etycznego liberalizmu, laicyzacji Zycia i prywatyzacji religii*.
Z wyjatkiem Polski, w krajach tych obserwuje si¢ wzrost religijnosci. Sialy si¢
one réwniez terenem wzmozonej dziatalnosci sekt®.

Nie ulega dzi$ Zadnej watpliwosci, iz Jan Pawet IT odgrywa obecnie istotng rolg
w odradzaniu si¢ zycia religijnosci nie tylko przez podréze apostolskie, ale takze
przez odtwarzanie w nich zniszczonych struktur koscielnych.

Nalezy tu zauwazyé¢, iz pewne wartosci duchowe w Europie srodkowowschod-
niej mniej si¢ zdewaluowaty anizeli na Zachodzie. Tu tkwi chyba jedna z przy-
czyn, dlaczego kardynatowie na konklawe w 1978 r. pomysleli, aby na nastgpce
$w. Piotra wybra¢ kardynata ze Wschodu. Mimo licznych przesladowari katolicy
ze Wschodu sg blizsi Ewangelii anizeli katolicy z Zachodu, ktérych §wiadomos¢
ulegla wickszej desakralizacji®.

JAN PAWEE Il WOBEC NOWYCH WYZWAN

Po upadku komunizmu przed Janem Pawlem II stangto trudne wyzwanie kon-
frontacji ze zdechrystianizowanym Zachodem*'. Ateizm zachodni wyrosty z nurtu
oswieceniowego atakuje dzis wyzwolony z komunizmu Wschdéd.

W kulturze zachodniej nastgpilo zerwanie migdzy ludzka wolnoscia, prawda
i dobrem. Wolno$¢ oderwana od prawdy jest zagrozeniem dla cztowieka jako oso-
by. Normy moralne — wedlug papieza — nie tylko nie ograniczajg ludzkiej wolno-
sci, ale jej stuza.

Nadziejq dla Papieza jest to, iz mimo zawirowan w dziedzinie poznania i rela-
tywizacji norm moralnych wiara chrzescijariska i zasady moralnosci sa obecne
w kulturze europejskiej. Wyjscie z kryzysowej sytuacji podat Jan Pawet IT w ksigzce
opublikowane] w 1994 r. pt. Przekroczy¢ prdg nadziei, Ksiazke te nazwal jego
przyjaciel — abp Marian Jaworski, metropolita Iwowski, ,,skondensowang Sumg
Teologiczng XX wieku”, gdyz sumuje ona mysli Papieza na temat podstawowych

“Encyklika Centesimus annus, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakéw 1996, s. 637-
-639. R. Dzwonkowski, Koscioly w krajach postkomunistycznych, ,,Przeglad Powszechny” 5(1997),
s. 210.

4 Tamze.

*J. Gawrotiski, Jestem papieiem..., dz. cyt., s. 17.

“’R. Buttiglione, Spojrzenie w nowe..., dz. cyt., s. 7.
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zagadnier filozoficznych i teologicznych. Wskazat w niej Papiez, iz wspéiczesny
czlowiek wskutek wielkiego postgpu naukowego znalazt si¢ miedzy nadzieja a za-
grozeniem. Andree Malraux powiedzial, ze wiek XXI bedzie albo wiekiem religij-
nym, albo nie bedzie go wcale®.

Jan Pawel Il wierzy gleboko —na wzér wielkiego prymasa Polski kard. Augusta
Hlonda, ze $wiat nie upadnie oraz, ze przez wstawiennictwo Matki Bozej nastapi
zwyciestwo. W ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei napisat:

,Chrystus przez Nig zwyci¢zy, bo chce, aby zwyciestwa Kosciota w $wiecie
wspélczesnym i przysztym taczyty sie z Nig™®. Ojciec Swiety Jan Pawel II naj-
wigkszy syn Stowianiszczyzny, przejdzie do historii jako wybitny nauczyciel, filo-
zof, teolog i wychowawca ludzkosci. Udalo mu si¢ przez styl duszpasterzowania
i osobistg Swigtos¢ podminowaé bezbozny i nieludzki system komunistyczny.
Wedtug opinii zmartego w 1995 r. wybitnego uczonego kardynata francuskiego
Y. Congara jest on obecnie najwybitniejszg osobistoscig w skali Swiatowej, a dla
chrzescijan stal si¢ on prawdziwg ikong jednosci®.

W calym s$wiecie podnoszg si¢ obecnie glosy, aby jego doniosly dla catego
§wiata pontyfikat oznaczy¢ przydomkiem ,,WIELKI”. Na ten tytul dawno juz so-
bie zastuzyt®'.

Summary

One of the greatest characteristic points of the pontificate of the present pope is his
engagement in the apostolic visits around the world and his teaching on human rights.
This teaching was helpful in a very significant way in introducing the democratic reforms
and in the fall of communism — first in Poland and then in other countries of the commu-
nist bloc. In those events the pope sees “God’s finger” and “miracle” though he recogni-
zes in the communist thought some “seeds of truth” that shouldn’t be neglected. Among
those the author of the article names unemployment policy, the care for the poor and in
general the broad social sphere. These ideas had some positive influence in making the

“M. Jaworski, Czytajqgc ksigtke Papieza. Drogowskaz, ,WigZ” 3(437) 1995, s. 87. Z.J. Zdybic-
ka, Kulturowe zawirowania wokdt czfowieka korica XX wieku, ,Stowo — Dziennik Katolicki”z 6-8 X
1995, s. 19.

“ Jan Pawel II, Przekroczyé prég..., dz. cyt., s 161.

©Y. Congar, Krzy? jest warunkiem kaidego swigtego dzieta, ,W drodze” 4(260) 1995, s. 28 (zebrat
C. Goure, tum. A. Wisniewska). J. Nawrocki, Rozmowy jesienne z Y.M. Congarem (Y:M. Congar,
Entretiens d’automne, oprac. B. Lauret, Paris 1987), ,Przeglad Powszechny” 2(1989), s. 310.

$'M. Malifiski, Droga do..., dz. cyt., s. 201. Dotad tytulem ,,wielki” s3 obdarowani dwaj papieze:
$w. Leon Wielki (440-461) oraz Grzegorz Wielki (590-604). Zob. artykul zamieszczony w »Niedzie-
1" (5 TH 1995, nr 10, s. 7), Wybaczcie mi, ze jestem Frossardem, oprac. B. Baranowska. Zob. K.
Dopierata, Ksigga papiezy..., dz. cyt., s. 423-431. A. Eujak, M. Rozek, Wojtyta, Wroclaw 1997.
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,wild capitalism” less wild. The fall of the communism was at the same time the begin-
ning of a massive attack on the part of the political left and liberal movements against the
Catholic Church and the pope. The author in his article stands strongly for the proposal of
attributing to John Paul II the title of “John Paul the Great”.
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TRANSSEKSUALIZM A PRAWNA ZDOLNOSC
OSOBY TRANSSEKSUALNEJ DO ZAWARCIA
MAELZENSTWA W POLSKIM PRAWODAWSTWIE
CYWILNYM I PORZADKU KANONICZNYM

1. Wprowadzenie i sprecyzowanie problemu

Jeszcze do niedawna przekazy informacyjne dotyczace dziwnych postaw i za-
chowan w sferze odmiennosci seksualnej byty dla wspélnoty eklezjalnej proble-
mem do$¢ marginesowym, chod czasem przez wielu nawet lekcewazonym. Dzisiaj
zakres tych spraw jest coraz szerszy. Dyskusja o sktonnosciach os6b przekraczaja-
cych normy moralne, o prawnej legalizacji zwigzkéw homoseksualnych, akcepta-
cja spoteczna i cywilno-prawna dla os6b np. podejmujacych dziatania zmierzajace
do zmiany plci wydaje si¢ byé dosy¢ odwazna, a miejscami prowokacyjna. Stad
wskazane jest, aby réwniez teologowie i kanonisci w spos6b metodologiczny wy-
jasnili stanowisko Kosciola, jego nauke i dyscypling odnoszacg si¢ do wspéicze-
$nie podnoszonych i naglasnianych zagadnieri. Nie nalezy si¢ lekac ostrych wystg-
piefi zwolennikéw innosci moralnej cztowieka w jego zachowaniach spotecznych,
zwhaszcza ze Kosciol, wskazujac na tozsamo$é i godny fundament nauki Jezusa
Chrystusa, nigdy nie wystepuje przeciwko cztowiekowi. Wskazuje wylgcznie na
Zrédia i przyczyny nieuporzgdkowania moralnych ludzkich zachowar, nieodpo-
wiedzialno$¢ w realizacji nieuporzagdkowanych wewnetrznych sktonnogci moral-
nych, stanéw psychicznych i psychologicznych'. Czyni to z przekonaniem, aby

"W tym duchu Kosci6! ocenia sprawe homoseksualnych sktonnosci, akcentujac, iZ one same
W sobie nie s3 moralnie zte, natomiast Swiadcza o tym, Ze wewngtrzny stan cziowieka jest moralnie
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zachecié kazdg osobe ludzka do wyzwolenia sig¢ z tego, co zniewala, bowiem ,.ku
wolnosci wyswobodzit nas Chrystus”.

Problem transseksualizmu w literaturze kanonistycznej nalezy do zagadnieri
nowych?, a jego doktadne opracowanie jest jeszcze przysztoscig. Dlatego kolejne
pochylenie si¢ nad tym tematem nalezy traktowac jako prébg uszczegllowienia
w odniesieniu do samego problemu, a zwlaszcza wskazanie na okolicznosci i wy-
mogi, jakie stawia przed osobg transseksualng polskie prawodawstwo cywilne, kiedy
okresla fakt jej zdolnosci do zawarcia malzeristwa cywilnego. Réwniez z tej racji,
ze od 15 XI 1998 roku istnieje w Polsce mozliwos¢ zawierania malzenistwa kon-
kordatowego, a wigc matzeristwa kanonicznego ze skutkami cywilnymi w porzad-
ku prawnym RP, nalezy postawi¢ pytanie: czy osoba transseksualna posiada row-
niez prawng zdolno$¢ do zawarcia tego maizeristwa? Odpowiedzi na to pytanie nie
nalezy traktowa¢ marginesowo, bowiem w skali ogélnopolskiej transseksualizm
jest wspGlczesnie problemem setek 0séb, ktore szukajg sposob6w, aby cywilny
zwiazek potwierdzi¢ réwniez celebracja liturgiczng i maizefistwem kanonicznym?®.

2. Plec osoby a transseksualizm

Pewien miody ojciec zapytany o pte¢ swego nowo narodzonego dziecka mial
odpowiedzie¢: Dziecko powinno to pdéiniej samo ustali¢. Takie ujecie jest wyra-
zem opinii — modnej dzi$ na zachodzie Europy — ze pici dziecka nie determinuje

nieuporzadkowany. Dopiero podejmowane akty homoseksualne stajg si¢ moralnie zle i ich jako ta-
kich nigdy nie mozna zaakceptowad. Por. List do Biskupdw Kosciota katolickiego o duszpasterstwie
o0s6b homoseksualnych (dalej cyt. = HP), [w:] W trosce o petnig wiary. Tarnéw 1995, s. 288-296;
Uwagi dotyczqce odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskryminacji oséb homoseksualnych, [w:]
W trosce o petnig wiary. Taméw 1995, s. 404-407; A. Marcol, Etyka Zycia seksualneg,. Opole 1995,
t. III Opolskiej Biblioteki Teologicznej, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, s. 188-195;
Koscidl wobec homoseksualizmu. Opracowania - swiadectwa — dokumenty. Wyboru dokonat ks.
Tadeusz Huk. Warszawa 1996; Katechizm Kogciota Katolickiego, Czystos¢ a homoseksualizm. Po-
znan 1994, s. 532, nr 2357-2359; D. Ange, Homoseksualizm. Czym jest? Do czego prowadzi?, Kra-
kéw 1993, W. Szafraniski, Homoseksualizm jako problem pastoralno-sqdowy. Wioclawek 1987; J.
St.Platek, Duszpasterz wobec zagadnienia homoseksualizmu, [w:] ,,Homo Dei” 1994, nr 3, s. 41-58.

%Por. Koscidt wobec homoseksualizmu. Opracowania - $wiadectwa — dokumenty. Wyboru doko-
nat ks. Tadeusz Huk. Warszawa 1996; Katechizm Kos$ciola Katolickiego, Czystos¢ a homoseksu-
alizm. Poznaf 1994, s. 532, nr 2357-2359; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana
Pawia II, t. 1II, Prawo malzeriskie, Olsztyn 1984, s. 159-160; W. Géralski, Problem niewaznosci
umowy matzeniskiej z tytutu niezdolnosci do podjecia i wypetnienia zobowiqzari matzeriskich, W:
»Kosci6t i Prawo” 4(1985), s. 2U0; tenze, Koscielne prawo matierskie, Plock 1987, s. 56 nn.; por.
1. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda matieriska, [w:] Toisamos¢ seksualna nuptu-
rientéw a zdolnoS$¢ do zgody maltzediskiej, s. 31-52.

*W latach dziewigédziesiatych przeprowadzono operacjg chirurgicznej korekty plci u ok. 200
0s6b rocznie, natomiast parg lat péZniej liczba wykonywanych zabiegéw wzrosta czterokrotnie. Por.
A. Dzigga, Co to jest transseksualizm?, [w:] lus Matrimoniale, t. I1I, Lublin 1992, s. 54.



TRANSSEKSUALIZM A PRAWNA ZDOLNOSC OSOBY TRANSSEKSUALNE]J... 167

tylko stan biologiczny, ale istotniejsze sg w tej kwestii czynniki psychologiczne®.
Innymi stowy kazdy moze ustali¢, czy chce byé mezczyzng, czy kobietg. Odzwier-
ciedla to tytul ksigzki U. Selen sprzed 22 lat, wydanej we Frankfurcie (1977): Nie
urodziliSmy sig jako dziewczynki, zostalismy nimi uczynione®, Takie stanowisko
nie jest do pogodzenia z chrzescijariska antropologia, w ktérej centrum stoi czto-
wiek ,,w swej jednosci i catosei, z cialem i dusza, z sercem i sumieniem, z umy-
stem i wolg”¢. Do petni czlowieczefistwa nalezy réwniez ptciowosé, o ktérej do-
bitnie méwi Kongregacja Nauki Wiary: ,,Osoba ludzka, zdaniem wspétczesnych
uczonych, jest tak doglebnie przeniknigta piciowoscia, ze nalezy jg uznac za jeden
z gtéwnych czynnikéw ksztattujacych zycie czlowieka. Rzeczywiscie, z plei wy-
nikajg cechy charakterystyczne, ktére w dziedzinie biologii, psychologii i ducho-
wosci czynig osobg mezczyzna i kobieta™”. Nalezy wyraZnie podkresli¢, ze pleé —
piciowos$¢ czlowieka nie jest epifenomenem® wylacznie elementem dodatkowo
zlaczonym ze $wiadomoscig osoby, lecz integralnie wyciska znamig na calej egzy-
stencji cztowieka. Plciowos¢ nie moze by¢ wyjasniana tylko za pomocg elementu
cielesnego albo duchowego, bowiem w ujeciu chrzescijariskim niemozliwe jest ist-
nienie dychotomii pomigdzy duchem a cialem®. Pleé zostaje okreslona w momen-
cie zaplodnienia'®, a wiec w chwili poczecia cztowiek staje si¢ mgzczyzng lub ko-

4Por. J. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda matzeriska, [w:] ToZsamos$¢ seksualna
nupturientéw a zdolnos¢ do zgody maltzeriskiej, s. 31.

3Por. tamze; A. Dzigga, Co to jest transseksualizm?, {w:] Ius Matrimoniale, t. I1I, Lublin 1992,
s. 50-54.

SKDK nr 3.

7Zob. Wyjasnienie Kongregacji Nauki Wiary dotyczgce piciowosci z 29 XII 1975 r. Tekst polski:
Deklaracja o niektdrych zagadnieniach etyki seksualnej ,, Persona humana” nr 1, [w:] W trosce o
petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Taméw 1995, s. 94.

#Epifenomen — (gr.), zjawisko wtdrne, towarzyszace zjawisku gléwnemu, lecz nie majace wply-
wu na jego przebieg. Epifenomenalizm ~ poglad filozoficzno-psychologiczny, wg ktérego zjawiska
sq epifenomenem zjawisk fizjologicznych, a zwlaszcza proceséw nerwowych. NEP PWN, t. II, War-
szawa 1993, s. 257.

%Por. J. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda matzeriska, [w:] Tozsamos¢ seksualna
nupturientéw a zdolnosé¢ do zgody malzeriskiej, s. 31-32.

°Komérka jajowa zawiera 22 chromosomy i 1 chromosom plciowy X. Komérka plemnika tez
zawiera 22 chromosomy oraz | chromosom piciowy X lub Y. Komérka jajowa moze zosta¢ zaplod-
niona przez plemnik z chromosomem X i wéwczas nastapi kombinacja 44 chromosoméw + XX
(gonosomy), co zadecyduje o plci zeiskiej. Komorka jajowa moze tez zostac zaplodniona przez
plemnik z chromosomem Y, co réwniez da kombinacje 44 chromosoméw + XY, a to zdecyduje o pici
meskiej. Cztowiek ma wige we wszystkich komérkach ciala po 46 chromosomow, to jest po 23 pary,
zktérych 22 sg identyczne dla osobnika plci meskiej i Zetiskiej. Ta 23. para — chromosoméw plcio-
wych —u kobiety sklada sig z dwéch chromosoméw X, a u mgzezyzny z chromosoméw X iY.Zatem
ztéznicowanie chromosomalne lub genetyczne jest obiektywnym skutkiem zaplodnienia. Por. tam-
ze,s. 32-33,
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bieta i to w sposéb nieodwracalny, do tego stopnia, ze ustalona w tym wlasnie mo-
mencie chromosomalna lub genetyczna ple¢ okresla dalsze jej wszystkie biolo-
giczne komponenty. Pojawiajgce si¢ anomalie (zaburzenia w rozwoju genetycz-
nym, gonadalnym i fenotypowym) dotyczg biologicznych komponentéw pici, a nie
tego, co powszechnie okresla si¢ mianem transseksualizmu''.

Przez transseksualizm rozumie si¢ natretne pragnienie przynaleznosci do grupy
0s6b przeciwnej pici. Transseksualizm wystgpuje u mezczyzn, gdy czujg si¢ jak
kobiety, i u kobiet, gdy identyfikujg si¢ z mgzczyznami, i to bez jakichkolwiek
biologicznych przyczyn'2. A wigc transseksualizm w $cistym znaczeniu zachodzi
wtedy, gdy osoba o plci jednoznacznej w aspekcie chromosomalnym, gonadycz-
nym, genotypicznym i fizjologicznym psychicznie uwaza si¢ za przynalezng do
plci odmiennej i wylgcznie dlatego decyduje si¢ na dokonanie zabiegéw medycz-
nych na swoim zdrowym ciele po to, by plastyke ciata dostosowaé do psychiki'.
Z doswiadczefi psychologéw i psychiatréw wynika, ze chociaz pte¢ u 0séb trans-
seksualnych jest jednoznacznie i nieodwracalnie ustalona, to jednak one przezy-
wajg wylgcznie problem tzw. identyfikacji plciowej. Osoba transseksualna ideali-
zuje pted, do ktérej czuje si¢ psychicznie przynalezna i usilnie zmierza do zmiany
swoich organéw plciowych, swej cielesnej powloki i spolecznej pozycji'‘. Nalezy
jednak zdecydowanie podkreslié, ze na skutek takich dziatad nadal nie ulegta zmia-
nie ple¢ chromosomowa, co oznacza, ze leczeniem i zabiegami chirurgicznymi
w jakims$ stopniu zniwelowano u osoby transseksualnej jedynie problem wynika-
jacy z rozbieznosci miedzy genetykg i psychikg, na korzysé sfery psychicznej®.
Powstaje zatem istotne pytanie: czy wysitkii faktyczne dokonania osoby transsek-
sualnej zmierzajg jedynie do osiggni¢cia wylacznie osobistego psychicznego kom-
fortu, czy tez chcg skutkowac nabyciem prawnej zdolnosci do zawarcia malzen-

" Na podstawie nowych badari stwierdzono istnienie licznych aberracji chromosomalnych. Nad-
miar jednego chromosomu (47 zamiast 46), w zaleznosci od danego chromosomu powoduje rozma-
ite choroby: zesp6t Downa (mongolizm), rozszczep wargi-szczeki-podniebienia — zesp6t Klinefelte-
ra. Brak jednego chromosomu (45 zamiast 46), a mianowicie chromosomu piciowego (XO), prowadzi
do zespotu Turnera. Por. tamze, s. 34.

12 Transseksualista czgsto méwi, ze na skutek niezrozumialego okrucieristwa natury czuje si¢
niejako uwigziony w ciele pici przeciwnej.

1 Por. R. Sobariski, Transseksualizm a zdolnos¢ do zawarcia matzeristwa (Quaestio disputanda),
{w:] Plenitudo legis dilectio, Lublin 2000, s. 660.

“To dgzenie przybiera czasem tragiczny wymiar, zwlaszcza kiedy u meiczyzn dochodzi do
samookaleczefi i z determinacjq zmierzajg do operacyjnej korekty i utworzenia kobiecych narzadéw,
zas$ kobiety korzystajg ze srodkéw zastgpezych, stosujac protezy cztonka do stosunkéw z innymi
kobietami. Por. J. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda matierska, [w:] Toisamos¢
seksualna nupturientow a zdolnos¢ do zgody matiediskiej, s. 35.

**Por. R. Sobasiski, Transseksualizim a zdolnos¢ do zawarcia matiedstwa (Quaestio disputanda),
{w:] Plenitudo legis dilectio, s. 663.
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stwa na plaszczyZnie cywilnego i kanonicznego porzadku prawnego? Z doswiad-
czenia wynika jednak, Ze osoby transseksualne poddaja si¢ bolesnym zabiegom i dtu-
gotrwalej kuracji, aby jednak nabra¢ prawnej zdolnosci do zawarcia malzefistwa.

3. Zréznicowanie pici jako istotny warunek zdatnosci do zawarcia malzefi-
stwa w porzadku cywilnym i kanonicznym

W prawodawstwie cywilnym polskim zostalo jasno sprecyzowane, ze ,,mal-
zefistwo zostaje zawarte, gdy mezczyzna i kobieta, jednoczesnie obecni, ztoza przed
kierownikiem urzedu stanu cywilnego oswiadczenia, Ze wstepuja w zwigzek mal-
zeniski” (art. 1 kro). Oczywiscie przepis powyzszy méwi o Swieckiej formie za-
warcia matzeristwa i okresla przestanki jego zawarcia. Malzefistwo zostaje zawar-
te tylko wéwczas, gdy zostaja spelnione wszystkie przesianki, majace charakter
koniecznych i wystarczajacych do zawarcia malzeristwa. Stad w prawie polskim
malzefistwo uznaje si¢ za istniejace, jesli lacznie zostajg spetnione nastepujace prze-
stanki: 1 — odmiennos¢ plci 0séb zawierajacych malzenistwo; 2 — ztozenie zgod-
nych o$§wiadczen, ze wstgpuja ze sobg w zwigzek matzeriski; 3 —jednoczesna obec-
nos¢ w czasie skiadania oswiadczen; 4 - zlozenie o$wiadczefi o wstapieniu
w zwigzek malzenski przed kierownikiem Urzedu Stanu Cywilnego'®.

Nas z racji tematu bedzie szczegoélniej interesowac pierwsza przestanka, a wiec
odmiennos¢ plci nupturientéw. Stagd matzedstwo, jako monogamiczny zwigzek
kobiety i me¢zczyzny, jest podstawowym kanonem instytucji matzeristwa w Polsce
i wigkszogci paristw. Potwierdza to prawo konstytucyjne, definiujac malzedstwo
jako zwigzek kobiety i mezczyzny!’. Dlatego legalizowanie przez prawo niekto-
rych paristw europejskich zwigzkéw oséb tej samej plci jako malzeristw uznawane
jest za sprzeczne z porzadkiem prawnym w Polsce. Akt zawarcia takiego malzen-
stwa nie moze by¢ transkrybowany w Polsce, bowiem nie jest to malzeristwo w ro-
zumieniu prawa polskiego. Kierownik USC ocenia pte¢ nupturientéw w oparciu
o zlozone dokumenty, a wigc odpisy aktu urodzenia'®. W przypadku stwierdzenia
faktu, ze malzeristwo zamierza zawrze¢ osoba, ktéra poddata sig transformacji sek-
sualnej (osoba transseksualna), to Kierownik USC okresla réznicg pici, nie tylko
na podstawie wpisu w akcie urodzenia, ale faktycznego stanu w chwili zawierania

' Por. H. Chwy¢, Zawarcie malzeristwa w prawie polskim. Poradnik dla kierownikéw Urzgdow
Stanu Cywilnego, Lublin 1998, s. 10.

7 _Malzefistwo jako zwigzek kobiety i mezczyzny, rodzina, macierzyfistwo i rodzicielstwo znaj-
duja si¢ pod ochrong i opieka Rzeczypospolitej Polskiej”. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z
dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U. z 1997 r. nr 78, poz. 483), artykul 18.

' W razie transformacii plci w czasie trwania malzefistwa nie ma podstaw, aby traktowac je jako
niezawarte z przyczyny braku réznicy pici, bowiem w czasie jego zawierania taréznica nie wystepo-
wala. Por. H. Chwy¢, Zawarcie maizeristwa w prawie polskim, s. 11.
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malzeristwa. W razie watpliwosci Kierownik USC, dziatajgc na podstawie art. 5
kro, zwraca si¢ do sadu rejonowego o rozstrzygnigcie watpliwosci: czy ta osoba
moze zawrze¢ malzeristwo ze swoim partnerem. Podobne watpliwosci moga wy-
stapi¢ w przypadku obojnactwa: dlatego tez prosi si¢ sad o decyzjg, oparta na opi-
nii biegtego.

Réwniez porzadek kanoniczny stwierdza, ze matzeristwo jest przymierzem, przez
ktdre mezczyzna i kobieta tworzg ze sobg wspdlnote catego Zycia, skierowanq ze
swej natury ku dobru mationkéw oraz zrodzeniu i wychowaniu potomstwa (kan.
1055 par. 1 KPK; FC 68). Dobitniej t¢ sprawe systematyzuje KKKW w kan. 776
par. 1, stwierdzajac, ze malzeristwo to matzeriskie przymierze, ustanowione przez
Stwdrce i unormowane Jego prawami, poprzez ktére meiczyzna i kobieta osobistq
nieodwolalng zgodq tworzg migdzy sobq wspdinote calego Zycia: skierowane jest
ze swej natury do dobra matzonkow oraz do zrodzenia i wychowania dzieci. Ro-
zumna natura cztowieka wskazuje na odmiennos¢ pici i naturalny pociag do tacze-
nia si¢ 0s6b przeciwnej pici'.

4. Okolicznosci cywilno-prawne uzdalniajace osobg transseksualng do zawar-
cia malzenistwa przed Kierownikiem Urz¢du Stanu Cywilnego

PowiedzieliSmy juz, ze Kierownik USC bada zréznicowanie plci nupturientéw
na podstawie zlozonego skréconego odpisu aktu urodzenia (art. 54. 1.1 kro), aw
przypadku osoby transseksualnej dodatkowo na podstawie stanu faktycznego
w chwili zawierania malzenstwa. Dlatego w tej kwestii dokumentem wigzacym
dla urzednika Stanu Cywilnego jest posiadanie aktualnego postanowienia Sadu
w sprawie ustalenia pici nupturienta i jego zdatnosci do zawarcia malzeristwa cy-
wilnego z druga osobg. Stad procedura porzadku prawnego w Polsce wymaga, aby
osoba transseksualna podj¢ta dziatania zmierzajace do wydania aktualnego, a wigc
zgodnego w tresci z jej psychicznym przekonaniem skréconego aktu urodzenia,
potwierdzajacego ple¢ harmonizujaca z jej psychika, a nie z faktyczng budowa mor-
fologiczno-biologiczng®.

" Umowa malzefiska rézni si¢ od innych uméw tym, ze: 1 —~ moze byé zawarta przez jednego
mezezyzng i jedng kobietg; 2 — tres¢ tej umowy i jej podstawowe warunki sg okreslone przez prawo
natury, a wiec nie mogg by¢ ustalane w spos6b dowolny przez strony; 3 — umowa ta nie moze podle-
gac rozwigzaniu za obop6lng zgodg matzonk6éw. Por, PM. Gajda, Prawo matzeriskie Kosciota Kato-
lickiego, Taméw 2000, s. 25.

*Nalezy doda¢, ze obecnie zadna terapia medyczna nie pozwala na osiagniecie zupelnej zmiany
osoby mezczyzny na kobiete i odwrotnie. Kuracja hormonalna w polaczeniu z zabiegami chirurgicz-
no-plastycznymi pozwala jedynie transseksualiscie na dokonanie znacznego upodobnienie si¢ do
wygladu zewnetrznego z identyfikowang psychicznie plcia. Nie zostaja zmienione cechy biologicz-
ne czlowieka, zwlaszcza meskie chromosomy XY i zefiskie XX, Por. K. Gladych, Odzwierciedlenie
transseksualizmu w polskim akcie urodzenia, [w:] ,,Technika i USC”, nr 1(26)2001, s. 11.
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Osoba transseksualna, chcac zmienié zapis uczyniony w akcie urodzenia, w tresci
dotyczacej swojej pici, moze z tym problemem wystgpi¢ do sadu. Porzadek praw-
ny w Polsce — cho¢ nie dysponuje szczegélows regulacja prawng w stosunku do
transseksualistow — nie zabrania im zawierania malzefistw?'. Analiza dostgpnych
postanowien sgdowych w tej materii pozwala stwierdzi¢, iz sady nie zawsze to
czynig zgodnie z wymogami polskiego prawa cywilnego. Nalezy w tym zakresie
przypomnie¢ Uchwale sktadu siedmiu sedziow Sqgdu Najwyzszego z 22 VI 1989
roku (III CZP 37/89 (OSNC 1989/12/188), ktéra mocg zasady prawne;j stanowi, ze
wystgpowanie transseksualizmu nie daje podstawy do sprostowania w akcie uro-
dzenia wpisu okreslajgcego pted, uzasadniajgc, Ze transseksualizm oznacza roz-
biezno$¢ migdzy poczuciem psychicznym pici a morfologiczno-biologiczng bu-
dowga ciala oraz ze obecnie zadna metoda terapii nie pozwala na odwrdcenie
wadliwie uksztaltowanej identyfikacji plci u osoby transseksualnej?. Natomiast
mozna dokona¢ sprostowania aktu cywilnego, jesli zostat blgdnie wypelniony lub
niesci§le zredagowany (art. 31 133 p.a.s.c.) Sprostowaé mozna tylko to, co jest
blgdne od samego poczatku. Prawo o aktach stanu cywilnego nie przewiduje
w szczegblnosci zmiany zapisu w akcie urodzenia dotyczacego pici. Poza tym ak-
tem prawnym takze zaden inny przepis nie przewiduje mozliwosci tzw. sadowej
zmiany pici (por. Uchwata). ’

Natomiast postepowanie sgdowe moze zosta¢ podjgte w sprawie ustalenia pici
transseksualisty. Uchwata Sqdu Najwyzszego z 22 wrzesnia 1995 roku (IIl CZP
118/95 [OSNC 1996/17]) precyzuje, iz dopuszczalne jest dochodzenie w procesie
ustalenia ptci transseksualisty (podstawa prawna jest art. 189 k.p.c. — powddztwo
o ustalenie), a pogzwanymi w tej sprawie powinni byc rodzice transseksualisty. Usta-
lenie sgdu mozna umiesci¢ w akcie urodzenia na podstawie art. 21 p.a.s.c, ktéry
stwierdza, ze jezeli po sporzqdzeniu aktu stanu cywilnego nastgpiq zdarzenia, ktd-
re majq wplyw na jego tres¢ lub waznos¢, zmiany z nich wynikajgce wpisuje sig do
aktu w formie wzmianki dodatkowej. Podstawa dokonania wpisu jest prawomocne
orzeczenie sadu®, ktére w sentencji wyroku zawiera ustalenie — NN jest kobietq

" Przychylne procedury zmiany pici posiadajg prawodawstwa USA, Italii, Francji oraz paristw
skandynawskich. Natomiast prawodawstwo Wielkiej Brytanii nie dopuszcza mozliwosci zawierania
malzeristwa przez transseksualistéw, nawet po zakoriczeniu wszystkich zabiegéw korekcyjnych, ak-
centujgc istotne znaczenie tzw. pici chromosomalnej. Por. tamze.

% Podstawowym dokumentem §wiadczgcym o obiektywnej identyfikacji pici jest akt urodzenia,
ktéry zostat sporzadzony na podstawie zaswiadczenia lekarskiego (art. 40 ust. 1iust. 2 pkt. I p.a.s.c.)
Wpis dotyczacy plci ma istotne znaczenie m.in. ze wzgledu na zdolnos¢ do zawarcia malzefistwa
(odmiennos¢ piei) oraz obowigzek odbycia stuzby wojskowej. System prawa o aktach stanu cywilne-
£0 oparty zostal na zasadzie niepodzielnosci, wedlug kt6rej czlowiek moze mieé tylko jeden stan
cywilny, a zatem i tylko jedng pte¢ (art. 18 p.a.s.c.)

B Art. 189: ,,Pow6d moze zadaé ustalenia przez sad istnienia lub nieistnienia stosunku prawnego
lub prawa, gdy ma w tym interes prawny”. Interes naleZy rozumiec jako potrzebe, interes prawny za$
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(mezczyzng) noszgcym imiona: NN (por. wyrok SW Czgstochowa w sprawie usta-
lenia pici z dnia 16 IIT 2000 r.; por. wyrok SW Czgstochowa w sprawie ustalenia
plci z dnia 30 V 1997 r.; por. wyrok SR dla Warszawy Pragi o sprostowanie aktu
urodzenia z dnia 27 VI 1996 r.) Nalezy zauwazyé, Ze w procesie o ustalenie nie
chodzi o stwierdzenie prawa, ktére zaistnialo poprzednio, ale o ustalenie w drodze
orzeczenia sadowego nowego prawa, ktére w postaci zadanej przez powoda nie
istnialo wczesniej*.

Tak wiec w porzgdku cywilnym istnieje mozliwo$¢ prawno-urzgdowego zapi-
su o dokonaniu zmiany pici. Dla wigkszej jasnosci warto teraz przedstawi¢ samg
procedure cywilng sprzyjajaca osobom transseksualnym w osiggnigciu nowego
statusu w relacjach spotecznych. Skiada si¢ ona z dziewigciu kolejnych etapow,
a mianowicie:

1 — Osoba transseksualna, po zakoriczeniu kuracji hormonalnej i zabiegach chi-
rurgii plastycznej, wystgpuje do sadu cywilnego miejsca swego zamieszkania, w try-
bie art. 189 k.p.c., z powddztwem o ustalenie pici. Pozwanymi sg rodzice powoda.

2 — Sad cywilny, po zapoznaniu si¢ ze stanowiskiem biegtych, co do rozpozna-
nia transseksualizmu, motywacji i przebiegu kuracji wydaje orzeczenie o ustale-
niu plci.

3 —Transseksualista wystepuje z wnioskiem do kierownika USC, ktéry w ksig-
gach przechowuje jego akt urodzenia, o wpisanie wzmianki dodatkowej w trybie
art. 21 prawa o aktach stanu cywilnego — zalaczajac do wniosku orzeczenie sadu.

4 — Kierownik USC nanosi wzmiank¢ dodatkowa w akcie urodzenia o tresci:
»Wyrokiem Sadu Okreggowego w ............ z dnia......... sygn. akt....... ustalono, ze
osoba, ktdrej akt dotyczy jest m¢zczyzng / kobietg”.

5 — Transseksualista wystepuje do starosty wlasciwego ze wzgledu na miejsce
zamieszkania o zmiang imienia i nazwiska. Do wniosku dotacza nastgpujace do-
kumenty: odpis skrécony aktu urodzenia + orzeczenie o sgdowym ustaleniu aktu-
alnej pici lub odpis zupelny aktu urodzenia uwzglgdniajacy wzmianke dodatkows.

6 — Starosta wydaje decyzje w trybie ustawy z dnia 15 XI 1956 r. o zmianie
imion i nazwisk (tekst jednolity DzU z 1963 r. nr 59, poz. 328), w ktdrej zmienia

jako potrzebg prawna, wynikajacg z sytuacji prawnej, w jakiej si¢ znajduje. Wydanie wyroku ustala-
jacego ma sens wtedy, gdy powstala sytuacja grozaca naruszeniem stosunku prawnego lub powstata
watpliwo$¢ co do jego istnienia. Interes prawny oznacza interes odnoszacy sie do stosunkéw praw-
nych, w jakich znajduje si¢ powdd, a nawet obie strony. W postepowaniu z inicjatywy osoby trans-
seksualisty zachodzg przestanki do zgloszenia w pozwie Zadania ustalenia plci.

% Wczesniej np. powdd miat status kobiety, z ktérego wynikato dla niego wiele réznych stosun-
kéw prawnych, a teraz Zada zmiany tego statusu na status mezczyzny, z ktérego beda wynikaé nowe
stosunki i zobowigzania prawne. Por. K. Gladych, Odzwierciedlenie transseksualizmu w polskim
akcie urodzenia, [w:},,Technika i USC”, nr 1(26)2001, s. 14.
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imi¢ i nazwisko oraz inne dane dotyczace wnioskodawcy, zgodnie z jego wnio-
skiem.

7 — Decyzja starosty jest przestana do kierownika USC miejsca sporzadzenia
aktu urodzenia, a zawiadomienie o zmianie imienia (imienia i nazwiska) miedzy
innymi do ewidencji ludnosci miejsca zameldowania wnioskodawcy z zaznacze-
niem, ze decyzja starosty zostala wydana w zwiazku z sagdowym ustaleniem pici.

8 — Kierownik USC nanosi wzmiank¢ dodatkowg na podstawie decyzji staro-
sty.

9 — Transseksualista wyst¢puje 0 wymiang dowodu osobistego, a po jego otrzy-
maniu zmienia wszystkie pozostate dokumenty, jak paszport, legitymacje ubezpie-
czeniowa, prawo jazdy, powiadamia zaktad pracy, elektrownie, gazownie, sp6t-
dzielni¢ mieszkaniows, biuro ksiag wieczystych itp.%

Osoba transseksualna, posiadajac juz skrdcony akt urodzenia, stwierdzajacy pteé
zgodnie z jej identyfikacjg psychiczna, moze bez prawnych przeszkéd (jesli nie
istniejg inne) podjac czynnosci prowadzace do zawarcia matzeristwa w cywilnym
porzadku prawnym RP.

5. Osoby transseksualne a ich zdolno$¢ do zawarcia malzefistwa kanonicznego

Niektérzy kanonisci utrzymujg, ze osoby dotkniete transseksualizmem przed
dokonaniem korekty pici na ogét unikaja zawierania matzeristwa, cho¢ czasami
czynig to pod presja rodziny lub terapeutéw. Jednakze w tym zwigzku czujg si¢ jak
w zwigzku homoseksualnym?, dlatego on z czasem si¢ rozpada. Zdaniem tego
kanonisty wazniejsza jest kwestia mozliwosci zawierania matzeristw, réwniez ka-
nonicznych, przez transseksualistéw, zwlaszcza po dokonaniu korekty pici poprze-
dzonej leczeniem hormonalnym i kolejnymi zabiegami chirurgicznymi. Ow kano-
nista uznaje osoby transseksualne za zdolne do kanonicznego dzialania i waznego
zawarcia malzenistwa, choé de facto nie beda mogty posiada¢ wiasnego potom-
stwa, ale sg zdolne do podjecia wspéizycia seksualnego®. Dlatego Ordynariusz
powinien udziela¢ zgody na dokonanie zmiany wpisu w ksigdze ochrzczonych, na
podstawie postanowienia sagdu cywilnego.

Z tym stanowiskiem stanowczo nalezy polemizowa¢, bowiem dyscyplina ka-
noniczna odnosi si¢ do poczgtku osoby i istotnego momentu, ktdry jest réwniez

BPor. K. Gladych, Odzwierciedlenie transseksualizmu w polskim akcie urodzenia, [w:1,,Techni-
ka i USC”, nr 1(26)2001, s. 14.

%Por. A. Dzigga, Co to jest transseksualizm? [w:] Ius Matrimoniale, t. 111, Lublin 1992, s. 52-
-53.

7 Dla podkreslenia zdolnosci prawnej A, Dziega wskazuje na fakt, ze przyszly wspéimatzonek zna
Sytuacje i jq akceptuje, czyli nie zachodzi sytuacja podstgpnego wprowadzenia w biad. Te osoby sg
zdolne do stworzenia trwatej wsp6lnoty zycia, co potwierdzajg juz zwigzki istniejace. Por. tamze, s. 53.
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decydujgcym o rzeczywistej plci osoby ludzkiej. Istotng jest zatem plec genetycz-
na i chromosomalna, ktérej nie mozna zmieni¢ nawet za pomocg zabiegu chirur-
gicznego i leczenia hormonalnego, a nie psychologiczne odczucie zdecydowanie
negujace otrzymany dar. Tym samym dopuszczenie do zawarcia malzefistwa ka-
nonicznego, zgodnie z dyscypling kanoniczna jest niemozliwe. Udzielenie zezwo-
lenia na zawarcie malzeristwa osobie po transformacji seksualnej oznaczatoby, ze
malzenstwo zawieraé bedg osoby tej samej plci genetyczno-chromosomalnej.
W praktyce Kosciola stanowisko to zostato jasno sprecyzowane, zwlaszcza kiedy
Niemiecka Konferencja Biskupéw skierowata do Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakrament6w list w dniu 16 IV 1991 r. z zapytaniem: ,,Czy mozliwe
jest dopuszczenie do kanonicznego zawarcia malzefistwa osoby, ktéra poddata si¢
klinicznemu i chirurgicznemu leczeniu, co z kolei pociggneto za sobg zmiang ge-
nitalnego fenotypu i to w taki spos6b, ze odtad posiada owa osoba cechy plci zeii-
skiej?” Kongregacja Nauki Wiary odpowiedziata: ,,Po starannym zbadaniu doku-
mentéw zalgczonych do zapytania, wydaje si¢ to by¢ przypadek, ktory sklada si¢
na stan faktyczny prawdziwego transseksualizmu we wlasciwym tego stowa zna-
czeniu. Chodzi mianowicie o osobe, ktéra z biologicznego punktu widzenia nale-
zy do jednej plci, a psychicznie czuje si¢ przynalezna do innej 1 po odpowiednim
zabiegu medycznym wykazuje jedynie cechy fenotypowe tej drugiej pici. Nie mozna
zatem takiej osoby dopuscié¢ do zawarcia sakramentalnego zwigzku matzenskiego,
poniewaz znaczytoby to, iz poslubitaby osobg biologicznie przynalezng do tej sa-
mej plci”?.

Nalezy tez zwrdcié¢ uwage na praktyczne konsekwencje wiernego zachowania
dyscypliny kanonicznej w kwestii niedopuszczania do zawarcia matzeristwa oséb
po leczeniu hormonalnym i chirurgicznej korekcie narzagdéw plciowych. Te osoby
beda podejmowaly starania o uzyskanie zmiany w zapisie aktu chrztu odnognie do
plci, imienia i nazwiska. W kancelariach parafialnych mozna juz spotkac si¢ z pros-
bami 0séb transseksualnych, aby dokonaé odpowiednich zmian w akcie chrztu tej
osoby, ktéra uzyskata decyzje sadu cywilnego w kwestii ustalenia pici i nowego
zapisu w cywilnym akcie urodzenia. Zgodnie jednak z dyscypling kanoniczng ta-
kich zmian w ksiggach koscielnych dokonywaé nie nalezy, bowiem nie mozna
akceptowac rozbieznosci pomigdzy psychicznym odczuciem plci a pierwotng bu-
dowg morfologiczno-biologiczng ciala. Jednakze na marginesie aktu chrztu nale-
zaloby zapisac fakt transformacji piciowej oraz to, ze dokumenty cywilne tej 0so-
by istotnie r6znig si¢ od zapisu w akcie chrztu.

#Pismo Kongregacji Nauki Wiary z 28 maja 1991 r. opublikowane {w:] De processibus matrimo-
nialibus 2(1995), s. 315; Por. U. Navarrete, Transsexualismus et ordo canonicus, [w:] ,,Periodica”
86(1997), s. 101-124; Por. J. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda malseniska, s. 36-38.
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Gdyby jednak osobie transseksualnej, juz po dokonaniu zmiany pici, udato sie
w jaki$ spos6b zawrze¢ malzefistwo, wéwczas taka umowa malzenska jest z r6z-
nych przyczyn niewazna. Po pierwsze dlatego, ze w zawartym zwigzku nie wyste-
puje zréznicowanie plci. Operacja chirurgiczna nie byta w stanie zmienié prawdzi-
wej pici, a korekta nastapila tylko w wymiarze zewnetrznym. Po drugie dlatego,
ze operowany transseksualista bezpowrotnie stracit zdolno$¢ pelnego wspéizycia,
ktére z istoty swej zawsze ma by¢ aktem ludzkim, skierowanym do zrodzenia po-
tomstwa®. Trzeba jeszcze wskazaé, ze w mysl nauki KPK uprzednia i trwata nie-
zdolnos¢ do aktu matieriskiego czyni malzeristwo niewaznym z samej jego natu-
ry®°. Niewaznos¢ zgody matzeniskiej u transseksualistéw moze wynikaé réwniez
z powodu braku réwnowagi psychicznej lub podstgpnego wprowadzenia w biad,
gdyby osoba transseksualna nie powiadomita swego partnera o dokonanej zmia-
nie, ktéra de facto nastapita w wyniku braku identyfikacji ptciowe;j*'.

6. Podsumowanie i wnioski

1. Przyczyng sprawczg zawarcia waznej umowy matzenskiej jest zgoda mal-
zeniska®. Nauka Kogciola jasno precyzuje, ze zgoda malzeriska jest to akt woli
przez ktdry meziczyzna i kobieta w nieodwolalnym przymierzu wzajemnie sig sobie
oddajq i przyjmujg w celu stworzenia matzeristwa®. Malzefistwo stanowi zatem
rzeczywisto$¢ dogiebnie ludzka, ktéra nie moze ograniczy¢ si¢ wylgcznie do sfery
zewnetrznej i formalnej. Ta wspélnota angazuje calego czlowieka, z wszelkimi
przejawami jego osobowego bogactwa oraz z pelnym (niepodzielnym) oddaniem
si¢ drugiej osobie, z zachowaniem wszelkich prawidlowosci w zakresie dziatania
rozumu i woli, jak réwniez ze stanem pewnej dojrzatosci sadu i krytycznej oceny
przedmiotu (matzeristwa), do czego si¢ zobowiazuje. Przedmiotem zgody malzen-
skiej jest wspélnota calego zycia, trwala i wylgczna, z natury swej skierowana ku
dobru matzonkéw oraz ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa*. M6éwiac zatem
o niezdolnosci do wyrazenia zgody malzeriskiej, mamy na uwadze te okoliczno-
sci, w ktérych dany czlowiek na skutek swoich wewnetrznych brakéw psychicz-
nych, swojej hierarchii wartosci lub wad osobowosci nie moze waznie zobowigza¢

® Por. Sob6r Watykatiski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdiczesnym Gau-
dium et spes, nr 50; Por. KPK, kan. 1055 § 1.

*KPK, kan 1084 § 1.

3 Por. J. Huber, Transseksualizm i transwestytyzm a zgoda malzeriska, s. 35; Por. S. Pazdzior,
Przyczyny psychiczne niezdolnosci osoby do zawarcia matzeristwa. Proba systematyki, s. 123.

2Por. KPK, kan. 1057 § 1; Por. W. Géralski, Kanoniczna zgoda makieriska, Gdarisk 1991, s. 18 nn.

% KPK, kan. 1057 § 2.

*Por. Sob6r Watykariski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdlczesnym Gau-
dium et spes, nr 48; Por. KPK, kan. 1055 § 1.
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sie do tego, czego nie jest zdolny wypelni¢, a co bezposrednio dotyczy dobra po-
tomstwa, dobra malzonkéw, dobra jednosci malzeristwa i dobra sakramentu®.

2. Kosci6t oczekuje od kandydatéw do malzeristwa, by w sposéb odpowiedzialny
poznali siebie i odpowiedzieli sobie na pytanie, czy faktycznie przyjmujg ten sa-
krament w sposéb godny i wazny, czy wypowiadajac Slubowanie malzeniskie maja
wole catkowitej jednosci z drugg osobg na cale zycie. Bowiem lepiej jest uczciwie
wstrzymac si¢ od zawarcia malzeristwa, niz nawet dla ochrony i zachowania swo-
jego dobrego imienia (co moze byé powaznym motywem u oséb z anomaliami
psychoseksualnymi lub oséb transseksualnych) zawrze¢ je niewaznie, kompliku-
jac zycie sobie i drugiej stronie. Taka postawa ujawnia si¢ wspélczesnie, kiedy to
ocena zdolnosci czlowieka do malzenistwa i trwalego zycia rodzinnego i wspGSlno-
towego jest bardzo zréznicowana. W pogladach tatwo mozna odkry¢ prady libe-
ralne, w mysl ktérych sprawg¢ zdolnosci prawnej, moralnej, osobowosciowej do
zawarcia matzenstwa ogranicza si¢ wylgcznie do sfery prywatnosci danej osoby.
Coraz czesciej oprécz wzoréw malzenstwa tradycyjnego w programach i przeka-
zach srodkéw publicznych preferuje si¢ istnienie osobowych wspdlnot, tak me-
skich, jak 1 kobiecych, nieformalnych zwigzk6w, ktére oparte sg na tzw. uprawnio-
nej zdolnosci do innego stylu zycia. W ten sposéb zabiega si¢ o to, by spoleczeristwo
zaakceptowalo réznego rodzaju przekroczenie norm moralnych, spolecznych i praw-
nych, jakie towarzyszg tzw. kulturze seksualnego wspoéldzialania, jakie faktycznie
objawiajg si¢ we wspomnianych juz zwigzkach oséb. Dokumenty Kosciota wyja-
$niajace nauk¢ objawiong réwniez w sferze zdolnosci czlowieka do wyrazenia
waznej zgody na zawarcie malzeristwa, w sposéb nie budzacy watpliwosci odwo-
1ujg si¢ do wymogdéw prawa naturalnego, jak réwniez do szeregu dyspozycji po-
chodzacych z prawa koscielnego®.

3. Nalezy zauwazy¢, ze problem transseksualizmu réwniez w Polsce dotyka
sporg grupe 0s6b. Na plaszczyZnie cywilno-prawnej samo przezywanie i dotknig-
cie osoby problemem transseksualizmu nie stanowi jeszcze podstawy, aby prawnie
mozna byto domagac si¢ urzgdowego dokonania zmian w zapisie aktu urodzenia
tej osoby. Sedziowie §wieccy s przekonani, ze kuracja hormonalna i medyczne
zabiegi korekcyjne ciala jedynie powodujg znaczne upodobnienie transseksualisty

#Por. R. Sztychmiler, Problem okreslenia istotnych obowiqzkéw maizeriskich, [w:] ,Jus Matri-
moniale” 1(6-7):1996, s. 64-68; tenze, Obowigzki maizeriskie — istotne i nieistotne, [w:] ,Jus Matri-
moniale” 3(1998) s. 115 nn.

*Por. Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny chrzesci-
janiskiej w swiecie wsp6iczesnym z 22 XI 1981 1., [w:] Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickie-
go 0 malZeristwie i rodzinie, t. 1, Krak6éw 1999, s. 133-238; Por. Kongregacja ds. Wychowania Kato-
lickiego, Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej mitosci. Zasadnicze cechy wychowania
seksualnego z 1 XI 1983 ., [w:] Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o matieristwie i
rodzinie, t. 1, 5. 251-294,
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do wygladu pici, z jakg si¢ identyfikuje. Jednakze Sad Najwyzszy wskazal na inna
zasadg prawna, z ktdrej wynika mozliwos¢ prawnego ustalenia aktualnej pici pe-
tenta-wnioskodawcy, co moze péZniej stanowi¢ podstawe dokonania zmian w sta-
tusie osobowym i spolecznym zainteresowanego. Prawo cywilne przyznaje takiej
osobie uprawnienie do zawarcia kontraktu cywilnego wedlug jej preferencji natu-
ry psychiczne;j.

4. Nalezy takze stwierdzi¢, ze obiektywne trudnosci zwigzane z podjeciem
waznej zgody na zaistnienie sakramentalnej wspdlnoty zycia przezywajg osoby,
ktére chcg sig realizowac zyciowo przez zachowania transseksualne®. Z catg pew-
noscia nalezy przyjaé, ze w przypadku rzeczywistego transseksualizmu nigdy nie
ulega zmianie tzw. pte¢ chromosomowa. Oznacza to, ze leczeniem i chirurgig zli-
kwidowano jedynie problem wynikajacy dla tej osoby z rozbieznosci migdzy ge-
netyka i psychika, na korzys$¢ tej ostatniej. Merytorycznie nie zmienia réwniez
faktu niezdolno$ci do zawarcia malzeristwa kanonicznego nawet fizyczna mozli-
wos¢ tej osoby do jakiego$ seksualnego wspétdziatania. Jasno potwierdza ten fakt
stanowisko Kongregacji z 6 X 1999 r., ktére jest odpowiedzig na kolejne zapytanie
odnosnie do transseksualizmu osoby (K>M). Kongregacja, zwracajac uwage na
genotyp zenski, stwierdzila, ze aczkolwiek na forum cywilnym osobe te zalicza sig
do plci meskiej, to kanonicznie pozostaje kobietq. Uzasadniajac niemozliwos¢ za-
warcia matzeristwa Kongregacja wskazata na kan. 1055 par. 1; 1057 par. 11 1095,

5. Problem transseksualizmu rzeczywistego stwarza dodatkowo trudne sytu-
acje w pastoralnych dziataniach Kosciota. Osoby transseksualne chcg realizowac
w Kosciele swoje potrzeby zgodnie z subiektywnym przekonaniem, a wigc mam
do tego prawo. Chca, aby Kosci6t postrzegat ich problem przynajmniej z takim
zrozumieniem, jak to uczynita wladza $wiecka. Mozliwos¢ dokonania regulacji
zgodnej z cywilnym porzadkiem prawnym osmiela te osoby do podjgcia czynno-
Sci prawnych na forum prawa kanonicznego. A tymczasem ci, ktérzy uregulowali
cywilnie swéj status, natrafiajg na przeszkody nie do pokonania w zakresie zawar-
cia matzenstwa kanonicznego — sakramentalnego. Ze strony duszpasterskiej tym
osobom nalezy poswigci¢ sporo czasu i uwagi, aby im ukazag, ze Koscidt nie moze
akceptowaé wszystkich roszczet i ich realizowa¢, bowiem ceng za takg postawe
bytaby utrata tozsamosci eklezjalnej. Zawarcie matzefistwa sakramentalnego i ka-
nonicznego wiaze sie z posiadaniem faktycznej zdolnosci prawnej, ktorej w po-
rzadku kanonicznym osoby transseksualne nie posiadajg.

Y Por. S. Pazdzior, Przyczyny psychiczne niezdolnosci osoby do zawarcia malzenstwa. Préba
systematyki, [w:] KoScielne Prawo Procesowe. Materialy i Studia, t. 1, Lublin 1999, s. 113-124;
Tenze, Przyczyny psychiczne niezdolnosci osoby do zawarcia makieristwa w Swietle kan. 1095, Lu-
blin 1999, s. 263 nn.

%Por. R. Sobariski, Transseksualizm a zdolnos¢ do zawarcia malzeristwa, s. 663-664.
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Zusammenfassung

Das Problem der Transsexualitit und der Rechtsfihigkeit der Transsexuellen eine Ehe
zu schliessen gemiss dem polnischen Zivilrecht und dem kanonischen Recht muss be-
trachtet werden nicht nur im Bereich irgendeiner Personengruppe aber auch in Rahmen
der Kirchengemeinschaft. Die Transsexuellen begriinden ihren Gechlechtswecksel vor
allem mit psycholigischen Argumenten die vom Zivilrecht und vom kanonischen Recht
nicht anerkannt werden. Jedoch das Zivilrecht schafft die Umsténde die den Geschlecht-
swecksel erméglichen und den Transsexuellen Eheschliessung erlauben; das kanonische
Recht im Gegenteil verweigert den Transsexuellen die Rechtsfahigkeit eine Ehe zu schlies-
sen aus Grund der urspriinglichen genetischen Identitét der Person.
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JEZYK POLITYKI

Bardzo czgsto na okreslenie wydarzen w parlamencie, rzadzie, partiach poli-
tycznych uzywa sig okreslenia, bedacego kalka z jezyka angielskiego, ,,scena poli-
tyczna”. ,,Scena” to, wedlug stownikowych okreslen, ,,czesé budowli teatralne;j
bedacej miejscem gry aktordw, skladajaca si¢ z przestrzeni widocznej dla publicz-
nosci i z ukrytych urzadzen teatralnych”. Zycie polityczne opiera sie wiec, idac
tropem ww. okreslenia, na grze pozoréw. Tylko niewielka jej czes$¢ jest widoczna
dla ,,publicznosci”. Reszta — poruszajgca calg maszynerig teatralng — pozostaje za-
kryta'. Waznym elementem kazdej gry teatralnej jest specyficzny jezyk, ktéry po-
siada pewne istotne przymioty ,,politycznej sceny”: gra na emocjach widzéw pro-
wadzaca do finalu przedstawienia...

CZY POLITYCY MAJA WEASNY JEZYK?

Starozytne analizy polityki wskazaly na jezyk jako na jeden z jej najbardziej
istotnych elementéw. Miejscem dla demokratycznej polityki byla agora — prze-
strzefi przeznaczona na publiczne debaty, gdzie demokratyczny polityk zabieral
glos. Powinien byt posiada¢ umiejetnosé przekonywania stuchaczy o swojej kom-
petencji w danej dziedzinie, nawet jesli bytaby ona minimalna. Platon w dialogu
Gorgiasz méwi o takim méwey: ,,na samej rzeczy znac sig nie potrzebuje ani wie-
dzie¢, jak sig rzecz ma, a tylko wynaleZé jakis srodek na przekonywanie tak, zeby
sig czlowiek wydat w oczach tych, ktérzy si¢ narzeczy nie znaja, lepszym znawcg

—_—

"Por. D. Fikus, Mowa gazetowa. WybOr felietonow. .Rzeczpospolita” luty 1992 — maj 1994,
Presspublica, Warszawa 1994, s. 11-12.
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niz ci, ktérzy sie znajg’2 Takie przekonanie fatwo wzbudzi¢, przemawiajac do
ignorantéw. Sofistyka uprawiana przez politykéw, w przeciwiefistwie do prawdzi-
wej polityki, stwarza jedynie pozory, Ze chodzi jej o dobro pafistwa. Por6wnywana
jest czasem do kosmetyki, a zwlaszcza jej relacji do gimnastyki: nie daje zdrowia
ciala, lecz stwarza jego wrazenie®. Zamiast do rzeczowej wiedzy polityk odwotuje
sie pozoréw, ktére okazujg si¢ bardziej przekonujace od rzeczywistosci. Opieraja
sie bowiem na umiej¢tnosci schlebiania, ktéra skuteczna jest tam, gdzie zamiast
wiedzy panuje bezsilnos¢, podazajaca zawsze za tym, co najprzyjemniejsze’.

W kolejnym z dialogéw pt. Protagoras Platon daje wyraz swemu przekonaniu,
ze wszyscy ludzie zostali obdarzeni umiejgtnoscia polityczng, pozwalajgcg taczy¢
si¢ z innymi w dziataniu dla wspélnego dobra. Przytacza mit, w ktérym Zeus wi-
dzac bezbronnos¢ i bezradnosé ludzi w poréwnaniu ze zwierzgtami, obdarza ich
niezwyktym darem: ,,Zeus tedy, bojac si¢ o réd ludzki, zeby nie wyginat ze szczg-
tem, posyta Hermesa, aby ludziom przyprowadzit Wstyd i Poczucie prawa; one
miaty stanowi¢ tad i porzadek pafistwowy, miaty ludzi wezlami przyjazni powia-
zaé. Pyta wigc Hermes Zeusa, w jaki by sposéb chciat da¢ ludziom wstyd i poczu-
cie prawa. Czy tak, jak s3 umiejgtnosci rozdane, tak i te mam podzieli¢? A rozdane
sg tak: jeden, ktéry umiejetnos¢ lekarska posiada, wystarczy na wielu nielekarzy,
a podobnie inni fachowcy. Wigc i wstyd i poczucie prawa tak samo mam rozmie-
$cié po ludziach, czy tez je rozdzieli¢ pomigdzy wszystkich? — Pomigdzy wszyst-
kich - powiada Zeus — i niechaj to kazdy ma w sobie. Bo nie powstalyby panstwa,
gdyby tylko nieliczni z nich tego dostapili, podobnie jak innych sztuk. I prawo tam
ustanéw ode mnie, zeby takiego, ktéry nie potrafi mie¢ w sobie wstydu i poczucia
prawa, zabijano jak parszywa owce w paristwie™. Kazdy z obywateli ma prawo
w polityce zabiera¢ glos i by¢ wystuchanym, a podstawa tego jest — wedtug Plato-
na - dany wszystkim ludziom wstyd i poczucie prawa.

Obszar zycia politycznego zdominowany zostat przez specyficzny jezyk, ktéry
nazywany jest ,,jezykiem polityki”. Jest to odmiana jezyka og6lnego, wyodrebnio-
na ze wzgledu na jego funkcje i wyraZng perswazyjnosé tekstéw. Stosowany jest
w tekstach, ktére: — s3 wytwarzane przez srodowisko politykéw i ludzi z nimi zwia-
zanych (doradc6w, rzecznik6w prasowych, oséb pozostajgcych na ustugach poli-
tykow, specjalistéw z dziedziny socjotechniki, propagandy, reklamy itp.) oraz dzien-
nikarzy specjalizujacych si¢ w problematyce politycznej; — sg adresowane do
wszystkich uzytkownikéw jezyka ogélnego; — dotyczg sfery polityki; — odznacza-

2 Platon, Gorgiasz, tlum. W. Witwicki, Warszawa 198, s. 38 [459 b-c].

*Tamze, {465 c].

4Z. Stawrowski, Platon o demokracji, Civitas. Studia z filozofii polityki, nr2(1998), s. 105-112.
*Platon, Protagoras, thum. W. Witwicki, Warszawa 1991, s. 35 [323 ¢-d].
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ja si¢ dominacjg funkcji perswazyjnej, przy obecnosci w réznym stopniu takze
innych: informacyjnej, ekspresywnej, autotelicznej®.

Podtypami jezyka polityki sg jezyk propagandy i agitacji oraz jezyk dyploma-
cji. Propaganda i agitacja sq pokrewnymi dziataniami perswazyjnymi, rézniacymi
si¢ dalekosigznoscig celéw pierwszej, a doraZnoscig drugiej. Jezyk agitacji cechu-
je wysoka emocjonalnos¢ — odwotywanie si¢ do niskich uczu¢, przywotywanie
tego, co ludzi gniewa i wywoluje ich niechgé, a nawet wrogos¢ (niekiedy s3 to
tresci wznioste, pozytywne). Konkretnos¢, lapidarnosé i celnosé w oddziatywaniu
na emocje decyduje o skutecznosci agitacji. W czasie wiecu mowa z pasjg i zaan-
gazowaniem, patetyczna, wywoluje ogélne uniesienie i zachwyt, ktére powoduja,
ze maleje zdolno$¢ rozsagdnego myslenia i pojawia si¢ pozadana wrogo$¢ lub fa-
scynacja i zwiazana z nig ulegtosé.

Jezyk dyplomacji charakteryzuje niedookreslonosé, ogdlnikowosé, schematycz-
no$é (postugiwanie sie gotowymi, jedynie automatycznie odtwarzanymi formuta-
mi - najczgsciej sa to eufemizmy ~ skutek przestrzegania dyplomatycznego tabu
jezykowego).

W badaniu jezyka polityki czgsto zwraca si¢ uwage na jego realizacje, czyli
konkretne teksty polityczne: danego obiektu politycznego (osoby, instytucji — par-
tii, czasopisma), wydarzenia w okreslonym czasie (kampania polityczna), na dany
temat (np. praw mniejszosci, sytuacji zawodowej kobiet), wybrane elementy j¢zy-
ka tekstéw politycznych (np. jego militaryzacje, metaforyke)’. One przynosza bo-
gaty obraz procesow, ktére zwigzane sg z jgzykiem polityki.

B. KEAMSTWO W POLITYCE

Niemiecki XIX -wieczny mysliciel Heinrich von Treitschke (1834-1896) ma-
wiat, ze ,,polityka jest sztukq zdobywania, umacniania i rozszerzania wtadzy”®. Ta
niezwykle pragmatyczna definicja nie bierze pod uwagg etycznych waloréw rza-
dzenia. Rozmija si¢ z prawda, kt6ra musi by¢ pominigta, gdy wchodzi w konflikt
z biezacym interesem politycznym.

W 1982 1., w Coimbrze, w Portugalii, podczas spotkania z intelektualistami,
Jan Pawet IT wskazal na pieé obszaréw, na ktérych wspéiczesnie prawda przegry-
wa z ,,zastgpczymi wartosciami’:

$B. Walczak, Co to jest jezyk polityki?, [w:] Jezyk i kultura, t. XI: Jezyk polityki i wspdlczesna
kultura polityczna, Wroctaw 1994, s. 15-20.

B. Dobek-Ostrowska, J. Fras, B. Ociepka, Teoria i praktyka propagandy, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 1997, s. 89-90. Por. B. Wegrzynowicz, Prasa — seks i polityka,
»Spotkania”, 59(1992) nr 8, s. 7-8.

$Za: ). Hoffner, Chrzescijariska nauka spoleczna, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1991, s. 205.
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1. Nowoczesna kultura, ktéra przez cale wieki byla dusza cywilizacji zachod-
niej, przechodzi kryzys; nie jest juz zasada ozywiajaca i jednoczacg spoleczefi-
stwo, rozproszona nie jest zdolna do podjecia swego zadania, jakim jest przyczy-
nianie si¢ do wewngtrznego wzrostu czlowieka (ta utrata mocy i wpltywu wydaje
si¢ mie¢ swe Zrédlo w kryzysie prawdy).

2. Obiektywne widzenie prawdy czgsto jest zastgpowane stanowiskiem subiek-
tywnym, bardziej lub mniej spontanicznym.

3. Moralnos¢ obiektywna ustepuje miejsca etyce indywidualnej, w ktérej kaz-
dy zdaje si¢ by¢ sam dla siebie normg dziatania i godzi si¢ na wiernos¢ wylgcznie
tej normie.

4. Miejsce wiernosci zajmuje skutecznosé.

5. Czlowiek odnosi wrazenie, ze Zyje w spolteczeristwie, w ktérym brak statych
wartosci oraz ideal6w®,

Dziatalnosé politykéw, ze wzgledu na zakres i sile oddziatywania spolecznego,
ma bardzo duzy udzial w wytworzeniu si¢ we wspélczesnej kulturze wymienio-
nych przez Papieza ,,obszar6w klamstwa”. Polityka jako umiejgtnos§¢ zyskiwania
poklasku, utrzymywania stanowisk i poszerzania obszaréw wplywu staneta w opo-
zycji do obiektywnej prawdy, ktéra nie ma dla niej zbyt wielkiej wartosci'®.

Spoteczeristwo jest poddawane kolejnym atakom klamstwa politycznego, ktére
zyskalo nowoczesng forme i inaczej funkcjonuje niz w poprzednich epokach, lecz
jego zadanie jest ciagle to samo — pokonanie prawdy w imi¢ doraZnych korzysci
politycznych. Jedna z odmian ktamstwa jest klamstwo beznadziejnosci, podpo-
wiadajace bezsilno$¢ wszelkich starain obywatelskich w poznaniu prawdy, ktére
jest zacheta do przyjecia postawy biernosci wobec ,,nowych czaséw”, ,,nowego
ducha historii” — wyrazanego rzekomo najlepiej przez media i lansowanego przez
lideréw ,,racji politycznych”. J6zef Czapski w artykule z 1950 r. wskazal na scisly
zwiazek, jaki laczy rezygnacje z przyszlosci wiasnej wspélnoty, porzucenie na-
dziei na lepsze czasy dla niej i walki o nig z utratg calej przesztosci, wlasnej histo-
rii. Pisat: , Histori¢ piszg zwycigzcy. O Galii wiemy tyle, co o niej pisza Rzymia-
nie, zniszczywszy jg pierwej. Co beda ludzie wiedzieé o Polsce, o roku 1939, 1940,
1944, zaleze¢ bedzie od tego, kto bedzie zwycigzcg. Czytajac encyklopedig so-
wiecka, rozdziaty dotyczace na przyklad 1920 roku czy pamietniki Churchilla,
mamy juz pewne probki. Czy cata historia Polski moze byé wéwczas skurczona do
jakiejs zrgcznie spreparowanej przykrej anegdoty? C6z bedzie wtedy $wiat wie-
dzial np. o wielkiej poezji polskiej, pewno tyle, co my wiemy dzisiaj o poezji Ga-

?Jan Pawet I, Spotkanie z intelektualistami, Uniwersytet w Coimbra, 15 maja 1982, nr 6.
°Por. Prawda w polityce, [w:] Wobec socjotechniki, red. M. Renkielska, seria: W poszukiwaniu
prawdy, z. 5, Wydawnictwo Jedno$¢, Kielce 1998, s. 51-102.
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lii. [...] C6z bgdzie z morzem naszej poezji, gdyby miat zapanowaé nad $wiatem
duch encyklopedii sowieckiej?”"!

Drogi do przyjgcia przez obywateli politycznego klamstwa sa doktadnie i na
rézne sposoby przygotowywane. Dokonuje si¢ to m.in. poprzez:

- system o$wiaty — niezwykle wazny kanat propagandowy, gdyz odbiorcg jest
uczen, a wigc cztowiek mlody — zabezpieczajacy przysziosé polityczng, a jedno-
czesnie szczegblnie uzalezniony od wiladzy;

— instytucje kultury masowej — rynek wydawniczy, programy kulturalne radia
i telewizji, organizacje mlodziezowe, propagandowe formy rozrywki, ktére trudno
odrzuci¢, chociaz zdarza si¢, ze instynkt zbiorowy nakazuje ludziom wybiera¢ ra-
czej zubozenie kulturalne niz ideologiczne zatruwanie;

-nauke — elitarny kanal ideologizowania zycia spolecznego, ktéry opiera si¢ na
przyjeciu nowych regut filozofowania, opisu §wiata spolecznego, uprawiania hu-
manistyki, ze szczegélnym uwzglednieniem historii — co odcina spoleczeristwo od
wplywdéw nauki i tendencji ogélnoswiatowych, lecz umozliwia uzasadnienie ktam-
stwa politycznego;

— Zrédta informacji — odcigcie od swobodnego obiegu opinii publicznej jest
logicznie zwigzane z ktamliwg propaganda i warunkiem jej sukcesu;

- mozliwie najdalej posunigtg kontrolg lideréw opinii publicznej i autorytetéw
—zagrozeniem dla zdemaskowania klamstwa politycznego jest bowiem kazdy nie-
zalezny osrodek mysli spoleczne;.

Klamstwo polityczne moze wigzaé si¢ z narzuconym obowigzkiem powszech-
nego w nim uczestnictwa. W paristwach totalitarnych dokonuje si¢ to przez:

1. ,repetycje prostg” — obowigzek powtarzania politycznych sloganéw propa-
gandowych, traktowane jako wyraz lojalnosci wobec paristwa;

2. ,repetycje przekazujacg” — aktywny udzial w propagandzie organizowanej
przez paristwo, oglaszanie stosownych oswiadczeri i potgpiefi, co taczylo sig z oceng
przydatnosci obywateli do zrobienia kariery spolecznej®.

Wieloraka i wielokrotna ingerencja klamstwa w zycie spoleczne rodzi w kon-
sekwencji silnie wypaczony obraz §wiata, ktérego nie chce si¢ poznac, bo jest to
zreszta niemozliwe lub niezwykle utrudnione. Innym efektem jest silne pragnienie
uwierzenia, ze nie jest on taki zty, moze jedynie ,trochg”, o to jednak nie warto sig
ki6cié, narazajac sig na odrzucenie przez wladzg. Taka zas postawa wynika w pew-
nym sensie z checi usprawiedliwienia swego udzialu w ktamstwie®.

"J. Czapski, Earicuch niewidzialny, Kultura, nr 6, 1950, s. 34. Por. A. Nowak, Kiamstwo w po-
lityce. Problem Polski korica XX wieku, nr 6, Wobec socjotechniki..., dz. cyt., s. 103-124.

2B, Cywifiski, Wobec zorganizowanego ktamstwa politycznego, . Widnokregi”. Kwartalnik (Fry-
burg — Warszawa ~ Rzym), 1986, ar 2, s. 15-19.

B Por. K. Sanducci, Wielki Bleff. Rzecz o Gorbaczowie, wyd. PETIT, Gdynia 1990, s. 24-41.
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PROPAGANDA

Jean-Francois Revel, wspélczesny francuski mysliciel-polityk, analizujac jg-
zyk polityki, doszedt do wniosku, ze traci on coraz bardziej kontakt z rzeczywisto-
$cig — rzadzaca klasa cierpi na ,,chorobg¢ Alzheimera”: ,,Styszymy tylko frazesy,
magiczne formulki: »nietolerancja« to wytrych, ktéry otwiera drzwi do pigcdzie-
sieciu r6znych kwestii, z ktérych kazda ma odrebng przyczyne i zastugiwataby na
osobne rozwazanie; »dialog«, czyli zinstytucjonalizowane gadulstwo uwazane za
lekarstwo na wszystko; tzw. rozwigzania konkretne, spos6b na unikanie zastana-
wiania si¢ nad podstawowymi, generalnymi problemami; »wstuchiwanie sig« w to,
co méwig ludzie, czyli stuchanie tego, co si¢ méwi samemu. Wbrew temu, co si¢
ogoblnie sadzi, mysl polityczna przeszia w ciggu ostatnich pietnastu lat gltebokg
odnowe. Ale polityczni aktorzy nic o tym nie wiedza”'*. Rozmijanie si¢ politykéw
ze §wiatem ich otaczajgcym zwiazane jest z koniecznoscig narzucenia mu nowych
idei, projektéw i pomystéw, reprezentowanych przewaznie przez coraz mniejszg
grupe tych, ktérzy otrzymali legitymacje wiadzy od spoteczeristwa w trakcie wy-
boréw. W okresie pomiedzy kolejnymi wyborami spoteczenistwo w niewielkim
stopniu wnika w kolejne dziatania politykéw, zadawalajac si¢ tatwym, prostym,
zrozumialtym, lecz niekiedy niewiele méwiagcym jezykiem propagandy.

Teksty propagandowe nalezg do perswazyjnych, czyli takich, ktérych oddzia-
tywanie ma na celu pozyskanie akceptacji lub chocby przychylnosci odbiorcy dla
prezentowanych mu sformulowan. W dziataniu perswazyjnym wykorzystuje si¢
trzy techniki oddziatywania na stuchacza:

1. apelowanie o zajecie okreslonego stanowiska i podjecie okreslonego dziala-
nia;

2. sugerowanie pozadanych interpretacji i ocen;

3. argumentowanie — racjonalne uzasadnianie stusznosci prezentowanych po-
gladéw.

Wypowiedzi perswazyjne réznig si¢ stopniem jawnosci perswazyjnej i wyrazi-
stoscig wykltadnikéw perswazji.

Jawne i bezposrednio do odbiorcy adresowane sg: apele (jawna jest intencja
wypowiedzi) i argumentowanie. Do jezykowych sposobéw skianiania odbior-
céw do pozadanego zachowania i postgpowania, ktére sg jawne perswazyjnie,
nalezg:

— forma drugiej osoby trybu rozkazujacego — ,,Zostari czlonkiem!”, , Nie badz
obojetny!”, ,,Przyjdz!” -- wzmocniona zazwyczaj wolaczem rzeczownika osobo-

4] F. Revel, Polityczny Alzheimer, ,La Point” z 26 X1 1994, Zob. M. Jurek, Ulotny $wiat poli-
tyki, ,Mysl Polska” 1177(1995) nr 6, s. 8.
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wego: ,,Obywatelu!”, , Kobieto!”; niekiedy czasownikami trybu oznajmiajacego:

»Chce, zadam, rozkazuj¢”..., ,Bedziesz”..., , Zabraniam ci”..., ,,Zostaniesz”... ;
— wyrazy wskazujgce przymus lub koniecznos¢ uczynienia czegos — ,,Musisz
przyjs¢”..., ,,Nie powinienes by¢ obojetny”;

— wypowiedzi performatywne (kreujace nows rzeczywistosé) — ,,.Daje wam
wolnos¢”, ,,Otwieram nowsg szanse™;

—rytualne wyrazenia — ,,Szanowni Panistwo!”, , Drodzy Towarzysze!”;

—odwotanie si¢ do wzniostych wartosci, np. poczucia odpowiedzialnosci, skie-
rowane bezposrednio — ,,Zwracam si¢ do Was, robotnicy polscy, wyrzeknijcie sie
dla ojczyzny Waszego niezbywalnego prawa do strajku!”;

— wyrazenia typu: ,,Do broni!”, ,,Wszyscy do um wyborczych!”, , Niech kazdy
wlaczy sie”...

Niejawne perswazyjnie sa wypowiedzi sugerujace, w ktérych intencje wypo-
wiedzi nie sg werbalizowane (nazywane wprost).

Sugestia odwoluje si¢ do wartosciowan towarzyszacych stowom, wyrazeniom,
kategoriom gramatycznym oraz do tzw. presupozycji (zalozonym sensom wyra-
zefi). Sugestie podlegajg stopniowaniom, np. zdarzenie w miejscowosci Z. mozna
przedstawi¢ rozmaicie:

— nagléwek neutralny — ,,Wydarzenie w Z.”;

— nagtéwek z sygnalem negatywnej oceny — ,.Zamieszanie w Z.”,

»Zajscia w Z.”,  Zaniepokojenie sytuacja w Z.”;

— nagléwek z sugestig (przez nazwanie obiektywnie negatywnej sytuacji) —
»Brutalna akcja policji w Z.”, ,,Ostra interwencja sit porzadkowych w Z.”;

—nagléwek z sugestig ,,sytuacyjng” (uzycie pewnych okreslefi jezykowo nace-
chowanych, lecz wywolujacych negatywne skoarzenia)- ,,Strzaly na rynku w Z.”;
»lymczasowe zatrzymania w Z.”;

—nagléwki z sugestig za pomoca wyrazen nacechowanych kontekstowo —,,.Bez-
owocne proby opanowania sytuacji w Z.”, ,,Bezskuteczne apele o spokdj spolecz-
nywZ2z.”;

— nagléwki z sugestig za pomocg nazwy o negatywnym sktadniku oceny —,,Z.:
chuligani w akcji”; ,,Rozréba na rynku w Z.”

Srodki jezykowe, mozliwe do wykorzystania w wypowiedziach sugerujacych,
ewoluuja, zmieniajg sig, tracg lub zyskuja nowe zabarwienia znaczeniowe i emo-
cjonalne',

Warunkiem powodzenia w zabiegach o pozyskanie odbiorcy jest postuzenie si¢
mozliwie najbardziej zamaskowanymi i zréznicowanymi ,technikami” perswazji.

15B. Dobek-Ostrowska, J. Fras, B. Ociepka, Teoria i praktyka propagandy..., dz. cyt., s. 91-94.
Por. Falsz politycznych frazesow, czyli pospolite zludzenia w gospodarce i po.lityce, red. G. Nowak,
thum. M. Albigowski, J. Klos, wyd. Instytut Liberano-Konserwatywny, Lublin 1996.
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Zalicza si¢ do nich:

1. Przekonanie odbiorcy o prawdoméwnosci nadawcy i prawdziwosci przeka-
zywanych tresci — stuzy temu umieszczanie w wypowiedzi mniej lub bardziej oso-
bistych zapewnieri lub ,,prawdziwosciowych zaklgc”, jak np.: ,,Polsce potrzebna
jest prawda”; ,,Prawdy trzeba nam jak chleba”; ,,Jestem przekonany”, ,,Pragne za-
pewni¢”, ,,Z pewnoscig”.

2. Agresje — wykorzystuje stowa ostre, raniace, czgsto obraZliwe lub zniewala-
jace. Celem nie jest tylko pokonanie przeciwnika, lecz uzyskanie oczekiwane;j re-
akcji jak najwiekszej liczby odbiorcéw. Agresja werbalna przekresla podmioto-
wos¢ adresata i niszczy partnerstwo, podwaza wigc istote obcowania ludzi ze sobg.
Najczgsciej stuzg jej nastgpujace akty mowy: obraza (wyrazenie i zachowanie ob-
raZliwe, uchybiajace czyjejs godnosci), obelga (wypowiedzenie sadu negatywne-
g0 uzZywajac wyrazen nacechowanych emocjonalnie i aksjologicznie, w celu poni-
zenia), zniestawienie (wypowiedzenie sgdu negatywnego falszywego, przypisujac
komus$ dzialania godne potgpienia moralnego), inwektywa(postawienie komus
obrazajgcego zarzutu, zniewaga stowna). Niekiedy agresj¢ thumaczy si¢ jako prze-
jaw nieztomnosci postaw politycznych, krytyke, wyraziste ujawnienie pogladéw.

3. Selekcje informacji i jezykowych Srodkéw wyrazania — w sytuacji konflik-
towej w stodowisku kazdy z zainteresowanych wskazuje na inne argumenty, wia-
sny aspekt sprawy jako istotny, np. przy zatruciu sordowiska przez zaktad: wtasci-
ciel zaktadu (,,daj¢ prace”, ,pomnazam dobrobyt padstwa”, ,nasze wyroby
niezbg¢dne”), pracownicy (,,nie wiedzieliSmy”, ,,inni tez tak pracujg”), mieszkaricy
doméw w poblizu zaktadu (,normy sg przekroczone”, ,kary gdzie indziej sg wy-
zsze”, ,,za 10 lat bedzie tu pustynia”). Selekcja zwigzana jest ze stronniczoscia,
a dokonuje si¢ na poziomie informacji o faktach (,,co powiedzieé?”) i jezyka (,,jak
powiedziec?”).

4. Dobdr stownictwa — w zaleznosci od oczekiwanego efektu uzywa si¢ siéw,
ktére:

- budzg skojarzenia pozytywne: ,,pokdj, milosé, zdrowie, uczciwosé, opieka,
wolnos¢, honor, sukces, demokracja, poczucie rzeczywistosci, réwny dostep do
nauki, obywatelska odpowiedzialnos¢”;

—budzg lgk, niecheé, potrzebe zdystansowania: ,,anarchia, bezrobocie, agresja,
rezim, dyktatura, hipokryzja, tchérzostwo, obcy kapitat, politykierstwo, konszach-
ty, zebranina, recydywa, poméwienia, czystka”,

W powszechnym uzyciu sa w tym specyficznym jezyku takze wyrazenia z cza-
sownikami, posiadajace wyraZnie okreslone zabarwienie emocjonalne, np.

— wyjasnia — prébuje wyjasni¢

- wykazuje ~ usituje wykazaé

— stara si¢ o poparcie — kokietuje

— méwi podniesionym glosem — wrzeszczy
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— energicznie podchodzi do... — miota si¢ gorgczkowo

— obawia si¢ o los najblizszych — umiera ze strachu

—ma uzasadnione podejrzenie — imputuje

— zastanawia si¢ — gra na zwloke

— prosi — nalega, upiera si¢, zebrze

— wie, ze — utrzymuje, jakoby

— popiera stanowisko Z. — idzie na pasku

— doznal niepowodzenia — ponidst druzgocacg kleske.

W celu wzmocnienia pozytywnych waloréw wypowiedzi formutuje si¢ anali-
tyczng nazwe¢ czynnosci osoby, na ktérej dowartosciowaniu nam zalezy: ,,udat si¢
na spoczynek” (zamiast: ,,poszedt spa¢”), ,,udal si¢ z wizyta” (zamiast: ,,pojechal”),
,,odbyt przejazdzke”. :

W propagandzie konfrontacyjnej bardzo czgsto korzysta si¢ z figury wroga,
ktéremu przypisuje si¢ charakterystyczne atrybuty (jest zamaskowany, paskudny,
zalosny, nikczemny, stuzalczy, jadowity, pazerny, miatki), podejmuje wyjatkowe
dzialania (knuje, gmatwa, truje, judzi, dtawi, bruka, ngka, zohydza), a wobec kt6-
rego nalezy podja¢ odpowiednie dziatania (prowadzié nieubtagang walke, znisz-
czyé, zdemaskowaé, pogruchotaé kosci)'e.

5. Postuzenie si¢ stownictwem zwyklego czlowieka — zwlaszcza przyslow1am1
powszechnie znanymi powiedzeniami, sentencjami, poprzez ktére odwolujemy si¢
do zbiorowej madrosci, zdrowego rozsadku, autorytetu ogétu i retorycznej trady-
cji. Stwarzaja wrazenie, ze ,,wszyscy myslimy podobnie”. Korzystne jest odwota-

nie su; do wypowiedzi ogélnikowych, np. ,Jak swiat §wiatem”..., ,,Kazdy Polak
wie”..., ,,Najwazniejsze sg koszty spoteczne”, ,,Wszyscy mamy takie same zolad-
ki”.

6. Powolanie si¢ na powszechnosé sadu — chociaz w praktyce jest ona raczej
niemozliwa, np. ,,Wszyscy wiedza, ze”..., ,,Kazdemu z nas droga jest przede wszyst-
kim”..., ,,Opinia publiczna domaga si¢”..., ,, Wszyscy idziemy...

7. Stosowanie superlatywéw i stéw, np. ,,prawdziwy”, ,,naprawde” — retorycz-
na przesada, chociaz logicznie kwestionowana, stuzy przyjmowaniu zawartemu
W niej warto§ciowaniu, np. wyrazenia: ,,najtrwalsza przyjazi”, ,,najswigtszy obo-
wigzek”, ,,najwazniejszy problem dnia dzisiejszego”, ,,pierwszym i podstawowym
zadaniemn jest”... lub podkreslajace prawdziwosé: ,rzeczywisty”, ,autentyczny”,
»prawdziwy”.

8. Przenos$nie i poréwnania — niektére metaforyczne okreslenia oséb, rzeczy
i poje¢ budza uczucia pozytywne, inne zas negatywne. Ryszard Kupiecki, w ksiaz-
ce Natchnienie miliondw sporzadzit listg 336 tytuléw (epitetoéw, peryfraz, przeno-

16 Por. 1. Kamiriska-Szmaj, Judzi, zohydza, ze czci odziera. Jgzyk propagandy politycznej w pra-
sie 1919-1923, wyd. Towarzystwo Przyjaciét Polonistyki Wroctawskiej, Wroctaw 1994, s. 64-98.
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$ni), ktérymi w Polsce w latach 1944-1956 obdarzono J6zefa Stalina. Posréd nich
byty m.in.: Wierny Syn Ludu, Pierwszy obywatel ludzkosci, Glos prawdy, Jutrzenka
nowej ery, Natchnienie milionéw, Niesmiertelny, Stofice Komunizmu, Wierny Ster-
nik, Pochodnia rewolucji sSwiatowej, Ukochany opiekun miodego pokolenia, Wielki
geniusz ludzkosci, Wielki Wychowawca, Madry nauczyciel pisarzy i artystéw, Tytan
mysli rewolucyjnej, Wyprébowany przyjaciel Polski, Nasz wzdr, Duma Proleta-
riatu, Gwiazda Kaukazu, Wielki uczeri Lenina, Orzel nie znajacy bojazni w walce.

Metaforycznos¢ jezyka polityki ulega stosunkowo szybkim przemianom, zgod-
nie ze zmianami sytuacji i lideréw politycznych. Kazdy z nich odr¢gbnymi okresle-
niami i typowymi dla siebie wyrazeniami podkresla odrgbnos¢ i §wiezos¢ swych
idei. Wspdlczesnie np. bardzo czesto uzywa sig, dla okreslenia polityki, metafory
gry (,,gra parlamentarna”, ,,demokratyczne reguty gry”, ,,inaczej gra P.”’) Teatrali-
zacja polityki dotyka takze opisu poszczegdlnych jej elementéw: aktoréw (polity-
cy — ,,odgrywaja role pierwszo- i drugoplanowg”), rezyseréw (liderzy — ,,gtéwny
rezyser sceny politycznej”), spektaklu (,,spektakl publiczny”, , komedia omylek”,
»widowisko”, ,kolejna odstona”), sceny (,,scena polityczna”, ,,rokowania pozaku-
lisowe”), kurtyny (,,dziala¢ przy otwartej kurtynie”), scenariusza (,,scenariusz po-
lityczny”, ,,czarny scenariusz”, ,,dwa scenariusze”), kostiuméw i masek. Podobnie
rozwiniete sa metafory zwigzane z grami rozrywkowymi i hazardowymi: gra w karty
(,rozdanie kart”, ,,as z rgkawa”, ,,znaczone karty”, ,karty na stét”, ,rozgrywaja-
cy”), gra w szachy (,,pionki i figury”, ,,polska szachownica”, ,,pat i sytuacja pato-
wa”, ,,szachowac”), gry hazardowe (,,polityczna ruletka”, ,,poker”, ,bankrut poli-
tyczny”). Uzycie metafor sprawia, ze odbiorcy maja poczucie, Ze rozumieja istot¢
polityki, moga wigc latwiej odnie$¢ sie do jej dziatan.

9. Presupozycje —zalozone sensy wyrazen, przyswajane przez odbiorcéw w spo-
s6b nie w pelni §wiadomy, poniewaz podawane s3 jako wspdlne zatozenia nadaw-
cy i odbiorcy, co nie zawsze pokrywa si¢ z rzeczy wistoscia, np. ,,Mam nadziejg, ze
zachowanie prezydenta okaze si¢ propanstwowe’ — presupozycja: ,,prezydent dos¢
czesto zachowywal si¢ antyparistwowo”.

Latwo jest wprowadzi¢ ukryte zalozenia w pytaniach tzw. zamknietych, np. ,,Czy
chcialby si¢ pan spotka¢ ze mng we wtorek, czy w pigtek?” (presupozycja jest
»pan chcialby si¢ ze mna spotka¢”) ; ,,Kto odpowiada za tak nieudolne zapisy
szczegblowe?” (presupozycja: ,,zapisy szczegdlowe sa nieudolne™); ,, Kiedy wreszcie
uwierzymy we wiasne sity?” (presupozycja: ,,nie wierzymy we wlasne sity”).

10. Eufemizmy — zastosowanie okreslen zastepczych, by uniknaé wyrazen pre-
cyzyjnie wskazujacych na to, o co chodzi, lecz kojarzacych si¢ niekorzystnie, ce-
lem zawoalowania prawdy. Maja najcz¢sciej posta¢ wielowyrazowych preryfraz,
np. ,,biale plamy”’, ,,okres bledéw i wypacze1i”, ,,ob6z pokoju i postepu”, ,,noc krysz-
talowa”, ,,postepowanie wyjasniajace” (zamiast: represje), ,,okresowe przerwy
w pracy” (zamiast: strajk), ,,przeniesienie ludnosci” (zamiast: deportacja), ,,przej-
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sciowe ktopoty” (zamiast: porazka), ,,dr¢twa mowa”, ,.burza mézgéw”, ,,ré6wno-
waga strachu”, ,,zelazna kurtyna™).

11. Srodki sktadniowe — niektére rodzaje zdafi stwarzajg szczeg6lne mozliwo-
sci perswazyjne. Jednym z przyktadéw jest opuszczenie wskazéwki o subiektyw-
nosci sadu (,,Uwazam, ze”...”; ,Moim zdaniem”... ) i wzmocnienie tresci wskazni-
kiem oczywistosci sadu, np. ,,Z. jest z pewnoscig cynicznym graczem politycznym”;
zastosowanie pierwszej osoby liczby mnogiej, np. ,,Pora skoriczy¢ z podzialem na
swoich i obcych” i wyrazéw ,,my”, ,,wspélnie”, ,,nasz”; wypowiedZ pojedyncza,
ktérych podmiotem jest rzeczownik odczasownikowy, np. ,,Skupienie wszystkich
sit i §rodkéw w jednym reku umozliwi szybsze przeprowadzenie reform” — zda-
nie: ,,jezeli skupimy”... — ,to bedziemy mogli”..., co z pominieciem wyrazenia
»prawdopodobnie”, ,,zapewne” sugeruje oczywistos¢ nastepstwa. Przydatne per-
swazyjnie s takze zdania umozliwiajace przeciwstawienie czego$ czemus inne-
mu, wskazujac wynik, przyczyne, skutek, cel, warunek, lub ze cos wydarzylo si¢
pomimo czegos. Sg to:

— zdania przeciwstawne — np. ,,R6znimy si¢ w pogladach na wiele spraw, ale
laczy nas wspélna przesziosé™;

— skutkowe — np. ,,Partia stanie si¢ oSrodkiem integracyjnym, gdy bedzie stano-
wi¢ znaczacg sile przyciagajgca innych”;

—przyczynowe — np. ,,Ludzie maja zamet w glowie po tym wszystkim, co dzia-
lo si¢ w Polsce przez ostatnie 50 lat”;

— celowe: np. ,,Trzeba wrécié do Zrédet finansowych niektdrych instytucii, by
ustali¢, za czyje pienigdze zbudowaly swg dzisiejszg potege”;

— warunkowe — np. ,,Gdybysmy si¢ wszyscy zjednoczyli, moglibysmy otrzy-
ma¢ w wyborach nawet 30 proc.”;

—przyzwolenia - np. ,,Nie zejdziemy z obranej drogi, chociaz nie jest tatwa

Celem jezyka perswazyjnego, a takim jest jezyk propagandy politycznej, jest
wywolanie u odbiorcéw okreslonych emocji, pogladéw i zachowan spolecznych.
Wykorzystuje si¢ przy tym intelektualne, wolitywne i emocjonalne przymioty lu-
dzi. Efektem propagandy jest rozbudzenie r6znego rodzaju instynktéw spoteczne-
go zachowania, a wiec reakcji mato uzasadnionych, odruchowych, spontanicznych,
lecz pozadanych przez nadawcéw. Zalezne sa one w znacznej mierze od ideologii
ijej zasadniczych tresci. Wspoélczesnie, tzw. propaganda Swiata postgpowego,
W sposéb szczegdlny pobudza:

17

7B, Dobek-Ostrowska, J. Fras, B. Ociepka, Teoria i praktyka propagandy..., dz. cyt., s. 102-
110. Por. W. Pisarek, Jezyk shuzy propagandzie, Krakéw 1976; M. Glowitiski, Marcowe gadanie.
Komentarze do stéw 1966 -1971, Warszawa 1991; A. Dabrowska, Eufemizmy wspdlczesnego jezyka
polskiego, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 1993
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—instynkt zawisci — zaprowadzi¢ réwnos¢, zabra¢ bogatym, da¢ biednym, uka-
ra¢ panéw;

— instynkt lenistwa — zmusi¢ paristwo, by nas uczylo, leczylo, karmito, dawato
prace, placito;

— instynkt litosci — popieraé biednych, pokrzywdzonych, mniejszosci politycz-
ne, narodowe, wigZniéw odsiadujacych karg, homoseksualistéw;

— instynkt niecheci wobec tych, ktérzy od nas wymagaja — religia to ciemnota,
Kosciét to totalitarna instytucja, szkota jest Zrédlem streséw;

— instynkt poszukiwania przyjemnosci — przerywanie ciazy stuzy spoleczeri-
stwu, dostepnos¢ migkkich narkotykéw chroni przed ciemnym rynkiem narkobiz-
nesu, legalizacja doméw publicznych umozliwi kontrole zdrowotng;

- instynkt pogardy dla swoich i pokory wobec obcych — zyjesz w ciemnogor-
dzie, jeste$ cztowiekiem drugiej kategorii, wejscie w Europe umozliwi ci rozwdj;

— instynkt snobizmu — jestes w partii tych, ktérzy tworzg salony towarzyskie,
umiejg si¢ zachowac, znaja swiat;

—instynkt ,,kazdy chce zyé” — pomysl o karierze wtasne;j i dzieci, czy zrobig ja
w ten sposdb, idZ z sitami odpowiedzialnymi i rozsadku's.

MANIPULACJA

Jezyk polityki jest wykorzystywany do skonstruowania zaledwie wstepnych
form nacisku spotecznego. Odgrywa ogromna rolg¢ w budowaniu propagandy, a wiec
przestrzeni perswazji oraz w procesach manipulacji politycznej. Silniejsze metody
nacisku, czyli przymus i przemoc, wiazg si¢ z srodkami policyjnymi, techniczny-
mi, ktére jednak zawsze wspélgrajg z jezykiem propagandy i manipulacji. Tak wigc
j¢zyk manipulacji politycznej jest najbardziej perwersyjnym sposobem korzysta-
nia z form jezykowych.

Termin ,,manipulacja” pochodzi od tac. manipulus, czyli ,,gar§¢”. W lacinie sre-
dniowiecznej pojawil si¢ czasownik manipulare w znaczeniu ,,robié cos rekami”.
Dopiero w XIX wieku pojawily si¢ w jezykach europejskich okreslenia, pocho-
dzace od tego stowa, dotyczace czynnosci umystowych, a przy tym nieuczciwych.
Obecnie okreslenie ,manipulacja” zawiera znaczenie ,,nieuczciwych posuniec,
machinacji”. W jezyku polskim oznacza ,,poczynanie sobie z czyms nieuczciwie
w celu zdobycia okreslonego wplywu na ludzi”, np. manipulacja danymi, historia,
literaturg"®. ,,Manipulacja jgzykowa” moze byé rozumiana dwojako: jako manipu-

8 Por. P. Wierzbicki, Upiorki, Niezalezne Wydawnictwo Polskie, Warszawa 1995, s. 22-26.

1], Puzynina, O pojeciu ,,manipulacji” oraz sensie wyrazenia ,,manipulacja jezykowa”, ur 6,
[w:] Nowomowa, Zeszyty Edukacji Narodowej. Dokumenty, wyd. ON, bmw. i r.,, s. 7-21. Zob. tenze,
Jezyk wartosci, Warszawa 1992, s, 203-223.
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lacja dokonywana na jezyku (historig, literatura) badZ manipulacja za pomocg je-
zyka (tekstow). Manipulowanie ludZmi za pomoca tekstéw jezyka naturalnego moze
by¢ rozumiane jako kazda manipulacja dokonywana za pomocs jezyka (erystyka,
propaganda, ktamstwo, insynuacje, eufemizmy) lub scisle — srodki jezykowe, a wigc
okreslone cechy wyrazéw i struktury gramatyczne (a nie tylko tresci wyrazane
przez jezyk) umozliwiajg wywieranie wptywu na odbiorce. Do takich Srodkéw
naleza: zapewniajace stworzenia wlasciwej atmosfery odbioru i ksztattujgce po-
zadang postaw¢ wobec nadawcy (ozdobno$¢ komunikatu, rytualnosé, rymy, ha-
sta, slogany, peryfrazy, metafory) oraz przekazujgce (w postaci nasuwajacych
si¢ wnioskéw i skojarzen) odbiorcy te tresci, na ktérych nadawcy zalezy, a o
ktérych bezzasadnosci odbiorca nie zdaje sobie sprawy (wyrazy nieostre i wie-
loznaczne, wieloznaczne struktury gramatyczne). Do metod manipulacyjnych
nalezy réwniez dokonywanie arbitralnych zmian w kodzie jgzykowym — mody-
fikacja znaczed wyrazéw (np. ,liberat” w stowniku komunistéw to ,,wrdg klasy
robotniczej i wyzyskiwacz”) lub usuwanie pewnych terminéw ze stownika (np.
cenzura)®.

Termin ,,manipulacja j¢zykowa” pozostaje jednak niejasny i nieprecyzyjny?.
Laczy sig, w powszechnym przekonaniu, z niejawnoscia, podstepem, nierzetelnym
odbiorem informacji i doborem srodkéw jezykowych, ktérych celem jest mozli-
wo$¢ kierowania zachowaniem ludzi, wywieraniem wptywu na ich nastroje, po-
glady i opinie i osigganiem wiasnych korzysci. Jest to dziatanie etycznie potgpia-
ne, gdyz cele i korzysci, ktére chee osiagnaé nadawca, sg obce odbiorcy, niezgodne
z jego potrzebami, a nawet dla niego szkodliwe. Manpulowanie jest zawsze jakgs
formg fatszywej relacji miedzy ludZmi, a tym samym bardzo trudne do wykrycia.
Ukryte cele, ktére manipulacja zawiera, sa mozliwe do realizacji do chwili, gdy nie
zostang odkryte i zdemaskowane®.

Manipulacja bazuje na znajomosci zachowai ludzi i ich reakcji w poszczegdl-
nych sytuacjach. Bardzo czesto wykorzystuje si¢ w niej:

0por. M. Glowifiski, Nowo-mowa (Rekonesans), [w:] Jezyk propagandy, Warszawa 1979, s. 1-
-30; 1. Puzynina, Jak jezyk pomaga manipulatorom, [w:] Manipulacja i obrona przed manipulacjq,
Sesja na Uniwersytecie Warszawskim 1981, Zeszyty Edukacji Narodowej. Dokumenty, wyd. Ad-
sum, brw., s. 8-16.

2 Por. J. Bralczyk, Manipulacja jezykowa, [w:] Dziennikarstwo i swiat mediéw, pod red. Z. Bau-
era, E. Chudziriskiego, wyd. Universitas, Krakéw 2000, s. 244-250.

2] Kwasniewski, O manipulowaniu w zyciu spolecznym, [w:] Manipulacja i obrona przed ma-
nipulacjq. Sesja. .., dz. cyt., s. 40-46. Por. 1. Kirschner, Manipulowac - ale jak? Osiem praw poste-
powania 7 lud#mi, przekt. M. Auriga, wyd. Sokrates, Warszawa 1994.
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1. Konformizm grupy ~ lek przed samotnoscia przez bycie w opozycji sprawia,
ze ludzie zgadzajg si¢, choéby poczatkowo tylko pozornie, na propozycje manipu-
latora. Jesli adresata informuje si¢ o jednomyslnej, odmiennej od jego wlasnej opi-
nii innych, jest on sklonny zmienié swéj poglad, nawet jesli to przeczyloby swia-
dectwu jego wlasnych zmystow.

2. Zmiane postaw poprzez zmiane zachowan — podejmowanie nawet matych,
,hiewinnych” dziatai sugerowanych przez manipulatora uruchomi mechanizm
dalszych, zdecydowanych, o ktérych sile adresat nie byt nawet Swiadomy. Na-
wet jednorazowe zachowania pociagajg za soba wazne konsekwencje dla postaw
czlowieka.

3. Wytwarzanie dysonansu podecyzyjnego — male dziatanie, w afekcie czy ,,z roz-
pedu”, wytwarza zmiang¢ postawy w celu ,,dopasowania” jej do owego zachowa-
nia; jest to silne, zwlaszcza wéwczas gdy dzialanie bylo wolne, bez zewngtrznego
przymusu. Efektem dziatania niezgodnego z postawg jest bowiem przykre napi¢-
cie, poczucie zdrady. Poniewaz zachowania juz nie mozna zmieni¢, zmianie ulega-
Ja poglady.

4. Wytwarzanie zobowiazania — pewne zachowania rodz3 silne poczucie zobo-
wigzan jednostki, zwlaszcza gdy mialy charakter publiczny; manipulator nie musi
zmieniaé postaw czlowieka, wystarczy, ze pozadang postawg umocni, organizujac
odpowiednig sytuacj¢ spoteczng (wykorzystuje prawidlowos¢: ,,jezeli powiedzia-
les A, to musisz powiedzie¢ takze B”).

5. Strategia: ,,Wstawienie nogi w drzwi” (foot in the door) — zgoda na podjecie
dzialania w celu realizacji matej przystugi, utatwia postawienie nowych, wigkszych
proésh, a raz wykonana przystuga zwieksza uleglos¢.

Strategia: ,,Drzwi w twarz” (door in the face) — naklanianie do speinienia duzej
prosby, ktérej spetnienia si¢ nie oczekuje. W rzeczywistosci prosba jest tak duza,
ze nikt nie jest zobowiazany do jej spetnienia. Dopiero po niej nast¢puje druga -
wlasciwa, znacznie bardziej umiarkowana. Odmowa zwigzana z pierwszg prosbg
ulatwia zgodg na spelnienie drugie;j.

Strategia: ,,Nawet grosik pomoze” (even a penny will help) — zminimalizo-
wanie prosby, aby kazdy mégt jg spetnié, na przyklad zbiér datkéw na cele
charytatywne wielkosci przystowiowego ,.grosika” — prosba jest tak mala, ze
proszonemu nie wypada odméwic. Niezrecznie mu jest takze daé ,,grosz”, wigc
asygnuje znacznie wigkszg kwote, ktéra pozwala mu dobrze wypasé w zadanej
sytuacji. Pozwala to na zebranie wielkich sum, gdyz rzadko kto odmawia ta-
kiej prosbie.

6. Wzbudzenie poczucia winy — po popelnieniu nawet matego wykroczenia,
czlowiek staje si¢ znacznie bardziej ulegly wobec prosby o pomoc; wykroczenie
znacznie narusza poczucie wlasnej wartosci i godnosci, a uleglosé wobec prosby
jest formg zado$¢uczynienia i odbudowania wlasnej wartosci.
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7. Rozbijanie jednosci grupy — szereg relacji zachodzacych w grupie utatwia za-
stosowanie technik manipulatorskich, przez np. sianie podejrzef, zerowanie na czy-
jej$ nadmiernej ambicji, nieréwnosci w rozdysponowaniu wsp6lnych korzysci itp.2

Wszystkie formy manipulowania zmierzajg do wzglednie trwatych zmian po-
staw 1 przyszlych dziatai jednostki, ktéra nie zdaje sobie sprawy z tego, czemu
podlega. Czuje si¢ czlowiekiem autonomicznym, podejmujacym decyzje wlasne
i z nieprzymuszonej woli.

Manipulacja polityczna, pomimo swej nieetycznosci, jest czesto wykorzysty-
wana przez politykéw ze wzgledu na swa pragmatyczng atrakcyjnosé. Pozwala
zdobywa¢ poparcie réwniez u tych ludzi, ktérzy nie chcg lub nie rozumiejg in-
tencji danego przedmiotu. Pozwala ukry¢, przestoni¢ lub zatrze¢ brak poparcia
spolecznego przez stwarzanie fasad, mistyfikacj¢ ideologiczng lub, w braku po-
parcia spolecznego, zastapi¢ je odpowiednim manewrem taktycznym, aby ,,wy-
muszaé, nie wymuszajac”. Ponadto pozwala: zmniejszy¢ energetyczne koszty
wlasnego dzialania i pokonywania oporu innych, zmniejszy¢ moralne koszty tego
oddzialywania przez rozmycie pojecia odpowiedzialnosci i sprawstwa, minima-
lizowaé ryzyko porazki i izolacji, maksymalizowa¢ asekuracj¢, dokonywac ela-
stycznej modyfikacji planu i przebiegu dziatania oraz posiadaé ,,uniwersalne po-
reczenie”, gdyz mozliwa jest do zastosowania we wszystkich okolicznosciach
spotecznych®.

KULTURA POLITYCZNA

Jezyk polityki stanowi element tzw. kultury politycznej, ma na nig ogromny
wplyw, a z pewnoscig jest jednym z miernikéw jej poziomu. Po jezyku politycz-
nym najtatwiej mozna poznaé jakos¢ kultury politycznej danej spolecznosci.

Pojecie ,.kultury politycznej” nie jest $cisle okreslone i precyzyjnie zdefinio-
wane. W 1963 . G. Almond i S. Verba stwierdzil, Ze s3 to postawy i orientacje
cztonkéw danego spoleczeristwa wobec polityki, na ktére sktadajg si¢ trzy czynni-
ki: poznawczy, efektywny i wartosciujacy — znajomos¢ polityki i zainteresowanie
nig, poczucie wplywu i stopiefi rzeczywistego wplywania na zycie polityczne oraz

B Por. M. Kofta, B. Malak, Psychologiczne przestanki podatnosci i odpornosci na wptyw spo-
keczny, [w:] Manipulacja i obrona przed manipulacjg, dz. cyt., s. 47-55; H. Swida-Ziemba, Technika
rozbijania grup jako jedna 7 najniebezpieczniejszych form manipulacji, [w:] tamze., s. 56-72; A.
Jachnis, I.F. Terelak, Psychologia konsumenta i reklamy, Oficyna Wydawnicza Branta, Bydgoszcz
1998, s. 254-256.

%M. Karwat, Sztuka manipulacji politycznej, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torud 1999,
$. 39-51,
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wyobrazenia o celach i sposobach funkcjonowania systemu politycznego?. Naj-
czesciej, przyjmujac za podstawe szeroka definicje kultury, w zakres pojecia kul-
tury politycznej wlacza si¢ wszystkie utrwalone w §wiadomosci ludzi wzory, nor-
my i wartosci dotyczace postgpowania w zyciu publicznym, metody sprawowania
i zdobywania wtadzy, sposoby pelnienia rél politycznych, a take zasady funkcjo-
nowania systemu politycznego. Jest to szeroka definicja, obejmujgca zaré6wno po-
stawy ludzi, normy i wartosci tkwigce w ich §wiadomosci, jak i dzialania réznych
grup i wytwory tych dzialai®. W ksztattowaniu kazdego z tych elementéw bierze
udzial jezyk polityczny.

Kultura polityczna spetnia trzy gtéwne funkcje:

1. regulacyjng — porzadkuje i ujednolica dzialania polityczne poprzez normy
i instytucjonalizacj¢ zycia politycznego;

2. socjalizacji politycznej — odzwierciedla proces wchodzenia czlonkéw danej
spotecznosci w kulture polityczng, a wigc nabywanie wiedzy o systemie politycz-
nym, tworzenie pogladéw i postaw politycznych, ksztattowanie hierarchii warto-
$ci politycznych;

3. integracyjng — tworzy podstawy koordynacji dziatan politycznych oraz wsp6t-
dziatania jednostek i grup w dazeniu do osiggnigcia okreslonych wartosci i d6br?.

Najpopularniejsza typologia kultur politycznych, autorstwa G. Almonda i S.
Verba, wyodrebnia:

1. kulturg parafialng (parochial) — cechuje ja brak zainteresowania systemem
politycznym, brak swiadomosci swej roli w politycznych procesach i nieprzypisy-
wanie polityce zadnej roli w indywidualnym dziataniu. Pociaga to za soba brak
jakichkolwiek oczekiwan od systemu politycznego, brak wyspecjalizowanych rél
politycznych, np. kultura polityczna plemion afrykariskich laczy si¢ z brakiem ostre-
go okreslenia r6l wodza i szamana, polityki i religii;

2. kulture¢ poddancza (subject) — wystepuje swiadomos¢ ztozonosci systemu
politycznego, zainteresowanie jego owocami i sposobem uczestniczenia w nim,

¥ B. Bankowicz, Kultura polityczna, [w:] Stownik polityki, red. M. Bankowicz, Wiedza Po-
wszechna, Warszawa 1996, s. 131-132. Por. J. Karpiriski, Polska - Komunizm — Opozycja. Stownik,
Polonia Book Found LTD, Londyn 1985, s. 121-122.

1, Kamiriska-Szmaj, Judzi..., dz. cyt., s. 198-199. Por. G. Bokszariska, Koncepcja kultury poli-
tycznej w pracach historykdw, ,Przeglad Humanistyczny”, nr 10, 1978, s. 93-103; W. Markiewicz,
Kultura polityczna jako przedmiot badari naukowych, ,Kultura i Spoleczeristwo”, nr 4, 1976, 5. 11-
-34; R.R. Ludwikowski, Polska kultura polityczna. Mity, tradycje i wspdtczesnosé, Krakéw 1980;
F. Ryszka, Nauka o polityce. RozwaZania metodologiczne, PWN, Warszawa 1984, s, 232-246.

¥H. Groszyk, A. Korybski, Kultura polityczna a procesy decydowania politycznego,[w:] Decy-
Zje polityczne w systemach spolecznych, red. A. Bodnar, W.J. Szczepariski, PWN, Warszawa 1977, s.
265-266; J. Hausner, Przewodnik do studiowania nauki o polityce, Wydawnictwo Akademii Ekono-
micznej w Krakowie, Krakéw 1986, s. 11-12.
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lecz generalnie przewaza postawa podporzadkowania si¢ decyzjom politycznym,
brak ambicji odegrania jakiejkolwiek roli politycznej jako jej ,,aktor”, np. kultury
systemow autokratycznych;

3. kulture uczestniczacy (participant) — charakterystyczna dla spoleczenstw
o uksztattowanych i demokratycznych systemach politycznych. Obywatele sg za-
interesowani polityka, jej owocami i aktywnym uczestnictwem w niej, celem utrwa-
lenia lub zmiany poszczegdlnych elementéw systemu politycznego®.

O spoleczenistwie rozwinigtym mozna méwié wéwczas, gdy istniejg wsréd jego
czlonkéw swoiste zaleznosci i powigzania, gdy jest ono tworem zorganizowanym
oraz gdy tworzy system spoleczny. Jest to mozliwe tylko wéwczas, gdy funkcjo-
nuja w nim specjalne ogniwa, ktére kreuja i stymuluja jego rozw6j%. Jednym z istot-
nych ogniw spolecznych, wspéttworzacych spoleczeristwo, jest jezyk, w tym tak-
7e jezyk polityki i Swiadomos¢ wszelkich proces6w z nim zwigzanych.

Summary

Ancient systems of thought when analyzing politics pointed out at the language as one
of its main elements. The specific place for making politics in those times was ,,agora” -
the space for the public debate, where a politician could speak on public problems. The
author of the article describes different subtypes of the political language: the language of
propaganda and of diplomacy. He shows then how the language of politics is used in
persuasion and in political manipulation. This kind of language is one of the elements of
the political culture and is one of the criteria of measuring its quality. By analyzing the
political language we can most easily define the quality of the political culture of any
given social group.

%@, Bokszariska, Koncepcje kultury politycznej w pelitologii angloamerykariskiej, ,Studia Nauk
Politycznych”, nr 6, 1978, s. 170-172.

®Por. M. Chmaj, M. Zmirgodzki, Wprowadzenie do teorii polityki, Wydawnictwo Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 1996, s. 98-110.
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XXXI Wroctawskie Dni Duszpasterskie ,,Gdy otwiera si¢ przy-
szto$¢ nadzier” — Novo millennio ineunte (27-29 VIII 2001)

W ostatnich dniach sierpnia tradycyjnie Papieski Wydziat Teologiczny zorganizowat
Dni Duszpasterskie, ktére, podobnie jak w latach poprzedzajacych Wielki Jubileusz, byty
reakcja na nauczanie Ojca Swigtego Jana Pawla II. Tym razem refleksja sierpniowych
spotkan koncentrowala si¢ wokét Listu Apostolskiego Novo millennio ineunte.

W poniedziatek 27 sierpnia we Wroctawskiej Archikatedrze JEm ks. Kardynat Henryk
Gulbinowicz wprowadzil uczestnikéw w atmosfere Dni, a JEm ks. Kardynal Marian Ja-
worski, arcybiskup Metropolita Lwowski obrzadku lacifiskiego przewodniczyt Najswiet-
szej Ofierze Mszy $w. i wyglosit homili¢, w ktérej podkreslit konieczno$é wpatrywania
si¢ w Oblicze Chrystusa, takze poprzez Slowo Boze, ktére nie zawsze jest zapamigtywane
i stawiane w centrum zycia. Do Wroclawia przybyli biskupi z r6znych stron kraju, co
dowodzi rosnacej rangi WDD.

Po mszy JM ksiadz prof. zw. dr hab. Ignacy Dec, rektor PWT, dokonat wprowadzenia
w te kilkudniowe wyktady i konwersatoria, witajac przybytych gosci i zapraszajac do re-
fleksji nad nauczaniem Jana Pawta II.

Pierwszym prelegentem by! ksigdz kardynat Marian Jaworski, ktéry méwit o mozli-
wosciach i perspektywach Kosciola na progu trzeciego tysigclecia w kontekscie Listu Novo
millennio ineunte. Koscit wroctawski ma ogromne mozliwosci, tym bardzie, ze wiele
zostalo juz dokonane. Wspdlczesny Kosciét powinien dziataé wigcej tak, jak czynit to sw.
Filip opisany w Dziejach Apostolskich. Apostot siada w wozie dworzanina krélowej Kan-
daki i thumaczy mu Pismo. Podobnie ludzie Kosciola powinni siada¢ razem z tymi, ktérzy
nie wierzg i nie$¢ prawdy wiary. Nie jest to zadanie tatwe, zar6wno w Kosciele Zachodu,
jak Wschodu, o ktérym ks. kardynat réwniez opowiadat.

Nastepnym prelegentem byla kolejna wybitna postaé, czyli ks. abp Damian Zimon,
Metropolita Katowicki, ktéry chetnie przyjezdza na wroctawskie spotkania duszpaster-
skie, siega do papieskiego wezwania: wplyr na glebig!, ktdre wigze si¢ z wezwaniem do
$wigtosci. Arcybiskup méwi o wychowaniu serca, o wychowaniu do zyczliwosci, szacun-
ku, dobroci, zaufania, wiary. Arcybiskup Zimon wytuskat z Listu Papieza istotne teksty
0 nadziei, o koniecznosci wpatrywania si¢ w oblicze Chrystusa. Nieco inaczej na Chrystu-
sa wpatruje si¢ Zachéd a nieco inaczej Wschéd. Zachéd widzi przede wszystkim Chrystu-
sa Ukrzyzowanego, a Wsch6d Zmartwychwstalego. Cztowiek natomiast staje si¢ tym, na
kogo lub na co patrzy. Ludzi §wigtych nazywat ksigdz arcybiskup $wiadkami mitosci.
Szczeg6lnie wazna jest wrazliwosé na ubogich i odepchnigtych. Pod koniec swego wysta-
pienia Metropolita Katowicki oméwit przede wszystkim rol¢ kaplana i wspdlnoty para-
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fialnej. Programem zycia i dzialania Ko$ciola pozostaje Ewangelia, kt6ra powinien nies¢
pasterz wspélnoty. Wplynigcie na glebie oznacza takZze u§wiadomienie sobie wlasnej prze-
cigtnosci, ktéra jest przede wszystkim brakiem milosci.

Kolejnym prelegentem byt JE biskup prof. dr hab. Jan Szlaga, biskup pelpirski, ktdry
méwit o zjednoczeniu z Chrystusem w kontemplacji. Przedstawia on zadania kontempla-
cji, jej cele, siggajac do Pisma Swigtego. Kontemplacja nie jest teorig, czyli tylko oglada-
niem oblicza, ona jest duchowym do§wiadczeniem (wpatrywaniem si¢) w Boga.

Pierwszego dnia stuchacze mogli skorzystaé z mozliwosci uczestniczenia w catym sze-
regu konwersatoriéw prowadzonych giéwnie przez ksi¢zy pracujgcych na PWT. Konwer-
satoria poswigcone byly kwestiom duchowosci, jej modelom i drogom do §wigtosci. Kon-
ferencj¢ wieczorng, jak i pozostale, wygtlosil ks. pratat dr Bronistaw Piasecki z Warszawy,
ktéry méwil o nowym programie pracy dla Kosciola, jak zarysowal nam Jan Pawet II.
Program ten dla Kosciota polskiego kreslit jeszcze Prymas Tysigcelecia, ktéry méwit o ko-
niecznosci ksztaltowania prawego sumienia, bardzo silnie dowartosciowal rol laikatu w Ko-
$ciele.

We wtorek 28 sierpnia wyklady rozpoczely si¢ wlasnie tematem swigtosci. Wyglosita
go zyczliwa naszej Uczelni siostra prof. Zofia J. Zdybicka z KUL-u. Czy $wigto$¢ moze
by¢ sposobem bycia we wspdlczesnym $wiecie? Okazuje sig, ze jak najbardziej. W dzi-
siejszym zlaicyzowanym $wiecie nie jest to jednak latwe, szczegélnie dlatego ze $wiat ten
proponuje drogi znacznie latwiejsze. Przede wszystkim wybér drogi zycia zwigzany jest
z ogSlnymi wyobrazeniami o tym, kim jest czlowiek i dokad zmierza. Przede wszystkim
czlowiek jest osobg o dynamicznej strukturze, jest nastawiony na przysztosé, kreatywny,
wychylony w przysztosé. Czlowiek powinien tez w sposdéb doglebny uwierzyé w Boga,
ktérego najpelniejsze rozumienie znajdujemy w Objawieniu chrzescijafiskim, w ktérym
Bég objawia si¢ jako Osoba. Tylko Bogu, kt6ry jest Osoba, cztowiek moze powierzy¢ si¢
i zjednoczy¢ z Nim. Po rozwinigciu podstaw metafizycznych religii siostra profesor oma-
wiala zagadnienie swigtosci, ktéra jest wiasnie owym $swiadomym zwigzkiem z Bogiem,
a istotg tego zwigzku jest milo§¢ rozumiana jako darowanie sig, jako peine zjednoczenie,
przez co czlowiek staje si¢ uczestnikiem Bozej natury. Uswigcenie nazywatla siostra spiry-
tualizacja czlowieka. Spirytualizacja nastgpuje na trzech plaszczyznach: na plaszczyZnie
ontycznej, kiedy cztowiek uwalnia si¢ coraz bardziej od determinizmu materii, na plasz-
czyZnie dzialania przyrodzonego i nadprzyrodzonego oraz na plaszczyZnie moralnej. Tak
wigc Swigtos¢ ogarnia wszystkie przejawy zycia.

Ks. infulat prof. zw. dr hab. Jan Krucina przedlozyt jak zwykle interesujacy wyklad (od
z gbrg 30 lat!) na temat przekazu wiary w sekularyzowanym $wiecie. W wyktadzie tym
podkreslona zostala komunikatywno$¢, wiarygodnos¢, bycie rzeczywistym $wiadkiem
Chrystusa oraz milo$¢ do tego, ktéremu chce si¢ te wiare przekazac. Zadanie nie jest la-
twe, dlatego wymaga wiele taktu, kultury osobistej, cierpliwosci i kompetencji. Swiat zda-
je sie odchodzié od Boga, ale tak naprawdg jalowieje i czeka na Niego. Bég moze przyjs¢
przez autentycznych swiadkéw wiary.

Wreszcie sluchacze mogli postuchaé ks. prof. dra hab. Mariana Graczyka w UKSW
w Warszawie. Prelegent mowil nawrdceniu, ktére jest droga do eucharystycznego zjedno-
czenia. Powolujac si¢ na List papieski, autor zreferowal pozytywna i negatywng oceng
wspbiczesnego swiata dokonang przez Jana Pawla IL Pozytywo6w jest, niestety, zdecydo-
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wanie mniej niz negatywéw. Niektére pozytywy tego Swiata to zwigkszona swiadomosé
wlasnej godnosci, solidarnosci, podejscie ekologiczne. Negatywy to przede wszystkim
rosngcy podziat na biednych i bogatych, bezrobocie, militaryzacja, plytka globalizacja itd.
W péiniejszej czgsci wykladu uslyszeliSmy gigboka analize przypowiesci o synu marno-
trawnym, ktéra Jan Pawel II tak sobie ceni. Na tej kanwie rozwijany jest watek nawrécenia.
Swiat wspélczesny nie chee jednak méwié o nawréeeniu, poniewaz neguje sam grzech. I tu
zaczyna si¢ poglgbiona analiza tego swiata, jego relatywizmu, niewiary i sekularyzmu. Ko-
nieczne jest nowe wychowanie do pokuty, ktdra jest przeciez czyms do glebi pozytywnym.,

Nastgpnym prelegentem byl JE bp prof. dr hab. Kazimierz Ryczan, biskup kielecki. Na
poczatku ks. Biskup przedstawil problem ubogiego jako kogos, kto lezy w centrum zatro-
skania Kosciola, jest jednym z kluczowych ogniw misji lodzi Piotrowej. UbSstwo jednak
przyjmuje zupelnie inne formy, jak na przyktad narkomania, rozpacz z poczucia bezsensu
zycia. Ubdstwo intelektualne i duchowe zatacza jednak coraz szersze kregi. Pojawia sig
ono w Srodkach masowego przekazu, takze jako nieobecno$é w nich Boga, epatowanie
sektami, nietolerancja dla katolicyzmu itp. W tych warunkach trzeba staé si¢ $wiadkiem
Ewangelii. Swiadek Ewangelii to ktos, kto ma wypracowana duchowo$¢ komunii, ktéra
jest duchowoscia wspélnoty z Bogiem i z ludZmi.

Po tym wykladzie uczestnicy ponownie mieli mozliwos¢ wyboru jednego z szesciu
konwersatoriéw, ktére ogniskowaty si¢ wokdt réznych form aktywnosci ewangelizacyjnej
we wspdlczesnym swiecie.

Ostatniego dnia sluchacze rozpoczeli pracg od glebokiej teologii dotyczacej Tréjcy
Swi¢tej i jej wewnetrznych relacji. Wspélnota ludzka oraz wspélnota samego Boga w
Tréjcy Jedynego to ikony Kosciota. W sposéb trudny, ale przenikliwy ks. prof. Tomasz
Weclawski, dziekan PWT w Poznaniu, zaprezentowat model dialogicznej teologii.

Na zakoriczenie Dni nie zapomniano o akcencie prymasowskim zwigzanym z rokiem
Kard. Wyszyniskiego. Wyklad temat aktualno$ci przestania Prymasa Tysigclecia wyglosit
ks. prof. Piotr Nitecki. Ks. Prymas odegrat rol¢ meza opatrznosciowego na zakrgcie histo-
rii Polski i Kosciola w Polsce. Ks. profesor naszego Wydzialu Teologicznego ukazal wiel-
kie wyczucie sytuacji politycznej, ktére umozliwilo skutecznie dziatanie Prymasowi, na-
wet pomimo kilkuletniego okresu uwigzienia, albo wiasnie dzigki niemu. Tu podkreSlone
zostaly ponadczasowe rysy postawy ks. Kardynata, przede wszystkim wierno$¢ wybra-
nym przez siebie wartosciom, krzyzowi i Ewangelii, a wigc wiernos¢ prawdzie. Walczgc
o prawde przez milos$é, Prymas réwnoczesnie stwarzal nowa przestrzeri wolnosci, co bylo
szczegdlnie wazne w czasach zniewolenia. Prymas byl czlowiekiem wskazujgcym na ist-
nienie ponadkoniukturalnych wartosci. Silna wiara w Chrystusa Zmartwychwstalego moze
by¢ dzisiaj dla nas przyktadem. Chociaz wigc dzisiaj nie ma w naszym kraju przesladowari
religijnych, to jednak zalata nas fala liberalizmu, konsumpcjonizmu innych nowoczesnych
ideologii, i im wiasnie trzeba postawi¢ opér. Tymczasem tylko prawda moze wyzwoli¢ czlo-
wieka; na to wilagnie wskazywat Prymas Tysiaclecia. Byt on wielkim $wiadkiem Chrystusa.

Obrady podsumowat ks. inf. prof. dr hab. Jan Krucina, nestor Wroctawskich Dni, a na
zakoriczenie wypowiedzial si¢ jeszcze Wielki Kanclerz PWT JEm Ks. Kardynal Henryk
Gulbinowicz, ktéry dzigkowal wszystkim i zyczyl owocowania tych Dni w codziennym

zyciu. Czekamy na kolejne Dni Duszpasterskie w przyszlym roku.
Jan Wadowski
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XXXIII Sympozjum Sekcji Psychologii Rozwdj cztowieka (Ol-
tarzew 16-18 IX 2001)

Tegoroczne spotkanie Sekcji Psychologii odbylo si¢ w Seminarium Duchownym Ksigzy
Palotynéw w Oltarzewie w dniach 16-18 wrzesnia. Zgromadzilo ono przeszlo 40 wykia-
dowcéw psychologii z Wyzszych Uczelni Katolickich w Polsce. Obrady poswigcone byty
zagadnieniu rozwoju psychicznego czlowieka.

Uczestnikéw przywital i wprowadzil ich w tematyke Sympozjum przewodniczacy Sekcji
Psychologii Komisji Episkopatu do Spraw Nauki ks. prof. dr hab. J6zef Makselon. Prze-
wodnictwo w obradach przedpotudniowych przejat dr Jacek Sliwak (KUL). Pierwszy
wyklad pt. Historyczne korzenie psychologii rozwoju cziowieka wyglosit prof. dr hab. Ry-
szard Stachowski (UAM). Za swoje zadanie jako historyka nauki uznat on przywrécenie
pewnym ideom funkcjonujacym w nauce ich Zrédla pochodzenia. Tym razem Zrédet psy-
chologii stosowanej, a zarazem psychologii rozwoju cztowieka Profesor doszukiwat si¢ w
frenologii EJ. Galla (1758-1828). Ceni w niej nie tyle udzielone przez Galla odpowiedzi,
co postawione pytania, ktére przyczynily si¢ do rozwoju nauki. Byly to pytania o relacje
umyst — mézg w aspekcie lokalizacji funkcji psychicznych w mézgu oraz o okreslenie
tych funkcji mézgu, ktére warunkuja zachowanie czlowieka w jego naturalnym srodowi-
sku. Gall opowiadat si¢ tu za przewaga funkcji nad strukturg i zastanawiat si¢ nad rola
umystu w przystosowaniu si¢ czlowieka do §rodowiska. Inni autorzy odwolywali si¢ do
zalozen Galla jeszcze przed ukazaniem si¢ pracy Darwina o powstaniu gatunkéw. Dzigki
nim zostal opracowany model genetyczny psychologii, ujmujacy umyst w sposéb ciagly
(w czasie).

Kolejny wyklad, prof. dra hab. Czeslawa Walesy (KUL) nosil tytul: Przejscia w roz-
woju religijnosci u mlodziezy (badania empiryczne oséb w wieku od 12-14 lat). Dla Prele-
genta ,,przejécia” to kazda modyfikacja, podczas ktérej dochodzi do zmiany istoty zycia
religijnego. Parametry zycia religijnego, na ktére przy badaniach nalezy zwr6cié swoja
uwage, to: sSwiadomos¢ religijna, uczucia religijne, decyzje religijne, moralnos¢ religijna,
praktyki religijne, do§wiadczenie religijne i formy wyznawania wiary. Najbardziej kryte-
rialny jest tu kierunek rozwoju religijnego. Prof. Walesa oméwit kolejno psychologiczno-
formalne wyznaczniki rozwoju religijnogci, wyznaczniki tres§ciowe, uwarunkowania roz-
woju i poziomy zycia religijnego. Zakoriczyt sw6j wyklad podaniem wskaznikéw jakosci
zycia religijnego.

Ks. dr Marian Stepulak podjat zagadnienie: Zaufanie jako czynnik rozwoju cztowieka.
Zaufanie, to catkowite zawierzenie komus. Pewnym przejawem zaufania jest przywiaza-
nie, ktére pojawia si¢ juz u dziecka 6 miesi¢cznego. Jest to przywigzanie do matki. Eaczy
si¢ z nim rozwdj psychiczny. Jego przeciwieristwem jest lek przed obcymi. Mozna wyrdz-
ni¢ rézne typy przywiazania: dziecko lgkowo przywigzane; dziecko ufnie przywigzane i
dziecko lgkowo ambiwalentne. Najlepsze perspektywy rozwoju ma dziecko ufnie przy-
wigzane. Takie dzieci w przysztosci dobrze sobie radza w zyciu i wykazuja wyzsze kom-
petencje spoleczne.

Ks. dr Marek Dziewiecki zajal si¢ tematem: Empatia i asertywnos¢ jako korelaty roz-
woju czlowieka. Empatia to sztuka wczuwania sig w subtelny swiat drugiego czlowieka,
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pozostajac soba. Szczytem empatii jest Boze Narodzenie, tajemnica Weielenia Syna Bo-
zego. Empatia moze przybiera¢ rézne formy. Aby by¢ czlowiekiem empatycznym trzeba
speini¢ pewne warunki: 1) — Wlasciwe intencje wezuwania sig w przezycia drugiego czto-
wieka (ze wzglgdu na jego dobro; mitosé do niego). 2) — Zdolnosé dystansowania si¢ do
swojego §wiata wewngtrznego, by zrobi¢ miejsce na problemy innych. 3) - Réwnowaga
psychiczna i dojrzata osobowos¢. 4) — Bogactwo wlasnego przezywania. 5) ~ Swiado-
mos$¢ wlasnych stanéw emocjonalnych. 6) ~ Akceptowanie odrgbnosci drugiej osoby. 7) —
Petna koncentracja na tym, co méwi drugi czlowiek. 8) ~ Zdolnos¢ werbalizacji. Empatia
nie moze by¢ celem samym w sobie. Celem jej jest dojrzale przezywania kontaktu z inny-
mi. Asertywno$¢ to zdolno$¢ méwienia szczerze 1 ufnie 0 samym sobie. Drugi czlowiek
nie ma obowigzku domyslania sig, co ja przezywam. To ja mam obowigzek méwienia
o tym, co chcg, by drugi wiedzial o mnie. Asertywnosé nie moze by¢ jednak stosowana
bezkrytycznie, jak nieraz czyni to psychologia humanistyczna. Nie moze ona zastapi¢ od-
powiedzialnosci.

Mgr Anna Jarmolowska, wyglosila referat pt. Aspekty rozwojowe asertywnosci u dzie-
ci i miodziezy. Asertywnos¢ wedtug prelegentki oznacza wyzwolenie od uwarunkowan
zewnetrznych, ale tez od wiasnych lgkéw. Oméwita ona elementy werbalne i niewerbalne
asertywnosci, a takze postawy ludzi nieasertywnych. Kolejnym zagadnieniem omawia-
nym przez Anng¢ Jarmolowskg byly przejawy negatywnej i pozytywnej asercji. Asercja
negatywna to umiejetnos$é odmowy wobec zadan (jasna, zdecydowana, uprzejma); odmo-
wa wobec propozycji, czy umiejetna reakcja na krytyke (bez wrogosci, bez nadmiernej
potulnosci, z pytaniem o jej powody). Z negatywna asercjg mamy do czynienia takze w
sytuacji zachowan odbiegajacych od normy. To umiejetnos¢ méwienia ,,nie”, gdy ktos
zachowa sig¢ w sposéb przez nas nie akceptowany, oraz gdy inni proponuja nam cos, na co
nie mamy ochoty. Moze takze dotyczy¢ reakcji, gdy inni przerywaja nam tok wypowiedzi
lub przepraszamy, gdy jeste$my winni. Moze tez przybraé forme przyznania si¢ do niewie-
dzy lub koriczenia niepozgdanych kontaktéw. Asercja pozytywna to wychodzenie naprze-
ciw drugiego czlowieka: inicjowanie rozméw, podtrzymywanie ich; aranzowanie przy-
sztych kontaktéw; uprzejme koriczenie rozméw; prosba o przystuge; méwienie innym
komplementéw czy okazywanie uczué.

Dr Jakub Kolodziej swoje wystapienie zatytutowal: Rozwdj cztowieka w procesie prze-
baczania. Kotodziej, pracownik katolickiej poradni ,,Arka” w Tarnowie, omdwil przypa-
dek 26-letniej kobiety, mezatki, ktéra do poradni zglosila si¢ z problemem agresji. Terapig
prowadzono metoda konfrontacji z sobg wg zatozeri Hermansa. Klientka opowiadata o swo-
im Zyciu, sformulowala tzw. wartosciowania, a nastgpnie oceniala uczucia wobec nich na
skali 5-stopniowej.

0. dr Wiadystaw Chaim CSsR poswigcit swéj referat pt.: Koncepcje rozwoju religij-
nego przedstawieniu gtéwnych teorii rozwoju religijnego: 1) Teorig etapéw rozwoju ~
E. Harmsa; 2) Rozwéj orientacji religijnych — R. Kahoe i M.J. Meadow; 3) Koncepcje
poznawczo rozwojowa (J. Piaget, Elkind); 4) Koncepcjg saddéw religijnych (F.Oser)
5) Rozwéj wiary (J.W. Fowler) oraz 6) Koncepcj¢ synkretyczng opracowang do celéw
poradnianych. W ramach tej ostatniej koncepcji oméwil wiarg: egocentryczng, dogmaj
tyczng, przejsciows, zrekonstruowang i transcendentng. Podat takze kryteria dojrzalej
wiary,
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Ks. dr Andrzej Jagietto podjal temat: Rozwdj religijnosci w rodzinie. To, ze rodzina
wplywa na zycie religijne swych czlonkéw, nie podlega dyskusji. Aktualnym pozostaje
jednak pytanie o to, jak zmienia si¢ znaczenie srodowiska rodzinnego w poszczegdlnych
etapach rozwoju religijnosci czlowieka. W okresie rodziny generacyjnej rozwdj religijny
jednostki w duzej mierze zalezy od tego, w jakim stopniu rodzice spelniaja swoje zadania
wychowawcze w dziedzinie wychowania religijnego. Do tych zadai naleza: 1) Doprowa-
dzenie dziecka do poznania i umitowania Boga; 2) Rozbudzenie pragnienia duchowego
rozwoju i pomoc w osiggnigciu dojrzalej religijnosci; 3) Wychowanie do odpowiedzialne-
go udzialu we wspdlnocie Kosciola; 4) Pomoc w rozpoznawaniu i realizacji powolania
zyciowego. Realizacja tych zadan rozlozona jest w czasie. Dzigki zaangazowaniu rodzj-
céw iinnych dorostych cztonkéw rodziny ksztaltuje si¢ swiadomosé religijna dzieci i mio-
dziezy, a zwlaszcza ich obraz Boga i wizja Kosciola. Takze w okresie rodziny prokreacyj-
nej postawy religijne wspéimalzonka i zaangazowanie (lub jego brak) w wychowanie
religijne swych dzieci wplywaja na jakos§é postaw religijnych jednostki.

Dr Elzbieta Rydz przedstawila stuchaczom: Rozwdj decyzji religijnych u miodziezy.
Dla prelegentki centrum wolno$ci czlowieka to moment decyzyjny. Dlatego przebadata
130 os6éb kwestionariuszem do badania decyzji zyciowo doniostych. Decyzjazyciowo do-
niosla to taka, ktéra ma istotne znaczenie dla zycia respondenta, jest momentem wyréznio-
nym w biegu zycia, o doniostych konsekwencjach, a jej efekty stajg sie przedmiotem na-
stepnych decyzji. Respondenci w wieku 12, 15, 18124 lat méwili o swoich decyzjach zyciowo
doniostych, wymieniajgc wsréd nich ksztalcenie zawodowe, zycie religijne, samodzielng
organizacj¢ zycia, relacje z innymi i doskonalenie siebie. Decyzje dotyczace zycia religijne-
goznalazly si¢ na pierwszym miejscu w grupach miodziezy w wieku 15 i 18 lat, natomiast w
grupie najmlodszej i najstarszej znalazly si¢ na drugim miejscu w hierarchii.

Dr Jagoda Ramsz w referacie pt. Rozwdj decyzji religijnej u dorostych oméwita podob-
ne badania w grupie 90 oséb dorostych. Tu na pierwszym miejscu w hierarchii waznosci
znalazly si¢ decyzje zyciowo donioste dotyczace zycia rodzinnego. Na drugim te, ktére
dotyczyly drogi wiary, a na trzecim decyzje zwigzane z aktywnoscig zawodowg. Ukazano
takze réznice w podejmowanych decyzjach w zaleznosci od plci respondentéw.

Ks. mgr Marek Jarosz, Rozwdj relacji religijnej. Relacja religijna to wieZ powstata
miedzy partnerami (czlowiekiem i Bogiem) na miare natury kazdego z nich. Rozw6j rela-
cji do Boga jest scisle zwigzany z jako$cia mozliwosci poznawczych. Na poziomie diady
trzeba rozwigzaé dylemat: na ile méj zwigzek z Bogiem ma wyrazne powigzania, a na ile
jest autonomiczny. Na ile czlowiek zgadza si¢ na to, czego od niego chce Bég, a na ile
buntuje si¢ przeciw temu.

Mgr Dagmara Musiat podjela temat: Przyjmowanie perspektywy religijnej. Psycholo-
gia bada dzisiaj, w jaki sposéb mysli czlowiek, przyjmujac perspektywe drugiej osoby.
Prelegentka przebadala 200 os6b w pigciu przedziatach wiekowych, od 12 do 24 lat, pyta-
jac je o to, czym wedlug nich jest ich szczedcie z punktu widzenia Pana Boga, Wzigto pod
uwage trzy rodzaje perspektyw: perspektywe prostg; metaperspektywe w odniesieniu do
szczgscia drugiej osoby i metaperspektywe w odniesieniu do szczescia z punktu widzenia
drugiej osoby. Badani mogli wybieraé¢ z wymienionych w kwestionariuszu 20 kategorii
szczgscia. Badani uwazajg, ze — po ludzku myslac — Pan B6g jest szczesliwy, dlatego ze
ludzie w Niego wierzg i ich wiara staje si¢ coraz silniejsza; ze moze opieckowa¢ sie czlo-
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wiekiem; ze czlowick Mu ufa; ze czlowiek jest gotéw do ofiary; ze mégl odkupié cztowie-
ka przez ofiarg Swego Syna; ze obdarzyt cziowieka mozliwoscig wolnego wyboru migdzy
dobrem i ztem i uwrazliwil go na dobro, prawde i sprawiedliwosé.

Dr Malgorzata Tatala jako przedmiot swojego wystapienia przyjeta: Aspekty wycho-
wawcze rogwoju uczuc religijnych Autorka podata okreslenie uczué religijnych dziecka,
ktére powstajg w sytuacji jego pozytywnego odniesienia do Boga. Ukazala takze cechy
charakterystyczne uczu¢ dziecka przedszkolnego. Omawiajgc oddziatywanie wychowaw-
cze jako czynnik rozwoju uczu¢ religijnych, zwrécita uwage przede wszystkim na komu-
nikacj¢ rodzic6w z dzie¢mi, klimat religijny, jaki panuje w rodzinie oraz na dostarczenie
dziecku przez rodzicow odpowiedniej wiedzy religijnej i przyktadu wlasnej wiary. Trzeba
takze doceni¢ rosngcg z wiekiem rolg aktywnosci wlasnej dziecka w rozwoju jego uczué
religijnych. Przejawia si¢ ona zwtaszcza w ciekawosci religijnej. We wnioskach prelegen-
ta podkreslila, Ze w procesie wychowania jestesmy w stanie ksztaltowaé uczucia religijne
dziecka, a o ich jakosci decyduje przede wszystkim religijno$é rodzicéw.

Ks. prof. dr hab. J6zef Makselon wyglosit referat pt.: Rozwdj postaw wobec $mierci.
Jednym z najtrudniejszych zjawisk do zrozumienia dla dziecka jest zjawisko $mierci. Dla
niego zycie jest réwnoznaczne ze zwigzkiem z matka, $mieré jest jednoznaczna z rozlg-
czeniem. Dla malego dziecka $mier¢ i sen to jedno. PéZniej nastgpuje personifikacja smierci.
Dziecko nie ma jeszcze pojecia $mierci jako zjawiska uniwersalnego i nieodwracalnego.
Z wiekiem zaczyna stawiaé jednak filozoficzne pytania o znaczenie §mierci. W okresie
péZnej adolescencji dociera do mlodego cztowieka prawda, ze nalezymy do wielkiej wsp6l-
noty zywych, a §mieré jest tajemnicza, konieczna, nieodwracalna. W wieku srednim czto-
wiek nie ma juz watpliwosci, Ze $mier¢ jest czyms nieodwracalnym. Szuka si¢ teraz odpo-
wiedzi na pytanie o sens $mierci. Na zakoficzenie swojego wystapienia ks. Makselon
nawigzat do katastrofy zwigzanej z atakiem terrorystéw na Nowy Jork z 11 wrzesnia 2001 .
Po tym wydarzeniu w spoleczeristwie amerykariskim nadwyrgzone zostato przekonanie
o kierowaniu wlasnym losem i o sprawiedliwym swiecie. Doswiadczenie smierci w sytu-
acji katastrofy, takiej jak ta z 11 wrzesnia 2001 r., modyfikuje postawy wobec $mierci
bardziej niz inne wydarzenia. Reakcje ludzi idg w dwu kierunkach: ucieczka do modlitwy
lub poszukiwanie winnego i chgé wymierzenia mu kary.

Rozwdj spoteczny — to tytul referatu ks. Prof. dra hab. Mariana Wolickiego. Prelegent
podal okreslenie rozwoju spotecznego wedtug takich autoréw, jak Hurlock, Zaborowski
czy Muszyfiska. Nastepnie ukazal, ze rozw6j spoleczny jednostki uwarunkowany jest jej
poziomem rozwoju fizycznego, umyslowego i emocjonalnego. Rozwéj spoleczny mozna
rozumieé jako cigg zmian powigzanych przyczynowo lub proces uczenia si¢ petnienia
konstruktywnych rél spolecznych. Omawiajac ten rozwéj, nalezy zwrdci¢ uwage na zja-
wisko percepcji spotecznej i socjalizacje (spontaniczng czy kierowang; podstawowsg czy
wtérng). Z kolei uspolecznienie to uczynienie kogos aktywnym i dostosowanym do zycia
spolecznego; to proces ksztaltowania postaw i wreszcie budzenie wrazliwosci na bodzce
spoleczne. Uspolecznienie za§ wigze sig z percepcjg spoleczng, socjalizacjg w grupach i
wychowaniem spotecznym. Wedlug Woloszynowej wsréd czynnikéw rozwoju spoleczne-
£0 mozna wymieni¢: ogélne czynniki rozwoju, czynniki fizyczne, wplyw réznych grup
Srodowiska spolecznego (grup nieformalnych i formalnych) oraz wiasne doswiadczenie
dziecka. Referat zakoriczyl si¢ ukazaniem mechanizméw rozwoju spotecznego.
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Ks. dr hab. Henryk Krzysteczko, w referacie pt. Rozwdj moralny zastanawial sie, jak
dzisiaj prowadzi¢ zajecia z psychologii rozwojowej w dziedzinie rozwoju moralnego. Przy-
pomnial, ze rozw(j moralny trwa cale zycie i om6éwil jego przebieg na réznych etapach
zycia jednostki. We wczesnym dzieciistwie czlowiek unika tego, co jest zakazane i kara-
ne. W pierwszych latach nauki szkolnej dziecko rozumie istniejace reguly postgpowania.
W okresie dorastania miody czlowiek chetnie wydaje oceny postgpowania innych i swoje-
go. Ma tu miejsce pewien rygoryzm moralny. W okresie mlodziericzym jednostka nie tyl-
ko stawia wymagania innym, ale wymaga takze od siebie. W okresie dorostosci przez
podjecie pracy zawodowej nastepuje dalsze uspolecznienie, ale takze umiejetnosé podje-
cia rywalizacji. Nastgpnie oméwit i ocenit gléwne teorie rozwoju moralnego: poznawcze,
psychodynamiczne i spolecznego uczenia si¢. Przypomniat takze stadia rozwoju moralne-
go wg Piageta i Kohlberga. Wspominajac J. Pastuszke¢ ukazal jego wizje rozwoju moralne-
go w kontekscie ksztaltowania charakteru. Role rodziny we wspomaganiu rozwoju moral-
nego widzi w tym, by stawia¢ dzieciom odpowiednie pytania o dobro i zlo. Zachgcaé do
myS$lenia, do podejmowania wiasnych decyzji. Swéj wywéd zilustrowal odtworzeniem
nagrania magnetofonowego dwu wywiadéw: z czteroipélletnim przedszkolakiem oraz 12-
-letnim chlopcem z Osrodka Opiekuriczo-Wychowawczego.

Ostatnia sesja Sympozjum poswigcona byla dyskusji panelowej na temat Jak dzisiaj
prowadzi¢ zajecia z psychologii rozwojowej dla studentéw teologii. Przewodniczacy tej
dyskusji ks. dr Zdzistaw Kroplewski starat si¢ o to, by skupila si¢ ona wokét pigciu podsta-
wowych zagadnien: 1) Jaki jest cel prowadzenia wykladéw z psychologii rozwojowej dla
teologéw?; 2) Kim jest stuchacz tych wykladéw?; 3) Jaka jest relacja pomigdzy psycholo-
gia rozwojowa a pedagogika chrzescijariskg i katechetyka?; 4) Jaki powinien by¢ sposéb
prowadzenia zajg¢ przez wykladowcéw psychologii rozwojowej?; 5) Jak wyktadaé ten
przedmiot? Czy wedlug etapéw rozwoju, czy wedlug funkcji psychicznych?

Podsumowania obrad dokonal ks. prof. dr hab. J6zef Makselon, dzigkujac gospoda-
rzom za goscing, a uczestnikom sympozjum za przybycie i zaangazowanie w dyskusje.
Zaprosil takze wszystkich na kolejne sympozjum, ktére odbe¢dzie si¢ w dniach 8-9 IX
2002 r. w Lublinie.

ks. Andrzej Jagietio

Teologia fundamentalna jako ,,strazniczka tozsamosci chrzesci-
jaistwa”

Zinicjatywy Instytutu Teologii Fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
w dniach 18-21 wrze$nia 2001 r. odbyt si¢ II Migdzynarodowy Kongres Teologii Funda-
mentalnej. Pierwszy raz teologowie fundamentalni spotkali si¢ w 1995 r. w Rzymie z oka-
zji 125. rocznicy ogloszenia Konstytucji dogmatycznej Dei Filius Soboru Watykanskie-
go I. Motywem i celem przewodnim tegorocznych obrad byla refleksja nad tozsamoscia i
wiarygodnoscig chrzescijafistwa w obliczu wspélczesnych wyzwan, przed ktérymi staje
0no u progu trzeciego tysigclecia. Do wygloszenia wyklad6w zaproszono reprezentantéw
osrodkéw akademickich z Europy i Stanéw Zjednoczonych. Komitet Honorowy Kongre-
su zaszczycili swa obecno$cig migdzy innymi Prefekt Kongregacji Nauki Wiary kard. J. Rat-
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zinger, Prefekt Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego kard. Z. Grocholewski, Prymas
Polski kard. J. Glemp, a takze nestor teologii fundamentalnej w Polsce S. Nagy SCJ.

Organizatorzy zaproponowali, aby programowe hasto Kongresu »Chrzescijaristwo Ju-
tra” zostalo ujgte w trzech przedzialach czasowych okreslonych krétko: Wezoraj, Dzis
i Jutro. W porzadku poszczegélnych dni, obok wykladéw, przewidziano réwniez uczest-
nictwo w poludniowej Eucharystii, ktérej przewodniczyli zaproszeni goscie oraz Prymas
kard. J. Glemp i Wielki Kanclerz KUL abp J. Zyciriski.

W skierowanym do uczestnikéw Kongresu specjalnym przestaniu Jan Pawet II przy-
pomnial historyczne przemiany, ktére uksztaltowaly wspélczesng teologie fundamentalng
oraz wskazal na ,,palgce wyzwania”, ktérym musi sprostaé. U poczatkéw teologii funda-
mentalnej lezy apologia, ktéra wyrosta w konfrontacji i dyskusji ze srodowiskiem nie-
chrzescijariskim i wobec jego argumentacji nastawiona byta na obrone prawd wiary, a nie-
co poZniej przybrala forme sprzeciwu wobec wierzen poganskich. Od $redniowiecza
rozpoczyna si¢ proces metamorfozy apologii, ktdra z postawy obronnej w sporach religij-
nych stopniowo przechodzi do pozytywnego formulowania fundamentéw wiary chrzesci-
janskiej. W powstatej w ten sposéb teologii fundamentalnej, podkreslit Papiez, zawsze,
a zwlaszcza w dobie dzisiejszych wyzwan, aktualne b¢da jej dwa podstawowe zadania. Ta
»strazniczka tozsamosci chrzescijafistwa™ winna z jednej strony wypracowywaé pozytyw-
ne i przekonujace wspétczesnego czlowieka uzasadnienie wiary i jego tozsamosci religij-
nej, z drugiej zas, kierujac sie ewangeliczng prawda i duchem dialogu, dostarczaé argu-
mentéw koniecznych do jej obrony przed Zle rozumiang tolerancja.

Poczatkiem chrzescijaristwa i Zrédlem jego tozsamosci, jak podkreslal w swoim wy-
kladzie K. Skalicky z Czech, jest centralne i niezmienne wydarzenie $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa, ktére ukierunkowuje catg refleksje teologii fundamentalnej. Je-
§li chrzescijaristwo ma sprostaé wspélczesnym wyzwaniom, winno wiasnie w tajemnicy
paschalnej odnajdywaé i umacniaé¢ na nowo swojg tozsamos¢.

Nieobecny, niestety, na Kongresie z powodu tragicznych wydarzer w Stanach Zjedno-
czonych kard. A. Dulles w przestanym referacie Wklad chrzescijaristwa w kulture. Per-
spektywa amerykarska zastanawiat si¢ nad taka forma nieuniknionych zwiazkéw i wsp6i-
zaleznosci migdzy kulturg i religig, ktére nie ograniczalyby, a raczej pozwalaly obu
wartosciom wzajemnie si¢ ubogacac.

Prébe poszukiwania 7rédel i interpretacji zjawiska zanikania tradycyjnych form religij-
nosci podjat w swoim wykladzie o wspéiczesnych kontestacjach chrzescijaristwa holender-
ski specjalista w zakresie teologii empirycznej J. van der Ven. Wskazat przy tym na procesy
sekularyzacji i pluralizmu jako gtéwne przyczyny nasilajgcej sig, jego zdaniem, tendencji
odchodzenia od tradycyjnej religii, w tym takze od chrzescijaristwa. Obok tego negatywne-
go zjawiska mozna jednak zaobserwowaé znaki ozywienia nadziei. M. Hellwig (USA) -
jedyna kobieta w elitarnym $rodowisku prelegentéw — widzi je w nowych inicjatywach apo-
stostolskich podejmowanych przez laikat gleboko swiadomy swojej roli w Kosciele.

W centrum uwagi K. Neufelda (Austria) znalazlo si¢ pytanie, czy chrzescijaristwo rze-
czywiscie zawlaszczylo sobie prawo do posiadania prawdy absolutnej i zbawienia. Co
prawda moze ono stanowié szczegélng i atrakcyjng propozycj¢ ukazujacg na zréznicowa-
nym wspéiczesnym ,,rynku duchowym?” sens rzeczywistosci, to jednak musi zrezy.lg.now'ac’
z postawy monopolisty na rzecz koniecznego méwienia o wierze i dawania o niej Swia-
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dectwa. Z kolei znany ze swojej teologii kontekstualnej H. Waldenfels (Niemcy) przepro-
wadzit krytyczng refleksj¢ na temat samoswiadomosci Kosciota Chrystusa i istotnych jego
cech uksztattowanych przez tradycje i wyrazonych w apostolskim Credo, w $wietle ekle-
zjologii soborowej i Deklaracji Dominus Iesus.

Inicjator i pomyslodawca zorganizowania Kongresu w Lublinie — M. Rusecki (Pol-
ska), przedstawil r6zne koncepcje teologii fundamentalnej ze szczegélnym uwzglednie-
niem problematyki metodologicznej zwigzanej ze sposobami uzasadniania wiarygodnosci
chrzescijafistwa jako Srodowiska zbawienia. Traktatowi o Ko$ciele duzo uwagi poswigcit
reprezentant Uniwersytetu Gregoriaskiego — Hiszpan S. Pie-Ninot. Najpierw podjat hi-
storyczng refleksje na temat klasycznego wywodu apologetycznego, eksponujac ,,drogi”
(via) uzasadnienia wiarygodnosci Ko$ciota. Nastgpnie na podstawie soborowych katego-
rii eklezjologicznych zaproponowat odnowiong koncepcje teologii fundamentalnej, a w jej
ramach wiasng interpretacj¢ via empirica.

Chrzescijariskie Jutro zdominowala na Kongresie problematyka pluralizmu antropolo-
gicznego, kulturowego i religijnego. Zdecydowana krytyka heglowskiej ideologii nowo-
czesnosci i nihilistycznych wizji czlowieka sprawia, Ze potrzebg czasu przysziego bedzie
— zdaniem B. Forte (Italia) — nowy humanizm chrzescijariski, odbudowany na biblijnie
zakorzenionej antropologii ,,wiecznosci w czasie”, ktéra postrzega czlowieka w petni jego
historycznego i transcendentnego bytu.

Czy poruszajgc si¢ po drogach realizacji chrzescijaiskiego powolania, nalezy zawie-
rzy¢ autorytetom, pytal rektor KUL: A. Szostek, czy raczej p6j$¢ za wartosciami? Odpo-
wiedzi udziela broniona przez autora teza, ze ,,zawierzenie autorytetowi jest podstawowg
drogg, ktéra umozliwia cztowiekowi odkrycie wartosci i zycie nimi”. Co w wymiarze dusz-
pasterskiej aktywnosci Kosciota powinno mie¢ pierwszeristwo, pytat z kolei E. Klinger
(Niemcy): wlasciwe dziatanie (ortopraksja) czy wlasciwe nauczanie (ortodoksja)? W tak
postawionym pytaniu nie idzie o wykluczenie, ale raczej o uzasadniony prymat badz7 to
dziatania, bgdZ to nauczania w ramach wczesniejszego uznania ich niezaprzeczalnej war-
tosci. I wreszcie, jaka postawe ma przyjacé teologia chrzescijariska wobec konfrontacji z mo-
dernizmem, zastanawiat si¢ J. Reikerstorfer z Austrii. Czy pozostaje jej odwré6t od nowo-
czesnosci, czy raczej akceptacja za ceng porzucenia swego prorockiego postannictwa?
Zgoda na nowoczesnos¢, ale bez konformizmu, mogiaby oznaczaé krytyczne postrzega-
nie niebezpieczeristw, po to aby chrzescijafistwo odzyskalo wiarygodnosé i sitg przekonu-
jacego swiadectwa wypelniato swoja spoleczno-krytyczng funkcje we wspélczesnych de-
mokracjach i polityce spolecznej. Dramatyczne, ale i retoryczne w Koricu pytanie postawione
przez W. Beinerta (Niemcy): czy chrzescijaristwo ma jeszcze jakakolwiek przysziosé, znaj-
duje swojg odpowiedZ w podstawach zbawczego oredzia rozumianego jako wyzwalajaca
prawda. Ona jest Zrédlem nadziei i optymizmu na przyszlosé.

W. Biihlmann ze Szwajcarii w wyktadzie pt. Modele chrzescijaristwa w trzecim tysige-
leciu zwrdcil uwage na procesy wielokierunkowych przemian, gléwnie o charakterze struk-
turalnym i mentalnym, zachodzace obecnie w Kosciele. Zainspirowane nauczaniem So-
boru Watykarskiego II spowoduja ~ jego zdaniem — ze obraz chrzescijafistwa trzeciego
tysigclecia radykalnie si¢ odmieni.

Kongres zajal si¢ takze problematyka religiologiczng, zastanawiajgc sie nad obrazem
Jezusa Chrystusa i chrzedcijadstwa w religiach. H. Zimofi (Polska) przedstawil zagadnie-
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nie doktrynalnej inkulturacji chrystologii w religijnych tradycjach afrykariskich oraz fun-
cjonujgcych w nich modelach Chrystusa jako Przodka, Wtadcy i Uzdrowiciela. Aktualne,
z punktu widzenia prowadzonego od lat dialogu Kosciola z judaizmem, wydaje sie omé-
wienie zydowskiego sposobu postrzegania i oceny Jezusa z Nazaretu. Jak stusznie stwier-
dzit W. Chrostowski (Polska), w postawie przedstawicieli judaizmu mozna dopatrywagé
sig, z jednej strony, rezerwy, z drugiej zas troski o zachowanie monoteizmu i strzezenia
wiary w transcendencj¢ Boga. Inng religia monoteistyczng, z ktérg Kosciét prowadzi dia-
log, jest islam. P. Antes (Niemcy) poszukiwal podobietdstw i réznic, jakie podczas rozméw
obu stron ujawniajg si¢ migdzy islamskg oceng Jezusa a chrzescijariskg chrystologia. Jak-
by zwieficzeniem problematyki chrystologicznej byto wystgpienie Cz. Bartnika (Polska),
ktéry ukazal Chrystusa jako sens dziejéw. W chrzescijaistwie, religii Boga Tréjjedynego,
absolutnym sensem stworzenia i jego historii jest Bég Ojciec. Natomiast Jezus Chrystus
jest Sensem posredniczacym i soteryjnym, gdyz w Nim uczestnicza zaréwno dzieje cale-
go wszechswiata, jak réwniez poprzez indywidualne historie poszczegélni ludzie.

Z wielkim zainteresowaniem wystuchano takze referatu pt. Jednos¢ — pluralizm. Chrze-
Scijaristwo a religie” znanego i kontrowersyjnego teologa belgijskiego J. Dupuisa Specja-
lista teologii religii postawil szeroko dyskutowany problem: w jakim stopniu teologia chrze-
$cijafiska moze przypisac pluralizmowi tradycji religijnych pozytywne i zbawcze znaczenie
w zlozonym planie Boga wobec ludzkosci. Inne religie sg przeciez drogami i kanatami
taski. W nich réwniez istnieja elementy zbawcze, chociaz pelnia zbawienia znajduje sie
w chrzegcijafistwie.

Redaktorzy A. Boniecki i M. Itowiecki (Polska), zabrali gtos na temat waznej roli i
funkcji srodkéw masowego przekazu. W postugiwaniu si¢ nimi zwracali uwage na niewy-
korzystang wcigz szansg komunikacji spolecznej i przekazu or¢dzia ewangelicznego oraz
tlumaczyli zawile mechanizmy zagrozeri manipulacjg i deformowaniem obrazu chrzesci-
jafistwa.

Wagi i znaczenia poruszanej w wykladach problematyki nie sposéb oméwi¢ szerzej
w tak krétkim podsumowaniu. Posréd wielosci zagadnied, formutowanych odwaznie py-
tal i stawianych tez jawi si¢ kompleksowy obraz tego, czym zyje wspéiczesna teologia
fundamentalna i w jakich kierunkach zamierza rozwijaé si¢ wtasciwa dla niej refleksja.
Obrady kongresowe pokazaly bowiem, ze zaréwno Wezoraj jak i Dzis chrzescijafistwo
liczy si¢ z niezwykle zré6znicowanym kulturowo, spolecznie i religijnie §wiatem. Pojawia-
jace si¢ jednak wcigz nowe wyzwania stawiaja wymagajace zadanie przed teologig funda-
mentalna, ktéra chce stuzy¢ Kosciotowi Jutra. Musi wigc ona strzec wiasnej tozsamosci,
broniac i wiarygodnie uzasadniajac prawde chrzescijafistwa. Natomiast sam spos6b argu-
mentacji teologicznej uwzgledniajgcej mentalnosé i zapotrzebowania wspélczesnego czlo-
wieka powinna przeksztalcaé w §wiadectwo na rzecz rzeczywistej wartosci religii chrze-
Scijaiskiej. Z drugiej jednak strony, winna jg cechowaé otwartos¢ na dialog z innymi
religiami.

II Migdzynarodowy Kongres Teologii Fundamentalnej stat si¢ doniostym wydarze-
niem naukowym. Warto podkreglié, ze jeszcze przed rozpoczgciem obrad dostgpna byia
dla uczestnik6éw ksigzka (Chrzescijaristwo Jutra. Materiaty z 1l Migdzynarodowego Kon-
gresu teologii fundamentalnej. Lublin 18-21 IX 2001, Pod red. M. Ruseckiego, K. Kauchy,
Z.Krzyszowskiego, L. Ledwonia, J. Masteja, Lublin 2001), w ktérej zebrano teksty wykla-
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déw. Gosci zaproszono takze do zwiedzania zamku lubelskiego oraz zabytkéw renesanso-
wego Zamoscia. Pomyslano wige o stworzeniu dobrych warunkéw, ktdre sprzyjaty bezpo-
$rednim kontaktom i spotkaniom, a takze cickawym kuluarowym rozmowom i twérczej
wymianie pogladéw.

Elzbieta Dotganiszewska

Sprawozdanie z XXIV Dni Kultury Chrzescijariskiej

W dniach 14-20 paZdziernika 2001 r. odbyly si¢ we Wroctawiu XXIV Dni Kultury
Chrzescijariskiej. Podobnie jak w latach poprzednich zorganizowane zostaly przez Papie-
ski Wydzial Teologiczny oraz Klub Inteligencji Katolickiej we Wroctawiu, pod patrona-
tem JEm Ks. dra Henryka Kardynata Gulbinowicza. Ogélnym tematem ostatnich Dni
Kultury we Wroctawiu bylo: Nauczanie Ksigdza Kardynata Stefana Wyszyriskiego.

Warto w tym miejscu wspomnied, iz wybdr tak ogdlnie sformutowanego tematu tych
Dni podyktowany zostat dwoma okoliczno$ciami. Pierwsza z nich byla stosowana juz od
szeregu lat praktyka organizowania Dni Kultury w obszarze jakiegos jednego tematu, istot-
nego dla danego roku, stanowiacego podstawe do wyrdznienia z niego szeregu tematdéw
szczegblowych. Drugg zas okolicznoscia byly przypadajace w 2001 r. koscielne i par-
stwowe obchody jubileuszowe poswigcone osobie Prymasa Tysiaclecia i jego znaczeniu
w ostatnich dziejach Kosciota w Polsce, jak tez w dziejach polskiego narodu i parstwa.
Do obchodéw pragneli sig réwniez przytaczy¢ organizatorzy Dni Kultury Chrzesdcijari-
skiej we Wroctawiu. Nalezy dodaé, ze zaréwno temat ogdlny, jak tez tematy szczegélowe
miaty na celu zwrécenie uwagi uczestnikdw na szeroki zakres dziatalnosci duszpasterskiej
oraz na wybitng rolg, jakg Ksigdz Kardynat S. Wyszyriski odegral w tak trudnym okresie
dziejéw polskiego Kosciola i polskiego spoleczeristwa.

Dla zrealizowania tak szeroko zakreslonej tematyki Dni Kultury zaproszono do udzia-
lu blisko trzydziestu prelegentéw (w polowie duchownych i §wieckich) reprezentujacych
rézne dziedziny wiedzy (teologia, filozofia, historia, psychologia, socjologia, ekonomia i
inne), wykonujacych rézne role w zyciu wroctawskiego Kosciota, pafistwa, wyzsze uczel-
nie oraz stowarzyszenia katolickie. Zaproszeni wygtlosili okolo 65 prelekcji w 27 koscio-
tach m. Wroctawia, w Papieskim Wydziale Teologicznym, w Klubie Inteligencji Katolic-
kiej i innych miejscach spotkari. Najczesciej miejscem spotkan (prelekcji 1 dyskusji) byty
parafialne kos$cioty lub inne pomieszczenia parafialne.

W przedstawionej dosé bogatej problematyce zwiazanej z nauczaniem i dziatalnoscig
Prymasa Tysigclecia mozna wyréznié kilka nastepujacych grup tematycznych: 1) Aktual-
nos¢ nauczania Ksigdza Kardynata dotyczaca Kosciola na przetomie tysigcleci; 2) Stano-
wisko Prymasa wobec zjawiska programowej ateizacji i laicyzacji spoleczeristw oraz skut-
kéw, jakie niesie odrzucenie wiary w zyciu os6b i spoleczefistw; 3) Wklad Ksiedza
Kardynata Wyszyriskiego w ksztaltowanie struktur administracji Kosciola na Ziemiach
Zachodnich oraz wzmacnianie jego podmiotowosci; 4) Postugiwanie Ksigdza Prymasa
Bogu i Kosciotowi, a takze Polsce i jej kulturze; 5) Osoba Prymasa Tysigclecia postrzega-
na jako m¢za modlitwy, nadziei, meczennika, a takze meza stanu; 6) Rola Matki Bozej i
$wietych w jego zyciu; 7) Problemy pracy ludzkiej ~ jej duchowosci, godnosci ludzi pra-
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cy, praw 1 obowigzk6w ludzi pracy oraz wychowanie do pracy; 8) Prymasowskie oceny
zycia spoleczno-gospodarczego.

Warto dodac, ze w kilku parafiach ksi¢za proboszczowie starali si¢ spotkania tema-
tyczne z okazji Dni Kultury wzbogaci¢ lub polaczyé z lokalnymi uroczystosciami para-
fialnymi. Nalezy tez podkresli¢ na ogét dobra, a czgsto bardzo dobrg i zyczliwg wspélpra-
c¢ ksigzy proboszczéw z organizatorami Dni Kultury Chrzescijariskiej.

Frekwencja parafian w spotkaniach ksztaltowala si¢ najczgsciej w granicach od kilku
do kilkudziesig¢ciu os6b. Stuchaczy przyciagaly najbardziej okreslone tematy lub znane
nazwiska prelegentéw, lecz réwniez nie omijali nowych twarzy.

Dla poinformowania mieszkaficéw Wroclawia o szczeg6lowej tematyce Dni Kultury
Chrzescijanskiej przygotowano — podobnie jak w latach poprzednich — programy w licz-
bie ponad 2000 egzemplarzy, a takze kolorowe plakaty z dobrze dobrang sylwetkqg Ksie-
dza Prymasa Tysiaclecia.

Na zakoriczenie tej informacji nalezy wyrazi¢ serdeczne podzigkowanie ksi¢zom pro-
boszczom parafii i objetych programem XXIV Dni Kultury Chrzescijariskiej za wspétpra-
c¢ z organizatorami, autorowi plakatu za pomyslowy, a zarazem staranny jego wkiad do
tego przedsigwzigcia. R6wniez podzigkowania nalezg si¢ grupie klerykéw z Metropolital-
nego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroclawiu za sprawng dystrybucj¢ mate-
rialéw informacyjnych do poszczegblnych parafii.

Zygmunt Galdzicki

Sympozjum w pierwszg rocznic¢ Smierci

Dzieje teologii, w tym takze teologii moralnej, wigza si¢ z okreslonymi oSrodkami na-
ukowymi, zwlaszcza z uniwersytetami i wydzialami teologicznymi. Jesli jednak chee si¢ do
kofica poznaé warto$¢ i znaczenie danego osrodka teologicznego, nie mozna zapomnie¢, ze
chodzi tu zawsze o dorobek konkretnych oséb, ktére dane srodowisko naukowe tworzg.
Tworzg zreszta nie tylko poprzez swoje badania naukowe, poprzez konkretne osiagnigcia ~
takze w dziedzinie dydaktyki, ale tez poprzez swojq osobowos¢, poprzez — nie dajgcy sig
opisaé klimat, ktéry sprawia, ze ma sig poczucie uczestnictwa w czyms, co przekracza ramy
naukowego dyskursu — napisano przed pigcioma laty we wprowadzeniu do Ksiggi pamigt-
kowej ofiarowanej Ksigdzu Profesorowi Sewerynowi Rosikowi w 65. rocznicg urodzin.

Wieloletni zwiazek Ksigdza Profesora Rosika z KUL-em przerwala $mier¢. Pozostat
on jednak zywa postacig w sercach i pamieci swoich studentéw i profesoréw. W pierwszg
bowiem rocznice jego $mierci Instytut Teologii Moralnej Katolickiego Uniwersytetu Lu-
beskiego zorganizowat w dniu 17 pazdziernika 2001 roku sympozjum pod tytutem Ksigdz
Profesor Seweryn Rosik — teolog sumienia. Naszg uczelni¢ reprezentowali ks. dr T. Reroii
iks. dr A. Szafulski.

Otwarcia Sympozjum dokonat ksigdz dziekan prof. dr hab. Gabriel Witaszek. Wygio;
szono cztery referaty. Pierwszy z nich, zatytutowany Teologia moralna w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim do czasu Soboru Watykariskiego II przedstawit ks. prof. dr hab. Frart
ciszek Greniuk. W referacie tym autorowi chodzito o pokazania tla historycznego,.histo'm
teologii moralnej na KUL-u, na ktérym dopiero stajq si¢ bardziej czytelne dokonania Ksig-
dza Rosika.
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Referat drugi, wygloszony przez ks. prof. dr hab. Anzelma Weissa, zatytulowany Ksigdz
Profesor Seweryn Rosik — czlowiek sumienia ukazat Ksigdza Profesora, jako cztowieka
odznaczajacego sig¢ licznymi walorami umystu i serca. W swych bowiem badaniach na-
ukowych objawil nie tylko swoja ogromng erudycjg, rozpigto$é tematyczng i rozmach
pisarski, ale nade wszystko twdércze podejscie do dawnych i nowych probleméw z dzie-
dziny moralnosci. Z innych licznie przytoczonych w referacie faktéw i ciekawostek do-
tyczacych zycia Ksigdza Profesora, warto wspomnieé, ze w latach okupacji, pracujgc
w Urzedzie Pocztowym w Krotoszynie byt kurierem ksigzek polskich, szczegblnie
Ogniem i mieczem.

W dalszej kolejnosci glos zabrat ks. prof. dr hab. Ireneusz Mroczkowski. Przedstawit
on Koncepcje sumienia Ksigdza Profesora Seweryna Rosika. W rozwazaniach o sumieniu
nie chodzito Ksi¢dzu Rosikowi jedynie o okreslenie samej istoty sumienia i jego typolo-
gig, ale takze o rézne aspekty jego formacji, o jego funkcje aplikatywna, o jego odniesie-
nie do obiektywnego porzadku moralnego i jego role w odczytywaniu sytuacji moralnej,
w jakiej znajduje si¢ dany czlowiek. Warto zaznaczy¢, ze rozpatruje on t¢ problematyke
zawsze w szerszym kontekscie calej antropologii chrzescijariskiej. Samo zas sumienie uj-
muje jako sanktuarium spotkania i dialogu, ktére spelnia rol¢ osobotwdrcza.

I wreszcie ostatni wyklad wyglosit ks. prof. dr hab. Janusz Nagérny. Nosil on tytut:
Chrzescijariski sytuacjonizm etyczny? Préba odpowiedzi Ksigdza Profesora Seweryna
Rosika. Referent wykazat, iz Ksiadz Profesor Rosik wyraZnie odrzuca skrajny sytuacjo-
nizm etyczny. Proponuje zas$ roztropnosciowe ujgcie sytuacjonizmu etycznego. Punktem
jednak wyjécia do takiego roztropnosciowego podejmowania decyzji jest jasne i wyrazne
poznanie zasad moralnych. Dopiero na tej podstawie moze si¢ dokonaé aplikacja do kon-
kretnej sytuacji moralne;j.

Wyraznym akcentem koriczacym sympozjum byla Msza sw. w intencji $§p. Ks. Prof.
Seweryna Rosika w Ko$ciele Akademickim.

ks. Andrzej Szafulski

I Dni Interdyscyplinarne w Olsztynie

Zaktad Teologii Moralnej i Duchowo$ci Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warmirisko-
-Mazurskiego w Olsztynie zorganizowal w dniach 12-14 listopada 2001 r. Il Dni Interdy-
scyplinarne poswigcone agresji, przemocy i uzyciu sity w swietle nauk empirycznych i
humanistycznych. Sympozjum to zgromadzilo licznych uczestnikéw z wielu polskich $ro-
dowisk uczelnianych. PWT reprezentowat ks. dr Andrzej Szafulski.

W pierwszym dniu wygloszono pig¢ referatéw. Pierwszy z nich ,,w spojrzeniu genety-
ka” dr Cezary Zekanowski szukat odpowiedzi na pytanie: Czy istnieje gen kryminalisty?.
Nastepnie prof. Jerzy Vetulani w referacie: Neurobiologia agresji méwil o ,,fenomenie
agresji w §wietle biochemii fizjologii mézgu”. Przemoc a ewolucja. K. Lorenz i jego eto-
logia to kolejny przedmiot rozwazari przedstawiony przez ks. dr Jana Guzowskiego. Z ko-
lei zas profesor Anna Galdowa w referacie Psychologia przemocy pochylila sig nad po-
trzebq sformutowania psychologicznej teorii przemocy. Pierwszy dziefi obrad zakoriczylo
wystgpienie prof. Marii Braun-Gatkowskiej. Pani Profesor referat zatytutowany Pieklo z¢
sielankowq fasadq poswigcila rozwazaniom ,,przemocy w rodzinie”.
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Drugi dziefi obrad dotyczyt czynnikéw zewngtrznych agresji. Rozpoczal je wyklad ks.

prof. Tadeusza Zasgpy. Referent w swym przedlozenie zatytulowanym Syndrom Rambo
szukal odpowiedzi na pytanie: ,,Czy media generujg czy jedynie odzwierciedlajg prze-
moc?” Dr hab. Barbara Fijalkowska analizowala ,,istotg psychoterroru w totalitaryzmie”.
Jej referat nosit tytul Kto ma wiladzg, ten ma racje? Referat Prof, Stanistawa Pikulskiego
Meczennicy przemocy? dotyczyt terroryzmu bgdacego problemem migdzynarodowym.
W dalszej kolejnosci miala miejsce dyskusja panelowa, ktéra cieszyla sig szczegélnym
zainteresowaniem stuchaczy. Poswigcona ona byla ,.syndromowi Jamesa Bonda”, a doty-
czyla ,granic zinstytucjonalizowanej przemocy”. Dr Grazyna Woroniecka podjela prébe
zreferowania ,,syndromu kozla ofiarnego”. Referat ten posiadal podtytul: Przemoc a struk-
tury spoleczne wedtug R. Girarda. Przedostatni wyktad drugiego dnia obrad Spokdj na
koszt innych? wyglosit ks. prof. Pawet Bortkiewicz. Autor wystgapienie swoje poswiecit
zagadnieniu pacyfizmu. Pytal za§ w nim: ,,Czy pacyfizm jest ucieczkg od odpowiedzial-
nosci?” Ostatnim bowiem wykladem bylo przedlozenie prof. Stanistawa Kawula. Nosilo
ono tytul: Czas na naprawe ludzkiego swiata? Autor zajat si¢ zagadnieniem ,,brutalizacji
wspoblczesnego zycia” bedacego ,,problemem spoleczno-pedagogicznym”. Autor skoncen-
trowal swoje rozwazania wokél ,profilaktyki i resocjalizacji”. Ostatecznie drugi dzien
obrad zamknela dyskusja panelowa zogniskowana wokéi zagadnienia kary $mierci. Jej
uczestnicy zastanawiali si¢ na ile jest ona ,,uzurpacjg paristwa”, a na ile ,,usprawiedliwiong
karg™? :
Ostatni, trzeci, dziefi obrad rozpoczal referat przygotowany przez ks. prof. Waldemara
Chrostowskiego. Autor za motto rozwazar nad,,biblijnym spojrzeniem na przemoc i gwatit”
przyjat stowa ,,Gdzie jest brat twéj, Abel? ,,(Rdz 4,9). Z kolei za$ ks. dr hab. Marian Ma-
chinek w referacie Czy Bdg pragngl krwawej ofiary? analizowal problem interpretacji $mier-
ci Chrystusa. I wreszcie refarat Oko za oko? byt mocnym akcentem zamykajgcym obrady
sympozjum. Jego autor ks. prof. Janusz Nagérny zastanawiat si¢ nad etycznymi aspektami
dopuszczalnos$ci uzycia sity.

Wszyscy uczestnicy sympozjum podkreslali trafno§¢ wyboru tematu, aktualnos¢ poru-
szanych zagadniefi. Wypada jedynie gratulowaé jego organizatorom oraz z niecierpliwo-
scig oczekiwaé na szybkie pojawienie si¢ na pélkach ksiggarskich ksigzki bedgcej jego
owocem.

ks. Andrzej Szafulski

XVII Forum Mtodych

W dniach 21-24 listopada 2001 roku obylo sig XVII Forum Mtodych przygotowane
przez Kolo Teologiczne Alumnéw MWSD we Wroclawiu oraz Papieski Wydzial Teolo-
giczny. Temat przewodni brzmial: , Kaptan na nowe czasy”. Impreza sama w sobie jest
bardzo bogatym wydarzeniem, gdyz nie ogranicza si¢ jedynie do spotkari intelektualnych,
ale proponuje gosciom takze ,,atrakcje” duchowe i kulturalne.

Preludium do Forum stanowily: modlitwa ze $piewami Taizé oraz wystep aktoréw
wroclawskiego teatru pantomimy. Spotkanie modlitewne przygotowane przez al'umnéw
we wsp6ipracy z miodzieza akademickg miasta Wroclawia przyciagneto do koé‘cmla $w.
Barttomieja wielu miodych ludzi. Nastgpnie wszyscy przeszli do auli Papieskiego Wy-
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dziatu Teologicznego, by spotka¢ si¢ z prawdziwa sztuka. ,,Sztuka bowiem w swym naj-
glebszym wymiarze powinna mobilizowaé czlowieka do wyzszych postaw moralnych” -
tak brzmi motto aktoréw wroctawskiego teatru pantomimy — Anny Nabiatkowskiej, Rado-
mira Pioruna i Mariusza Sikorskiego — ktérzy na ten wieczér przygotowali dwie etiudy
pantomimiczne: Samotnos¢ i DoZywotnio usprawiedliwiony, pozostawiajac uczestnik6w
z pytaniami o sens istnienia, miejsce Boga w zyciu, grzechu, pojednania i przebaczenia.

Oficjalnie Forum rozpoczglo sig¢ 22 listopada o godzinie 9.00 Mszg $wigta, ktdrej prze-
wodniczyl Jego Eminencja Ksigdz Kardynat Henryk Gulbinowicz, a stowo Boze wyglosil
ks. Aleksander Radecki — ojciec duchowny wroctawskiego seminarium. ,JJacy bedziecie -
kaplani na nowe czasy?” — tym pytaniem, na ktére odpowiedZ zna chyba tylko Jezus Chry-
stus zakoriczyl kaznodzieja swojg homilie. Do odpowiedzi mialy przyblizy¢ wyklady, kt6-
re rozpoczynaly si¢ 0 10.45 w auli Papieskiego Wydzialu Teologoicznego inaugurujace
w tym dniu intelektualne atrakcje XVII Forum Miodych.

Pierwszy wyklad wyglosit ojciec Tomasz Pawlowski — dominikanin z Gdariska, autor
ksiazki Przewodnik dla zniechgconych spowiedziq i Mszq swigtq. Bardzo obszernie méwit
na temat spowiedzi §wigtej, zwracajac uwage na konieczno$¢ przejscia od patrzenia czysto
prawniczego na 6w sakrament do patrzenia przez pryzmat milo$ci. Wskazat takze na kon-
kretne postawy kaplanéw zniechgcajace do sakramentu pokuty. Z punktu widzenia dusz-
pasterskiego ojciec Tomasz przygotowat wspaniate wystapienie. Kolejny byt ks. prof. Sta-
nistaw Urbariski — dziekan Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszyniskiego w Warszawie, ktéry wskazal na trzy fundamenty duchowosci wspélcze-
snego kaplana: modlitwa, mitos¢ i Eucharystia. Mozna powiedzieé, iz byt to typowy wy-
kiad akademicki. Ksigdz profesor rozrysowat na tablicy poszczeg6lne wektory wzrostu
duchowego. Ostatnim wystapieniem w tym dniu byt wykiad pani Janiny Ochojskiej - pre-
zes fundacji Polska Akcja Humanitarna. Mozna to bardziej nazwaé swiadectwem niz wy-
ktadem, jednak slowa ,,wszystko jest mozliwe, nawet najtrudniejszy plan moze si¢ udaé
zrealizowad, jesli jest w czlowieku wiara” zabrzmialy naprawde przepigknie w murach
auli wydiatlowej. W ten sposéb zakoriczyla sig sesja dopoludniowa...

W ramach spotkari popotudniowych najpierw w auli Metropolitalnego Wyzszego Se-
minarium Duchownego miato miejsce spotkanie z ksiedzem Franciszkiem Kameckim, ktory
przy $wiecach, refleksyjnej muzyce prezentowal swoje wiersze, zawarte w tomiku pt. Ten,
ktdry umywa nogi. Doda¢ nalezy, ze ubogacil to spotkanie pan Medard Plewacki - aktor
wroclawski, ktéry recytowat wiersze ksigdza Franciszka.

Wieczorne spotkanie zgromadzilo w auli PWT wielka rzesze ludzi, pragngcych spo-
tka¢ si¢ z Prymasem Tysiaclecia. Prymasa wszak zabrakto wsréd nas, ale my wiele sobie
przypomnieliSmy na pewno nie wszystko, ale wiele. Przypomnieliémy sobie bardzo wiele,
gdyz po projekcji filmu Teresy Kotlarczyk Prymas — trzy lata z tysigca na sceng zostali
zaproszeni ludzie, kt6rzy Prymasa znali osobiscie: pani Anna Rastawicka (12 lat praco-
wala w sekretariacie na Miodowej, codziennie spotykajac si¢ z Kardynatem Wyszyfi-
skim) i ksigdz profesor Piotr Nitecki, ktéry — jak sam o sobie méwit, - ,.jest wychowany
pod ambona Prymasa Wyszyriskiego”. Wspomnieniom i pytaniom nie byto kofica, a wia-
domosci zdobyte pozostang bezcenne, gdyz nie mozliwe jest wyczytanie ich z jakiejkol-
wiek ksigzki.
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Drugi dziedl rozpoczat si¢ Eucharystig w kaplicy seminaryjnej, ktérej przewodniczyt
Jego Ekscelencja Ksigdz Biskup Jan Tyrawa Ksigdz Biskup w homilii zauwazyl, iz czyta-
nia biblijne wspaniale koresponduja z tematem Forum, gdyz kaplan to ktos, kto strzeze
$wiatyni, a strzec $§wigtyni oznacza strzec tego, co $wigte.

Sesja dopoludniowa sktadala si¢ z dwéch czgsci, a kazda z dwéch wyktadéw. W su-
mie cztery bardzo ciekawe wystapienia. Zainaugurowat ksigdz Franciszek Kamecki dos¢
prowokacyjnym przedlozeniem na temat: Katecheza — Sciana ptaczu?. Moze w niekt6-
rych przypadkach popadajac w skrajnosci, co zostalo wychwycone przez stuchaczy i spro-
wokowalo dyskusje. Ksiadz Kamecki wprost sformutowat oskarzenie, iz religia wchodzac
do chorej szkoly, stala si¢ chorg katechezg, postulujac koniecznos¢ katechezy parafialne;.
Kolejna refleksja naukowa byla poswigcona tematowi Kaplan w stuzbie nauki, a wyglosit
ja ksiadz profesor Ignacy Dec. Zauwazyl, iz kazdy z kaplanéw powinien troszczyé sig
o formacj¢ teologiczng, by¢ pokornym wobec tajemnicy, gdyz tylko wiedza pokorna ma
moc oddzialywania, a takze mie¢ szacunek dla ludzi i kultury. Uswiadomil nam, iz ludzie
nie bedg domagac si¢ od kaplana bieglosci w naukach scistych, znajomosci polityki, ale
nie wybaczg nam nieznajomosci nauk teologicznych. Po przerwie sw6j wyklad wygtosita
pani profesor Zenomena Pluzek, ktéra jesli chodzi o polskg szkole psychologéw, jest czio-
wiekiem — legends, co potwierdzila, dajac prébke swej wielkiej wiedzy psychologicznej,
ale i Swiadectwem wiary. Pani profesor zwrécila uwage na kryzysy religijne, ktérych mo-
tywem jest zakopywanie wartosci transendentych, méwila o wysitku, jaki trzeba wlozyé
w rozwdj zycia wewngtrznego, a takze o niskim poczuciu wiasnej godnosei wéréd ludzi.
Zwrécila takze uwage na zasadnicza r6znice pomiedzy psychologiem a kaplanem i jak-
kolwiek wszelkie formy wspélpracy migdzy nimi sq wskazane, to niedopuszczalne jest
wchodzenie w kompetencje drugiej strony. Gdy Pani profesor odpowiadala na pytania,
aula zapelnila si¢ mlodziezg z wroctawskich Liceéw Ogdélnoksztalcacych. Przyszli, gdyz
kolejnym wykladowca byt ksiadz Antoni Balcerzak. Temet jego przedlozenia to: Wzra-
stac z mtodymi. Jako do$§wiadczony duszpasterz mlodziezy ksigdz Balcerzak wskazal na
pewne niebezpieczeristwa w pracy z mtodymi ludZmi, koriczac swoje wystapienie stwier-
dzeniem ,,pokochajcie to, co kocha mlodziez, aby miodziez pokochata to, co kochacie
wy”.

O 16.00 odbyto si¢ spotkanie z Natalig Niemen i Tomaszem Budzynskim. Trudno je
zakwalifikowaé do jednej z trzech grup ,.atrakcji” Forum. Nie byt to na pewno wywdd
intelektualny ani typowe wydarzenie kulturalne, ani takze spotkanie stricte modlitewne.
Zaproszeni go$cie, mimo mlodego wieku, wiele w swoim zyciu przezyli. Dzielili si¢ swia-
dectwem swego zycia i wiary, co bardzo zainteresowalo zebranych w auli stuchaczy.

Koncert Magdy Aniol takze zgromadzit wielu mtodych. Tutaj takze trudno powiedzie¢
wprost, iz byto to wydarzenie kulturalne, gdyZ poza wspanialymi i wpadajacymi w ucho
piosenkami wokalistka takze dala §wiadectwo swego poznawania Boga. '

Jego Ekscelencja Ksiadz Biskup Edward Janiak rozpoczat kolejny dzieri Eucharystia
w kaplicy seminaryjnej. Poniewaz w tym dniu ojciec J6zef Augustyn miat wyglosi¢ wyklad
na temat Celibat — wspdlczesna szansa Ksiadz Biskup, nawigzujgc do tego wiell('i‘ego daru,
jakim jest celibat, podkreslit wielkg rolg wspélnoty, w ktdrej dar ten mozna rozvs.'ga.é.

Czg$¢ wykladowa byla mocnym akordem koriczacym to wielkie dzieto, Ja’lslm bylo
XVII Forum Milodych. Poza wspomnianym juz ojcem J6zefem Augustynem swéj wyktad
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wyglosit takze ojciec Jan Andrzej Kloczowski, ktéry méwil, jak by¢ mistrzem dla wspél-
czesnego czlowieka. Kaplan musi byé mistrzem dla cziowieka wspélczesnego, ktéry tego
mistrza poszukuje. Jesli nie znajdzie go w kaplanie, bedzie szukal w kim¢$ innym. Ojciec
Kloczowski zauwazyl, iz mistrz nie zatrzymuje na sobie, on nie ma fanéw ani idoli...
Podsumowania i zamknigcia Forum dokonat ksigdz Rektor Marian Biskup, wskazujac
na wielkg potrzebe kaplana w nowych czasach. Czasach trudnych, ale naszych, jak dodat
ksigdz wicerektor Adam EuZniak, ktéry przewodniczyl ostatnim wykiladom XVII Forum
Milodych.
Rafat Kowalski

Andrzej Maryniarczyk SDB, Metafizyka w ekologii, Redakcja
Wydawnictw KUL, Lublin 1999, ss. 183

Ruchy ekologiczne przybierajg coraz bardziej na sile. W dyskusje ekologiczne wig-

czyt si¢ takze Kosci6l katolicki, jako ze sektor ten kryje wiele probleméw antropologicz-
nych o charakterze moralnym. W teologii pojawil si¢ nowy dzial o nazwie ,,teoekologia”.
W mysli europejskiej narasta Swiadomosc, Ze potrzebna jest coraz wigksza troska o ochro-
n¢ zagrozonego srodowiska naturalnego, niszczonego ciagle przez nieodpowiedzialnych
ludzi. ,
W refleksj¢ ekologiczng wlaczyla si¢ takze filozofia, i to nie tylko ta o proweniencii
nowozytnej czy wspéiczesnej, ale takze filozofia nazywana klasyczng. Dowodem na to
jest wydana w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim ksigzka ks. Andrzeja Maryniarczyka
pt. Metafizyka w ekologii. Jej autora nie trzeba przedstawiac, gdyz jako nastgpca o. prof.
Mieczystawa Alberta Krapca na katedrze metafizyki na Wydziale Filozofii KUL, jest dzi$
liczacym sie przedstawicielem Lubelskiej Szkoly Filozofii Klasycznej.

Stowo wstepne do prezentowanej pozycji napisat sam o. Krapiec, ktéry z pewnoscia
zainspirowatl autora do napisania tej ksigzki swoim artykulem: /dea ,,postgpu” w krzywym
zwierciadle ekologii (,,Czlowiek w Kulturze” 2(1994), s. 17-28).

Ksigzka autora ma strukturg tryptyku. W pierwszej czgsci, zatytulowanej U #rddef na-
rodzin ekologii, autor ukazuje uwarunkowania historyczne i merytoryczne narodzin tego
trendu w kulturze, nauce, a w szczegélnosci w filozofii. Dowiadujemy sie tu, ze u Zrédet
wspoélczesnego kryzysu ekologicznego znajduje si¢ kilka przyczyn. Pierwszg z nich jest
bledne rozumienie rzeczywistosci, w ktére wyposazony zostal, w wyniku ksztalcenia,
wspdiczesny twdrca techniki i kultury. Ludzkie myg¢lenie zostalo zaanektowane réznymi
apriorycznymi teoriami, ideologiami, wskutek czego nauka, zamiast uczyé rozumieé i po-
znawa¢ otaczajacy nas §wiat rzeczy i osdb, stosuje wobec czlowieka i $wiata rézne mani-
pulacje. Nauka zostala skomercjalizowana, wyrzekla sie poszukiwania prawdy, a podjela
cele dorazne, pragmatyczne. Zdaniem autora, najwazniejszg drogg wyjscia z tej sytuacji
jest podjecie w kulturze i nauce wysitku zmierzajacego do przywrécenia pelnej prawdy
o cztowieku i §wiecie. Wazne tu jest podkreslanie transcendencji czlowieka wobec §wiata
przyrody i przyjecia odpowiedzialnosci cztowieka ,,za” i ,,wobec” §wiata. Inng wazng spra-
wa w wychodzeniu z kryzysu ekologicznego jest powrét do odpowiedzialnego uprawia-
nia nauki oraz przygotowanie czlowieka do odpowiedzialnego dziatania, tak w odniesie-



OMOWIENIA I RECENZIE 215

niu do swiata os6b, jak i zwierzat, roslin i rzeczy. Wszystkie te cele postuluja podjecie
zdrowej refleksji filozoficznej nad rzeczywistoscia, refleksji o orientacji metafizycznej.

W drugiej czgsci ksigzki, noszacej tytut W poszukiwaniu zagubionego obrazu Swiata,
autor stara si¢ zaprezentowac realistyczng wizje rzeczywistosci. Czyni to na kanwie histo-
rii filozofii, omawiajac monistyczna, dualistyczng, pluralistyczng i realistyczng wizje rze-
czywistosci. Nie jest to zwyczajna powtérka z historii filozofii, ale ciekawa prezentacja
orientacji my$lowych, réznych préb pojmowania rzeczywistosci.

W trzeciej czgsci tryptyku, zatytulowanym Prawda o realistycznym obrazie swiata,
daje autor skrét metafizyki klasycznej. Nie jest to takze streszczenie jakiegos podrecznika
metafizyki, np. o. Krgpca, ale jest tez bardzo ciekawym, jasnym uwydatnieniem podsta-
wowych elementéw realistycznej wizji rzeczywistosci.

Praca autora posiada duza wartos¢ poznawczg i kulturowa. Autor ukazal klarownie
zwigzek, jaki zachodzi pomigdzy rozumieniem rzeczywistosci a dziataniem i postgpowa-
niem czlowieka. Wskazat na praktyczne konsekwencje réznorodnych interpretaciji rzeczy-
wistosci, z ktérymi spotykamy si¢ we wspéiczesnej nauce i filozofii. Wysunat postulat
powrotu do realistycznej interpretacji rzeczywistosci, kryjacej sie w metafizyce klasycz-
nej. Jest to jego zdaniem stosowna droga prowadzaca do wyjscia z pulapki, w jakiej zna-
lazl si¢ wspétczesny tworca nauka i techniki. Z tych oto chociazby racji ksigzka jest godna
nie tylko przeczytania, ale i nabycia do bibliotek publicznych i prywatnych.

ks. Ignacy Dec

Czestaw Luczak, Ks. Piotr Wawrzyniak (1849-1910),
Poznan 2000, ss. 116

Kiedy umarl jeden z najwybitniejszych synéw rozdartej przez zaborcéw naszej Ojczy-
zny - ks. P. Wawrzyniak, ,,Berliner Tageblatt” nazwat go ,,polskim niekoronowanym kré-
lem”. W tych trudnych czasach dla Polakéw zyjgcych pod zaborem pruskim stat si¢ on
niezwyklym szermierzem intereséw narodowych oraz katolickich. Byl nie tylko kaptanem
wiernym swemu powolaniu, ale takZze propagatorem o$wiaty i kultury polskiej, réwniez
agrokultury, wybitnym politykiem oraz ,,niezréwnanym ekonomist i finansistg”. Wszyst-
kie te obszary zycia spolecznego, na ktérych tak owocnie dziatat ten ,krél czynu”, zostaly
W spos6b nowatorski przedstawione w tej pracy.

Autor monografii na podstawie dotychczasowej literatury poswigconej tak niezwyklej
postaci, a takZenieznanych dotychczas Zrédlach archiwalnych obalit bigdne tezy oraz ,fak-
ty”, jakie zadomowily si¢ w historiografii, powstale w wyniku przede wszystkim bezkry-
tycznego powielania informacji podawanych przez 6wczesna prasg oraz inne czasopisma.
Przeprowadzona przez Autora kwerenda zrédtowa w archiwach krajowych oraz w réz-
nych plac6wkach naukowych poza granicami Polski (m.in. w Westfalische Wilhelm-Uni-
vesitdt Miinster) pozwolita mu na wyeliminowanie bigdnych tez oraz informacji,'ktére
dotychczas funkcjonowaty. Do tych nalezg m.in. stwierdzenie, iz kleryk P. Wayrzyma.k na
Studiach uniwersyteckich w Miinster nie uzyskat stopnia licencjata z teologl’lloraz Jak.o
poset stanat do ponownej kampanii wyborczej do parlamentu pruskiego, ktorej J'ednz?k nie
Wygral — dotychczas uwazano, ze o ponowny mandat poselski ks. P. Wawrzyniak si¢ nie
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ubiegal. Nadto prof. Cz. Luczak udzielil odpowiedzi na kilka postawionych pytan badaw-
czych. Jednak, jak sam wyznaje, mimo znacznie bogatszej bazy Zrédlowej nie udato mu
si¢ uzyska¢ pelnej odpowiedzi na niektére pytania czy tez w ogéle jej nie uzyskac — w obu
wypadkach z powodu nieotrzymania potrzebnych mu informacji.

Znamienny jest fakt, ze trudu ukazania réwniez kaplaniskiej sylwetki tego wybitnego
dzialacza polskiej spétdzielczosci tym razem podjal si¢ $wiecki uczony. Przedstawit ksig-
dza, ktéry swoje kaplaristwo traktowal jako sluzbg¢ Bogu i polskiemu narodowi. Przypo-
mniat w tym miejscu stowa, ktére wypowiedziat jego bohater: ,,Kaptan jest z krwi i kosci
z ludu, on réwnie z innymi jest dzieckiem tej samej matki Ojczyzny; dlaczegozby on nie
mial mieé praw staraé si¢ o t¢ biedna matke?” (s. 24). Ten wielki spotecznik i niestrudzony
dzialacz ukazany jest jako maz modlitwy. W podrézy obok interesujgcych ksigzek zawsze
towarzyszyl mu brewiarz kaptanski (s. 71), na ktérym modlit si¢ codziennie, podobnie jak
ina rézaficu. Na pét godziny przed swoja $miercig oznajmil otoczeniu: ,,tylko zméwig
rézaniec, a potem pdjde na spoczynek”. Mszg §w. celebrowal w wielkim skupieniu, spo-
kojnie i poboznie (s. 73). Warto podkresli¢ takie znamiona jego zycia duchowego, aby
wspélczesni aktywisci katolicey, réwniez duchowni, nie lekcewazyli sobie wartosci i po-
trzeby modlitwy.

Inna cecha jego spotecznej dzialalnosci to troska o apolityczno$¢ Zwigzku Kdélek Rol-
niczych - religia i polityka zostaly z tych organizacji wyeliminowane, ,,chodzi o podnie-
sienie doli wioscian i na tym koniec” —to deklaracja ks. P. Wawrzyniaka realizowana w prak-
tyce (s. 42). Taka cecha jego dziatalno$ci wyeksponowana w tej pracy, to posrednia
odpowiedZ tym, ktérzy tak przesadnie obawiajg si¢ polskiego klerykalizmu.

Ten wybitny ekonomista na wiele lat przed Soborem Vatykariskim II w swej dzialalno-
$ci postepowat wedlug regut tolerancji. Taka byla jego dewiza: ,,Sp6iki nasze nigdy poli-
tykg si¢ nie zajmowaty, Niemc6w i Zydéw na czlonkéw przyjmowaly, nie robiac Zadnej
réznicy wyznaniowej i narodowosciowej, a stojac wylgcznie na podstawie ekonomicznej”
(s. 30).

Wiadomo, ze praca dla dobra spoleczeiistwa pochtania wiele czasu i sit, czasem nakla-
déw finansowych. Pelnienie przez ks. P. Wawrzyniaka réwnoczesnie wiele funkcji spo-
tecznych przynosilo mu uzasadnione korzysci materialne, ktérych mu zazdroszczono. Nie
zaniedbywal on jednak przyjetych na siebie obowigzkéw, a i za swoja tytaniczng pracg nie
czerpal nieuzasadnionych wynagrodzen finansowych (s. 37). Zreszta, zarobione przez sie-
bie pienigdze w duzej mierze po§wigcal na cele spoleczne.

Podsumowujac te wszystkie oceny osobowosci oraz ptaszczyzny dzialalnosci tego nie-
przeci¢tnego Wielkopolanina, zaprezentowanej na kartach tej publikacji, mozna dodag, ze
nie trzeba by¢ historykiem w sutannie, aby trafnie i wlasciwie przedstawi¢ kaptariska po-
stuge. Wystarczy przede wszystkim holdowaé prawdzie, tak jak to uczynil Autor mono-
grafii o ks. P. Wawrzyniaku.

Praca o tym kaplanie powinna by¢ lekturg gléwnie dla wszystkich ksiezy, takze zako-
néw kontemplacyjnych, réwniez alumnéw polskich seminariéw duchownych. Pokazuje
bowiem ona, jaka powinna by¢ postawa pastoralna oraz patriotyczna duchowieristwa -
chociaz zyjacego juz w wolnym kraju, a wigc w zupelnie innych warunkach.

ks. Edward Nawro!
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»The Polish Journal of Biblical Theology” 1(2000) 1, Wydaw-
nictwo The Enigma Press, Krakéw 2000, ss. 153.

Nakladem wydawnictwa The Enigma Press ukazal si¢ w Krakowie pierwszy numer
nowego pisma o tematyce biblijnej ,,The Polish Journal of Biblical Theology”. Pismo pu-
blikuje w jezykach kongresowych (gléwnie angielskim) i zamieszcza krétkie streszczenia
artykuléw w jezyku polskim. Idea pojawienia si¢ takiego pisma jest bardzo dawna: jej
pomystodawcg byl ks. prof. Aleksy Klawek, niegdys redaktor naczelny ,,Collectanea The-
ologica”. Dzis podjal jg jego uczer, Z.J. Kapera. Nadziejg redaktora jest podejmowanie
w kazdym kolejnym numerze przynajmniej jednego tematu dotykajacego zagadnieri bi-
blijnej archeologii, historii, filologii oraz badar literackich nad Pismem Swigtym. Czaso-
pismo zamieszczaé bedzie takze krétkie notki o ukazujacych si¢ w Polsce czasopismach
i ksiazkach z tematyki biblijnej, podobne do tych, ktére znaleZé mozna w ,,Zeitschrift fiir
die Alttestamentliche Wiessenschaft”.

Pierwsza czg$¢ materiatu zawartego w poczatkowym wydaniu czasopisma prezentuje
niektére z wystapien 16 spotkania Society of Biblical Literature, ktére odbylo si¢ w Kra-
kowie w dniach 19-22 lipca 1998 roku. I Jaruzelska w artykule zatytulowanym The Offi-
cials in the Kingdom of Israel in the Eight Century B.C. in the Books of Amos, Hosea and
Micah (ss. 9-26) zajmuje si¢ prorocka krytyka urzgdnikéw krélewskich. Amos napomina
gléwnie zarzadzajacych magazynami krélewskimi, Ozeasz atakuje czlonkéw rzadu, Mi-
cheasz za$ przeciwstawia si¢ korupcji w krggach sgdowniczych. Réznice mi¢dzy adresa-
tami tych krytyk tlumaczg si¢ kontekstem historycznym. Kolejny artykul, autorstwa B.
Ponizego, zatytulowany jest Logos in the Book of Wisdom (18,14-16). Between Personifi-
cation and Theologization (ss. 27-50). Fragment biblijny, ktérym zajmuje si¢ autor, jest
relekturg Wj 11,141 12,29. Ksiega Wyjscia funkcje sedziego przypisuje wprost Bogu, Ksigga
Madrosci zas tajemniczemu Logosowi, ktéry posiada cechy osobowe. Artykul prezentuje
droge, na jakiej chrzescijariscy czytelnicy Ksiegi Madrosci zaczeli widzie¢ Chrystusa w Lo-
gosie, o jakim tam mowa. J. Sulowski rozwaza dwie drogi madrosci: Zwei Weisheiten -
Mit Gott oder Ohne Gott? (ss. 51-88). Autor, dajac przyczynek do nowego odczytania
opowiesci Rdz 2-3, proponuje przyjgcie odmiennej od tradycyjnej wokalizacji hebrajskie-
go stowa ,,nadzy” w narracji o pierwszych rodzicach. Wedlug tej propozycji, w narracji
mowa jest o tym, iz byli oni ,,madrzy”, a stad juz niedaleka droga do przeciwstawienia
sobie dwéch rodzajéw madrosci: madrosei (przebieglosci) weza i madrosci Boga (por. 1
Kor 3,18-20). Ostatni tekst pierwszej czgsci czasopisma, zatytutowany Jerusalem — Zion
in the Texts of Proto-Isaiah (ss. 89-108), prezentuje B. Wodecki. Autor zajmuje si¢ nakre-
Slonym przez proroka obrazem Jerozolimy w jej przeszlosci i czasach wspéiczesnych Izaja-
szowi, oraz perspektywami przysziosciowymi dla miasta zawartymi w przepowiedniach.
Jerozolima VIII wieku przed Chrystusem prezentuje obraz raczej ponury, natomiast nadziejq
$wietlanej przyszlosci napawaja poczatki miasta, w ktérym Isnita jasnos¢ Pana (Iz 31,9).

Czes$6 druga prezentowanego czasopisma zawiera artykuty krétsze objgtosciowo. J. Bo-
dzek przedstawia tekst zatytutowany Cavalier Vainqueur de Samarie. Remarques surl ’{co-
nographie des monnaiea de Samarie (ss. 109-116). Bazujac na odkryciach archeologicz-
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nych tzw. skarbu z Nablus i skarbu z Samarii, autor dowodzi, ze Samaria przed czasami
Aleksandra Wielkiego byla kraing o bogatej juz tradycji menniczej. Ikonografia bita na
monetach opiera si¢ giéwnie na wzorach fenickich i cylicyjskich. Kolejny artykut, autor-
stwa J. Ciecielaga, nosi tytul The Reign of Archelaus, Ethnarch of Judea (ss. 117-126).
Bardziej niz na samym krélestwie, autor koncentruje si¢ na osobie samego wladcy, przed-
stawiajgc jego droge do wladzy oraz sprawowane rzady. A. Pawlaczyk rozwaza motyw
milczenia (ciszy) u Filona z Aleksandrii: The Motif of Silence in Philo’s of Alexandria
Treatise Quis rerum divinarum heres sit — some remarks (ss. 127-132). Motyw ten laczy sie
scisle z tematem Jogosu rozumianego jako méwienie czy jezyk. W rozwazaniach swych au-
torka dochodzi do konkluzji, wedlug ktérej najdoskonalszym stuchaczem, zdaniem Filona,
pozostaje zawsze sam Bég. Ostatni artykul prezentowanego czasopisma po$wigcony jest
przedstawieniu trzech ksigzek dotyczacych historii Izraela: Three Books and Jacob and Isra-
el (ss. 133-146), autorstwa B.W.W. Dombrowskiego. Ostatnie strony pisma zawierajg krot-
kie notki o tresci ostatnich numeréw krakowskiego pisma teologicznego ,,Polonia Sacra”.
Radosciag napawa fakt, ze polscy biblisci publikujg w jezykach kongresowych, udo-
stepniajac w ten sposéb wyniki swych badan szerokiemu gronu zagranicznych czytelni-
kéw. Rzetelnos¢ prezentowanych badan i kompetencja znanych w Polsce teologéw - au-
toréw zapewnia wysoki poziom naukowy zawarto$ci czasopisma. Pozostaje zyczyé
wydawcy utrzymania wnikliwosci naukowej i szerokiego rozpowszechnienia pisma w pol-
skich i zagranicznych srodowiskach teologicznych.
ks. Mariusz Rosik

Ks. Jan Babacz, Poznanie i przyjecie prawdy wedtug Kardynata
Johna Henry’ego Newmana, Wroctaw 2001, ss. 198

W historii kultury umystowej naszego kregu euroatlantyckiego panowalo niemal za-
wsze powszechne przekonanie, ze najwyzszg wartoscig w ludzkim poznawaniu, w tym
takze na terenie nauki, jest prawda. Ci, ktérzy kwestionowali teoriopoznawczy priorytet
prawdy czy tez podwazali jej obiektywizm, gloszac poznawczy subiektywizm czy relaty-
wizm, nalezeli zawsze do mniejszosci. Niestety, orientacje wrogie obiektywnej prawdzie
doszly do glosu w kulturze umystowej dwudziestego stulecia i szczegblny swéj wyraz
znalazly w trendzie filozoficznym zwanym postmodernizmem. W obronie obiektywnosci
prawdy wystepuje raz po raz Ojciec §wi¢ty Jan Pawel 11, zwlaszcza w encyklikach: Veri-
tatis splendor, Ewangelium vitae i Fides et ratio.

Dobrze sig stalo, ze w Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu pojawita si¢
praca doktorska podejmujgca zagadnienie prawdy w ujeciu mysliciela angielskiego dzie-
wietnastego stulecia kardynala Johna Henry’ego Newmana, uznawanego przez niekto-
rych za prekursora Soboru Watykariskiego II. Rozprawa ta ukazuje si¢ drukiem, co nalezy
powita¢ z wielkim zadowoleniem. Autor rozprawy ks. Jan Babacz, kaplan diecezji zielo-
nogdsko-gorzowskiej, podjat w niej zagadnienie ,,poznania i przyjecia prawdy wedtug
kardynata Johna Henry’ego Newmana”.

W strukturze pracy autora znajdujemy pi¢¢ rozdzialéw. W rozdziale pierwszym zaty-
tulowanym: Podstawy prawdziwosciowego poznania autor zajmuje si¢ samym punktem
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wyjscia ludzkiego poznania, majacego za cel osiagnigcie prawdy. Jest nim — wedlug New-
mana — konkretna rzeczywistos¢. Wiernosé rzeczywistosci jest kryterium prawdziwoscio-
wego poznania.

W rozdziale drugim, noszacym tytut Zrédla prawdziwosciowego poznania Swiata, au-
tor przedstawia przemyslenia angielskiego Kardynala na temat doswiadczenia zewngtrz-
nego, rozumowari dedukcyjnych, indukcyjnych i analogicznych oraz poznania opartego
na $wiadectwie innych. Przedstawiajac te problemy, autor zauwaza, ze wedlug Newmana
umyst ludzki jest zdolny nie tylko do poznania prawdy o rzeczywistosci materialnej, zmy-
slowej, ale takze do poznania rzeczywistosci pozazmystowej, w tym samego Boga. Ro-
zum ludzki toruje drogg wierze (intelligo ut credam), dowodzac istnienia Boga z rzeczy
widzialnych i z wngtrza duszy, giéwnie z porzagdku moralnego.

Rozdzial trzeci swojej rozprawy, zatytulowany: Poznanie Boga w religii naturainej,
poswigca autor newmanowskim argumentom na istnienie Boga: z porzagdku moralnego (z
sumienia), z powszechnosci zjawiska religijnego i z ,,ukladu i przebiegu zdarzen $wiata”,

W rozdziale czwartym, noszacym tytul: Od ziaren prawdy w religii naturalnej do pei-
nej prawdy w KoSciele rzymskim, autor przechodzi na teren prawd objawionych i prezen-
tuje poglady Newmana dotyczace poznawania prawd religijnych, ktére dopetniajg prawd
osiaggnigtych w religii naturalnej. Przedstawia tu takze zagadnienie Kosciola rzymskiego,
jako depozytariusza pelnej prawdy objawione;j.

Rozdzial piaty, zatytulowany: Przyjecie prawdy, wypelnia autor prezentacjg pogladéw
Newmana odnosnie do warunkéw i sposobéw przyjmowania prawdy. Jest tu mowa o wa-
runkowym i bezwarunkowym przyjeciu prawdy a takze o ,,mechanizmach” przyjmowa-
nia prawdy religijne;.

Prezentowana ksigzka ks. Jana Babacza odznacza si¢ poprawnoscig metodologiczng
i merytoryczng. Jej mocnym atutem jest to, iz zostata skonstruowana na bazie szerokiego
materialu Zrédlowego i bogatej literatury przedmiotu badan. Autor wykazal si¢ w niej umie-
jetnoscig stawiania zasadnych probleméw i sensownym sposobem ich rozwigzywania.
W przytaczanych pogladach, interpretacjach autor prezentuje si¢ jako czlowiek umiejacy
si¢ dystansowaé do przytaczanych pogladéw, umie je zasadnie oceni¢, a gdzie trzeba, to
iwejsé z nimi w sensowng polemike. Wszystko to przemawia za duzg samodzielnoscig
autora rozprawy, za jego erudycja i dobrym przygotowaniem do pracy naukowej. Najwaz-
niejsze osiagnigcie rozprawy upatruje w trafnym, uprawomocnionym odczytaniu pogla-
déw angielskiego mysliciela i hierarchy Kosciola katolickiego, dotyczacych zagadnienia
poznania prawdziwosciowego. Odczytanie to jest pewng nowoscig w dotychczasowej li-
teraturze newmanowskiej. Mozna $miato powiedzie¢, Ze opublikowana ksigzka stanowi
znaczny wkiad w dziedzing badari nad zawartoscig dzieta myslowego kard. Newmana.

Ksiazka zainteresuje z pewnoscig nie tylko mitosnikéw mysli Newmana, ale takze tych,
ktérzy zajmujg si¢ problemami teoriopoznawczymi i teodycealnymi. Majac na uwadze to,
iz pomysly Newmana znalazly swoje echo w dokumentach Soboru Watykarskiego 11, mozna
zachecié nie tylko do przestudiowania tej pozycji, ale takze do jej nabycia. Mys] Newma_na
nalezy bowiem do tych, ktére nie beda si¢ tak szybko starze¢, przeciwnie — zachowu_u?c
diugo swojg miodosé i aktualnosé — bedzie pociagac swojg obiektywnoscig i trafnoscig

mitognikéw prawdy, dobra i pigkna.
ks. Ignacy Dec
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K. Baumgartner (Hrsg.) Von Aresing bis Regensburg. Festschrift
zum 250. Geburtstag von Johann Michael Sailer am 17. Novem-
ber 2001, Verlag des Vereins fiir Regensburger Bistumsgeschichte,
Regensburg 2001

W 2001 roku przypada 250-lecia urodzin pierwszego wielkiego inicjatora przemian
w teologii moralnej w XIX wieku Johanna Michaela Sailera (1751-1832). Sailer byl cha-
ryzmatycznym wychowawcs calych pokolefi kaptanéw i §wieckich. Wywarl ogromny
wplyw nie tylko na zycie naukowe, lecz i na caloksztalt Zycia religijnego, m.in. broniac
skutecznie praw Kosciota i wiernych. Cieszyl si¢ duzym autorytetem i szerokim uzna-
niem takze poza granicami Bawarii, stajac si¢ jednym z przywddcéw duchowych swoich
czaséw. Jako teolog pozostawil po sobie obfitg spuscizng pi§miennicza, giéwnie z zakresu
teologii pastoralnej i moralnej. Zasadnicze znaczenie dla dziejéw teologii moralnej miat
jego trzytomowy podrecznik pt. Handbuch der christlichen Moral (1817), ktéry byt naj-
bardziej dojrzalym jego dzielem i zawieral zasadniczg koncepcj¢ jego nauki moralne;j.
Odstgpil w nim od dotychczasowego szkolnego traktowania tej dyscypliny. Zamiast wy-
ktadu fundamentalnych poje¢ — pryncypiéw nauki moralnosci (cel ostateczny, prawo, cno-
ta) — rozpoczynal od historii zbawienia 1 wynikajacych z niej prawd. W jego teologii mo-
ralnej wazne miejsce zajmowalo zagadnienie sumienia, gdzie czlowiek do§wiadczal Boga
jako Prawodawcy. Kluczowe jednak miejsce posiadala idea nawr6cenia. W nawréceniu
widzial efektywne lekarstwo na bolgczki swoich czaséw (niepokoje spoleczno-politycz-
ne, wojny i rewolucje, zamet w pradach kulturalnych i systemach filozoficznych, a takze
upadek moralny).

J.M. Sailer byt profesorem dogmatyki w Ingolstadt, a nastgpnie teologii moralne;j i pa-
storalnej w Landshut, w Uniwersytecie Bawarskim. Zmiany uczelni byly spowodowane
podejrzeniami o oblgdy doktrynalne. Z tego wiasnie powodu w 1819 r. wobec planowanej
nominacji na biskupa wyrazny sprzeciw wyrazily krggi kurialne. Dopiero w 1822 r. zostal
sufraganem, a w 1829 ordynariuszem w Ratyzbonie. Warto tu tez napomkngé, ze propo-
nowano mu w 1812 r. katedrg uniwersyteckq we Wroclawiu i chociaz obiecywano mu
jednocze$nie kanoni¢ katedralng oraz wigksze uposazenie, nie przyjal tego stanowiska.

Z okazji 250. rocznicy urodzin Sailera wydana zostala przez diecezj¢ Regensburg Ksigga
Pamiqgtkowa ku jego czci. Publikacja niniejsza sklada si¢ z czterech czesei: 1. Sailer -
spotkania, I1. Sailer — tematy, l11. Sailer — dzieta, IV. Sailer — dokumenty. Zawiera ona 31
artykuldw réznych autoréw. Ksigge rozpoczyna stowo wprowadzajace kard. F. Wettera,
w ktérym oddat on hold wielkiemu biskupowi Regensburga i teologowi moraliscie. Wsréd
artykuléw do wazniejszych nalezg dwa teksty méwigce o zyciu i dziatalnosci biskupa Sa-
ilera: Fall Sailer vor der Inquisition — Eine posthume Anklageschrift gegen den Theologen
und Bischof aus dem Jahr 1873 autorstwa H. Wolfa z Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu w Miinster oraz regensburskiego historyka K. Hausbergera: Vom niedriegsten De-
isten zum beyerischen Kirchenvater. Seilers posthume Diffamierung und seine Rehabilitie-
rung durch die historisch-kritische Forschung. Nalezy zauwazy¢, ze w Ksigdze znajduje
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sig takze urzgdowa rehabilitacja Sailera za posadzenia o odstepstwo od doktryny Koscio-
ta. Publikacja zawiera bowiem list Jana Pawta II pt. Die Rechtgldubigkeit dieses Mannes
nachahmen, napisany 19 IV 1982 r. z okazji 150-lecia $mierci Sailera, a skierowany do
Biskupa Regensburga R. Grabera. Redaktor pracy K. Baumgartner celowo umiescit takze
kazanie kard. J. Ratzingera, Prefekta Rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary, wygloszone
w 1982 r. w Landshut.
Niniejsza pozycja ksiazkowa stanowi cenng wartos¢ historyczng dla poznania dziej6w
nie tylko biskupstwa w Regensburgu, ale takze dziejéw teologii moralnej w XIX wieku.
ks. Tadeusz Reron

P. Goralczyk, J.A. Sobkowiak (red.) Przemoc i terror. Ksigzka
dedykowana Ksiedzu Profesorowi Stanistawowi Olejnikowi w 80.
rocznicg urodzin i 50. rocznicg pracy naukowej, Wydawnictwo
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego, Warszawa 2001,
ss. 292

Nazwisko ks. profesora Stanistawa Olejnika jest dobrze znane w kregach polskich teo-
logéw moralistéw. Ks. Olejnik jest bowiem dzi§ swiatowej stawy teologiem moralista,
wychowawca i mistrzem calego pokolenia polskich nauczycieli teologii moralnej. Po-
wszechnie znany jest jego podrecznik teologii moralnej dostosowany do wymogdw Sobo-
ru Watykariskiego II pt. W odpowiedzi na dar i powofanie Boze (w kolejnym wydaniu:
Dar. Wezwanie. Odpowied?), ale takze liczne publikacje ksiazkowe i artykuly naukowe
poswigcone wspélczesnym zagadnieniom etycznym. Pracowal od lat na Wydziale Teolo-
gii Akademii Teologii Katolickiej, a obecnie na Uniwersytecie im. Kard. Stefana Wyszyii-
skiego w Warszawie.

Z okazji Jubileuszu 50-lecia pracy naukowej oraz 80-lecia urodzin jego przyjaciele
i wdzigczni uczniowie zorganizowali sympozjum naukowe i wydali Ksigge Pamigtkowq.
Sympozjum po$wigcone bylo sprawom przemocy i terroru w dzisiejszym $wiecie. Tym
samym usprawiedliwiony jest tytut ksiazki Przemoc i terror.

Ksigge rozpoczynajg listy gratulacyjne. Sg to stowa uznania dla pracy i postawy Jubi-
lata od Nuncjusza Apostolskiego ks. abp. J. Kowalczyka, ks. Prymasa kard. J. Glempa,
Przewodniczacego Rady Naukowej Episkopatu bp. J. Szlagi, abp. H. Muszy1iskiego, abp.
S. Nowaka, i bp. B. Dembowskiego.

Nastepng cze$é Ksiggi stanowig referaty wygloszone podczas sympozjum. Rozpoczy-
na je ks. prof. Pawel Géralczyk SAC, ktéry pisze z wielkim uznaniem o osobie znanego
moralisty (Dostojny Jubilat — Ksigdz Profesor Stanistaw Olejnik). Wymienia w nim waz-
niejsze daty z zyciorysu Jubilata, rysy jego osobowosci naukowej, omawia dzialalnos¢
naukowo-dydaktyczna i inne $rodki oddziatywania: praca badawcza, nauczanie, kongresy
i sympozja. )

Kolejne artykuty poswigcone sg istocie przemocy, terroryzmu i innym wspolgzesnym
postaciom agresji. W. Chrostowski pochyla si¢ nad na zagadnieniem przemocy i gwaltu
w Pismie Swietym. Na wzmianke zastuguja tez artykuly: znanego teologa moralisty W. Bo-
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toza, ukazujacy teologiczno-etyczne implikacje agresji oraz K. Majacza, przedstawiajgce-
go problematyke przemocy w srodkach spotecznej komunikaciji.

J. Zabielski w artykule pt. Przemoc wspdiczesnego swiata a chrzescijariska cnota me-
stwa omawia rézne formy przemocy oraz podkresla potrzebe przeciwstawienia si¢ wszel-
kim jej aktom, do czego zobowigzuje chrzescijan cnota mestwa. Nie wystarczy jednak
pot¢pienie przemocy i terroryzmu. Trzeba takze szuka¢ przyczyn tych zjawisk, by méc
nastepnie im skutecznie zapobiegaé. Prébg odpowiedzi na to istotne pytanie tyczgce przy-
czyn podejmuje S. Skobel w artykule pt. Przemoc jako odpowied? na niesprawiedliwos¢.
Nalezy wskaza¢ réwniez na interesujacy artykut P. Géralczyka pt. Przemoc sama w sobie
Jjest irracjonalna i absurdalna.

Prezentowana Ksigga Pamigtkowa przybliza nie tylko naukowe dokonania Ksigdza
Jubilata, ale naswietla takze wazne i aktualne zagadnienia wsp6liczesnej teologii moralnej.
Zastuguje wigc na uwazng lekture tych, ktérzy zastanawiajg si¢ nad oceng moralng tych
znak6w czasu, jakimi sg przemoc i terror. Warto zaznaczy¢, ze wsrdd autoréw Ksiggi jest
wielu wybitnych specjalistéw z zakresu teologii moralnej ze wszystkich srodowisk na-
ukowych Polski.

ks. Tadeusz Reron

M. Machinek MSF (red.), Osmy dzieri stworzenia. Etyka wobec
mozliwosci inZynierii genetycznej, Wydawnictwo Uniwersytetu
Warmirisko-Mazurskiego, Olsztyn 2001, ss. 282

Postep, jaki w ostatnich latach dokonat si¢ w dziedzinach wiedzy badajacych podsta-
wy Zycia, jest oszalamiajacy i wydaje si¢ nie tylko doréwnywaé, ale nawet przerastac osia-
gni¢cia informatyki. Pojecia takie jak inzynieria genetyczna czy genetyka zapewne zastu-
gujg na miano najwazniejszych i najcze¢sciej uzywanych poje¢ dwudziestego wieku. Dwa
wydarzenia podane do wiadomosci opinii publicznej w r. 2000, mianowicie zamknigcie
waznego etapu prac nad poznaniem ludzkiego genomu oraz decyzja parlamentu brytyj-
skiego o dopuszczeniu tzw. klonowania terapeutycznego ludzkich embrionéw, potwier-
dzajg nie tylko ogromng dynamike tych badar, ale tez z calg wyrazistoscig sygnalizuja
zwigzane z nimi problemy natury etycznej.

Wiagnie nad aspektami moralnymi wspolczesnych badar genetycznych zastanawiali
sie biologowie, genetycy, filozofowie i teologowie moralisci w czasie I Dni Interdyspli-
narnych Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warmirisko-Mazurskiego w Olsztynie (06-08 X1
2000). Praca niniejsza jest efektem przedstawionych tam referatéw i dyskusji. Rozpoczy-
na jg wazny artykul R. Zielifiskiego, ktéry podjgt sic wyjasnienia podstawowych pojec
i mozliwosci wspdlczesnej genetyki. Nastepnie trzy artykuty zastugujg na szczeg6lng uwage.
a mianowicie K.M. Polok na temat wykorzystania genetyki i inZynierii genetycznej w ho-
dowli roélin i W. Bednarskiego w produkcji Zywnosci oraz S. Kamiriskiego odnosnie do
mozliwosci klonowania zwierzat.

Najwigcej niepokoju jednak budzi zastosowane inzynierii genetycznej wobec czlo-
wieka. Istnieje wprawdzie niekwestionowany konsens, iz badania naukowe powinny re-
spektowac fundamentalne zasady etyczne, jednak w przypadku procedur zwigzanych z in-
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Zynierig genetyczng kwestia ta nabiera niespotykanego dotad znaczenia, gdyz wielu spe-
cjalistéw nie liczy si¢ z nimi. Nic dziwnego, ze obok przedstawienia przez J. Nowaka
mozliwosci zastosowania inZynierii genetycznej w medycynie postawione zostato wazne
pytanie o granice ludzkich dziatai w tej dziedzinie: R. Otowicz: Czy terapeutyczny cel
usprawiedliwia wszystkie Srodki?, J. Kowalski: Granice ingerencji cztowieka w nature
w perspektywie teologiczno-etycznej. Dla wielu badaczy prowadzone badania nie rodza
zadnych dylematéw etycznych, poniewaz zarodek ludzki traktowany jest przez nich jako
material genetyczny. Totez M. Machinek twierdzi, ze w refleksji nad moralnoscia dziatari
w dziedzinie inzynierii genetycznej nalezy postawié istotne pytanie o poczatek zycia ludz-
kiego. W ostatnim artykule J. Piegsa zastanawia si¢, czy inzynieria genetyczna jest osta-
tecznie blogostawienistwem, czy przeklenstwem dla cztowieka?

Publikacja niniejsza odzwierciedla naukowsq debate prowadzong w ramach I Dni In-
terdyscyplinarnych w Olsztynie. Mozna w niej spotkaé si¢ z réznymi sposobami podej-
scia do omawianych zagadnien, z kontrowersyjnymi, czasem diametralnie réZnymi oce-
nami osiggnieé inzynierii genetycznej, wynikajacymi nieraz z réznic swiatopogladowych.
W omawianej ksigzce mozna dostrzec, z jednej strony, glosy ostrzegajace przed przesad-
nym demonizowaniem osiaggnie¢ inzynierii genetycznej, np. przez pogltebianie leku w od-
niesieniu do roslin i zwierzat transgenicznych, z drugiej za$ - ostrzegajace przed slepa
wiarg w postep oraz zredukowaniem czlowieka do istoty jedynie uposazonej genetycznie.
Przedstawione w publikacji referaty i dyskusje na temat etycznego wymiaru inZynierii ge-
netycznej okazujg si¢ by¢ ostatecznie batalig o koncepcje czlowieka, o rozumienie jego
praw i jego godnosci.

ks. Tadeusz Reron

,», verbum Vitae”, Péirocznik Biblijno-Teologiczny nr 1: Kfo be-
dzie zbawiony?, wyd. Instytut Teologii Biblijnej ,,Verbum”, Kielce
2002, ss. 299

Z wielka radoscig powitaé mozemy na polskim rynku wydawniczym Pétrocznik Bi-
blijno-Teologiczny ,,Verbum Vitae”, wydawany przez Instytut Teologii Biblijnej ,, Verbum”.
Zadaniem Instytutu jest dynamizowanie i harmonizowanie wspétpracy migdzy biblistami
i teologami. Nowe czasopismo jest jedng z inicjatyw stuzaca realizacji tego zadania. Jego
Rada Naukowa oraz Redakcja szczyci si¢ nazwiskami wielkich biblistéw polskich (i nie
tylko). Juz sam ten fakt zapewnia kompetencj¢ autoréw publikowanych artykuléw oraz
ich wysoki stopieni naukowosci. Adresatami nowego pisma sg jednak nie tylko srodowiska
w sensie scistym naukowe, ale takze duszpasterze i wierni. Stad troska o przystepnos¢ je-
zyka. Rozpigtos¢ grona adresatéw motywowana jest pragnieniem wydawc6w, aby pismo
przyczyniato sig do aktualizacji i inkulturacji stowa Bozego. Atualizacja przesiania Biblii,
jak pisze redaktor naczelny ks. Henryk Witczyk, nie moze by¢ ani selektywna, ani tenden-
cyjna; inkulturacja za$ polega¢ ma na takim tworzeniu kultury chrzescijariskiej, aby obej-
mowala ona calg egzystencj¢ czlowieka. .

Kazdy z numeréw zaczynajacego si¢ ukazywaé czasopisma poswigcony jest odrgbne-
mu tematowi. Numer pierwszy nosi tytul Kto bedzie zbawiony? Itinerarium proponowane
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przez redaktoréw daje catosciowy wglad w proponowana tematyke, ktéra przedstawiana
jest, poczynajac od Starego Testamentu, poprzez Nowy Testament, poprzez tradycj¢ juda-
istyczng i migdzytestamentowa, poprzez nauki Ojcéw Kosciota, az po wspélczesne na-
uczanie Kogciota. Ta logiczna w swej strukturze prezentacja poruszanej problematyki jest
potwierdzona przez wewngtrzng budowe kazdego numeru. Zawiera ona trzy elementy,
zatytulowane kolejno: Stary Testament, Nowy Testament oraz Ojcowie i Zycie Kosciola.
Ostatnia czg$¢ czasopisma przedstawia oméwienia wydarzen swiata biblijnego i recenzje.

W sekcji poswigconej zagadnieniom Starego Testamentu zamieszczone zostaly cztery
artykuty: Zbawienie — zmaganie o BoZe oblicze na twarzy Kaina (Rdz 4,1-16), autorstwa
ks. W. Pikora (ss. 29-40); Jozue — Jezus. Biblijna typologia Zbawiciela, autorstwa ks. A,
Troniny (ss. 41-56); Pod wfadzq krdlewskg (Ps 2), autorstwa o. S. Bazylifiskiego OFMcon
(ss. 57-74); oraz Cierpienia Stugi Boga typem zbawczej pasji Chrystusa, autorstwa ks.
J. Lemariskiego (ss. 75-102). Wielkim zatroskaniem Boga jest przywrécenie Jego obrazu
na obliczu cztowieka — pisze ks. Pikor, snujgc rozwazania na podstawie badan metoda
narratywng opowiadania o Kainie i Ablu. Autor koncentruje si¢ na znaczeniu hebrajskich
terminéw: twarz, pochylenie i wyniesienie, oraz na ich funkcji w narracji. Ks. Tronina
przekonuje, ze Jozue jest prototypem i antycypacja postaci Zbawiciela. Uzywajac typolo-
gii jako istotnej zasady interpretacji biblijnej, autor wykazuje, ze jak Jozue zastapil prawo-
dawcg Mojzesza, tak porzadek taski w Chrystusie zastgpuje dawny porzadek Prawa. Po-
sta¢ idealnego kréla, zarysowana w mesjariskim Psalmie 2, jest przedmiotem rozwazan
0. Bazylifiskiego. Ukazuje on, ze jedynym krélem $wiata, w tym narodéw zyjacych z dala
od Bozego prawa, jest zawsze Jahwe, ktéry panuje za posrednictwem swego pomazatrica.
Skomplikowanymi problemami natury filologicznej Iz 52,13-53,12 zajmuje si¢ ks. Le-
mariski. Analiza egzegetyczna fragmentu Izajasza pozwala dostrzec silne zwigzki taczace
cierpienie Syna Bozego z Jego wywyzszeniem.

W czgsci dotyczacej zagadniefi Nowego Testamentu czytelnik znajdzie pig¢ artyku-
t6w: ,Kto moze by¢ zbawionym? (Mk 10,26), autorstwa ks. A. Maliny (ss. 105-122);
Eucharystia ~ sakrament zbawienia dla wielu, ks. H. Witczyka (ss. 123-154); Boza spra-
wiedliwos¢ objawiajqca sie w zbawieniu przez krzyz, ks. W. Rakocego (ss. 155-162); Spo-
tkanie ze Zmartwychwstalym jako podstawa Pawlowej misji do Zydéw i pogan, o. A. Gie-
niusza CR (ss. 163-184); oraz Zbawieni przez mitos¢ Baranka (Ap 1,5b-6), autorstwa
0. W. Popielewskiego OMI (ss. 185-198). O tajemniczym napigciu pomigdzy zbawcza
wszechmoca Boga a wolnoscig cztowieka pisze ks. Malina. Zbawienie jest wynikiem oso-
bowej relacji z Chrystusem. Wiasnie odniesienie kazdego wierzacego do Chrystusa decy-
duje o ostatecznym ksztatcie relacji z Bogiem. Zbawczg rol¢ Eucharystii rozwaza ks. Wit-
czyk. Sakrament ten jest gleboko zakorzeniony w ziemskiej dzialalnosci historycznego
Jezusa, a przez uobecnienie Jego paschalnego misterium ,teraz” prowadzi do zbawienia.
Ks. Rakocy ukazuje, ze w krzyzu Chrystusa dostrzec mozemy dzielo Bozej sprawiedliwo-
§ci, ktéra przeniknigta jest Miloscia. Odpowiadajac teologom, kt6rzy sadza, iz krzyz nie
byt konieczny do zbawienia, autor przekonuje, ze B6g wybral najdoskonalszy sposéb do-
konania tego dziela. Na osobista wieZ z Jezusem, ktéra jest poczatkiem drogi zbawie-
nia, wskazuje o: Gieniusz. W ten wlasnie sposéb rozpoczelo si¢ zbawcze spotkanie z Bo-
giem w zyciu §w. Pawta, ktéry — od tego momentu poczawszy — traktuje swg misj¢ jako
doprowadzanie innych do osobistej relacji z Chrystusem. O zbawieniu méwi takze ksigga
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Apokalipsy, ktéra ukazuje je jako dzieto Chrystusa — Baranka. Pierwszy hymn Apokalipsy
jest, zdaniem O. Popielewskiego, wyrazeniem wiary w zbawczg mitos¢, ktéra uwalnia od
grzechéw.

W czgsci poswigeonej Ojeom i zyciu Kosciola zamieszcezono cztery artykuty: Chry-
stus jako Zbawiciel w alegoryczno-symbolicznej interpretacji epizodu o uciszeniu burzy
(Mt 8,23-27; Mk 4,35-5,1; £k 8,22-26), autorstwa ks. K. Bardskiego (ss. 201-226); ,, Przy-
odziej ciata trofeum....” Soteriologia hymnéw sw. Ambrozego, ks. T. Gaci (ss. 227-252);
Jezus jako Zbawiciel w nauczaniu Paulina z Noli, ks. J. Paluckiego (ss. 253-270); oraz
Teologia zbawienia w nauczaniu Jana Pawia I, autorstwa ks. J. Kudasiewicza (ss. 271-
-289). Ks. Bardski zaprezentowal niezwykle bogactwo patrystycznej interpretacji epizodu
uciszenia burzy przez Jezusa. Przedstawil takze nowe propozycje symbolicznego odczyta-
nia przeslania perykopy, ktére zawarte s3 w interpretacji chrzcielnej, misyjnej i skryptury-
stycznej. W artykule ks. Gaci, prezentujacym teologi¢ hymnéw sw. Ambrozego, powraca
mysl o tym, Ze zbawienie realizuje si¢ na drodze osobistej relacji z Chrystusem. Mysl teo-
logiczng Paulina z Noli rysuje przed czytelnikami ks. Patucki. Wedtug soteriologii w niej
zawartej Jezus jest jak Woda, ktéra ozywia, oczyszcza i nawadnia; jest jak Skala, z ktorej
tryskaja Zrédta Ducha Swigtego. W Chrystusie Zbawicielu Bég objawia ludzkosci swa
mitosé. Ks. Kudasiewicz zatrzymuje si¢ nad nauczaniem papieskim. Czlowiek nie jest
w stanie zbawic sam siebie. Potrzebuje Zbawiciela. Zbawcza wola Boga dotyczy kazdego
cztowieka, i to zaréwno w wymiarze fizycznym, jak i duchowym. Jedyna odpowiedzig na
t¢ wolg moze by¢ milosé.

Nowe pismo biblijne jest, jak pisze w swym stowie ks. bp K. Ryczan, odpowiedzig na
wezwanie Soboru Watykarnskiego 11, aby coraz bardziej otwiera¢ przed wiernymi skarbiec
Objawienia. Pomimo uplywu trzydziestu prawie lat, wezwanie to nie traci na aktualnosci.
Przyjmujac z radoscig do rak czasopismo ,,Verbum Vitae” pozostaje zyczy¢ Zespolowi
Redakcyjnemu i Wydawcy, by rozpoczete dzieto stuzylo przekazywaniu rzetelnej i glgbo-
kiej mysli teologicznej szerokiej rzeszy czytelnikow.

ks. Mariusz Rosik






POMOCE DUSZPASTERSKIE

MATKI BOZEJ RODZICIELKI - 1 1 2002

Przemo6wil do nas przez Syna

1. Z chwilg soborowej odnowy liturgicznej, Swigtowanie pierwszego dnia w roku wia-
ze sig z osobg Matki Bozej Rodzicielki. Kosci6t chee, bysmy do Niej zwracali si¢ u po-
czatkéw biegu Nowego Roku, w ktérym mieszaja si¢ w nas potoki nieuniknionych uczué:
tych zwigzanych ze skoficzonoscig zycia lub ze znakami zapytania, co nam i naszym bli-
skim ten rok przyniesie. U wielu réwniez, by¢ moze i u nas samych, przyjdzie nostalgia za
lepszym niz dotychczas wykorzystywaniem czasu, stad moze pojawié si¢ pragnienie roz-
poczgcia lepszego roku w naszym zyciu. Réwniez w dniu dzisiejszym, juz od prawie 30
lat, Kosci6t celebruje Swiatowy Dziert Pokoju. Maryja, zgadzajaca si¢ na Bozy plan zba-
wienia, moze stanowi¢ najdoskonalszy przyktad przykladania si¢ do pokoju $wiata, ktéry
proponuje Bég, a mianowicie: postgpowanie zgodnie z naturg i prawami Bozymi gwaran-
tuje prawdziwy pok6j w duszy ludzkiej, a przez to w stosunkach spotecznych. Maryja jawi
si¢ wiec jako kobieta wychowujaca §wiat w duchu pokoju. Jakze czytelne sg pod tym
wzgledem liczne prywatne objawienia Matki Bozej, ot, chociazby w Fatimie, gdzie Mary-
ja kaze modli¢ sig o pokdj na §wiecie i nawrdcenie ludzi.

2. Tekst Listu do Galat6w zawiera najstarsze odniesienie do Maryi w Nowym Testa-
mencie. Jest to referencja posrednia, jako Ze intencja Apostola Pawla, ktéry nawet nie
przytacza imienia Maryi, jest podkreslenie pelnego czlowieczenistwa Jezusa, ,,narodzone-
go — jak wszyscy ludzie — z kobiety”, oraz dlatego ze nalezat do narodu zydowskiego,
»zrodzonego pod Prawem”, Zamiarem Pawta bylo skoncentrowanie si¢ na nowej sytuacji
wierzgcych dzigki Jezusowi: ,.Juz nie jeste$ niewolnikiem, lecz synem”, jako ze mamy
tego samego ducha Syna, ktéry wola w naszym wngtrzu: ,,Abba, Ojcze”. Przeszli§my z
bycia pod Prawem, aby méc zyé w wolnosci synéw. I tu nalezy widzie¢ dodatkowy argu-
ment na rzecz pokoju, ktéry moze prawdziwie dopiero zapewni¢ B6g, a mianowicie, racja
wspblnego dziecigctwa (synostwa) Bozego w Synu Maryi, Matki Bozej.

3. Ewangelia z kolei relacjonuje nam spotkanie pasterzy z ,,dziecigciem potozonym
w kolysce” oraz z Maryja, kt6rej imi¢ tu wyraznie pada. A nieco p6Zniej Ewangelista Lu-
kasz zanotuje: ,,A Maryja zachowywata wszystkie te rzeczy w swoim sercu”. W korcu,
przedstawia obrzezanie dziecka, ,,zrodzonego pod Prawem” i wg tradycji zydowskiej, kt6-
remu nadaje si¢ imi¢ Jezus. Jest to imig, w ktérym wszyscy dostapig zbawienia. W per-
spektywie dzisiejszej uroczystosci nalezy chyba najbardziej podkreslic rolg macierzyris}(q
Maryi. Swigto Matki Boga uswiadamia nam rozmaite strony Bozego dziela odkupiema:
Tajemnica wcielenia ogladana jest z perspektywy Maryi, a tym samym w centrum uwagi
znajduje sie takze godnosé kobiety. Fakt, Ze jaka$ kobieta porodzita ze swojego skoriczo-
nego tona nieskoriczonego Boga, jest czyms najwazniejszym dla jej macierzyfistwa. A za-



228 OMOWIENIA ] RECENZJE

tem swictujemy nie tylko narodzenie Jezusa z Matki, lecz takze tajemnice samego macie-
rzyfistwa, a poprzez to czcimy godnosé kobiety.

4. Tak wiec swieto Bozej Rodzicielki przybliza nam taki obraz kobiety, jakiego lepiej
nie moglaby naszkicowad teologia feministyczna. W osobie Maryi przedstawiona zostala
zyciodajna milo$é kobiety, nie zniewiesciata i slaba, lecz namigtna i czula, mocna i dajaca
schronienie, twércza i dynamiczna, §wiadoma celu i petna sil. Macierzyristwo Maryi nie
degraduje kobiety do roli matki, ktérej obowiazkiem jest rodzenie i wychowanie dzieci.
Ukazuje ono raczej kobietg obdarzong wolnoscig i niezaleznoscig, sita, namigtnoscig i od-
powiedzialnoscig: ukazuje matke, ktéra pozwala dziecku wzrasta¢, ktéra potrafi czekag,
az powstanie w niej nowe zZycie i przemieni caly $wiat. Ona sama, jako ta, kt6ra zachowy-
wala w swym sercu wszystko, co o dziecigciu styszala i widziala, oddaje si¢ pod dziatanie
tej samej zasady odkupiericzej przemiany $wiata. Sprébujmy tak jak Maryja, Boza Rodzi-
cielka, wpatrzona w znaki jej czaséw, poddawa¢ si¢ wewnetrznej przemianie §wiata, od-
kupionego przez Jej Syna.

ks. Ryszard Gron

OBJAWIENIE PANSKIE - 6 1 2002

Jestesmy ludem szukajgcym Pana

RozpoczelisSmy nowy rok — 2002. Dwa tygodnie temu cieszyliSmy si¢, przezywajac
radosne wydarzenia narodzenia Jezusa Chrystusa. Szes¢ dni temu czciliSmy Maryje, Mat-
ke Chrystusa Pana i nasza. PrzyszliSmy wtedy do zlébka razem z ubogimi pasterzami.
ZastanawialisSmy si¢ nad tym, nad tajemnicg Rodzicielki Jezusa Chrystusa, ktéry jest czlo-
wiekiem i Bogiem. Dzi$ pochylamy si¢ nad Dzieciatkiem razem z uczonymi i krélami,
aby zastanowié si¢ nad Swiatlem, kt6re objawilo si¢ calemu §wiatu dla zbawienia ludzko-
$ci. Jakie to wszystko wspaniale, jaki to wszystko niepojete — tak jak caly $wiat icale
nasze zycie. Bo dzi$ ciesze si¢ tutaj z wami wszystkimi w blasku uroczystosci, ale stowa,
ktére teraz wypowiadam, przygotowalem juz wczesniej, juz dosé dawno, i to tez jest nie-
pojete, bo przeciez przygotowujac homili¢, musiatem wybiegaé mys$la w przysztosé. Zresztg
ciagle wybiegamy w przyszlos¢, bo ciggle przed nami to samo zadanie, ktére otrzymali
Trzej Medrcy ze Wschodu, zadanie gloszenia Ewangelii calemu $wiatu.

Bylo to w ostatni poniedzialek paZdziernika ubieglego roku. Teraz tak méwig, bo gdy
pisalem te stowa, pomyslalem sobie: to juz ostatnie dni pigknej polskiej jesieni. Za kilka
dni uroczystosé Wszystkich Swietych. Wiasciwie to wezoraj byt ostatni stoneczny dziert.
Kiedy pisz¢ te stowa, pada deszcz, robi si¢ ciemno, nieprzyjemnie. Nie widaé tego blasku
okrywajacego Betlejem w dniu, kiedy do Jezusa przybyli Trzej Kr6lowie. Caly dzien stu-
chalem i patrzylem, poszukiwalem $§wiatla Objawienia Panskiego. Tymczasem napotyka-
lem tylko zwyczajne sprawy naszej rzeczywistosci, nieraz trudniejsze do zrozumienia niz
to, ze w to male dziecko Maryi - Jezus jest Bogiem. Jakze to, Oni zobaczyli w tym dziec-
ku swego Boga, a ja, patrzac na $wiat dzisiejszy, nie potrafitem dostrzec w nim obecnosci
Pana. Styszalem rozmowe o braku pracy, a kilka godzin p6Zniej stuchalem, ze ekipa bu-
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dowlana przekroczyla termin zakoiiczenia prac remontowych o kilka miesiecy, bo majg za
duzo pracy, a za malo ludzi. Postuchatem tez o pracownikach naukowych na polskich uczel-
niach. Nie majg oni czasu na badania naukowe, brakuje ludzi, by popychaé nauke do przo-
du. Tyle pracy do wykonania. Brakuje tez kaptanéw. W Polsce, a jeszcze bardziej w Niem-
czech, bardziej w krajach misyjnych, brakuje glosicieli Ewangelii, ludzie nie maja czasu
na modlitwe, s3 zaganiani, a tymeczasem tylu ludzi szuka pracy.

Takie s nasze sprawy, nasze troski, z zycia, bardzo realnego, ze az nie chce si¢ juz
o tym stucha¢, moze lepiej bysmy postuchali o czyms z zycia, ale nie naszego, co nas nie
dotyczy, co nie wymaga myslenia ani konkretnego czynu. Ukochani w Chrystusie Panu,
nie chcemy udawac, ze nie mamy trosk, ale chcemy je dzisiaj przynie$¢ przed oblicze
Jezusa. Trzej Krélowie przyniesli dary: zloto, kadzidlo i mirre. My przynosimy nasze bie-
dy i klopoty, ale tez zloto naszych modlitw dla wigkszego blasku Ewangelii, kadzidlo na-
szej milosci wlozonej w dobre czyny dla chwaly Krélestwa Bozego, mirre naszego cier-
pienia dla zbawienia calego $wiata.

Wszystkie sprawy ludzkie, tak bardzo nieraz powiklane, wszystkie czasy i miejsca
cheemy ziozyé Jezusowi, gdy uwielbiamy Go w tym jednym konkretnym czasie i miej-
scu. Patrzac na Dziecigtko, otoczone pelnym milosci Sercem matki i chronione przez do-
brego opiekuna §w. J6zefa, ofiarujemy w darze samych siebie. Panie Jezu, przyjmij nas
i przemien, napelnij nas swojg mocg, daj nam wiare, bysmy uwierzyli. Daj nam takg wiare,
o jakiej méwit §w. Jan Apostol w Pierwszym Liscie skierowanym réwniez do nas. Wie-
rzymy, ze Jezus jest Synem Bozym i zwycigzymy swiat. By¢é moze nie uda si¢ nam roz-
wigzaé wszystkich probleméw doczesnosci, ale uda si¢ nam przemieni¢ §wiat w wodzie,
ktéra zostalismy obmyci w chrzcie swietym. Potrafimy uleczy¢ rany calego swiata i rany
konkretnych ludzi w krwi przelanej na Krzyzu. Przyniesiemy ludziom Boze krélestwo
w mocy milosci, ktéra daje nam Duch Swiety.

Siostro i bracie, nie rezygnuj. Powstari, otrzasnij si, ,,bo przyszlo twe §wiatlo i chwalg
Pana rozblyska nad tobg”. To nic, Ze gdy spogladasz na swiat, dostrzegasz nieraz tylko
gesty mrok, ktéry spowija ludy. Ponad tym wszystkim jasnieje Pan, juz nie tylko w pro-
rockim slowie Izajasza, ale naprawde, a chwala Zmartwychwstalego jawi si¢ nad tobg.
»Podnies oczy wokolo i popatrz”. Zobacz kr616w idacych ztozy¢ hold Nowo narodzone-
mu, zobacz narody idace do $wiatta Ewangelii. Zobacz wyznawcéw Jezusa Chrystusa
zmierzajacych po drogach doczesnosci do chwaty zycia wiecznego, do chwaly nieba. Wsréd
nich jeste$ réwniez ty! Prorok Izajasz nie méwi do kogos nieokreslonego, ale do mnie i do
ciebie. Rozraduj sie. Niech twoje serce rozszerzy sig, niech si¢ nie zamyka we wlasnych
problemach i troskach, niech promieniuje odwagg i dobrocia.

Nawet najbardziej ubogi, nawet najbardziej chory i cierpigcy, nawet najbardziej odrzu-
cony i zablakany potrafi czyni¢ dobro. Na tym polega wielkos¢ czlowieka. Gdy pomagasz
innym, stajesz si¢ wielkim, i nawet wtedy, gdy jeste$ gdzies na obrzezach spoteczenistwa,
a potrafisz cos z siebie daé, to w oczach Jezusa twdj dar jest traktowany na réwni ze zto-
tem, kadzidtem i mirrg bogatych i madrych kréléw.

To slyszeliSmy w psalmie miedzylekcyjnym. Naszym Panem i Krélem jest Jezgs. ”I"e-
raz sktadamy mu w darze samych siebie, a On patrzy na nas pelen radosci. Tu, w tej swig-
tyni, teraz Jezus patrzy na ciebie. Tu i teraz dokonuje si¢ cud, o ktérym méwi §w. Mateusz,
cud Objawienia Pariskiego. To my jesteSmy owym ludem przepowiadanym przez proro-
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kéw, to my przychodzimy z dalekiego kraju, aby uwielbia¢ Boze Dziecig. Jezu, Ty jeste§
tutaj z nami, Ty nas widzisz, Ty przyjmujesz nasze dary. Ty réwniez nas obdarowales
skarbem wiary, Dale$ nam siebie samego, udzieliles nam laski objawienia tajemnicy, o ktérej
moéwil §w. Pawel w liscie do Efezjan. Dzigkujemy Ci za to, Ze jeste$Smy juz ,,wsp6ldziedzi-
cami i wspéluczestnikami Ciala, i wsp6luczestnikami obietnicy”.

Dzis, gdy przebywam w naszej swiatyni, widze juz ten blask okrywajacy Betlejem,
w dniu kiedy do Jezusa przybyli Trzej Krélowie. Stucham i patrze, juz znalazlem $wiatlo
Objawienia Pariskiego, w tobie, w was i w sobie tez. Czy jutro to §wiatlo zniknie? Oby
bylo widoczne zawsze i wszedzie. Niech roz§wietla droge, niech plonie w sercach, niech

zapala caly §wiat ogniem Bozej milosci. Amen.
ks. Piotr Liszka CMF

NIEDZIELA CHRZTU PANSKIEGO - 1312002

To jest méj Syn umitowany, Jego stuchajcie

1. Z pierwszego czytania dowiadujemy si¢ jakim darem jest Jezus ,,wybraniec Boga”
dla kazdego z nas: ,,Oto m¢j stuga, ktérego podtrzymuje, wybrany méj, w ktérym mam
upodobanie. Sprawitem, ze Duch méj na Nim spoczal; On przyniesie narodom Prawo”.
Nikogo nie ominie, nie bedzie postugiwal si¢ Srodkami gwaltu ni przemocy, wlasciwymi
dla naszego §wiata. W kazdym razie, ,,nie zlamie trzciny nadlamanej, nie zgasi knotka
o niklym plomyku”. Bo jego sposobem jest docieranie do serc ludzkich poprzez Ducha,
ktéry z ,,moca glosi Prawo”, i wbrew trudnosciom i zatwardzialosci ludzkich serc, ,,nie
zniecheci sig ani nie zatamie, az utrwali Prawo na ziemi”, az dokona zbawczego dziela;
takiego ,,pouczenia wlasnie oczekuja wyspy”. Bog ustanowil w ten sposéb Chrystusa ,,przy-
mierzem dla ludzi, §wiatloscig dla narodéw, aby otworzy! oczy niewidomym, aby z za-
mknigcia wypuscil jeficéw, z wigzienia tych, co mieszkaja w ciemnosci [grzechu]”. Slowa
te sq dla nas czytelne w $wietle krzyzowej ofiary zbawczej Jezusa Chrystusa, ktérej owoce
trwaja w nas mocg Ducha, ktéry od tamtej pory zostal nam dany. W tym Duchu kazdy z
nas ma udzial przez sakrament chrztu, bo za nim stoi (krwawa) ofiara samego Chrystusa,
jakby poreka zbawczej skutecznosci.

2. Dzisiejsza Uroczysto§¢ Chrztu Pariskiego przypomina nam prawde o mocy Ducha
Bozego dzialajacego w nas przez chrzest, tak jak to sie stalo w swoim czasie z samym Chry-
stusem w momencie Jego chrztu. Dzielo to siega kazdego, poniewaz ,,B6g nie ma wzgledu
na osoby [...]; [albowiem] w kazdym narodzie mily jest Mu ten, kto sie¢ Go boi (tzn. z Nim
liczy) i postepuje sprawiedliwie”, Drugie czytanie zdaje si¢ podkreslaé wlagnie t¢ uniwersal-
ng (powszechna) prawde zbawcza, jakkolwiek trzeba pamigtaé, ze wszystko rozpoczglo si¢
,,0d synéw Izraela”, ktérym ,;zwiastowal Bég pokéj przez Jezusa Chrystusa”, Od tej pory
Chrystus stat sie ,,Panem wszystkich [...], [poniewaz] Bg namascil Go Duchem $wigtym
i mocg. Przeszed! [wigec] On, dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy byli pod wladza
diabta, dlatego ze B6g byl z Nim”. Stowa te winny nas napetni¢ radoscig i wdzigcznoscia zaten
dar chrztu, ktéremu Chrystus nadat catkowicie nowy sens, o czym wspomina Ewangelia.
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3. ,Jezus przyszed! z Galilei nad Jordan do Jana, Zeby przyja¢ chrzest. Lecz Jan po-
wstrzymat Go, méwigc: »To ja potrzebuje chrztu od Ciebie, a Ty przychodzisz do mnie?«
Jezus mu odpowiedziat: »Pozwdl teraz, bo tak godzi sig nam wypelni¢ wszystko, co spra-
wiedliwe«. Wtedy Mu ustapit”. Jaki to byt chrzest, ten Janowy? Byt to tzw. chrzest pokuty.
Cztowiek wyznawal swoje grzechy, Zalowat za nie i postanawial zmieni¢ swoje zycie. Po
tej decyzji Jan polewat glowg czlowieka woda na znak, ze zostal oczyszczony z grzechéw.
Jest to wigc znak oczyszczenia zwigzany z gestem polania, obmycia woda; woda, ktéra
w ogble ma wlasciwosci oczyszczajace. Zauwazyly to niemal wszystkie ryty religijne,
uzywajgc tego gestu w swoim kulcie. Istnieje jednak wyraZna réznica migdzy obmyciem
rytualnym réznych religii a chrztem chrzescijariskim. Chrzest Jezusa stanie si¢ odrodze-
niem do nowego zycia w Duchu Swigtym Nawr6cenie zyskuje kierunek zycia w Duchu,
ukierunkowanie na Boga; stad chrzest Pana Jezusa staje si¢ sakramentem, znakiem dziata-
nia Bozego Ducha w czlowieku. Uzyskujemy w ten sposéb nowg godnosé wzgledem Boga,
godnos¢ dzieci Bozych.

4. Jezus przez chrzest Janowy wlaczyl si¢ w szeregi grzesznych ludzi. Solidaryzuje sig
z nami, bierze na swoje ramiona cigzar naszych grzechéw. Przydaje mu nowa tre$¢, nowa
jakos¢: sakramentalna, zbawcza, poprzez kt6rg dotyka nas zbawienie, zmienia nas i jedno-
czy z Panem Bogiem. Chrzest Jezusa uwalnia teraz czlowieka z grzechu pierworodnego,
gladzi jego grzechy, wyzwala go z niewoli zla i staje si¢ znakiem odrodzenia w Duchu
Swigtym. Uczestnictwo nasze w tym chrzcie daje nam podobne skutki, a ponadto dyspo-
nuje nas do nowego Bozego zycia w Duchu. ,,Ty$ jest mdj Syn umitowany, w ktérym
mam upodobanie”. Stowa te wskazuja na to, ze taka sama sytuacja spotyka kazdego z nas
podczas chrztu; wtedy niejako zstgpuje Duch Swiety, uzdalniajac nas do synostwa Bozego
w Synu. Od tej pory kazdy z nas ma udzial w dziele zbawczym Chrystusa, w synostwie
Bozym, a wigc w bogactwach, ktére si¢ z tym wigza. Niech slowa te wzmocnig w nas
przekonanie, ze wlasnie my jestesmy dziedzicami tego Bozego upodobania, i niech w zwigz~
ku z tym rodzi si¢ w nas za to wdzieczno$¢ owocujaca chrzescijariskim zyciem.

ks. Ryszard Groni

2. NIEDZIELA ZWYKEA 2012002

Chrystus §wiatlem na szare dni

Zostali§my ochrzczeni chrztem Chrystusowym, w imi¢ Tréjcy Przenaj$wigtszej, w imig¢
Ojcai Syna, i Ducha Swictego. Nie widzieliSmy Ducha Swigtego w symbolu golgbicy, ale
zyje On w nas. $w. Jan Chrzciciel nie posiadat jeszcze tego wielkiego daru. Nie wszystko,
co wspaniale, musi byé przez nas widoczne, wyraznie odczuwane. Bog czgsto przychodzi
w lekkim powiewie albo nawet w catkowitej ciszy. Mojzesz widziat blask chwaly Pa'na,
wspanialszy blask widzieli wybrani uczniowie na gérze Tabor. My nie doznal_is’my taklcl?
przezyé, nie widzieliSmy tej wielkiej swiattosci. Obecnie bardzo czgsto najw1¢ksz<? lask¥
dawane s3 niepostrzezenie, a wielcy mistycy najblizej Boga byli wtedy, .gdy pr%ezywa%h
cos, co okreslali jako ,,noc ciemng”. Dlatego nie musimy si¢ zbytnio przejmowac tym, ze
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weszli§my juz na dobre w tzw. zwyczajny czas liturgiczny. Zreszta nie tak dawno przezy-
walismy wspaniate swieta Bozego Narodzenia, a juz niedtugo rozpocznie si¢ czas przygo-
towania i wreszcie najwspanialsze $wigta roku liturgicznego: Triduum Paschalne.

Umitowani, Siostry i Bracia. Do proroka Izajasza zostaly skierowane nastgpujace sto-
wa: ,,to zbyt malo, iz jestes mi sluga dla podZwignigcia pokolen Jakuba i sprowadzenia
ocalatych z Izraela. Ustanowig ci¢ §wiatloscig dla pogan, aby moje zbawienie dotarlo az
do krancéw ziemi”, Podobne stowa kierowane sg do kazdego chrzescijanina, do kazdego
z nas: ,,to zbyt malo”. Gdy podziwiamy Jana Chrzciciela, laskg osobistego spotkania z
Jezusem i ogladanie mocy Ducha Swigtego, gdy podziwiamy ascetyczne osiagnigcia, moc
stowa i rzesze nawrGconych, to powinnismy odniesé do nas stowa skierowane wczesniej
do proroka Izajasza: ,to zbyt malo”. Powiesz: ,kimze ja jestem?”, zwyczajnym czlowie-
kiem, jednym z wielu, niewidocznym w tlumie, a w dodatku stabym i grzesznym. Otéz
wlagnie tobie méwi Bég: ,,ustanowig cie swiatloscia dla pogan, aby moje zbawienie dotar-
to az do kraricéw ziemi”. Jestes przeciez chrzescijaninem, a ostatni w Kosciele Chrystuso-
wym jest istotnie wspanialszy od najwigkszego przedstawiciela Starego Przymierza. Kaz-
dy z nas jest powolany i postany, a jezeli trwa w lasce u§wigcajacej, jest pelen Swiatla.

Szokuje nas, ze ten, ktéry zerwal przymierze, miat nadal nazwe ,Niosacy swiatto”. Tak
tez bywa z ludZmi, ktérym wydaje si¢, ze s najlepsi na $wiecie, ol§niewajacy, o§wieceni,
traktujacy innych jako gorszej kategorii. Ciagle im si¢ wydaje, Ze sg jak iskry, ktére ode-
rwaly sie od boskosci. Jakze wielu zdotali zaglepié. Rozpalaja swiat, ale nie ogniem mito-
$ci, lecz pozogg wojny. Chrystus jest dla nich niewygodny, a przeciez przyszed! réwniez
do nich, do wszystkich, do swoich, ale swoi Go nie przyjeli. Chrystus jest swiatlem praw-
dziwym, ktére w ciemnosciach §wieci 1 ciemno$ci Go nie ogarngly.

Dzi$, posrodku zimy, gdy dni s krétkie, a noce diugie i ciemne, pragniemy $wiatla.
Dzis, gdy jeste$my zawieszeni w czasie, kt6ry liturgia nazywa zwyczajnym, tgsknimy,
pragniemy zobaczy¢ i odczué §wiattos¢ Ducha Swigtego. Nie chciejmy jednak zbyt wiele
od razu, potrzebujemy zwyczajnosci, aby upodobnié si¢ do Jezusa, ktéry przez wiele lat
zyl prosto i zwyczajnie, w nazaretafiskim zaciszu. Uczmy si¢ zwyczajnosci i cichego ocze-
kiwania, abysmy potrafili zatgskni¢ za niebem, abysmy pojeli, ze to nie w nas jest owa
przeogromna moc, ale w Panu, ktéry stworzyl niebo i ziemie. On stworzy! réwniez anio-
16w, owe duchy przesycone swiatlem, z ktérych nie wszystkie potrafily cieszy¢ si¢ z tego,
ze sg tak blisko Niego. Powiedzielibysmy: w niebie aniotowie i §wigci po prostu, zwyczaj-
nie cieszg si¢ bliskoscia Boga. Nie jest to nic nadzwyczajnego, dziwnego. Jest to co$ nor-
malnego, oczywistego. Takiej oczywistej obecnosci Bozej pragniemy.

Potrzebujemy zwyczajnoéci, moze nawet troche szarosci, tak zwanych szarych dni,
aby uspokoié oczy i zobaczy¢ Jedyng Prawde. Dzis prawda si¢ zamazuje, wszystko jest
kolorowe i blyszczace, wszystko jest najlepsze, zacierajg si¢ kontury poszczegélnych prawd,
zaciera si¢ rozréznienie pomigdzy dobrem i zlem. Nie mozna ciggle swigtowaé, nawet
karnawal moze si¢ znudzié. Podobnie ludzka psychika reaguje nawet na najwspanialsze
$wigta chrzescijariskiej liturgii. Trzeba trochg zwyczajnosci, odpoczynku, ciszy, szarosci,
zadumy, a moze nawet mistycznej ,,nocy ciemne;j”, aby na nowo zatgsknié, zobaczyé nikie
$wiatlo zorzy porannej, aby odczué jaki$ lekki dotyk Boga i u§wiadomié sobie, On na-
prawde jest. Wierzg nie dlatego, ze olsnity mnie swieczki na choince albo nawet wielka-
nocna, paschalna $wieca, nie kwiaty i barwy liturgicznych szat, nie elektryczne $wiatlo
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napetniajace $wigtyni¢. Wierzg, bo Bég po prostu jest, i cheg, zeby pozostat, na szare dni,
na kazdg godzing. Cheg przychodzi¢ nawet na Eucharystig tak zwyczajnie, posila¢ sig
Chlebem Zycia, cheg, zeby byt dla mnie naprawde powszedni, na kazdy dzier. Chcg, zeby
to, co nazywamy stanem laski, nie bylo we mnie tylko od wielkiego swigta, lecz bylo
stanem zwyczajnym, trwalym Bo jestem chrzescijaninem, bo jestem ochrzczony nie tylko
woda, ale i Duchem Swu;tym aby dawac swiadectwo, aby ,,zbawienie dotarto az do kraii-
céw ziemi”

Wiara umacnia si¢ i krzepnie w cichosci, w spokojnej codziennej modlitwie, w trudzie
pracy zawodowej, w domowym krzataniu si¢ wok6t spraw drobnych i pozornie blahych,
Wiara rosnie w nas razem z nami i potrzebuje nieustannej troski. Dziecko potrzebuje nie-
ustannej troski rodzicéw. My wszyscy potrzebujemy nieustannej troski. Dziecko pozba-
wione tej troski degeneruje si¢ albo nawet ginie. Kazdy z nas bez pielegnowania swego
duchowego wnetrza tez degeneruje sig¢ albo nawet ginie. Wiem, ze trudno zachwalaé zwy-
czajno$¢, ze niemodny jest codzienny trud i malo interesuje chleb na kazdy dzien. A jed-
nak pragniemy stalosci, pragniemy bezpieczeiistwa, zabezpieczenia, aby dobro i pigkno
trwalo bez korica, aby szczgscie i mito$¢ nigdy od nas nie odstgpowaly, aby wzrastaly
niepostrzezenie, lagodnie, lecz pewnie. Tego wlasnie chee dla nas Jezus Chrystus, dla nas
i dla wszystkich ludzi na calej ziemi. Dlatego nas posyla na caly swiat. Moze nie w jakis
spos6b nadzwyczajny, spektakularny; moze w sposéb cichy, zwyczajny, na kazdy dzien.
Bo to najbardziej skuteczny sposéb Ewangelizacji. Tak wzrasta kr6lestwo Boze, w twoim

sercu i na calym $wiecie. Amen.
ks. Piotr Liszka

3.NIEDZIELA ZWYKEA - 2712002

Jezus glosit ewangelie o Krélestwie

.1 Pewien czlowiek wpadt byl przez nieuwage do glgbokiej studni. Widzgc swa bezna-
dziejng sytuacje, wolat z calej sity o pomoc i ratunek. Przechodzit tgdy akurat Budda. Przy-
stangl, spojrzat w dét i pouczyt z namaszczeniem: - Cale Zycie jest cierpieniem, wigc trze-
ba si¢ z tym pogodzié. Za moment przechodzit réwniez Konfucjusz. Ten, slyszac wolanie
o pomoc, nachylil si¢, wyciagnat reke i powiedzial: — Jezeli mnie dosiggniesz, to cig wy-
ciagng. Czlowiek w studni prébowal wzbi¢ sig w gore, ale byl za slaby i glebiej jeszcze
osunat si¢ po osliztych kamieniach. Wreszcie szedt ta droga takze Jezus. Gdy tylko usly.-
szal, ze kto§ potrzebuje pomocy, natychmiast zdjal $wiateczny plaszcz, opuscit si¢ do studni,
wzial bez stowa zagubionego na swe ramiona i wynidst go do géry, w Swiatlo.

2. Opowiadanie to pomaga nam zrozumie¢ specyfikg powolania zbawczego gloszone-
go przez Chrystusa. W dobie §wiadomie przezywanego pluralizmu religijnego (uznawa-
nia i szanowania wartogci innych religii), Kosciél nie rezygnuje i nie moze zrezygnowac
ze swego specyficznego postania misyjnego, a mianowicie gloszenie $wiatu zbawienia,
ktdre przyszio wraz z Wcieleniem Syna Bozego i wypetnilo si¢ w Jego misji krzyzowej.
Chociaz inne religie posiadajg elementy prawdy, nie jest to jeszcze ta prawda Objawiona
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w Jezusie Chrystusie, stad nie zwalnia Kosciota od gloszenia Jego misji zbawczej, ktérg
w petni objawil Chrystus. Jest wazne, by przypominaé o tym samym chrzescijanom, kt6-
rzy w imig Zle pojetego pluralizmu czy tolerancji religijnej potrafig stawia¢ na réwni Chry-
stusa z Buddg, Allachem czy Kryszng, méwiac, ze wierzymy w tego samego Boga, tylko
inaczej Go nazywamy, w zaleznosci od uwarunkowaii kulturowych. Uzywajac por6wna-
nia z podanego wyzej opowiadania, mozemy stwierdzic, ze tylko Chrystus zszedt do stud-
ni, by wydZwigna¢ cztowieka z jego upadku. Tylko On jest Zbawicielem $wiata. Nie mo-
zemy baé sie tej prawdy, bo ma ona swoje konsekwencje praktyczne, Zyciowe. Stawiajac
na réwni Chrystusa z innymi bogami, zamazujemy zbawczy sens Krzyza tego Pierwszego.

3. Czytania dzisiejsze pomagaja nam zrozumie¢, Ze wszyscy sg powolani do zbawienia
dokonanego przez Chrystusa, réwniez narody pogaiiskie. Wszystkie one zostaly objete
Bozym zamiarem zbawienia. Proroczo wyraza te prawde Izajasz: ,Naréd [kraina pogaii-
ska] kroczacy w ciemnosciach ujrzat §wiatlos§¢ wielka; nad mieszkaricami kraju mrokéw
zablysto §wiatlo. Pomnozyte$ rados¢, zwigkszyte§ wesele. Rozradowali si¢ przed Toba,
jak sie radujg we zniwa, jak si¢ weselg przy podziale tupu”. Jest wazne jednak na tym tle,
by tez sami chrzescijanie t¢ prawde uznawali i nig Zyli. Tym, co gwarantuje skutecznos¢
jej gloszenia jest jednos¢ ducha. Sw. Pawet zaniepokojony roztamami wystepujacymi w pier-
wotnej gminie chrzescijafiskiej Koryntu, poucza: ,,Upominam was, bracia, w imi¢ nasze-
go Pana Jezusa Chrystusa, abyscie byli zgodni i nie byto wsréd was roztaméw; byscie byli
jednego ducha i jednej mysli. Doniesiono mi bowiem o was [...], Ze zdarzajg si¢ migdzy
wami spory. Mysle o tym, co kazdy z was méwi: »Ja jestem Pawla, a ja Apolosa; ja jestem
Kefasa, a ja Chrystusa«. Czyz Chrystus jest podzielony? Czyz Pawet zostal za was ukrzy-
zowany? Czyz w imi¢ Pawla zostaliscie ochrzczeni? Nie postat mnie Chrystus, abym chrzcit,
lecz abym glosil Ewangelig, i to nie w madrosci stowa, by nie zniweczyé Chrystusowego
krzyza”.

4. Pouczenie Pawia doskonale wspéigra z nasza wczesniejsza wypowiedzig. Pawel
jednak zwraca uwage na jeszcze jeden element. On sam Apostol pogan jest postany, aby
glosié¢ im Ewangelie Chrystusowg, pokazujac tym samym potrzebg istnienia ludzi specjal-
nie predysponowanych do tej misji. Temat ten zdaje si¢ podkresla¢ dzisiejsza Ewangelia.
Pan Jezus sam powoluje takich ludzi, by ,,lud ktéry siedzial w ciemnosci, [mégl] ujrzeé
Swiatto wielkie i [by] mieszkaficom cienistej krainy smierci wzeszlo §wiatto”. Oto, ,,gdy
Jezus przechodzit obok Jeziora Galilejskiego, ujrzat dwéch braci: Szymona, zwanego Pio-
trem, i brata jego, Andrzeja, jak zarzucali sie¢ w jezioro; byli bowiem rybakami. I rzekido
nich: »PéjdZcie za Mng, a uczyni¢ was rybakami ludzi« Oni natychmiast zostawili sieci
i poszli za Nim”. P6Zniej w podobny sposdb powotal jeszcze ,,innych dwéch braci, Jaku-
ba, syna Zebedeusza, i brata jego Jana”. Tak samo dzieje si¢ dzi§ w Kosciele. Duch Swiety
sprawia, Ze znajdujg si¢ ludzie wezwani z réznych srodowisk [miejskich, wiejskich] do
tego, by staé si¢ kaptanem Jezusa Chrystusa i glosi¢ prawde Ewangelii. Wtedy misja sa-
mego Chrystusa: ,,nauczania, gtoszenia Ewangelii o Krélestwie, leczenia wszelkich cho-
réb i stabosci wsréd ludu” bedzie miata dalej swojg aktualnosé. W swietle dzisiejszych
czytan niech kazdy z nas zastanowi si¢ nad prawidlowym rozumieniem zjawiska plurali-
zmu religijnego, zadaniem misyjnym w ramach swoich mozliwosci i nad tajemnicg wia-
snego powolania.

ks. Ryszard Gro#
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SWIETO OFIAROWANIA PANSKIEGO - 2 II 2002

Swiatlo, ktére oswieca i ogrzewa

1. Dziefi zamykajacy cykl §wigt zwigzanych z Bozym Narodzeniem

Wracamy dzi$ w liturgii do atmosfery $wiat Bozego Narodzenia. Zatrzymujemy si¢
bowiem przed tajemnicg ofiarowania Dziecigcia Bozego w $wigtyni jerozolimskiej. Jezus
ma 40 dni. Juz zostat powitany przez pasterzy, 6smego dnia po narodzeniu nadano mu
imig Jezus i poddano obrzezaniu. Takze odnaleZli Go — za przewodem gwiazdy — trzej
Medrcy ze Wschodu 40. dnia po narodzeniu, zgodnie w wymogiem 6wczesnego zydow-
skiego Prawa, maly Jezus zostaje przyniesiony do swigtyni i ofiarowany Bogu. Urocza
byla sceneria tego ofiarowania. Pojawiajg si¢ w niej ludzie, ktérym obiecane bylo ujrzeé
jeszcze za swego ziemskiego zycia Zbawiciela. Za natchnieniem Ducha przychodzi do
$wigtyni starzec Symeon i prorokini Anna. Symeon wystawia Boga za dostgpienie jeszcze
przed Smiercig taski widzenia Zbawiciela i okresla misje Dziecigcia wobec swiata: ,, Teraz,
0 Wladco, pozwél odejsé¢ studze Twemu w pokoju, wedtug Twojego stowa. Bo moje oczy
ujrzaty Twoje zbawienie, kt6re§ przygotowal wobec wszystkich narod6w: swiatto na oswie-
cenie pogan i chwale ludu Twego Izraela” (Ek 2,29-32 ). Slowa te stanowig piesi poze-
gnalng przed odejsciem z tego $wiata, gdy spelnilo si¢ jego najglebsze pragnienie ujrzenia
przychodzacego Mesjasza, Swiatlosci $wiata.

2. Chrystus — $wiatloscig na o§wiecenie pogan

Jezus zostal nazwany przez Symeona , Swiatlem na o$wiecenie pogan”. Sam potem
potwierdzi takie nazwanie. Podczas uzdrowienia czlowieka Slepego od urodzenia powie:
»Jak dlugo jestem na $wiecie, jestem $wiatloscig swiata” (J 9,5). W innym miejscu zas
wyjasni: ,,Kto idzie za mng, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bgdzie mial swiatlo zy-
cia” (J 8,12). Jezus objawil si¢ $wiatu jako swiatlo§¢ w swoich czynach i stowach. Wzy-
wal wszystkich do péjscia za Nim — jako za $wiatloscia. Natomiast przestrzegal przed
tymi, kt6rzy umilowali ciemnosci. Zycie w swiattosci, to Zycie w prawdzie i milosci, zy-
cie zas w ciemnosci, to zycie w falszu i nienawisci.

Prawda o Chrystusie jako $wiatlosci §wiata, staje si¢ nam blizsza, gdy zdamy sobie
sprawe z roli §wiatla fizycznego. Tym najwazniejszym Swiatlem w przyrodzie jest Storice,
ktére daje nam $wiatlo i ciepto. Swiatlo umozliwia widzenie. Najlepsze oczy bez swiatla
niczego nie zobaczg. Dzigki $wiatlu rozpoznajemy to, co jest wokol nas. Swiatlo stonecz-
ne daje nam takze cieplo, dzigki ktéremu w przyrodzie rozwija sig zycie. Nie lubimy ciem-
nosci i zimna. Zimno i ciemnos¢ sg naszym udrgczeniem. Potwierdza to Zycie. Boimy sig
chodzi¢ ciemnymi ulicami. W ciemnosciach popetnia si¢ wiele zla. Przykrzy si¢ nam tez
zimno. Wiemy, co to znaczy przebywaé w zimie w niedogrzanym mieszkaniu,

Jezeli méwimy, ze Jezus jest nasza Swiatloscig, to w tym znaczeniu, ze Jego swiatlo
pozwala nam pozna¢ pelniejsza prawdg, prawde o naszym zyciu, 0 naszym powolaniu,
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0 naszym ostatecznym przeznaczeniu. Takiej prawdy nie da si¢ pozna¢ jedynie dzigki Swiattu
fizycznemu. Tu jest potrzebne swiatto duchowe, ktérym jest Chrystus. Chrystus jako §wiatlo
$wiata udziela nam takze ciepta do milowania, udziela nam wewnetrznej mocy do poswig-
cania si¢ drugim. Jednym slowem, idgc za Chrystusem — §wiatloscia, praktykujemy nowy
rodzaj zycia, Zycia w prawdzie i w milosci.

3. Swieca gromniczna

Symbolem Chrystusa jako swiatlosci jest §wieca. To wlasnie dzisiaj w kosciele po-
$wigcamy $wiece. W niektérych kosciotach urzadzane sa procesje ze §wiecami, by pod-
kresli¢ to, ze Chrystus jest nasza §wiatlogcia, Ze proroctwo Symeona si¢ wypelnito.

Koscidl przywigzuje w swojej liturgii duzg wage do swiecy. Przy palacych si¢ Swie-
cach sprawujemy liturgie Mszg §w. czy inne nabozeristwa. Swieca jest wreczana rodzicom
w czasie chrztu. Wreczajac zapalong swiece rodzicom, Kosciél zobowigzuje ich do wy-
chowania chrzczonego dziecka w $wiattosci nauki Chrystusa. Swiece towarzysza dzie-
ciom w czasie przystgpowania do pierwszej Komunii §wietej. Swiece przynosimy do na-
szych $wigtyn w wigili¢ paschalng, kiedy odnawiamy przyrzeczenia chrzcielne. W naszej
polskiej tradycji §wiece zapalano w czasie niepogody, btyskawic, powodzi. Gdy Wroclaw
byl zalewany w lipcu 1997 r. przez powédZ, w wielu oknach nad Odrg mozna byto zoba-
czyé figurki Matki Bozej i zapalone $wiece. Wreszcie §wiecg gromniczng wrgczamy czlo-
wiekowi umierajagcemu. W tym gescie oddajemy zmartego Chrystusowi zmartwychwsta-
lemu i prosimy, by przyjal zmarlg osobg do swiatlosci wiekuistej. O tg §wiatlos¢ wieczng
modlimy sie, gdy tak czg¢sto w liturgii pogrzebowej powtarzamy: ,,a §wiatlos¢ wiekuista
niechaj im §wieci”. Swiatlo stawiamy potem na grobach naszych zmarlych. Palgce si¢ na
grobach lampki sg nie tylko wyrazem naszej pamigci o tych, kt6rzy odeszli, ale takze przy-
pominajg nam o wiecznej §wiatlosci, w ktérej odkryje si¢ pelnia prawdy i milosci.

Przyjmijmy dzi§ na nowo prawde o Chrystusie — naszej §wiatlosci, ktéra wyrazit sta-
rzec Symeon w czasie ofiarowania Dziecigtka Jezus w §wiatyni. Podazajmy w naszym
dalszym zyciu za Chrystusem — nasza $wiattoscia.

ks. Ignacy Dec

4. NIEDZIELA ZWYKELA -3 112002

Paradoks blogostawienistw — zwierciadlo chrze$cijanina

Z Ewangelii wiemy, ze Jezus nie chcial i nie szukal przez cale swe zycie niczego inne-
2o jak szczescia os6b, ktére spotykal, prawdziwej radosci, pelnej, przesypujacej sie z nad-
miaru. Bo ,,On przyszed! na $§wiat — jak czytamy w Ewangelii Jana — po to, zeby zycie
mieli, i mieli je w obfitosci” (J 10,10).

Koniecznie trzeba wigc wydobyé na nowo pierwotny sens ,,Ewangelii” (orgdzia) Jezu-
sa. Wydoby¢ go w ideach i przede wszystkim — w Zyciu. Temu dzi$ ma stuzy¢ refleksja
nad ewangelicznymi blogostawieristwami.
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Blogoslawieristwa Kazania na Gérze stanowia najpelniejszy skrét Ewangelii i najwier-
niej oddajg paradoks chrzescijariskiej duchowosci, tak bardzo odbiegajace;j od ,,ducha tego
swiata”. Stgd wydajg si¢ one szczegélnie stosowne do rewizji wlasnego zycia i zaprogra-
mowania go w duchu Chrystusowej Ewangelii.

Lakoniczny styl blogoslawieristw sprawia, Ze trzeba sigga¢ do innych tekstéw biblij-
nych, by poprawnie odczyta¢ wlasciwg intencje i mysl Chrystusa. Nie chodzi o to, by daé
Hatwo strawny”, ale przede wszystkim pozyteczny pokarm duchowy Bozego stowa. Ma
ono przeciez nie tylko poszerza¢ i poglebia¢ nasze horyzonty myslowe, ale przede wszyst-
kim by¢ ,,swiatlem na $ciezce naszego Zycia” (Ps 16,11), ma roz$wietlaé mroki serca i pro-
wadzi¢ do tego, by Chrystus od nowa zablysnat w nich $wiatlem i mocg swojej prawdy.

Blogostawieristwa ewangeliczne byly przez wieki natchnieniem i inspiracjg dla wielu
pokolen uczniéw i wyznawcow Chrystusa. Nie watpig, Ze tak bedzie nadal takze w rozpo-
czetym XXI wieku. Dlaczego? Poniewaz sg one skrétem i sercem calej Ewangelii, s3 bra-
mg wprowadzajgcg nas w swiat Boga nazwany Jego krélestwem, Dlatego wreszcie, ze
réwniez dla nas — blogostawieristwa majq by¢ programem zycia w trzecim tysigcleciu.

Blogosiawieristwa to nie tylko zbiér pouczed, zobowigzar, nakazéw lub zakazéw, kt6-
re nalezy wypetni¢, a wigc rodzaj kodeksu zobowigzar religijno-moralnych. Jest to pro-
gram dla ludzi, ktérzy odkryli krélestwo Boze jako swéj najwigkszy skarb; jest to manifest
zasad obowiazujgcych w krélestwie Boga. Blogostawieristwa sg takze odpowiedzig na na-
turalne pragnienie szcz¢scia wpisane przez Boga w kazde ludzkie serce.

Jezus otworzy! usta i wypowiedzial stowa szczegéblne, niestychane, sprzeciwiajace si¢
wszystkim naszym dotychczasowym wyobrazeniom o szczgs$ciu. Nauka dziwna, wediug
wielu niemozliwa do wprowadzenia w zycie, niewykonalna.

Kim byli adresaci Kazania Chrystusa? Idac za tekstem, mozna wsréd stuchaczy Kaza-
nia na Gérze wyréznié trzy rézne kregi: najpierw kolegium Dwunastu Apostotéw, ktérych
Jezus sam wybral, potem nastgpowal krag uczniéw, a w koricu wielkie mnéstwo ludzi.
Kiedy dodamy do tych trzech krggdw jeszcze i czwarty, obraz bedzie wygladal nastgpuja-
co: kolegium Dwunastu, wszyscy uczniowie, ludzie z Palestyny, a dookola niezliczone
zastepy ludzi wszystkich czaséw i ras. I gdzies tam, migdzy tymi ostatnimi, w jakims za-
katku ziemi, ktéry nazywa si¢ N., jeste$my my, kt6rzy wlasnie w tej chwili stuchamy z ust
tego samego Chrystusa o warunkach swojego doczesnego i wiecznego szczgscia; stucha-
my z ust tego samego Chrystusa, ktéry nadal zyje i naucza w swoim Kosciele.

Program manifestu ogtoszony przez Chrystusa w blogostawieristwach Kazania na Gérze
jest najbardziej paradoksalnym, co dla wielu oznacza po prostu niedorzecznym progra-
mem, jaki mozna sobie wyobrazié. Ani dawniej, ani dzis nikt nie chciat naleze¢ do ubo-
gich, ptaczacych i przesladowanych. Chrystus odwrécit wszystko do géry nogami. Jeden
ze wspélczesnych egzegetéw nazwat blogostawieristwa Chrystusa , trz¢sieniem fundamen-
t6w”, Kto$ w spotkaniu z btogoslawiefistwami méwi: C6z to za szczgscie i rados¢ byc
ngdzarzem nawet w duchu, mieé srodki i nie wykorzysta¢ ich na uzywanie zycia? Prz.e(.:iei
nam si¢ od zycia tez cos nalezy! C6z to za szczgscie i radosé: smuci€ si¢? Przeglez to
sprzecznosé: jesli sig smuce, to dlatego Ze jestem nieszczgsliwy. C6z to za szczc;sjme ira-
dos¢ znosié przesladowania, zlorzeczenia i ktamliwe oskarzenia? Dajcie spokéj ta.klm bre'dt
niom! Z tym milosierdziem mozna by jeszcze wytrzymaé, cho¢ wlasciwie mozna lepiej
zorganizowac opieke spoleczng i mie¢ caty ten problem z glowy! Czystos¢ serca — ow-
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szem, to ladnie brzmi, ale wiadomo, ze jestesmy tylko ludZmi. ,,Blogostawieni pokéj czy-
nigcy” - to mi co$ pachnie polityka, a do tego si¢ lepiej nie wtracac”.

Aby nie burzy¢ swigtego spokoju, nie zaglebiamy si¢ zbytnio w tres¢ blogostawieristw,
wzglednie traktujemy je niezbyt serio, niezbyt dostownie, jakby byly napisane dla innych
ludzi, moze tych bardziej doskonatych, powolanych do §wigtosci, a nie dla zwyklych §mier-
telnikéw. Tymczasem Chrystus kieruje je wiasnie do nas. Kto$ nazwat blogostawienistwa
prowokacja Boga, ktéry méwi kazdemu z nas: ,Kto traci, wygrywa”. Blogostawieristwa
s ,,skrzyzowaniem drég Boga i czlowieka”. W Zyciu kazdego czlowieka, a zwlaszcza
w zyciu osoby konsekrowanej, nie ma ani jednego dnia, kt6ry nie stawialby jej na skrzy-
zowaniu osmiu drdg i wrecz nie zmuszat do wyboru miedzy przyjemnoscia a duchem ub6-
stwa, przemocy a lagodnoscia, egoizmem a wspélczuciem. Blogostawiernistwa nie dajg
bowiem recepty, ale wprowadzaja czlowieka w §wiat Boga.

Blogostawieiistwa ewangeliczne to najpelniejsze odbicie i zwierciadlo dla chrzescija-
nina. Nie jest nim Dekalog. On stanowi rachunek sumienia z tego, co si¢ nam nie udalo
zrobié. Mozna zachowywaé wszystkie bez wyjatku przykazania, a jednak by¢ czlowie-
kiem niezno$nym, zgryZliwym, zgorzknialym, pozbawionym wewnetrznej radosci, mal-
kontentem. Jest to natomiast niemozliwe, gdy zyjemy duchem blogostawierstw i gdy je-
stesmy ludZmi Kazania na Gérze.

Warto przyjrzeé si¢ sobie w tym lustrze i poznaé, kim jeste$my i jakimi jeste$my przed
Bogiem. Chcemy poznaé calg prawdg¢ o nas samych: o wielkosci naszego powolania, na-
szych aspiracji, naszych dazen, ale i naszej malosci, ograniczonosci, obciagzen grzecho-
wych, Uczynimy to po to, aby zrodzila si¢ w nas tesknota i pragnienie za czyms lepszym,
za pelnia, za Bogiem, ktéry zbliza si¢ do nas w Jezusie Chrystusie. Blogostawiefistwa
pozwalaja nam ujrzeé, kim juz jestesmy i kim moZemy si¢ sta¢ dnia nastgpnego. Dokona-
my ewangelicznej rewizji w Swietle blogostawieristw, poniewaz tylko one ukazujg nam,
kim jeste$my w oczach Boga samego. Stanowia one bowiem spojrzenie na wlasne zycie
oczami Chrystusa w mocy Ducha Swietego. Blogostawieristwa s3 najwigkszym skrétem
Ewangelii —1i jako takie sa tez najwierniejszym zwierciadlem, najlepszym odbiciem, w kt6-
rym widaé nawet najdrobniejsze zmarszczki, niedoskonalosci, a takze calg wielkosé i §wig-
to$¢ naszego zycia. ‘

ks. Ryszard Kempiak

5.NIEDZIELA ZWYKLA - 10 11 2002

By¢ solg ziemi i Swiatlem Swiata

1. ,, Wy jestescie solg ziemi” (Mt 5,13a)

Stowo Boze ogloszone w dzisiejszej liturgii jest bardzo klarowne. Chrystus tym razem
nie méwi nam o Ojcu w niebie; nie méwi o sobie, ale méwi o nas. Méwi, kim jestesmy
jako Jego uczniowie, méwi o naszych zadaniach. Zbawiciel nazywa nas solg ziemi i §wia-
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tlem Swiata i wzywa nas do spetniania dobrych uczynkéw. Whiknijmy glebiej w tresé
Chrystusowych stéw.

Chcac lepiej zrozumie¢, musimy przypomnie sobie, czym jest sél, jakie ma wlasciwo-
gci 1do czego stuzy. Wszyscy znamy s6l. Uzywamy jej w codziennym zyciu. Mozemy
powiedzie¢, ze spelnia ona dwie giéwne funkcje: nadaje smak potrawom i jest §rodkiem
konserwujacym. Soli dodajemy do potraw. Nadaje ona im smak. Niektérych potraw nawet
nie spos6b jes¢ bez soli. 861 takze stuzy do konserwowania potraw, szczegélnie migsa.
Dawniej, gdy nie bylo pradu elektrycznego i lodéwek, chtodni, zamrazarek, solono obfi-
cie migso, zwlaszcza latem, gdy byto cieplo, gdy zachodzito niebezpieczeristwo szybkiego
psucia si¢. Ludzie z wiosek pamigtaja, jak to dawniej solono migso, by chronié je w okre-
sie letnim przed zepsuciem; pamigtajg wielkie, obficie wysolone platy stoniny. S61 wiec
jest nie tylko wazng przyprawg do potraw, ale jest takze srodkiem chronigcym przed ze-
psuciem, jest §rodkiem konserwujacym.

Odniesmy te wlasciwosci soli do Chrystusowego poréwnania: ,,Wy jestescie solg zie-
mi”. Tak jak sél nadaje smak potrawom, tak my, jako chrzescijanie, powinni$my nadawac
smak zyciu drugich ludzi, zwlaszcza tych, ktérzy sa oddaleni od Boga. Winnismy dobrymi
uczynkami przydawaé smaku, czyli wyzszej jakosci zyciu. S61 oddzialuje na potrawy, do
ktérych jg dodajemy. My tez mamy oddziatywaé pozytywnie na otoczenie, szczegélnie na
ludzi. Mamy swoja dobrocia, miloscia przydawaé jakby smaku ich Zyciu. Powiedzieli§my
takze, Ze s6l konserwuje. Jako chrzescijanie mamy chronié dobro przed zepsuciem. Winni-
$my ochrania¢ wartosci duchowe, moralne przed zepsuciem ptyngcym z ducha tego Swiata.

2., Wy jestescie Swiatlem §wiata” (Mt 5, 14a)

Drugie poréwnanie Chrystusa jeszcze bardziej wydaje sig by¢ klarowne. Chceac je le-
piej zrozumieé, musimy znowu odwolaé si¢ do doswiadczenia zyciowego i zastanowic
sig, czym jest dla nas w Zyciu $§wiatlo; jaka funkcje pelm” Mozna powiedzied, iz §wiatlo
pelni podwdjng funkcj¢: §wiatlo oswieca i ogrzewa. Swiatlo oswieca, umozliwia widze-
nie. Nawet najlepsze oczy niczego nie dojrza, jesli trwa ciemnos¢. Potrzebujemy $wiatla,
by widzieé, by pracowad, by sie poruszaé, by czytaé. Znamy trudne doswiadczenia z zy-
cia, gdy brakowalo kiedy$ wieczorem lub w nocy $wiatta, gdy trzeba byto szuka¢ swiecz-
ki, latarki czy jakiego$ innego Zrédta $wiatla. Ciemnosci zwykle wykorzystuje sig do czy-
nienia grzechéw, do napadéw, kradziezy. Dlatego boimy si¢ chodzi¢ ciemnymi ulicami.
Nie lubimy nieo$wietlonych drég. Druga wazna funkcja §wiatta —to ogrzewanie. Swiatto
niesie, wyzwala z siebie cieplo. Wiemy, ze najwigksze swiatlo, jakie mamy w przyrod21e
Stofice, nie tylko daje nam swiatto, ale takze nas ogrzewa, udziela nam ciepla. Swiatlo
i cieplo potrzebne sa w przyrodzie do Zycia. Swiatlo i cieplo potrzebne sg do wegetacji
roslin.

Dokonajmy znowu odniesienia owych doswiadczen do powiedzenia Chrystusa WY
jestedcie §wiattem $wiata”. Jako chrzescijanie, winnismy na wzor $wiatla innych oswie-
caé. Ta $wiatloscig z nas tryskajaca winny by¢ stowa prawdy i czyny milosci. Méwimy, ze
prawda $wieci, ukazuje sens — ,,blask prawdy” — verifatis splendor (por. Rdz 1,26) ,,Praw-
da o$wieca rozum i ksztaltuje wolno$é cztowieka, ktéry w ten sposéb prowadzony jestku
poznaniu i milowaniu Pana” — pisze Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor (VS, 0).
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Zatem mamy naszym zyciem, wypelnionym prawdg i dobrem o§wieca¢ drugich. W pierw-
szym czytaniu bylo dzi$ pieknie powiedziane: ,Jesli u siebie usuniesz jarzmo, przesta-
niesz grozié palcem i méwié przewrotnie, jesli podasz twéj chleb zglodnialemu i nakar-
misz dusze przygnebiona, wéwczas twe §wiatlo zablyénie w ciemnosciach, a twoja
ciemno$¢ stanie si¢ poludniem” (Iz 58,9b-10). Ze tak naprawde jest, jak m6wi prorok,
wiesz dobrze z zycia. Jesli ci ktos kiedy$ pomégl, podal w nieszczgsciu reke, stanal przy
tobie, gdy cie zycie kopato, to jakby jasniej zaswiecilo ci wtedy slorice. Podobnie jest z
nami, gdy idzie o drugg funkcje §wiatta. Jako chrzescijanie winni§my ogrzewaé drugich
naszg dobrocig. Nienawis¢, niezyczliwo$é, obojetno$é, znieczulica, to jest 6w chiéd,
ktéry nam dokucza. I przeciwnie: czyjas$ dobroé, usmiech, pomoc, zawsze nas duchowo
ogrzewa.

3. Nasze gléwne zadanie

Przypomnijmy koricowe slowa Chrystusa z dzisiejszej Ewangelii: ,, Tak niech $wieci
wasze $wiatlo przed ludZmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego,
ktéry jest w niebie” (Mt 5,16). Wskazanie jest bardzo jasne, ale zarazem trudne do wyko-
nania. Niektérzy nawet méwia, ze jest za trudne, Ze nie jest dla wszystkich. Co trzeba na to
odpowiedzieé? Trzeba przypomnieé, iz B6g nigdy nie daje czlowiekowi zadan niemozli-
wych do wykonania. Kazde polecenie dane cztowiekowi przez Boga jest mierzone na jego
mozliwosci. A zatem i wyzej przypomniane wezwanie Chrystusa jest w zasiggu naszych
mozliwosci. Wiesz zatem, co masz robié, wiesz, czego zada od Ciebie dzi$§ Chrystus. Dla-
tego probuj by¢ solg i Swiatlem dla drugich. Sam z pewnoscia oczekujesz tego $wiatla,
dobra, prawdy od innych, od twoich najblizszych. A czy sam prébujesz innych wyprze-
dzaé w czynieniu dobrze? Wyprzedzanie drugich w czynieniu dobrze nie sprowadza za-
zdrosci, nie wzbudza wrogosci, jest bezkonfliktowe. Nikt ci nie bedzie zazdroscil, ze m6-
wisz prawde, ze czynisz dobrze, Ze cierpisz za jakas sluszng sprawe. Moga ci natomiast
zazdroscié, gdy zaczniesz gromadzié dobra tego §wiata, gdy ci sie co$ uda jakie§ przedsi¢-
wziecie. Dobro ewangeliczne nie budzi konkurencji. Dobro ewangeliczne moze tylko in-
nych pociagaé, mobilizowad, by je spelniac.

Pan Jezus podaje nam takze cel spelniania dobrych uczynkéw: ,,aby widzieli wasze
dobre uczynkii chwalili Ojca waszego, ktdry jest w niebie” (Mt 5,16). A wigc chodzi o sze-
rzenie chwaly Bozej na tej ziemi. Naszg dobrocia, ,,swiecaca” z nas, winni§my oglaszac,
ujawniaé dobroé¢ samego Boga. Inni powinni odczytaé, iz dlatego jestesmy tacy dobrzy, bo
wierzymy w Boga, ze kochamy naszego Ojca w niebie. Podejmijmy zatem ten program
przypomniany nam dzi§ przez Chrystusa. Jego tez prosmy dzi§ o moc i sile, bySmy ten
program zdolali jak najlepiej wypelnia¢. Oby udalo si¢ nam przez nasze dobre czyny in-
nych doprowadza¢ do chwalenia Ojca, ,.kt6ry jest w niebie”.

ks. Ignacy Dec
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SRODA POPIELCOWA - 13 11 2002

Zmihyj sig, Panie, bo jestesmy grzeszni

Wielkie przygotowanie catego Kosciola do Paschy zaczyna si¢ Sroda Popielcows. Dzieri
ten mozna poréwnac z chwilg wymarszu wielkiej kolumny wedrujacego ludu zaczynaja-
cego doroczng pielgrzymke duchowa. W tym dniu w kolekcie Eucharystii brzmi prosba
o moc do drogi, o sil¢ do walki z szatanem: ,,Boze, daj nam zacza¢ okres pokuty, aby nasze
wyrzeczenia umocnily nas do walki ze ztym duchem”. Wielki Post okazuyje sig, liturgicz-
nie rzecz biorge, czasem modlitewnej walki duchowej. Jest to czas mobilizowania sil, czas
trudu, czas zmagan. Przypominamy sobie wtedy o istnieniu Przeciwnika, o jego funda-
mentalnie ztych wobec czlowieka zamiarach i o potrzebie podjgcia trudu, aby staé sie wobec
niego wewngtrznie mocnym. Z takim nastawieniem podejmujemy walk¢ duchows. Dzi$
Jestdobry czas, aby caly plan wielkopostno-paschalnej bitwy duchowej rozpostart si¢ przed
naszymi oczami. W sklad tej wielkiej bitwy wejda zapewne wielkopostne rekolekcje, wej-
da tez rozmaite nabozeristwa zwigzane szczegélniej z tym liturgicznym okresem: Droga
krzyzowa czy Gorzkie zale.

Juz po trzech wielkopostnych dniach kolekta mszalna wréci do tematu walki ducho-
wej, ale w sposéb zaskakujaco odmienny. Przyniesie nam spostrzezenie, ze walka z szata-
nem nie jest tak prosta, jak mozna by si¢ tego naiwnie na jej poczatku spodziewaé. Nie
wystarczy tylko chcieé, by przestaé by¢ podatnym na pokusy i podsuwane przez zlego
ducha grzechy. Dlatego Ko$ciét bedzie si¢ modlil: ,,Boze, wejrzyj na nasza stabos¢ w wal-
ce z mocami ciemnos$ci”. Pierwszym owocem podjgcia na serio walki duchowe;j jest do-
$wiadczenie niemocy czlowieka wobec zla. Drugg strong tego doswiadczenia jest odkry-
cie, ze ratunek lezy poza nami, w Kims, kto musi dopiero przyjs¢ ze swoja pomocg i nam
jej udzielié. Niemoc cztowieka spotyka si¢ z wszechmocg Zbawiciela.

Tylko ci, ktérzy w to uwierza i bgda z powaga i wytrwaloscig karmili si¢ stowem Pari-
skim w kazda wielkopostna niedzielg, wypelniajac je, bgda mogli szczerze oglaszal w swojej
modlitwie osiagnigcie upragnionego skutku. Radosne ogloszenie pierwszej czgsci zwy-
cigstwa nastgpi w mszalnej modlitwie Kosciota w Wielkg Srode: ,,Boze, Twéj Syn przez
$mieré na drzewie krzyza uwolnit nas spod wiadzy szatana, spraw, aby$my dostgpili taski
zmartwychwstania”. Trud postu i modlitwy podjety dzi§ przygotowuje nas do tego, by za
40 dni ogloszono nasze osobiste i nasze koscielne zwycigstwo: ,, Ty$ nas uwolnit od wia-
dzy szatana!” Triumf zwycigstwa nie tylko w zyciu §wieckim jest niemozliwy bez trudu
walki i bez Zolnierskich wyrzeczeii. Tak samo niemozliwe jest doswiadczenie Zwyciestwa

duchowego bez zapatu do pelnej wyrzeczen walki.
ks. Andrzej Siemieniewski
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I NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 17 I1 2002

Nie samym chlebem zyje cztowiek

Ciagle jestesmy blisko punktu startowego w wielkopostnym maratonie ducha. Stowo
»~maraton” jest tu wazne. Sygnalizuje gotowo$¢ do dlugotrwatego wysilku, zwiastuje tez
$wiadomosé, ze wysilek ten ma by¢ nagrodzony wieficem zwycigstwa przydzielanym przez
samego Boga. Poczatek wielkopostnej drogi to wazny moment, aby sprawdzi¢ poziom
naszych oczekiwan i otwartosci serca na Boze dziatanie. To wazne. Bég nie wchodzi przez
zamknigte drzwi do zycia ludzkiego. Jego ulubiony sposéb dziatania wyglada nieco ina-
czej: stoi na zewnatrz i kolacze, czekajac, abys dobrowolnie otworzyl.

Reklama uliczna glosita niegdys z okazji niedalekich juz uroczystosci koscielnych:
.Na swieta co§ wiecej niz Wesofych Swigt”. W reklamie tej ktos oferowal produkt tariszy
niz gdzies indziej. Jezus tez zapewnia: ,,Na swigta cos wigcej niz Wesotych Swigt”. Ale ma
na mysli radykalnie odmienng obietnice: co§ wspanialszego niz najtariszy nawet i najlep-
szy towar materialny: ,,Nie samym chlebem zyje cztowiek”... Nasz pokarm jest duchowy.
Dlatego zaczynamy wielkopostng wedréwke. Przygotowanie do Paschy albo jest droga ku
nowym celom, albo w ogéle nie warto go podejmowacé. Czego chcemy w czasie Wielkie-
go Postu? Zapewne wielu rzeczy: wigcej sie modli¢; przystgpi¢ do dobrej spowiedzi... Ale
sposréd wszystkich tych planéw jeden jest najwazniejszy: ,,Chcemy ujrze¢ Jezusa” (J 12,21).
Tak wlasnie wyznali ludzie poszukujacy Prawdy dwadziescia wiek6w temu i slowa te przy-
pomniat Jan Pawetl II jako jeden z gléwnych drogowskazéw na wiek XXI (por. list Novo
millennio ineunte, 16).

,Podobnie jak tamci pielgrzymi sprzed dwoch tysiecy lat, takze ludzie naszych czaséw
prosza dzisiejszych chrzescijan, aby nie tylko «méwili» o Chrystusie, ale w pewnym sen-
sie pozwolili im Go «zobaczyé». A czyz zadanie Kosciola nie polega wilagnie na tym, ze
ma on odzwierciedlaé¢ Swiatlos¢ Chrystusa we wszystkich epokach dziejéw i sprawiac,
aby blask Jego oblicza zajasnial takze pokoleniom nowego tysiaclecia?”’ Wiasnie, czy nie
tu kryje si¢ nasza misja na czas wielkopostny, misja duchowych maratoriczyk6w?

ks. Andrzej Siemieniewski

2. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 24 I1 2002

Przemienienie Pariskie i nasze przemienienie

1. Sceneria przemienienia Chrystusa

W drugg niedzielg Wielkiego Postu przybliza nam Chrystus tajemnice swego przemie-
nienia. Dzialo si¢ to pod koniec zZycia Mistrza. Jezus mial si¢ juz wkrétce udaé do Jerozo-
limy, by tam oddac zycie za swdj nar6d i za calg ludzkosé. Wszedt na gore z trzema naj-
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blizszymi uczniami. Kochat bardzo géry. Lubit si¢ tu modlié. Przeciez urodzil siec w kra-
inie gérzystej. Potem wielokrotnie ciggnat uczniéw w géry. Wyglaszat nauki. Umart na
gorze zwanej Golgota. I wstapit do nieba z Géry Oliwnej. A wigc na gérach rozgrywaly
si¢ wielkie wydarzenia.

Na jednej z gér galilejskich, wedlug tradycji, na gérze Tabor, przemienil si¢ przed
trzema uczniami. Twarz Jego zajasniala jak storice, odzienie za stato si¢ biale jak §wiatlo.
Obok Mistrza zjawili si¢ dwaj wielcy mgzowie z historii narodu wybranego: Mojzesz —
przedstawiciel Prawa i Eliasz — przedstawiciel prorokéw. Uczniowie s ol$nieni widokiem
przemienionego Pana. Piotr wola w zachwycie: ,,Panie, dobrze, ze tu jestesmy”. Bég Oj-
ciec sklada $wiadectwo o swoim Synu: ,,To jest méj Syn umitowany, w kt6rym mam upodo-
banie, Jego stuchajcie” (Mt 17,5).

2. Wymowa tajemnicy Przemienienia

Jakg wymowe miato przemienienie Chrystusa? Czy to moze byl jakis zart, jaka$ zaba-
wa, igraszka? Z opisu ewangelicznego wynika, ze Chrystus odstonil na moment swoim
uczniom nieco glebiej tajemnice swego Béstwa, wprowadzil ich jakby w przedsionek nie-
ba. Byto to widzenie Jezusa takiego, jakim byl i jest naprawde. Normalnie widziano w Nim
tylko czlowieka, niezwykle madrego i milujacego proroka. Uczniowie doznali nieopisa-
nego i niewyrazalnego zachwytu. Piotr, wyznajac: ,,Panie, dobrze, ze tu jestesmy”, wyra-
zit to, co w niewypowiedziany sposéb przezyl wraz ze swoimi dwoma kolegami. Po chwi-
li wszystko si¢ skoriczylo. Wrécity poprzednie realia. Chrystus stal si¢ normalny. Jezus,
zstepujac z gory, prosi uczniéw: ,,Nie opowiadajcie nikomu o tym widzeniu, az Syn Czlo-
wieczy zmartwychwstanie” (Mt 17,9).

Zapewne nikomu nie méwili do czasu, ale potem, po zmartwychwstaniu, wrécili do
tego wydarzenia. Piotr, jak wskazuje historia jego dzialalnosci apostolskiej, bardzo czgsto
wracal potem do tego wydarzenia, do tego, co przezyl na gérze Przemienienia. Zrozumial,
ze przez ten cud Chrystus chcial umocnié wiarg wybranych przez siebie uczniéw, ktérzy
wkrétce mieli patrzeé na okrutng katorge swego Mistrza, na Jego agoni¢ w Ogrodzie Oliw-
nym, na Drog¢ Krzyzows, na okrutne cierpienie.

Z czasem wskazano takie na to, ze przez swoje przemienienie Chrystus zapowie-
dzial nasze przyszle przemienienia i zapowiedzial nasze przyszie szczgscie w niebie.
Chrystus po to przyjal nasze cialo ludzkie, w ktérym tylez wycierpial, ktére przemienil
na gérze Tabor, aby nas potem wyniesé do chwaly zmartwychwstania, do chwaly nowe-
go zycia.

Zanim jednak nastapi owa koficowa przemiana, owo wywyzszenie do bycia twarzg
w twarz z Bogiem, trzeba juz tu na ziemi przemienia¢ si¢ w nowego czlowieka. Trzeba
kroczyé drogami chwaly i cierpienia. Trzeba wyjs¢ z jarzma grzechu, z jarzma zlych przy-
zwyczajeni, z niewoli milosci wlasnej, z niewoli klamstwa.

3. Przemienienie Chrystusa apelem o nasza przemiang

Dzisiejsze pierwsze czytanie daje nam przyklad takiego wyjéc;ia.. Bég’powoluje Abra-
hama. Kaze mu opuscié¢ swéj ojczysty dom, swojg rodzinng ziemig i p6jsé do obcego kra-



244 POMOCE DUSZPASTERSKIE

ju. Tu nie chodzilo tylko o zmiang miejsca pobytu, ale takze o zmiang¢ zycia. Abraham
odtad mial by¢ bliski Bogu. Rzeczywiscie stat si¢ nowym czlowiekiem. Wypetnial do-
kladnie i wielkodusznie wol¢ Bozg, czasem bardzo trudna. Stat si¢ bohaterem zawierzenia
Bogu.

Oto przyszedles do kosciola, jestes na §wigtym miejscu, jestes przed Tym, ktdry kiedys
przemienil si¢ przed uczniami. Jeste§ przed Tym, kto juz w pierwszy dzied Wielkiego
Postu skierowal do ciebie stanowcze stowa: ,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelig”,
»Pokutujcie, bo przyblizylo si¢ do was Boze krélestwo”. Tutaj przed Chrystusem chcg cig¢
dzis zapytaé, jak rozpoczales tegoroczny Wielki Post, ten czas szczegblny w roku, czas
refleksji nad meka Pariska, czas pokuty, wyrzeczenia, umartwienia. Co zatem juz zrobiles?
Co zrobisz jutro, pojutrze? Co zmienilo si¢ w twoim zyciu? Z czego dobrowolnie zrezy-
gnowales? Nie méw, ze to jest bezsensowne, bezprzedmiotowe, bo ci kaza si¢ wyrzekacd,
ci, ktérzy sa nad toba. Doswiadczasz juz dos¢ wyraZnie przeréznych ograniczer, ktére nie
sg wynikiem twojej winy. Ale tu nie o to idzie. Tu nie idzie o narzucane przymusowe
wyrzeczenia i ograniczenia. To od ciebie nie zalezy. Tu idzie o odnowe, o powigkszanie
dobra wokét ciebie. Czy zatem zmieniles si¢ juz na lepsze jako maz, ojciec, jako Zona,
matka, tesciowa? Czy masz w zyciu wigcej cierpliwosci, wigcej wyrozumienia, wigcej
ciszy, wigcej modlitwy, wigcej wytrwatosci? Jakze bltogostawione skutki niesie pokuta.
Gdybys poszed! za wezwaniem Chrystusa, byloby ci o wiele lepiej w zyciu. Wcigz tego
doswiadczamy: gdy spotykamy ludzi dobrych w urzedzie, w pracy, na ulicy, jest nam
wéweczas lepiej — jakby slorice zaswiecilo.

Dzigki twemu umartwieniu, wyrzekaniu si¢ zta czy wyrzekaniu si¢ mniejszego dobra
w imi¢ zdobycia wigkszego, dzigki pokucie sam rosniesz jako czlowiek, ale takze innym
jest z toba lepiej. Pamigtaj, Ewangelia uszlachetnia wszystkich.

Wedlug podan starozytnych podobno przelatywat z Arabii do miasta egipskiego Hiera-
polis wielki ptak feniks. Ptak rzucal si¢ w ogien, spalal si¢, cierpial, ale potem wychodzit
z plomieni, odradzat si¢. Wracal do Arabii, by tam zy¢ potem 500 lat . Ow legendamy ptak
stal si¢ symbolem odnowienia.

Widziales moze kiedy$ oczyszczalnig sciekéw. Moze nie wierzyles, ze z takich brudéw
ptynacych kanalami moze byé jeszcze wzglednie czysta woda? Méwia, ze tak. Tak iz
grzesznego czlowieka poprzez pokute moze narodzi¢ si¢ nowy, dobry czlowiek.

,Jezus wzigt z soba Piotra, Jakuba i brata jego Jana i zaprowadzit ich na gére wysoka,
osobno. Tam przemienit si¢ wobec nich” (Mt 17,1-2). Ciebie tez Chrystus chce dzisiaj
wzigé za rgke 1 zaprowadzié na gére wysoka, na gére przemienienia, oczyszczenia, nawré-
cenia. Czy jednak pozwolisz Mu siebie wzigé? Czy weZmiesz Go dzi$§ do domu, czy p6j-
dziesz jutro z Nim do pracy? Czy wsiadziesz z Nim do tramwaju? Nie czekaj wigc. Nie
zastanawiaj si¢ zbyt dlugo, bo kazda chwila jest droga i wazna, ucieka i nie wraca. A do-
bra, ktérego dzi$ zabraknie, b¢dzie brakowaé calg wieczno$é. A zatem, spiesz si¢! PodejdZ
do Chrystusa i powiedz: Panie, przemien mnie, zréb ze mnie lepszego, szlachetniejszego,
podobnego do Ciebie czlowieka.

ks. Ignacy Dec
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3. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU -3 III 2002

Woda Zywa — moc Ducha §wi¢tego — darem dla nas

1. Woda naturalna i woda zywa

Ogniwem spinajacym dzisiejsze czytania mszalne jest temat wody. Woda byla bardzo
potrzebna narodowi wedrujgcemu przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. MojZesz, na rozkaz
Boga, wydobyl j§ cudownie ze skaly, by ugasi¢ pragnienie ludu. Do studni z wodg przy-
szedl takze Jezus. Spotkat tu kobietg z Samarii. Spotkanie przy wodzie naturalnej dato
Chrystusowi sposobnos$¢ do wypowiedzi na temat wody zywej, ,,wody wytryskujgcej ku
zyciu wiecznemu”. Ta woda zZywa to dar Bozy, to ,,milo$¢ Boza rozlana w ludzkich ser-
cach przez Ducha Swigtego, ktéry zostal nam dany” — jak poucza dzi§ sw. Pawel.

Wodg znamy z codziennego zycia. Wiemy, jak wazna jest dla zycia. Wody wszyscy
potrzebujemy. Potrzebujemy jej do mycia, do czyszczenia, do kapania. Potrzebujemy przede
wszystkim do picia, do gaszenia pragnienia i do podtrzymywania Zycia biologicznego.
Wody potrzebujg wszystkie istoty zywe: ro§liny, ptaki, zwierzgta. Gdy brakuje wody, za-
miera zycie. WidzieliSmy z pewnoscig niejeden raz wypalone pastwiska, taki. Bez wody
zielona ziemia zamienia si¢ w wyschnigty step lub pustynig. Woda zatem jest konieczna
do zycia. Jest tak konieczna, jak konieczny jest chleb. Stad mawiali nasi praojcowie: ,,jak
jest chleb i woda, to nie ma gloda”.

Wode wybrat Chrystus jako materi¢ do $wigtych czynnosci liturgicznych. Postuguje-
my si¢ wodg przede wszystkim przy udzielaniu sakramentu chrztu §w. Obmycie woda
w czasie udzielania chrztu $w. jest znakiem obmycia duchowego z grzechu pierworodne-
go. Tego aktu dokonuje sam Bég. Dlatego tez chrzest bywa nazywany kapielg odradzajg-
cg.

Chrystus méwi nam dzis o innej wodzie, o wodzie zywej, ,,wodzie wytryskujacej ku
zyciu wiecznemu”. Co to jest za woda? gdzie jej szukaé? do czego stuzy? Woda zywa to
dar Bozy, czyli laska Boza, niewidzialna pomoc Boza, dawana gratisowo czlowickowi.
Woda zywa to moc Ducha Swigtego udzielana wierzacemu czlowiekowi. Pochodzi ona od
Chrystusa. On jest jej Zrédtem, jest Zrédlem, ktére nigdy nie wysycha. Wiasnie ta woda,
pochodzaca od Chrystusa, jest potrzebna cztowiekowi do zycia duchowego, tak jak woda
zwyczajna konieczna jest do zycia biologicznego. Gdy niec ma wody naturalnej, ging roli-
ny, zwierzeta, a nawet i ludzie; gdy nie ma wody zywej, czyli Bozej mocy, laski uswigca-
jacej, ginie, zamiera Zycie Boze, zycie wiary w cziowieku. Ta Smier¢ duchowa moze byé
o wiele tragiczniejsza od tej pierwszej, fizycznej, bo mozna umrze¢ duchowo na wieki ina
zawsze pozostaé poza kregiem przyjaciél Boga.

2. Czas obmycia i przyjmowania wody Zywej

Przezywamy czas Wielkiego Postu. Patrzymy codziennie na $wiat, ktéry chee si? b9-
gacié, swiat, ktéry zabiega o to, by bylo co jes¢ i pi¢. Pamigtamy jednak o ostrzezeniu
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Chrystusa, skierowanym do na poczatku tego okresu: ,,Nie samym chlebem zyje czlowiek,
lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych” (Mt 4,4). Wierzymy Chrystusowi,
Dlatego pytamy si¢ dzisiaj, jak to jest u nas z ta woda zZywa; czy jej szukamy, czy ja pije-
my?

Popatrz, ile ludzi umarto dzi§ na duchu i stato si¢ wyschnigty pustynia. Wielu zapo-
mniato o Bogu. Oddalilo si¢ od Niego albo w ogéle wykreslilo Go z historii swego zycia.
W naszym kraju uczg¢szcza regularnie do kogciola na Mszg §w. w niedziele i §wigta zaled-
wie 30 proc. ludzi. W matych miejscowosciach ten procent jest wyzszy, w duzych mia-
stach — nizszy. Z tych 30 proc. tylko czg$¢ przystepuje do Komunii §w., a wigce pije wodg
zywa ze 7Zrédla, ktérym jest Chrystus. A co z reszta? Dlaczego nie cheg przychodzié do
Zrédta wody zywej? Przeciez ludzie sami nie moga si¢ zbawi¢. Wlasnymi sitami nie poko-
najg zta. Wszystkim nam jest potrzebny B6g, ktdry: ,,0kazuje nam swojg mitos¢ przez to,
ze Chrystus umart za nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5,8) — jak to dzi$ przy-
pomnial $w. Pawel.

3. Nasze wielkopostne zadania

W wielkopostnym czasie, gdy patrzymy na nasze grzeszne zycie, chcemy przyblizy¢
sie do Chrystusa. Chcemy gl¢biej przezywaé prawdg, ze On naprawdg¢ umart za nas, ze
w $mierci krzyzowej naprawde o nas chodzilo, ze ten sam Chrystus udziela nam dzisiaj
Ducha Swictego, zywej wody: Te wode dzisiaj Chrystus nazywa darem: ,,0, gdybys znala
dar Bozy i wiedziala, kim jest Ten, kto méwi :»Daj Mi si¢ napi«, prositaby$ Go wéwczas,
a dalby ci wody zywej” (J 4,10). Stowa wypowiedziane do Samarytanki odnoszg si¢ do
dzisiejszych ludzi, odnoszg si¢ takze do nas. Czy naprawd¢ znamy ten dar Bozy? czy
wiemy, jak wielka moc ma dla nas Chrystus? czy Go prosimy o ten dar Bozy, o t¢ wod¢
zywg? Oto pytania na Wielki Post. Oto pytania na czas rekolekcji, na czas wielkopostnej
zadumy nad naszym zyciem. W pokorze przed Bogiem musimy wyzna¢, ze tak nam jesz-
cze daleko do odkrycia wartosci wody zywej, ktéra Chrystus nam uzycza. Ludzie, ktérzy
nie pija wody zywej, ludzie, kt6rzy nie maja w sobie Ducha Swietego, bywaja okropni dla
drugich. I przeciwnie: im bardziej jest si¢ dla Boga, im wigcej czerpie si¢ z Jego mocy, tym
wigcej jest si¢ dla cztowieka i tym zdolniejszym jest si¢ do konkretnej stuzby ludziom.

Jezus czekat kiedys przy studni na niewiaste. Czekal nie tylko po to, by data mu pié, ale
czekat po to, by jej powiedzied, ze jest grzeszna i ze w tej sytuacji potrzebna jest jej inna
woda, woda zywa, woda Bozego przebaczenia, woda nowego zycia w Duchu Swietym,
zycia w Duchu i w prawdzie.

Oto dzisiaj Chrystus czeka na ciebie. Siedzi przy studni. Ta studnia dzig jest ten ko-
§ci6l. Ty studnig jest ten oltarz. Jeste§ pobrudzony réznymi grzechami. Masz w sobie za
mato Ducha Swigtego. Jezus chce cig napoi¢ swieta woda, moca Ducha Swigtego, woda
swego milosierdzia i przebaczenia. On chce zreformowaé twoje serce. Zauwaz, On jest
jedynym reformatorem swiata, kt6ry zabral si¢ za reforme ludzkiego serca, wnetrza. Tam,
w sercu, jest Zrédto wszystkiego, Zrédto dobra i zta. Tam jest miejsce, ktére sobie zarezer-
wowal Bég dla Siebie. A oto czlowiek czesto Boga stamtad wypedza. Ludzi sig, ze szczg-
$cie znajdzie poza Bogiem. Jest to najwicksze zhudzenie, ktére ludziom towarzyszylo 1 ktére
ciagle ~ za sprawg szatana — powraca do ludzi. Czy zatem mieszka w tobie B4g, czy mieszka
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Duch Swigty? Jesli nie, to dlaczego czekasz, na co czekasz? Swiat ci nie pomoge, ludzie
tez nie we wszystkim mogg ci poméce. Dlaczego zapomniale$ o Bogu, ktdry jest pierw-
szym lekarzem cziowieka? Dla ciebie ma tez najlepsze leki, najlepsze leki na twoje choro-
by. Tym najlepszym lekiem jest przede wszystkim zywa woda, moc Ducha Swigtego, da-
wana wszystkim, kt6rzy o nig prosza. Dlatego nie chodz brudny, nie zastanawiaj sie diuzej,
kto i jak ¢i moze pomoc. Twoja pomoc w imieniu Pana, twoje ocalenie i twoja szczesliwa
przyszios¢ jest przy Chrystusie, ktéry udziela swoim wyznawcom, wody zywej, »wody
tryskajacej ku zyciu wiecznemu”.

ks. Ignacy Dec

4. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 10 III 2002

Chrystus uzdrawia wzrok naszej wiary

1. Wzrok fizyczny — §wiatlo doczesne

Zdazylismy juz z pewnoscig zauwazy¢, ze niedziele Wielkiego Postu posiadajg wiodg-
ce tematy. Centralnym tematem niedzieli poprzedniej byla woda, Pamigtamy rozmowg
Jezusa z Samarytankg przy studni Jakubowej, w ktérej Chrystus méwit o wodzie zywej,
czyli o Duchu Swietym, ktérego miat udzieli¢ swoim uczniom. Dzisiejsza, czwarta wiel-
kopostna niedziela, podejmuje temat swiatla. Apostot Pawel nam przypomnial, kim jeste-
$my jako chrzescijanie i co mamy czynié: ,Niegdy$ byliscie ciemnoscia, lecz teraz jeste-
scie Swiattoscig w Panu: postepujcie jak dzieci swiattosci” (Ef 5,8). Ze §wiatlem ma takze
zwigzek uzdrowienie niewidomego od urodzenia, o ktérym opowiada czytana dzisiaj
Ewangelia. O jakie tu $§wiatlo chodzi i o jakie widzenie? ~ czy tylko o to fizyczne, biolo-
giczne? Jak to ewangeliczne zdarzenie ma si¢ do naszego zycia? Opierajac si¢ na anali-
zie opisanego uzdrowienia niewidomego rozwazmy najpierw, czym jest §wiatlo i widze-
nie fizyczne, by potem zastanowi¢ si¢ nad swiatlem i widzeniem duchowym.

Jezus, przechodzac, ujrzal pewnego czlowieka, niewidomego od urodzenia. Zapewne
nikt dotad si¢ nad nim zbytnio nie rozczulal. Slepy, to slepy, trudno, taki spotkat go los.
Nie on pierwszy i nie on ostatni — pewnoscig myslato wielu. I oto spotyka go Jezus. Nie
mija go. Przychodzi do niego, czyni bloto ze sliny, naktada mu je na uczy i poleca obmy¢
sie w sadzawce Siloe. On poszedt, obmyt si¢ i wrécit, widzac. Bardzo zwigzla relacja. Jest
to pierwsza sekwencja opisu méwigca o uzdrowieniu wzroku. Jezus otworzy! niewidome-
mu od urodzenia oczy na ten doczesny $wiat, przywrdcit mu fizyczne widzenie. Bardzo
sig ucieszyl 6w czlowiek. Miat si¢ rzeczywiscie czym cieszy¢. Slepota fizyczna jest bo-
wiem cigzkim kalectwem.

Wszyscy wiemy, jak wazne jest widzenie fizyczne. Aby widziec, potrzebujen-ly do-
brych, zdrowych oczu i potrzebujemy $wiatla. Bez Swiatta nawet najlepsze oczy niczego
nie dojrza. By¢ moze posiadamy doswiadczenie ciemnosci fizycznej, gdy kiedys W)'lla‘CZO-
no nam wieczorem $wiatlo. Czulismy si¢ wéwczas 7le, bo ciemnos¢ bywa sprzymierzen-
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cem zta, Stad tez boimy sie chodzi¢ ciemnymi ulicami. Swiatlo jest warunkiem Zycia w przy-
rodzie. Swiatto nas o§wieca, umozliwia widzenie i $wiatlo nas ogrzewa, daje nam ciepto.
W cieple rozwija sig zycie. Oczekujemy teraz wiosennego slorica, ktére przyniesie nam
ciepto i umozliwi odrodzenie zycia w przyrodzie.

Jest jednak jeszcze inne widzenie i inne $wiatto, a takze inny duchowy wzrok. By to
lepiej zrozumied, wréémy ponownie do ewangelicznej historii z niewidomym.

2. Wzrok duchowy —~ wiara ; swiatto duchowe — Chrystus

Historia z niewidomym miala jeszcze nastepng sekwencje. Po jakims§ czasie spotkat
Jezus tego czlowieka — juz jako widzacego — jeszcze raz i wéwczas go zapytat: ,,Czy ty
wierzysz w Syna Czlowieczego? On odpowiedziat: »A kt6z to jest, Panie, abym w Niego
uwierzyt?« Rzekt do niego Jezus: »Jest Nim Ten, ktérego widzisz i ktéry méwi do ciebie
On zas odpowiedzial: »Wierzg, Paniel« i oddal Mu poklon™ (J 9,35-38). Céz to bylo za
wyznanie? To byto juz nie fizyczne, ale duchowe przejrzenie — ujrzenie w Chrystusie naj-
wyzszej wartosci, odkrycie w Nim Boga. A wigc uzdrowiony nabyl jakby nowego, du-
chowego wzroku, oczu serca, oczu wiary, nowego spojrzenia, spojrzenia wiary, dojrzenia
wartosci niewidzialnej dla fizycznego oka. ,,Wierzg, Panie!”

Przeniesmy sie znowu do teraZniejszosci, do naszego obecnego zycia. Wielu ludzi po-
zbawionych jest dzisiaj tego duchowego wzroku, oczu wiary. Nie wszyscy przeciez wie-
rza w Boga. Nie wszyscy wierza w Chrystusa. Nie wszyscy przyjmujg Jego nauke za pro-
gram zycia. Nie wszyscy wierzg w zycie wieczne. Nie maja oczu wiary, oczu, ktdre siggajg
poza ten widzialny swiat.

PozegnaliSmy niedawno dwudzieste stulecie. Byt to wiek dwéch strasznych wojen
$wiatowych, wiek dwéch krwiozerczych ideologii totalitarnych: brunatnej, hitlerowskiej
i czerwonej, komunistycznej. W minionym wieku wymordowano na swiecie 200 milio-
néw ludzi. Zatem przeci¢tnie 2 miliony ludzi rocznie bylo mordowanych w tymze wieku.
Zaiste — pod tym wzgledem byt to kainowy wiek. Gdybysmy jeszcze doliczyli do tej licz-
by ilo$é zabitych w tym stuleciu nienarodzonych, do obraz bylby jeszcze czamiejszy. Oto
ciemnosé, ktéra okrywa ziemig.

Kiedy$ Chrystus, gdy mial umrzeé na krzyzu — w czasie pojmowania w Ogrodzie
Oliwnym méwil do tych, ktérzy przyszli go pojmaé: ,,Wyszliscie z mieczami i kijami
jak na zbgjce [...] lecz to jest wasza godzina i panowanie ciemnosci” (Ek 22,52b-53)
Byla to straszna noc duchowa, w ktérej ludzie przybili do krzyza Syna Bozego. Jest
zatem naprawde ciemnosé duchowa, ciemnosé, ktéra okrywa umysty i serca. Tej ciem-
nosci nie ma w §wiecie zwierzgcym. Wystepuje ona tylko wsréd ludzi. Czlowiek do-
tknigty ta ciemnoscig nie wie, po co zyje, skad wyszedt, dokad zmierza, dlaczego cierpi,
dlaczego umiera, dlaczego winien czyni¢ dobrze. Cztowiek ogarnigty tg ciemnoscig po-
pelnia zto. Trzeba sig zatem przebijaé do §wiatla duchowego, ktérym jest Chrystus. Prze-
ciez sam o sobie powiedzial: ,,Ja jestem $wiattoscig Swiata, kto idzie za mna, bedzie mial
$wiatto zycia” (J 8,12b).

Tak jak nasze fizyczne oczy nie moga widzieé bez §wiatla fizycznego, naturalnego czy
sztucznego, tak nie jest mozliwe widzenie duchowe, widzenie oczyma wiary, bez swiatla,
ktérym jest Chrystus.
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3. Chrystus uzdrawia wzrok naszej wiary

W kontekscie rozwazanej sprawy ciemnosci i $wiatla fizycznego oraz duchowego winno
by¢ postawione pytanie, jaki masz duchowy wzrok, jak si¢ maja oczy twojej wiary? Moze
aktualnie ciemnos¢ okrywa twoje zycie? Oto mam dla ciebie lekarstwo. Nie b6j sig, tak
duzo nie kosztuje. Ze slepoty umystu i serca, ze slepoty duchowej moze cig uleczyé jedy-
nie Chrystus. On jest prawdziwg Swiatloscia, ktéra oswieca drogi zycia poszczeg6lnym
ludziom i narodom. On jest jedynym reformatorem swiata, ktéry zabrat si¢ za reforme
ludzkiego serca. On méwil, ze nalezy zmienia¢ ludzkie serce, bo w nim rodzi si¢ dobro
albo zlo. Zia nie ma w materii. Nawet karabin maszynowy, bomba atomowa, inne narze-
dzia zbrodni nie wiedzg, ze zostaly wyprodukowane do niszczenia. Czlowiek tylko to wie.
I dlatego jego serce trzeba zmieniaé.

Jezus, przechodzac, ujrzat pewnego cztowieka niewidomego od urodzenia. Dzi$ Chry-
stus dojrzal ciebie w tym kosciele. Chce uzdrowi¢ twéj duchowy wzrok. Chce ci daé nowe
oczy, oczy wiary, abys widziat dalej i lepiej. Nie obraz sig, gdy ci powiem, Ze jestes na
duszy troch¢ niewidomy. By¢ moze, ze oko twego umyslu i serca nie widzi tak jaskrawo
Bozej prawdy. Nie zmarnuj wigc szansy. Przyjmij dzisiejsze wezwanie sw. Pawla: ,, Zbudz
sig, o $piacy, i powstafi z martwych, a zajasnieje ci Chrystus” (Ef 5,14). Ujrzyj swiatlo
Chrystusa i idZ dalej jako czlowiek widzacy to, co Boze, i to, co ludzkie.

ks. Ignacy Dec

5. NIEDZIELA WIELKIEGO POSTU - 17 1II 2002

Kto we mnie wierzy, nie umrze na wieki

Wielki Post bywa nazywany nieco bardziej precyzyjnie ,,okresem przygotowania pas-
chalnego”. Kosci6t przygotowuje sig do przezywania Paschy, a przygotowaniem tym jest
poglebienie wiary przez stuchaniestowa Bozego i wysilek nawrdcenia. Zycie wedtug Du-
cha to nic innego jak zycie wedlug wiary. Dzi$ jest najlepsza okazja, by przypomnie¢
podang przez Apostola Pawla definicje chrzescijanina: ,,Sprawiedliwy z wiary zy¢ be-
dzie”. Jest to wiara w moc Boga, ktéry usprawiedliwia niesprawiedliwych i powoluje grzesz-
nikéw. Bo tylko On ma moc zmienia¢ grzech w swigtos¢. ,,E.aska bowiem jestescie zba-
wieni przez wiare. A to pochodzi nie od was, lecz jest darem Boga, nie z uczynkéw, ‘ab)f
sie nikt nie chlubil” (Ef 2,4-10). Nigdzie wyrazniej nie doswiadczymy prawdziwosci tej
definicji niz w konfesjonale. Tam przeciez jestesmy wobec Boga z tylko jedng mysla w ser-
cu: ,Panie, zapominam o tym, co zrobilem dobrego; wyznaje tylko moje slaboéci,_ zanie-
dbania i grzechy. Oczekuje usprawiedliwienia — za darmo! Z faski! Tylko dlatego, ze wie-
rz¢ w Twoje milosierdzie”. o

Dobra Nowina jest dobra nie tylko dla nieztomnych heroséw, ktérzy pozostaja wierni
w kazdych okolicznosciach i nigdy nie uginaja si¢ tak jak zwykli s’miertelm,cy. Jest dobra
réwniez dla tych, ktérzy rozpoznaja sig raczej wsréd wyschnigtych koéci,. k'torZ).' potrzebu-
ja tchnienia Ducha Bozego, aby ozy¢. Owszem, czlowiek wierzacy powinien, jakby z de-
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finicji, by¢ okazem duchowego zdrowia i wewnetrznego zycia. Niekiedy jednak przytra-
fia si¢ nam, ze bardziej pasuja do nas stowa z ksiegi Apokalipsy: ,,Masz imig, ktére méwi,
ze zyjesz, a jeste$ umarly” (Ap 3,1). B6g ma jednak moc ozywiania tego, co umarte. Stusznie
wiec czlowiek nosi w swoim sercu pewnosé, Ze jego przeznaczenie jest wigksze niz on
sam. Czlowiek sam sobie nie wystarczy. Nie zniesie zamknigcia w sferze tylko tego, co
zwykle, codzienne, cielesne. Codziennosé chee przezywaé w $wietle wiecznosci, a to, co
zwykle, w blasku ducha. Swoje codzienne obowigzki chce widzie¢ jako droge do Boga.
Dlatego — przypomina nam Katechizm Kosciota katolickiego — tajemnica wiary ,,wymaga,
aby wierni w nig wierzyli, celebrowali jg i zZyli nig w Zywym i osobistym zwigzku z Bo-
giem zywym i prawdziwym”. Nie ma w calym roku liturgicznym stosowniejszego mo-
mentu do przypominania sobie tych podstawowych prawd jak czas obecny, kiedy Swieta
Paschy naszego Pana zblizaja si¢ na wyciagnigcie reki.

ks. Andrzej Siemieniewski

NIEDZIELA PALMOWA — 24 TII 2002

Dwie postawy wobec Chrystusa

Niedziela dzisiejsza ma podwéjna nazwe. Zwiemy ja Niedziela Palmowa lub Niedzie-
lg Meki Pariskiej. Patrzymy bowiem na Chrystusa w t¢ niedziele w dwéch réznych sytu-
acjach: w sytuacji chwaly i aplauzu oraz w sytuacji ponizenia i cierpienia.

Najpierw, wspominamy w t¢ niedzielg uroczysty wjazd Chrystusa do Jerozolimy na
$wieta paschalne. Jezus jest witany bardzo goraco. Ludzie rzucajg pod jego nogi galazki
i palmy. Wolaja przy tym: ,,Hosanna Synowi Dawidowemu. Blogostawiony, ktéry przy-
bywa w imi¢ Pariskie. Hosanna na wysokosciach”. Jest to chwila wielkiego ziemskiego
triumfu Syna Bozego.

W Niedzielg Palmowg patrzymy takze na Chrystusa cierpigcego. Takiego wlasnie Chry-
stusa przyblizyta nam odczytana Ewangelia. Jezus zostat schwytany i osagdzony. Ttum na
dziedzificu Pitata wotal: ,Niech bedzie ukrzyzowany”. Owo radosne ,,Hosanna” sprzed
kilku dni, zamienilo si¢ na okrutne: ,,Ukrzyzuj”. Wlozono Mu potem na ramiona krzyz
i zaprowadzono na wzgdérze Golgota, gdzie Go ukrzyzowano.

Te dwie sytuacje z zycia Chrystusa uobecniajg si¢ w dziejach §wiata, w dziejach naro-
déw, a takze w zyciu poszczegdlnych ludzi. Najpierw zauwazmy, Ze te sytuacje miaty z
pewnoscig juz miejsce w naszym zyciu. Czy pamietasz, jak si¢ tobg zachwycano, jak ci
$piewano ,.hosanna”? Bylo to moze w dniu twego slubu, gdy bylas w pieknej, bialej sukni
przy oftarzu. Skladano ci wtedy gratulacje, Zyczenia i prezenty. Moze byly takie chwile
zachwytu i chwaty w zakladzie pracy, gdy ci¢ awansowano, gdy ci¢ czyms uhoronowano.
Ale wiesz dobrze i 0 tym, ze miale$ takze w historii twego zycia chwile krzyzowe, gdy
wolano: ,,ja ci jeszcze pokazg; ja cig nauczg¢ rozumu; ja ci¢ uspokoj¢”. Sytuacje tego typu
maja miejsce si¢ takze w historii narodéw. Narody réwniez maja w swojej przesztosci dni
triumfu i chwaty oraz dni ponizenia i b6lu.
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Te dwie sytuacje my czasem sami powodujemy, kreujemy je naszym dziataniem. Byli
w dziejach tacy ludzie, ktrzy swoim zyciem ewangelicznym $piewali Chrystusowi hymn
»hosanna”, ale byli tez tacy, ktérzy wolali: ,niech bedzie ukrzyzowany; nie chcemy cie,
Chrystusie; nie chcemy, zebys nam krélowat; nie chcemy, zeby twoja nauka byta na Swie-
cie gloszona. My sobie bez Ciebie poradzimy”,

Niniejsze dwie postawy widzimy takze w dzisiejszym swiecie. Co czyni Jana Pawel
II? czego dokonywala czyni Matka Teresa z Kalkuty? co czynig uczniowie Chrystusa,
ktérzy poswigcajq si¢ dla drugich, ktérzy cierpia przesladowania z powodu prawdy i spra-
wiedliwogci? To wiasnie oni przedluzaja wolanie z Niedzieli Palmowej ,,Hosanna”. Sg
takze w dzisiejszym Swiecie nast¢pcy faryzeuszow i oprawcéw, ktérzy wolaja: ,precz z
Bogiem, precz z Chrystusem, precz z Kosciotem, precz z papiezem! Wolal tak faszyzm
niemiecki, wolal tak komunizm sowiecki. Wolaja tak niektérzy wspélczesni liberatowie.
Chrystusie, nie jeste$ nam potrzebny. My damy sobie rade bez Ciebie.

Gdy méwimy o tym, musimy koniecznie postawié pytanie pod adresem kazdego z nas,
po ktérej stronie jestem?; jaki okrzyk ja wznosz¢ moim Zyciem na cze$¢ Chrystusa? czy
wolam ,Hosanna”, czy moze krzyczg takze: ,,Ukrzyzuj”? Oto pytania dla kazdego z nas na
koriczace si¢ dni Wielkiego Postu.

ks. Ignacy Dec

WIELKI CZWARTEK - 28 IIT 2002

Ofiarniczy charakter Eucharystii

Wydarzenie Ostatniej Wieczerzy z Wielkiego Czwartku stanowi antycypacj¢ smierci
Jezusa na krzyzu w Wielki Pigtek. Ostatnia Wieczerza razem z krzyzem stanowig jedyne
i nierozerwalne Zrédto Eucharystii. Dlatego Eucharystia jest obecnoscig wiekopiatkowej
ofiary Chrystusa. Zwr6émy wigc dzisiaj uwage na jeden z wymiaréw Eucharystii, ktérym
jest wlasnie ofiara,

W protestanckiej katedrze w Oslo jest bardzo pigkny i ciekawy oltarz. Ma on katolickq
wymowe. Nawigzuje do czaséw sprzed reformacji. Gérna czgs¢ oltarza przedstawia Smier¢
Jezusa na krzyzu. Jest to krwawa ofiara Jezusa za nasze grzechy. Srodkowa czg$¢ oltarza
przedstawia Ostatnig Wieczerzg. To w czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus swojg ofiarg na
krzyzu przekazal Kosciolowi. Wreszcie dolna czg$¢ oltarza to mensa oltarzowa, na kt(’)l"e_!
odprawiana jest Msza $w. Ofiara Jezusa na krzyzu dana Kosciolowi w czasie Ostatniej
Wieczerzy uobecnia si¢ dla nas w czasie kazdej Mszy $w. Ottarz z luterariskiej katedry
w Oslo jest wigc pigknym wyjasnieniem ofiarniczego wymiaru Eucharystii, poprzez uk'fl-
zanie jej zwiazku z Ostatnig Wieczerzg i wielkopigtkowg ofiarg Chrystusa: Tq wlasnie
Msza §w. uobecnia krzyzowa ofiarg Chrystusa z Wielkiego Pigtku. Na ten ofiarniczy ch'a-
rakter Mszy $w. wskazujg stowa ustanowienia: ciafo wydane za was, krew wylana za wie-
Iu. Wydanie ciala i wylanie krwi oznacza ofiarnicze gesty. . _

Msza $w. nie jest jaka$ nowg ofiarg oprécz ofiary krzyza, ale wiasnie t¢ ofiar¢ krzyza
uobecnia dla ludzi zyjacych w réznych czasach i miejscach na ziemi. Czyny Chrystusa sg
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réwnoczesnie historyczne i ponadhistoryczne. Sg historyczne, poniewaz dokonaly si¢ raz
w historii i nie powtarzaja si¢ wiecej. Chrystus raz tylko umart na krzyzu. Jednak czyny
Chrystusa sg réwniez ponadhistoryczne, czyli oprécz elementu przemijalnego i niepowta-
rzalnego, zawierajg element ponadczasowy. Czyny Chrystusa naleza przeciez do Boga, kté-
ry stat sie czlowiekiem. Poniewaz dzialanie Chrystusa bylo osobowym dziataniem Boga,
dlatego Jego czynom mozna nadaé wieczng aktualnos¢. Jego ofiara krzyza trwa wigc przed
Bogiem wiecznie i dlatego moze si¢ uobecniaé, czyli czyni¢ obecna w czasie Mszy §w. W cza-
sie Mszy $w. dotykaja nas nie tylko zbawcze skutki ofiary krzyza, ale réwniez sama ta ofiara.

Skoro Msza sw. uobecnia nam krzyzowg ofiarg Jezusa to powinna by¢ ona w najwyz-
szym szacunku dla kazdego wyznawcy Jezusa. W szczeg6lnosci powinna stanowié cen-
trum kazdej niedzieli. Przypomniat o papiez Jan Pawet II. Przemawiajac w katedrze war-
szawsko-praskiej, powiedzial: ,,Szanujcie Boze przykazanie o §wigtowaniu dnia Pariskiego.
Niech ten dzieri bedzie naprawdg pierwszym ze wszystkich dni i pierwszym ze wszystkich
$wigt. Dawajcie wyraz waszej mitosci do Chrystusa i do braci, biorac udziat w niedzielnej
Uczcie Nowego Przymierza — w Eucharystii. Zwracam si¢ tu w sposéb szczeg6lny do ro-
dzicéw, aby podtrzymywali i pielgegnowali pigkny chrzescijariski zwyczaj uczestniczenia
we Mszy sSwigtej wspdlnie ze swoimi dzieémi. Niech zywe bedzie w sercach dzieci i mio-
dziezy poczucie tego obowigzku”. Ofiara Chrystusa na krzyzu dana calemu KoSciolowi
w czasie Ostatniej Wieczerzy i uobecniana w czasie kazdej Mszy sw. powinna wigc by¢
sercem kazdej niedzieli dla kazdego ochrzczonego.

Skoro ofiara Chrystusa dana Kosciotowi w czasie Ostatniej Wieczerzy uobecnia sig¢
dla nas w kazdej Mszy sw., to mozemy o mszy sw. powiedzieé, ze jest ona ofiara, ktéra
Boég ztozyl w nasze rece (por. I Modlitwa Eucharystyczna o tajemnicy powotania: ... ,,skla-
damy Ci, Ojcze, Ofiare pojednania, ktérag On nam zostawit jako dowdd swojej mitosci
i ktérg Ty sam zlozyle§ w nasze regce”.) Do tego, ze Msza $w. jest ofiarg, ktérg Bég zlozyt
W nasze rece, nawiazuje zwyczaj zamawiania intencji mszalnych. Poprzez szczeg6lng in-
tencje Mszy Sw. wierni chcg polaczy¢ z ofiarg Chrystusa swoje codzienne sprawy, los
zmartych, dzigkczynienie za pomyslnosé, w ktérej widzq Boze dary, rzadziej chea uwiel-
bi¢ Boga. W kazdej modlitwie eucharystycznej sg tzw. modlitwy wstawiennicze. Obejmu-
jaone wszystkie stany Kosciota: tych, ktérzy sq w stanie pielgrzymowania i w stanie oczysz-
czenia, ale wzywane jest rowniez wstawiennictwo tych, ktérzy sg w stanie chwaty.
Zamawiajgc szczeg6lng intencje Mszy Sw. wierni jakby chcg jg doda¢ do tych intenci,
ktére zawiera kazda modlitwa eucharystyczna. Ten zwyczaj zamawiania szczegdlnej in-
tencji mszalnej jest konsekwencja faktu, ze ofiarg Chrystusa Bog sam niejako wklada w na-
Sze rece.

Wielki Czwartek to dziefi ustanowienia Bucharystii, czyli tej wielkiej tajemnicy naszej
wiary. Jednym z wymiar6w tej tajemnicy jest ofiarniczy charakter Mszy sw. Msza $w.
uobecnia dla nas ofiarg Chrystusa zlozZoilg na krzyzu w Wielki Piatek. Poprzez uobecnie-
nie tej ofiary Msza $w. staje si¢ ofiara, ktdra sam Bog sklada w nasze rece. Dlatego czlo-
wiek wierzgcy powinien tg ofiarg przyja¢ z wdzigcznoscig i uczynié z niej serce kazdej
niedzieli oraz pielggnowac zwyczaj taczenia z tg ofiarg swoich présb za zywych i zmar-
tych, ale réwniez dzigkczynienia i wielbienia Boga.

ks. Bogdan Ferdek
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WIELKI PIATEK - 29 III 2002

Ukrzyzowany Chrystus usprawiedliwieniem grzesznikow

Dnia 31 paZdziernika 1999 r. w Augsburgu Kosciét katolicki i Kosci6t luterariski pod-
pisaly wspdlng Deklaracjg w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Stowo usprawiedliwie-
nie staje si¢ dzisiaj stowem coraz bardziej obcym, cho¢ czasami zdarza si¢ w §wiecie poli-
tyki, ze pod wplywem mediéw politycy usprawiedliwiajg si¢ przed opinig publiczng z
réznych afer. Kto jednak usprawiedliwi grzesznika przed Bogiem? Chociaz grzech zysku-
je dzis prawo obywatelstwa w zyciu ludzi, to wcale to nie oznacza, ze BGg toleruje grzech.
Choéby w sondazach opinii publicznej 99 proc. respondentéw méwilo, ze nie ma grzechu,
to jednak Bdg nie ustanawia zla lub dobra wedlug sondazu opinii publicznej. Kto wigc
usprawiedliwi grzesznika przed Bogiem?

Sprawiedliwo$é Boga jest inna niz sprawiedliwo$¢ ludzi. U starozytnych Grekéw bo-
ginig sprawiedliwosci byta Temida. Ta bogini sprawiedliwosci byla przedstawiana z wagg
w jednej rece, opaskg na oczach i mieczem w drugiej rece. Za tym przedstawieniem Temi-
dy kryje si¢ rzymskie pojecie sprawiedliwosci — oddac kaidemu to, co mu sig stusznie
nalezy. Gdyby Bég byt Temida, to kazdy grzesznik, zwazony na wadze Temidy, zastugi-
walby tylko na miecz. Nikt z nas nie zostalby usprawiedliwiony. Jednak sprawiedliwo$¢
Boga jest inna. M6wi o tym krzyz. To, co powinno spotkaé grzesznikéw, spotkato niewin-
nego Syna Bozego. To on zostal osadzony przez Boga za grzesznikéw. Usprawiedliwienie
przed Bogiem zostalo nam wystuzone przez krzyz Chrystusa. On jest naszg sprawiedliwo-
$cig przed Bogiem.

Ta sprawiedliwosé Chrystusa zostaje nam udzielona przez wiarg. B6g usprawiedliwia
kazdego, kto wierzy w Jezusa ( Rz 3,26). Jednak ta wiara nie moze by¢ wiarg §wiateczng,
martwa lub infantylng. Takiej wierze $wigtecznej, martwej i infantylnej Jan Pawel II prze-
ciwstawil w Licheniu wiarg zywa, mocng i dojrzals.

Wiare zywa, ktéra kazdego dnia karmi si¢ modlitwg, umacnia sakramentami $wigtymi
i czerpie z bogactwa Ewangelii Chrystusowe;j

Wiare mocna, kt6ra nie leka sie Zadnych trudnosci ani cierpieni czy niepowodzefi, bo
oparta jest na przekonaniu, ze dla Boga nie ma nic niemozliwego

Wiare dojrzalg, bez zastrzezed, ktéra wsp6ldziata z Kosciolem $wigtym w autentycz-
nym budowaniu mistycznego Ciata Chrystusa. Taka wiara zywa, mocna i dojrzala daje
nam sprawiedliwosé Chrystusa. Tylko taka wiara usprawiedliwia grzesznika przed Bo-
giem.

Bog usprawiedliwia grzesznika przez wiarg dzigki krzyzowi Jezusa Chrystusa. Bog nie
jest wiec Temida, ktéra ma zawigzane oczy i wazy grzesznika, aby go kara¢ mieczem. Bog
ukaral za grzesznikéw swojego wlasnego Syna. Chrystus Ukrzyzowany jest usprawiedli-
wieniem grzesznikéw przed Bogiem. Grzesznik moze dostapi¢ tego usprawiedliwienia
przez wiare, lecz nie byle jakg wiare, lecz wiarg zyw3, mocng i dojrzala.

ks. Bogdan Ferdek
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WIGILIA PASCHALNA - 30 I1I 2002

Kamien odsuni¢ty od grobu jako znak potegi Boga

,,Kto nam odsunie kamieri od wejscia do grobu”. Ten kamien, ktéry byl powodem
zmartwienia kobiet, jest niemym bohaterem dzisiejszej uroczystosci.

W Biblii kamien jest symbolem stwdrczej mocy Boga. Daniel w proroczej wizji wi-
dzial olbrzymi posag, ktérego glowa byla ze zlota, ramiona ze srebra, brzuch i biodra z
miedzi, nogi z zelaza, a stopy z gliny. Maly kamieri uderzyl w gliniane stopy posagu,
ktéry natychmiast uleg! zniszczeniu. Odsunigty kamieri od grobu jakby uderzyt w pote-
ge $mierci. Ten kamien swiadczy, ze $§mieré jest jak olbrzymi posag z wizji Daniela,
ktdry stoi na glinianych stopach. Odsuniety od grobu kamien jest symbolem stworczej
mocy Boga, ktéra pokonala potege Smierci. Bég nigdy nie przestaje by¢ Stwéreg. Jego
stwércza moc nie wyczerpata si¢ po stworzeniu §wiata. Jego stwércza moc pokonata
$mier¢ i dokonala zmartwychwstania Jezusa. Uczynila Jezusa zwycigzcq smierci, piekta
i szatana.

Kamien jest takze symbolem oltarza. Wedlug Starego Testamentu oltarz powinien by¢
zbudowany z kamieni. Kamien jako budulec oltarza jest réwniez symbolem stwdrczej
mocy Boga. Tu na oltarzu Bég tez dziala swoja stwérczg moca, przemieniajac chleb i wino
w Cialo i Krew Chrystusa. To stwércza moc Boga z pokarmu stuzgcego podtrzymywaniu
zycia doczesnego czyni pokarm zycia wiecznego. Pan Jezus powiedzial: ,,Kto spozywa
moje Cialo i pije mojg Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym”.
Dlatego $w. Efrem uwazany za pierwszego chrzescijaiskiego poete napisal: ,, Twéj kielich
unicestwia §mier¢, co nas pozera”. Ten kielich, ktdry unicestwia smierd, co nas pozera, ma
stanowi¢ centrum kazdej niedzieli. Wszyscy ochrzczeni powinni gromadzié si¢ wokét ol-
tarza. Tu jest bowiem lekarstwo przeciwko $mierci,

Kamien jest w Biblii réwniez symbolem zatwardziatosci czlowieka wobec Boga. Czlo-
wiek potrafi uczyni¢ siebie religijnym kamieniolomem. Latwiej Bogu usungé kamien z
grobu niz kamien z ludzkiego serca. Bég moze wszystko, nie moze jedynie zmusié czlo-
wieka, aby Go pokochal. Bég obdarzyt bowiem czlowieka wolnoscig. Nic nie doréwnu-
je boskiemu darowi wolnosci. Jednak to wtasnie ten dar tworzy pieklo. Piekto to ostatnia
mozliwo$¢ wolnosci cztowieka. Wedlug KKK pieklo to dobrowolne samooddzielenie
si¢ czlowieka od Boga. Zaczyna si¢ ono juz na ziemi poprzez oddzielanie si¢ od Boga.
Wyrazem tego oddzielania si¢ od Boga jest skamieniate serce cztowieka. Bég odrzucit
kamien z grobu, w ktérym zlozono Jezusa, ale kamieri z serca musi odrzucié sam czlo-
wiek.

Kamien, kt6ry byt powodem zmartwienia kobiet, jest znakiem stwérczej mocy Boga,
ktéra pokonata potege Smierci i uczynita Jezusa zwycigzcq smierci piekla i szatana. Kto
chce mie€ udzial w tym zwycigstwie, nie moze by¢ religijnym kamieniolomem. Musi usu-
ngé kamien ze swego serca i sta¢ si¢ wiernym oltarzowi, na ktérym jest Kielich, ktdry
unicestwia smieré, co nas pozera.

ks. Bogdan Ferdek
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NIEDZIELA ZMARTWYCHWSTANIA - 31 I 2002

Chrystus zmartwychwstat

Poczatek i koniec, przeszlo$¢ i przysziosé spotykaja si¢ i spetniaja w dniu dzisiej-
szym, w ktérym Chrystus zmartwychwstal. Umarl, ale zyje. Barankiem umeczonym na
krzyzu jest Pan, ktéry przyjdzie, aby dopelni¢ sensu istnienia $wiata i ludzi. Nasz czas
plynie migdzy zmartwychwstaniem Chrystusa i Jego powtérnym przyjsciem. Miedzy
tymi wydarzeniami biegng drogi naszego zycia. Idziemy w $wietle wiary, nierzadko tak-
ze w jej mrokach. Nasza wiara opiera si¢ na swiadectwach ludzi, ktérzy widzieli Zmar-
twychwstalego.

W krétkich i pelnych tresci zdaniach pierwszego czytania zawarte jest streszczenie
$wiadectwa, jakie Kosci6t czaséw apostolskich dawal o Jezusie Chrystusie. Mowa $w.
Piotra jest schematem katechezy pierwotnego Kosciola. W jej centrum znajduje sie ore-
dzie o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa: ,B6g Go wskrzesil trzeciego dnia”... Na tym
$wiadectwie opiera si¢ nasza wiara w zmartwychwstanie i cala nasza nadzieja. Jezus zyje.
Bég ustanowil Go sedzig nad Zywymi i umartymi. Jest nie tylko Sedzia, ale i Zbawicie-
lem: kto w Niego wierzy, bedzie zyl, a jego grzechy beda mu odpuszczone.

Dazcie tam, gdzie jest Chrystus — to jest cel naszego chrzescijafistwa. Nasz chrzest jest
rzeczywistoscig nadprzyrodzong, ktéra powinna si¢ przejawiaé na zewnatrz: czym stali-
$my si¢ na chrzcie $wigtym (cztonkami Kosciota, nowym stworzeniem, dzie¢mi Bozymi),
o tym powinno §wiadczy¢ nasze zycie. Sakrament chrztu sw. jest réwniez obietnica, swe-

' go rodzaju zapowiedzig na przyszlosé: wieczne zycie Chrystusa zmartwychwstalego, wy-
Jjete spod wiadzy smierci, jest juz teraz naszym zyciem. Chociaz jest ono w nas ukryte,
niewidzialne i trudne do uchwycenia, mamy w nim jednak prawdziwy udzial. Oczekiwa-
nie Dnia Chrystusa, wielkiego dnia objawienia si¢ w nas chwaly Bozej, daje naszemu
zyciu sens i wielkosé.

Co zrozumieli Apostolowie poprzez wydarzenie, jakim bylo zmartwychwstanie Jezu-
sa? Pusty gréb zmartwychwstalego Pana. Gréb bez Jego ciata byl znakiem, ktéry stat si¢
w pelni zrozumiaty dopiero po spotkaniu z zywym Panem. Takie spotkanie za$ byto moz-
liwe tylko pod warunkiem, ze serca Apostoléw byly gotowe do zobaczenia i uwierzenia.
Do tego z kolei uzdolnila ich milos¢.

Dziwne dzieci rodzi matka ziemia. Méwi Karl Rahner: nie tylko takie, co catkiem
z ziemi sg, z niej si¢ rodza i w niej calkiem umieraja, przedtem zdobiac jg swg zielenig,
kwitngc, owocujac lub napelniajgc szczebiotem gniazda i Zyciem morskie gigbiny. Ziemia
rodzi tez ludzi — dzieci swe przedziwne, ktdre ani catkowicie zy¢ na niej nie moga, ani
calkowicie umrzed nie sg w stanie. Nie moga catkowicie Zy¢ na ziemi, bo nie chcg catko-
wicie umrzed. Ziemia ograniczona czasem i miejscem jest im za ciasna. Jak diugo czlo-
wiek nie obrat sobie za wystarczajace miar zycia zwierzgcia, nie moze pomiescic si¢ w cza-
sie. Czasu mu za skgpo i jego ucieczka sprawia mu najwigkszy bél. Umrzec tez nie moze,
jak schnie kwiat i martwieje zwierzg, bo jest czyms, co nie tylko umrze¢ nie chee, ale
umrzeé nie moze. Albowiem wedtug Boskiego zamierzenia istnieje nieumierajgce, a ono
i w grzeszniku, i w §wietym, i w aniele, i w szatanie jest nieumierajgce.
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To owo nieumierajace okazuje si¢ takie niespokojne i albo rozsadza ziemskie ramy,
albo szaleficzo pragnac ziemie zmieni¢ w niebo, wmawia w siebie, Ze ziemia to wszystko.

Tu zebrani jeste§my w imi¢ Jezusa irazem z Nim. Razem z Jezusem, ktérego jako
czlowieka zrodzila ziemia, lecz w ktérym Niebo, czyli B6g, weszto w losy ziemi, czyli
czlowieka, i ziemi¢ uczynilo tylko przejsciem do zycia. Nie ma juz Chrystusa ani w Naza-
recie, ani w Jerozolimie. Jest w Bogu. Wzigl losy ziemi, dol¢ cztowieka i umiescit je w Bogu,
zmartwychwstajac i wniebowstepujac.

Dziert Zmartwychwstania Jezusa, czyli Jego wejscia w zycie uwielbione, wyzwolone z
materii i $mierci, jest wlasciwie jednym $wigtem. W nim kryje si¢ kazde inne $wigto, w nim
nabiera wartosci kazda nasza modlitwa, a w nasze szczg¢scie i uwielbienie przemieniajg sie
wszystkie cierpienia zlaczone z Jego me¢ka.

ks. Robert Zapotoczny

II NIEDZIELA WIELKANOCNA 7 IV 2002
Wierzymy, cho¢ nie widzieliSmy

»Blogostawieni, ktérzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29).

Rézne uczucia nurtowaly dusze apostoléw po zmartwychwstaniu Jezusa. Jedni wie-
rzyli, inni watpili. Nikt jednak z nich nie by} catkiem pewny, ze Jego zycie zakoriczylo
si¢ smutnym akordem krzyza. Oni nosili w sobie pod§wiadomie jaka$ nadziej¢, ze On
ich przeciez nie zawiedzie. Przeciez powiedzial: ,,nie zostawi¢ was sierotami”, a wigc
znajdzie jakie§ wyjscie z tej smutnej sytuacji. I znalazt! Zmartwychwstat i zaczat sig im
ukazywac!

Dzisiejsze ukazanie, o ktérym wspomina styszana przed chwilg Ewangelia, jest juz
drugim ukazaniem si¢ uwielbionego Chrystusa. Czego chciat ich Jezus przez te chrystofa-
nie nauczyc¢?

Przede wszystkim chcial ich przekonaé, ze zmartwychwstal prawdziwie. Jak przed
meka, tak i teraz jest tym samym Synem Bozym, tym samym Slowem Wcielonym, cho¢
ma inne, uwielbione cialo. Niemniej pozostawil na sobie slady gwoZdzi na rgkach, na
nogach i na boku. I te §lady okazaly si¢ zbawienne.

Chrystus ukazuje si¢ apostolom po to, aby umocnié ich wiare, aby t¢ wiarg uporzadko-
waé i uczyni€ jg podstawg ich przysziej apostolskiej pracy.

Jakze powinni apostolowie by¢ wdzieczni Jezusowi za ten dar wiary! Jakze i my po-
winni§my za nig dzis dzigkowa¢ zmartwychwstalemu Chrystusowi! Czy rozumiemy wiel-
kos¢ i doniostos¢ tego daru? Czy troszczymy sig o wzrost tego daru w naszych umystach
i sercach? Czy dobrze analizujemy tre$¢ stéw wypowiedzianych przez dzisiejszego Ewan-
geliste, a zapisanych w jego pierwszym ligcie: ,,To jest zwycigstwo, Ktére zwycieza $wiat
wiara nasza” (1] 5,4)? Pomysimy o tym i podzigkujmy dzi§ $w. Tomaszowi za udzielong
nam lekcje wiary.
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Pamigtajmy o tym, ze Chrystus réznymi drogami prowadzi ludzi do siebie, niemniej
kazda taka droga jest Jego laska. On daje nam ja za darmo. Tylko od nas zalezy, czy j3
przyjmiemy, czy odrzucimy. Czy bedziemy wspélpracowaé z laskg i czy ona odbije sie od
nas, tak jak si¢ odbija grot od stalowego pancerza. Nie marnujmy zatem nawet najmnie;j-
szejlaski wiary! Kazda z nich jest dla nas nieocenionym skarbem.,

Przez dzisiejszg chrystofani¢ Jezus chcial osiagnaé jeszcze drugi cel. Cheial apostoléw
przygotowa¢ do przyszlej misyjnej pracy. Wyrazit to w stowach: ,,Jak mnie postal Ojciec,
tak i Ja was posylam” (w. 21). I dodat: ,,WeZmijcie Ducha Swietego. Ktérym odpuscicie
grzechy, sg im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, bedg zatrzymane” (w. 23). Wazne tu sg
dwa powiedzenia: ,,Ja was posylam” i drugie: ,,odpuszczajcie ludziom grzechy”. Tu, zda-
niem Jezusa, misja apostoléw ma si¢ sprowadzaé do pracy nad duszami ludzkimi i ma
ogarnia¢ swiat. Chrystus nikogo nie wylgcza z zasiggu apostolskiej pracy. Drogie sg Mu
wszystkie dusze ludzkie, bo za wszystkie oddal swe zycie na krzyzu.

Apostot nie leka si¢ trudow, tak jak sig ich nie lekat Jego Mistrz Jezus Chrystus. Trudne
sytuacje zyciowe stanowig dla apostoiéw doping w ich pracy. Tam bowiem mozna w spo-
s6b najbardziej jednoznaczny realizowaé Jezusowe haslo: ,,Nie przyszedlem do zdrowych,
ale do Zle si¢ majgcych. Przyszedltem szukaé i zbawiad, co bylo zginglo”. W trudnej sytu-
acji wyswiadczone dobro ukazuje sie pigkniejsze niz w sytuacji normalnej albo w takiej,
gdzie okazywana pomoc jest tatwa. Chrystus, dajac swoim uczniom misyjny nakaz, prze-
strzegal ich, czasem bedg musieli i$¢ miedzy wilki drapiezne, ale to nie powinno ich ani
odstraszaé, ani zrazaé do pracy, poniewaz On zawsze bgdzie z nimi i bedzie wspomagal
swojg taskg. Tylko Jemu trzeba zaufad.

My dzis, tak jak kiedys apostolowie, tez jestesmy przez Zmartwychwstalego Chrystu-
sa poslani do jakiej$ misji. Tez opierajac si¢ na naszej wierze i ufnosci w opiek¢ Zmar-
twychwstalego Chrystusa, mamy zdobywaé dla Niego dusze ludzkie. To jest takze zwig-
zane z jakim§ naszym zyciowym powolaniem. Dzis to powolanie na podstawie dzisiejszej
Ewangelii rozumiemy lepiej niz dawniej. Chciejmy za wszelkg ceng by¢ dobrymi aposto-
lami w naszym domu, w naszej rodzinie, w naszej parafii, w naszej spolecznosci. Pamig-
tajmy o tym, ze w realizacji tego powolania jest przy nas obecny i nam zawsze blogostawi

Zmartwychwstaly Chrystus.
ks. Robert Zapotoczny

3. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 14 1V 2002

A my$my si¢ spodziewali. ..

1. Nie wiemy, kim oni byli. Mogli by¢ robotnikami fabryki, malzefistwem w kryzysie,
profesorami Instytutu, zniechgconymi ksiezmi, gospodyniami domowymi, studentami...
Szli ponurzy i zawiedzeni, opowiadajac sobie nawzajem bolaczki zycia, kiedy Jezus we
wlasnej osobie przyblizyt si¢ do nich. Ale oczy ich nie byty w stanie Go rozpoznac. Wyda-
walo im sig, Ze byl to jeden z wielu podréznych, ktérego przypadkiem spotkali. A ten im
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zapytal: — Czym jestescie tak przejeci? Oni zdziwili sig, ze ten nic nie wie, zachowujac sig
jakby przybysz z kosmosu. Skad wigc przychodzi, skoro nie wie, co jest dzi$ tematem
i trescig zycia? On ich ponownie zapytal: — Co wigc si¢ stalo? - Czy nie wiesz, jakie jest
zycie? Nasze dzieci chodzg samopas, siggaja po narkotyki, korzystaja z uciech lekkiego
zycia; nasz zaklad splajtowal 1 wielu ludzi zostalo bez pracy; dla wielu ludzi, ktérzy maja
pienigdze, skoriczyty sie ideaty; nasi wierni coraz bardziej przekonujg sig, ze sg kosciotem
starych, poniewaz gros mtodych nie obchodzi wiara; nasze matzeristwo jeszcze pigé lat
temu wydawalo sie szczgsliwe, a dzi§ szarzyzna zycia nas przyttacza; nie widzisz straj-
kéw, rozruch6éw, niepokojéw na swiecie; mlodzi wydaja si¢ nie rozumieé dzisiejszego
$wiata; nie czytasz gazet? — przeciez na kazdym kroku wida¢ rozczarowanie i kryzys
wartosci.

2. Chodzi o to, ze przezywamy mlodosé, tudzac si¢. Nalezymy do réznych ruchéw
religijnych, wychowujemy si¢, bedac przekonani, ze Ewangelia daje odpowiedZ na pro-
blemy §wiata. Nie wiesz, z jakg nadzieja przyjelisSmy Sobér Watykariski II. Nawet brali-
$§my za dobrg monet¢ zdobycze demokracji, myslac, ze przychodzi nowa ziemia... Ale
widzisz: Kosciél nie triumfuje, demokracja nie rozwigzuje wielkich probleméw ludzko-
sci, a dyktatury §wigcg triumfy; zresztg co ci bede méwit! To prawda, Ze niektérzy méwig
o odnowie soborowe;j i nowych powiewach Ducha Swigtego; ale c6z to jest w poréwnaniu
z atmosfera wspdlczesnego §wiata; sami dewoci. ,,A mysSmy si¢ spodziewali”.

3. Wtedy towarzysz podrézy zaczal méwié: — O nierozumni, jakze otgpiali jestescie
w rozumieniu przepowiadania ewangelicznego Kosciota! Czyz nie styszeliscie o uzdro-
wieniu Slepego od urodzenia, ktéry nie dlatego, ze byt winny, trwal w swej niemocy, ale
czekal momentu uzdrowienia, by si¢ objawila chwata i moc Boza; podobnie z Lazarzem,
nie pamigtacie, ze stalo si¢ z nim tak, ze umart i zostat wskrzeszony, aby Bog byt uwielbio-
ny? I poczynajac od Mojzesza, a koriczac na Ewangeliach, zaczal im wszystko przejrzy-
§cie ukazywac, calg histori¢ zbawienia: od Egiptu, ktérego moc ciemi¢zycielska zostata
pokonana przez Jahwe, az do zwycigstwa Jezusa na Krzyzu. — Nie wyjasniano wam, zZe
wiasnie o to chodzi, by cztowiek byl swiadkiem swej stabosci, aby w ten sposéb stal sig
mocnym w Przymierzu z Bogiem.

4. Umocnieni Slowem zaczg¢li sprawowac Eucharystig. I wkrétce, widzac w chlebie
Cialo, ktdre si¢ lamato na czgsci dla zbawienia §wiata, oraz w winie Krew, ktdra si¢ rozle-
wata dla odpuszczenia grzechéw wszystkich ich stabosci, zdrad, pesymizméw i grzechdw,
rozpoznali Jezusa Zmartwychwstalego. Po takim do$wiadczeniu, kiedy wyszli na ulicg,
zaczgli rozpowiadac¢: — To prawda, ze Jezus zmartwychwstal, ma moc zbawiania i prze-
mieniania §wiata; tego sami do§wiadczyli§my. Dzisiaj z takim nastawieniem serca pracujg
pelni nadziei i optymizmu na uniwersytecie, w srodowisku rodzinnym, w fabryce, prze-
powiadajac stowo Boze z ambony, w szkole, przekonani, ze warto dzielié z braémi czas,
pienigdze, fatyge, solidarnosé, radosci i smutki: w ten sposéb traci¢ zycie, aby méc je za-
chowa¢. By¢ moze nie wiesz, bo nie doswiadczyles, jaka ulge, po ciezarach i konfliktach
tygodnia, sprawia niedziela, Swigto Zbawienia, i jak mozna pocieszy¢ si¢ slowem Pisma
czy na tamaniu chleba! Sprébuyj tego. '

ks. Andrzej Tomko
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4. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 211V 2002

,,Dobry pasterz i ztodziej”

1. Pewien bogacz wjechat do wsi i zwolal wszystkich biedakéw na rynek. Oswiadczyt,
ze pragnie podzieli¢ si¢ z nimi bogactwem, dajac kazdemu tyle pieniedzy, by mégt rozpo-
czg¢ nowe zycie. Niektdrzy pognali na rynek, wdzigczni bogaczowi, gorgco pragnac otrzy-
ma¢ cenny dar. Ci, ktérzy znali tego czlowieka, nie dziwili mu si¢, wiedzieli bowiem, ze
jest niezwykle szczodry i niewiele zada w zamian. Inni jednak méwili, ze z prezentami
wigzg si¢ zobowigzania, nikt niczego nie rozdaje, nie spodziewajac si¢ czegos$ w zamian.
Oskarzyli bogacza o wykorzystywanie pienigdzy w celu narzucenia panowania nad nimi
i odméwili przyjecia jakiejkolwiek pomocy. Kiedy bogacz opuscit wies, czes¢ mieszkan-
céw mogla rozpoczaé nowe zycie, inni tymczasem, nie ufajgc mu, sami skazali si¢ na
zycie w niedostatku i glodzie.

2. Pan Bog hojny w milosierdzie kazdemu z nas zaproponowat w Chrystusie bogactwo
swojej taski, otwierajac tym samym bramy nowego zycia. Kazdy ma dost¢p do tych bo-
gactw. Niektdrzy, bazujac na wezesniejszych zapowiedziach ST 1 NT, znajac hojnosé i mi-
losé Boga, przyjeli Jego taske z ochotg i zaufaniem, i nie majgc wiele do stracenia stali sig
bogatymi ludZmi. Inni jednak byli uprzedzeni i podejrzliwi, zbyt mocno zarazeni mental-
noscia tego swiata, zbyt mocno do niego przywigzani, nie umiejacy ryzykowaé, tym bar-
dziej zaufaé. Nic nie moze by¢ bezinteresowne, mysleli, §wiat jest zbyt brutalny i okrutny,
nie ma takich naiwniak6éw, ktérzy potrafig co§ da¢ bez zobowiazania. Nie chcac nawet
sprébowad i przekona¢ sig, jak jest naprawde, oskarzyli Boga o rozdawanie mitosierdzia
w celu przekupywania ich, narzucania panowania nad nimi i ubezwolnienia. Kiedy wigc
Jezus Chrystus dokonatl swojego zadania zbawczego, wielu, ktérzy zaufali i przyjeli Jego
oredzie zbawcze, rozpoczelo nowe zycie, czerpiac dzigki Niemu z Bozego milosierdzia,
inni natomiast, nie ufajagc Mu, sami skazali si¢ na stare zycie, ktére niegdy$ prowadzili,
w niedostatku i biedzie, nic do niego nie wnoszac.

3. Opowiadanie to, przetransponowane na jezyk Ewangelii, w §wietle prawdy wielka-
nocnej, w ktérej trwamy, pokazuje nam bogactwo Zycia jakie swojg Smiercig i zmartwych-
wstaniem wyjednat na Jezus Chrystus. Uzdrowil nas i zbawil, jak uzdrawiat wielu chro-
mych na ciele i duszy, ktérzy potrafili Mu zaufaé i przyjeli Jego oredzie zbawcze. Stat sig
w ten sposéb ,.kamieniem wegielnym”, odrzuconym wprawdzie przez innych (szczegol-
nie przez tych, do ktérych byt naprawde postany), ale to juz ich problem; bo — jak nas
zapewnia §w. Lukasz w Dziejach Apostolskich — ,,nie ma w Zadnym innym zbawienia,
gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, w ktérym moglibysmy by¢
zbawieni”. I szkoda, ze wielu ludzi z tego nie korzysta, bo dzielo Jezusa jest prawdziwym
znakiem mitosci Boga Ojca, do tego stopnia, ze w swoim Synu adoptuje nas na swoje
dzieci. Potrzebna jest tylko wiara, a z nig milos¢ jako konsekwencja zycia wiar.

4. Wiara ta jest zbudowana na mocnym fundamencie mgki, $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa, tak mocnym i tak trwatym, ze potrafila stworzy¢ i utrzymac calg cywiliza-
cje chrzescijariska i wszelkie jej struktury. Nie na darmo przelala si¢ drogocenna krew
Chrystusa, bedaca najlepsza gwarancja zatroskania Bozego o nasz los i przeznaczenie.



260 POMOCE DUSZPASTERSKIE

Wyraza to réwniez sam Jezus, méwige o sobie i o wielu podobnych: ,,Kto nie wchodzi do
owczarni przez brame, ale wdziera si¢ inng droga, ten jest zlodziejem i rozbéjnikiem. Kto
jednak wchodzi przez brame, ten jest pasterzem owiec [...]. Ja jestem bramg owiec [...], Ja
jestem brama. Jezeli kto§ wejdzie przeze mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i wyjdzie, i znaj-
dzie pasz¢”. Pan B6g nikogo nie chce wykorzystac ani przekupi¢, wprost przeciwnie, sam
sie naraza i nastawia na szwank swdj autorytet, pozwalajac czlowiekowi wybrac i nawet
si¢ odwrécié od Niego. Bedge w owczarni Pana, prosmy Go, by$my mogli korzysta¢ jak
najwiecej z owocéw zycia wiary, ktérg nam wyjednal.

ks. Andrzej Tomko

5. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 28 IV 2002

,,Panie, nie wiemy, dokad idziesz. Jak wiec mozemy zna¢ droge?”

Pytanie o cel, do ktérego zmierza $wiat, staje si¢ dzis szczeg6lnie aktualne. Starozytni
filozofowie dazyli do doskonatosci. Cho¢ réznie ja pojmowano, to jednak istniata zgoda
co do tego, ze celem ludzkiego zZycia jest osiagnigcie doskonalosci. Spér dotyczyt drég
i metod, ktére do owej doskonatosci miaty prowadzi¢ ~ kazda ze szkél madrosciowych
proponowala swoje oryginalne rozwigzania.

Dzi$ czasy sg inne, nie dlatego, ze $rodki techniczne, ktérymi dysponuje czlowiek
zmienity swoje oblicze i ulegly udoskonaleniu, ale dlatego, ze pytanie: ,,Dokad zmierza-
my?” jest zadawane coraz rzadziej. Nie koniec drogi jest tym, do czego si¢ dazy, celem
staje si¢ samo przemierzanie szlaku. Cele posrednie zycia czlowieka zastgpily cel osta-
teczny na tyle skutecznie, zZe to, co technicznie jest mozliwe, dla wielu jest moralnie do-
puszczalne, bo staje sig celem samo w sobie.

W takiej sytuacji jakze zastanawiajgco brzmi stwierdzenie §w. Tomasza Apostota: ,,Pa-
nie, nie wiemy, dokad idziesz. Jak wigc mozemy znaé droge?” Apostol prowokuje Mi-
strza, by Ten ukazat Uczniom ostateczny cel drogi, by podpowiedzial im, jak nazywa sig¢
drugi brzeg, o ktdry wspiera si¢ most ludzkiego zycia.

Po takiej prowokacji pada zaskakujaca odpowied?: ,Ja jestem drogg i prawda, i zy-
ciem”. Osoba Syna Bozego skupia na sobie zaréwno pytanie o droge jak i o sam cel drogi,
ktérym jest zycie, zycie z Qjcem.

Kto uwierzyt Objawieniu i spotkal Jezusa, nie ma potrzeby dalszych poszukiwari, musi
jedynie zgtebia¢ swoje poznanie i rozumienie samego Mistrza. Jego Osoba i Jego Dzielo
jest programem na cate zycie dla tych kt6rzy za Nim ida.

Chrzescijanie sg w takiej perspektywie bez watpienia ludZmi uprzywilejowanymi.
»Wystarczy” upodobni¢ si¢ do Pana Jezusa, a otrzyma si¢ zaréwno wlasciwy program
dzialania na cale zycie, jak i pewnos¢ osiggnigcia celu.

Moda na agnostycyzm i na relatywizowanie wszelkich norm wywotuje klimat niechg-
ci wobec wszystkich, ktérzy osiggneli w zyciu pewnos¢ wynikajacg z wiary 1 jasne zrozu-
mienie tak drogi, jak i celu ostatecznego zycia czlowieka. Tacy ludzie czesto padajg ofia-
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rami bezpodstawnej krytyki i zostaje im przypisane miano fundamentalistéw, ktérym brak
jedynej powszechnie akceptowanej cechy: tolerancji.
Wobec takiej atmosfery misja uczniéw Chrystusa staje si¢ szczeg6lnie delikatna, ale
i szczegGlnie wazna. Zycie cztowieka i jego system wartosci nie moze przypomina¢ za-
mglonego mostu opartego z jednej strony o ziemig, a koficzacego si¢ zawieszeniem w po-
wietrzu w polowie drogi pomigdzy brzegami. Prowokacja, jaka stanowi dla watpiacych
i dla agnostykéw bezgraniczne zaufanie Zbawicielowi przezywane przez chrzescijan, moze
przyczyni€ si¢ do rozbudzenia w sercach tych pierwszych pytania: ,,Dokgd idziemy?” i do-
prowadzi¢ do tego, ze ich zycie nabierze nowego znaczenia i otrzyma jasny, porzadkujacy
wszystko cel ostateczny.
ks. Adam Euiniak

NMP KROLOWEJ POLSKI - 3 V 2002

Przestanie Maryi spod krzyza

Ojciec Swiety w swej katechezie na ojczystej ziemi w tym niezapomnianym czerwcu
roku 1979 powtarzal: ,,Prosz¢ was, abyscie cale duchowe dziedzictwo, ktéremu na imig
Polska, raz jeszcze przyjeli z wiara, nadzieja i miloscig”... Przyjaé dziedzictwo z wiarg — to
uwierzy¢, ze BGg dal nam te ziemi¢ w posiadanie. W naszej ojczyZnie od kilkunastu lat
wieje nowy wiatr, Kosci6t pragnie, aby to nowe bylo nie tylko pelne prawdy i sprawiedli-
wosci, ale i mitosci, a co za tym idzie — pelne Boga.

U poczatku Nowego Przymierza, w ktérym Bég zechcial objawié cztowiekowi swojg
mito$¢, stangta Matka Jezusa, ktéra w Ewangelii jawi si¢ jako Matka, kt6ra pragnie poma-
gaé. Wierzymy, ze Ona jest dzi$ tutaj z nami w tym narodowym swigtowaniu. Jest z nami
jako Krélowa naszego narodu, ze swoja wiara, ze swoja wielkoscia, chwalg i mocg swego
wstawiennictwa.

Stajac przy ottarzu Chrystusa, czujemy si¢ dzie¢mi jednej Matki i dlatego dzisiaj chee-
my przy Niej i z Nig trwaé¢ w modlitewnym dzigkczynieniu. Pragniemy dzigkowac za to,
ze z nieba jako Matka czgsto nam przychodzi z pomoca, ze doswiadczamy Jej nieustannej
opieki, ze na kazdy dzieri jest dla nas Krélowa i Matkg. Jednoczesnie jeszcze raz pragnie-
my zawierzyé siebie — caly nar6d polski Maryi, zawierzajac si¢ Jej, sktadamy nasz los —
los kochanej ojczyzny — w dobre rgce — bo w rece Matki.

Maryja u stép krzyza

W Ewangelii widzimy Maryjg u stép Krzyza. Nie ma mowy o lzach lub smutku. Zwy-
czajnie stala u stép krzyza, biorac $wiadomy udzial w tyra najwazniejszym wydarzeniu
ludzkosci. Z Krzyza zrodzilta si¢ wspélnota wierzgcych, reprezentowana przez malerikg
grupe wiernych, ktérzy zebrali si¢ wokot niego i symbolizowang przez wode chrztu, i krew
Eucharystii, ktére wyplynety z Chrystusa. Na krzyzu i na tej grupie opiera si¢ nowa jed-
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nosé rodzaju ludzkiego, jakg Chrystus mial wypetni¢ zgodnie z obietnicg mesjariskg. W tej
scenie, kt6ra reprezentuje rodzacy sie Kosciél, zamkniete s slowa skierowane do Maryi.
Stowa, ktére bardziej anizeli jakis gest finalny, stanowia symbol, ktéry nalezy rozszyfro-
waé, i tajemnice, ktérg nalezy odslonié.

Gest ten znajduje sie w centrum tych ostatnich i najwazniejszych, jakie chrzescijariska
pamie¢ o Smierci Jezusa starata si¢ przekazaé. Poprzedza go wspomnienie o tunice, ktéra
nie byla szyta, ale cata tkana od géry do dotu i ktérej zolnierze nie podzielili na czesci, lecz
ktéra stanowi symbol pojednanej ludzkosci, ludu Bozego definitywnie zjednoczonego przez
taske Chrystusa. Po nim zas nastepuja stowa, za pomocg ktérych Jezus potwierdza wypel-
nienie sie planu Ojca — ,,Rzekl: «Wykonalo si¢!» I skloniwszy glowe, oddat ducha”.

W tym kontekscie §w. Jan przedstawia dialog pomiedzy Jezusem, Maryjg i uczniem.
Jezus zwraca sie przede wszystkim do Maryi. Mamy wrazenie, i tak wlasnie jest, ze to nie
Maryja zostaje powierzona §w. Janowi, lecz Jan jest oddany Maryi za syna. Maryja nie jest
nazywana Jej wlasnym imieniem, lecz zawsze jako ,,Jego Matka”. A to przypomina nam
wydarzenie z Kany, o ktérym ten sam Jan méwi, ze wtedy Jezus objawil swoja chwale
i uwierzyli w Niego Jego uczniowie. Kana byla poczatkowym objawieniem chwaty Me-
sjasza, ktéra swoj szczyt znalazia w Jego smierci. Tak samo zwrot ,,niewiasto”, ktéry na-
wiazuje do tamtego wydarzenia, jest symbolem nowych zaslubin Boga z ludzkoscig. A jesz-
cze bardziej wstecz przywotuje na pamieé kobiete z opisu stworzenia, kuszenia i Bozego
wyroku, jaka jest Ewa. Znajdujemy si¢ w momencie nowego poczatku ludzkosci.

Natomiast imi¢ ucznia nie zostalo w ogéle wymienione. Reprezentuje on kazdego na-
sladowce Chrystusa, wszystkich uczniéw, wspélnote wiernych, ktérzy charakteryzuja si¢
tym, Ze sg przyjaciétmi Chrystusa, przez Niego umitowanymi i Jemu wiernymi.

Wspd6lnota uczniéw zabrata Maryje ze soba. I od tamtej chwili jest obecna wszgdzie
tam, gdzie znajduje si¢ chrzedcijafiska wspdlnota, w widzialny sposéb przez czes¢ i znaki
poboznosci ludzi wierzacych, a jeszcze glgbiej przez Jej wstawiennictwo, ktére nieustan-
nie objawia si¢ w nowych, niespodziewanych znakach. Jest to towarzystwo, ktére takze
i my odczuwalismy i odczuwamy w naszej polskiej historii.

Pod naszym wielkim stoisz krzyzem

Czego nas uczy to maryjne stowo ,,stata”? ,,Kt6z nas moze odigczy¢ od mitosci Chry-
stusa?”’ (Rz 8,35). ,,Utrapienie, ucisk, przesladowanie, krzyz...?”” Maryja stojaca pod krzy-
zem odpowiada: ,,nic!” W czasach kryzysu wiernosci Bogu, sumieniu, przekonaniom, dru-
giemu czlowiekowi potrzebny jest taki wzér, jaki daje Kosciolowi Matka Jezusowa. Swoja
obecnoscia pod krzyzem Maryja uczy, ze to, co autentycznie chrzescijasiskie, mierzy si¢
miarg krzyza; sprawdza si¢ na krzyzu, w cierpieniu i ofierze. Maryja pod krzyzem spraw-
dzita si¢ w tym ludzkim wymiarze. Cierpienie jest nieodlgcznie zwigzane z ludzkim zy-
ciem, a wigc i z historig naszego narodu. Cierpienie jest wielka tajemnicg i wymaga wta-
jemniczenia. Jest to trudne wtajemniczenie... Matka Najswigtsza staje przed nami jako
Mistrzyni w szkole cierpienia. Sama przecierpiala wiele. Niezrozumienie ze strony J6-
zefa, ub6stwo cudzej stajni w godzinie narodzenia Syna, ucieczka przed Herodem i swia-
domosé, ze cierpia z Jej powodu matki, ktérych dzieci zostaly pomordowane w Betle-
jem i okolicy Trudne dni poszukiwania dwunastoletniego Syna wyrazone w wyznaniu:
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,,0to ja i ojciec Twéj z bélem serca szukalismy Ciebie”. Smier¢ J6zefa, pozegnanie z
Synem, gdy rozpoczynal publiczng dziatalnos¢, a pézniej sSwiadomosé Jego zagrozenia
az do wiadomosci o aresztowaniu w Getsemani. Droga krzyzowa i Golgota. B6] zdjecia
zkrzyzai pogrzebu. Cierpienie duchowe, cierpienie matki zatroskanej o los Syna. Wspét-
cierpienie z Nim. Po takiej szkole Maryja moze by¢ Mistrzynia wtajemniczajacg w cier-
pienie. ‘

Oto Matka twoja!

Mnie osobiscie glgboko porusza stowo Jezusa, wypowiedziane podczas strasznych cier-
piefi do umitowanego ucznia: ,,Oto Matka twoja!” (J 19,27). Jezus nazywa J3 Matkg swo-
ich uczniéw, ktérych symbolizuje Jan: ,,Oto Matka twoja!” Okreslenie to ukazuje praw-
dziwie, kim jest Maryja w historii zbawienia i w osobistym zyciu kazdego ucznia
Chrystusowego: jest Matka, takze nasza. Nie jestem w stanie opisaé wam calego znacze-
nia tego zwyczajnego stowa matka, uzytego przez Jezusa. Cudowng t¢ rzeczywisto$¢ poj-
miemy jedynie wéwczas, gdy stanie si¢ ona naszym codziennym, coraz glebszym do-
$wiadczeniem. Jezus wzywa nas osobiscie, bysmy przyjeli do swego zycia Maryje.
Umilowany uczeni — stwierdza ewangeliczny fragment - otwiera serce, by przyja¢ Maryje¢
,»do siebie” (J 19,27), razem z darami Chrystusa: stowem, Eucharystig, Duchem, wspélno-
tag Kosciola... A my, czy péjdziemy za przyktadem umilowanego ucznia? Czy pozwolimy,
by stowo Jezusa padlo w pustk¢? On powierza nas swojej Matce, jakze wigc moglibySmy
nie uczyni€ tego powierzenia swoim i nie zyé nim?

Otwérzmy zatem na osciez drzwi przed Jezusem Chrystusem, Jego stowem, przed chle-
bem zycia, Jego Duchem... i pozwélmy takze wejsé Jego Matce, Maryi. ZnajdZmy miejsce
dla Niej we wsp6lnocie mitosci z Jezusem, bo jest to jedyna odpowiedZ, jakiej mozemy
udzieli¢ na stowa Zbawiciela: ,,Oto Matka twoja!” Przyjmijmy Maryje do siebie... Niech
Najswietsza Maryja Panna bgdzie dla nas stodka obecnoscig, cennym wsparciem, pewng
przewodniczkg w waznych chwilach zycia. Niech otacza serdeczng troskg, niech chroni
nas przed upadkiem, pociesza w cierpieniu... Przyjmijmy Maryje do siebie, a Ona bgdzie
stale zachgcaé nas do czynnego zaangazowania w dzieto odnowy polskiego dziedzictwa,
aby ono miato trwate i mocne fundamenty.

W Maryi natura ludzka osiagneta swéj szczyt. Niech Maryja bgdzie dla nas wzorem
zycia rosngcego ku petnej doskonalosci. Maryja wskazuje wigc drogg rozwoju: droge,
kt6rg jest Chrystus. Jest to droga stroma, droga waska i trudna, jest to droga wytyczona
w Ewangelii Chrystusa. Tylko ona prowadzi do prawdziwej radosci. Niech na drogach
naszego zycia towarzyszy nam Matka Boga iludzi... Niech nam przypomina, aby$my
uczynili wszystko, cokolwiek Chrystus nam polecil.

Maryjo, Krélowo naszego narodu, nie zawiedZ nas, bo jeste$ naszg jedyna nadzieja.
ks. Ryszard Kempiak
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6. NIEDZIELA WIELKANOCNA -5 V 2002

Nowe przykazanie

Zacheca nas dzi$ Jezus do posiadania i zachowywania Jego przykazan. Jest to jedyna
droga umilowania Pana Boga. Zapewnia takze o nagrodzie. Jest nig objawienie i umilo-
wanie tych wszystkich, kt6rzy maja i zachowujg Jego przykazania, przez Ojca i Syna.

Stajemy w tym momencie przed Jezusem tak jak uczony w Pi§mie i pytamy, jakie s3 te
przykazania, kt6re winnismy posiadaé i réwnoczesnie je zachowywac. Na to pytanie Je-
zus uczonemu w Pismie odpowiada: ,,Bedziesz mitowal Pana Boga swego calym swym
sercem, calg swoja dusza, calym swoim umyslem i cata swojg mocg, to jest pierwsze przy-
kazanie, drugie jest to: Bedziesz mitowat swego bliZniego jak siebie samego. Nie ma wigk-
szego nad te”. Sw. Jan Ewangelista przykazanie mitosci nazywa nowym. W jakim sensie
jest ono nowym? Skoro s3 to dwa fragmenty Starego Testamentu, mianowicie pierwszy
tekst z Ksiegi Powtérzonego Prawa (Pwt 6,4n), drugi to fragment z ksiegi Kaplariskiej
(Kpt 19,18).

Po pierwsze, nowoscia jest scisle polaczenie mitosci Pana Boga z mitoscig bliZniego.
Kto mituje Pana Boga, a w nienawisci ma swego brata, ten jest kltamca i nie ma w nim
prawdy. I to Jezus bardzo mocno podkresla. W tym polaczeniu jest zawarta bardzo glebo-
ka mys], ot6z wedlug Jezusa, mitowaé Pana Boga swego oraz bliZniego jak siebie samego
daleko wiecej znaczy niz wszystkie calopalenia i ofiary. Jezus aprobujgc jednos¢ dwoch
przykazar, zdecydowanie wystepuje przeciw sformalizowanej poboznosci kultycznej. Nie
ma autentycznej poboznosci bez mitosci bliZniego.

Po drugie, nowym elementem jest skondensowanie tych setek nakazéw i zakazéw ja-
kie podawali ludziom uczeni w Pismie i faryzeusze (613: 365 nakazow — tyle co dni w ro-
ku, 248 zakazéw — tyle co czesci ciata wg nich), w jednym nakazie milosci wszystko
obejmujacym. W innym miejscu Ewangelista Mateusz przypomina, ze na tych dwdch przy-
kazaniach opiera si¢ cale Prawo i Prorocy. Koncentruje cate Prawo i Prorokéw na jednym
prawie milosci. Zamiast wielosci jednos¢.

Po trzecie, nowym elementem staje si¢ okreslenie, kto jest naszym bliZnim, jest w tym
przykazaniu konkretne pokazanie kogo mamy milowaé. Kazdego czlowieka, nawet nie-
przyjaciét: dobrze czyficie tym, ktérzy was przesladuja, mitujcie wszystkich bez wyjatku.
Chrystusowe przykazanie mitosci albo obejmuje wszystkich, albo go w ogéle nie ma. To
przykazanie jest znakiem, ktéry ma odrézniaé uczniéw Chrystusa od innych. Nosimy na
sobie znaki naszej chrzescijaniskiej wiary; krzyzyki, medaliki, rézarice. Gdy brak nam mi-
losci, tej o jakiej mowi Jezus, to wszystkie one sg puste, bez tresci, nic nie znaczace.

Po czwarte milo$¢ Chrystusa ma wymiar eschatologiczny. Znaczy to, iz sagd ostateczny,
ktéry bedzie mial miejsce na koricu czaséw, bedzie sgdem nad naszg mitoscig. Bedziemy
sgdzeni z milosci. Ewangelia sw. Mateusza (25,31-46), przedstawia dramatyczny w swo-
im wyrazie opis sadu ostatecznego. Jedni po prawej, drudzy po lewej stronie. Stowa Jezu-
sa, stwierdzajacego, iz: ,,Bylem glodny, a daliscie mi jes¢, bytem nagi, a przyodzialiscie
mnie, bylem w wiezieniu, a odwiedzili§cie mnie, cokolwiek uczyniliscie jednemu z tych
braci moich najmniejszych, mniescie uczynili, pdjdZcie posigéé krélestwo przygotowane
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dla was od zalozenia swiata”. I do tych po lewej stronie: ,bylem glodny, a nie daliscie mi
jesé, bylem nagi, a nie przyodzialiscie mnie, bylem w wigezieniu, a nie odwiedziliscie mnie,
czegokolwiek nie uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, tegoscie i mnie
nie uczynili, idZcie przekleci w ogien wieczny”. Jest to straszny, przerazajgcy wyrok, gdy
uswiadamiamy sobie jego nieodwolalno$¢. Bedziemy sadzeni z milosci, co wigcej, be-
dziemy sgdzeni z zaniedbania przykazania milosci. My si¢ tak rzadko spowiadamy z grze-
chéw zaniedbania, zmarnowanych chwil, by podzieli¢ si¢ sercem. Sg to takie przeciez
proste sprawy, oczywiste wrecz, i dlatego moze niezauwazane: zyczliwosé, wyrozumia-
los¢, delikatnosé, przyjaé goscia, cierpliwie wystuchaé strapionego, mieé czas dla drugie-
go, to si¢ wlasnie bgdzie liczyé po tamtej stronie, nie deklaracja, Ze si¢ nie zabilo, nie
ukradlo, i tak dalej, znamy to. Zostawimy tutaj wszystko, nasze dyplomy wspaniate meda-
le, godnosci, majatki, jedyne, co péjdzie za nami, to bedg nasze czyny. To one beda naszy-
mi obroficami przed Bogiem.

Zmartwychwstanie w ostateczny sposéb odstonito tajemnice Jezusa Chrystusa. Prze-
szedl On przez ziemig, bedac podobnym do nas we wszystkim oprécz grzechu. Kazdemu
spotkanemu czlowiekowi okazywatl milo$¢ i udzielal pomocy, dostosowanej do jego kon-
kretnej sytuacji: uzdrawial, umacnial, przebaczal, ukazywal calg prawdg o cztowieku, o jego
zyciu, godnosci, powolaniu. I czynit to z cala miloscig. Miat rece gotowe niesé¢ pomoc,
dobre rece, ktére sa jak gdyby w stuzbie milosci, tym wyrazata si¢ Jego mitosé. Caly czlo-
wiek winien by¢ w nia zaangazowany przez dobre oczy, r¢ce i serce. Milosci tej nie mozna
czynié na odleglosé, mitos¢é ta domaga si¢ kontaktu z drugim czlowiekiem, bedacym w nie-
szczesciu. Kontakt wzroku, kontakt dioni i kontakt serca. Przypowies¢ o dobrym Samary-
taninie (Lk 10,30-37) koriczy si¢ pytaniem: ,Kt6ry z nich okazal si¢ milosierny?” Ten
trzeci, ten, ktéry udzielil pomocy, opatrzyl rany, zainteresowat si¢ bliZnim w potrzebie.
Ostatnie zdanie przypowiesci koriczy sie stowami:” IdZ, i ty czyi podobnie”. To jest nakaz
mitosci, ktéra w milosierdziu okazywanym drugiemu czlowiekowi znajduje swéj wyraz, z
tym nakazem musimy sie wszyscy zmierzy¢.

Musimy sobie wyraZnie i z caly mocg uswiadomié, ze taka milo$¢ stanowi fundament
wiary, nie ma wiary bez mitosci, gdy nie ma mitosci, wszystko staje si¢ zabobonem. Nie
wstydze si¢ milosci, méwi Pawel, bo ona jest mocg Boza ku zbawieniu kazdego czlowie-
ka. Nie moze on by¢ szczesliwym bez mitosci czy wbrew mitosci. Nie moze by¢ szczgsli-
wym bez Boga, ktéry jest Mitoscia (por 1 J 4,8). Boza milo$¢ w cztowieku jest jednak
ciagle zagrozona: grzechem, staboscia, zniechgceniem, doznang krzywda, utratg nadziei.
W miarg jak milo$¢ stabnie czy przymiera, zycie staje si¢ stopniowo koszmarem i niezno-
$nym ciezarem, zamiast by¢ Zrédlem radosci i nadziei. Zyjac bez mitosci czy przeciw mi-
losci, cztowiek zaczyna patrzeé na siebie i na otaczajacy go swiat z rosngcym niepokojem,
nieufnoscia, nienawiscia, buntem, niezrozumieniem. Przezywa lgk, rozgoryczenie, roz-
pacz, poczucie bezradnosci i bezsensu. Tylko milo$¢ jest rozwigzaniem ludzkiego proble-
mu, jak powtarzat filozof E. From,

Nic nowego; wigcej i pelniej, i jasniej mégt powiedzie¢ tylko Jezus. Okazuje sig, ze
tak widziana milo$¢, do ktérej zaprasza nas Jezus w swoich przykazaniach, jest ciagle

mloda, aktualna i ciggle potrzebna czlowiekowi oraz Swiatu.
ks. Marian Kowalski
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WNIEBOWSTAPIENIE PANSKIE - 9 V 2002

Rados¢ z Wniebowstgpienia

1.,,Chrystus Pan w niebo wstgpuje, niech si¢ wierny lud raduje!” A wlasciwie, z czego
ma si¢ radowaé wierny lud, skoro czas poZegnania jest czasem niepokoju, smutku, przy-
gnebienia, a nawet placzu, a nie radosci. Takie postawy i uczucia zdajg si¢ wyraza¢ Apo-
stolowie, ktérzy uporczywie wpatrujg si¢ w niebo. Z psychologicznego punktu widzenia
musieli sie chyba czud tak, jakby si¢ im ziemia usungla spod nég. Ich Mistrz — Jezus byt
dotad blisko, w zasiegu reki, nawet wtedy gdy zawist na krzyzu. Zwlaszcza po Zmar-
twychwstaniu dostarczal im stalego poczucia bezpieczeristwa. A oto teraz tracg Go z oczu...
Z tego ostupienia musieli ich wytracié dopiero dwaj mezowie w biatych szatach, zapowia-
dajacy powrdt Jezusa Chrystusa. Pozegnania zawsze s3 owiane sme¢tkiem i wywolujg mie-
szane uczucia. Tym bardziej takie, ktére nastgpuje po gwarancji pozostania na zawsze:
A oto Ja jestem z wami po wszystkie dni, az do skoriczenia §wiata”.

To wpatrywanie si¢ w niebo ma jeszcze inny wymiar oprécz petnej milosci tgsknoty za
Mistrzem. Jest to konteplacja tego, co najdrozsze, wpatrywanie si¢ w Tego, ktéry jest naj-
drozszy, a zatem jest to kontemplacja nieba. Nieba, czyli stanu, gdzie panuje absolutna
pelnia; przedmiotu tesknoty i nadziei; stanu, ktéry ziszcza wszelkie ludzkie pragnienia
szczescia. Ten stan uosabia Jezus Chrystus, ktéry wstepuje do nieba, a wiasciwie On sam
jest niebem. Pelnia szczgscia moze by¢ udzialem Apostoldéw tylko przez Jezusa; zapewne
dlatego uporczywie wpatrujg si¢ w niebo. Wtedy zjawiajg si¢ postaricy w biatych szatach:
~Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie si¢ w niebo? Ten Jezus, wzigty od was
do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go wstgpujacego do nieba”. Czy nie brzmi
to troche jak wyrzut, jak préba przywrdcenia do rzeczywistosci?

2. Z gbéry Wniebowstgpienia trzeba bowiem zejsé na dél, tak jak trzeba byto zejs¢
z gbry Przemienienia, choé przeciez Apostolowie znaleZli tam dobrostan i szczgscie — ,,do-
brze nam tu by¢...” Wida¢ trzeba zej$¢ na dét, do ludzi, by wypelnié nakaz i mandat udzie-
lony przez Jezusa: , JdZcie i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca
i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem”, Taka
ma by¢ ich droga do nieba, droga do wymarzonego szczegscia, do przebywania z ukocha-
nym Mistrzem. Konteplacja nieba jest potrzebna, by wzbudzi¢ tesknote za nim, ale by je
osiagngé, potrzebne jest dziatanie, konkretny czyn, wsréd konkretnych ludzi. Dlatego ze
niebo jest dla wszystkich; tak jak Chrystus otworzy! i ukazal niebo Apostolom, tak oni
winni ukazywac je ,,wszystkim narodom” jako kierunek i cel ich zycia.

Nade wszystko ,,bedziecie Mi §wiadkami[...] az po krarice ziemi”. Sktadanie swiadec-
twa, posunigtego nawet az do krwawej martyrii, jest powolaniem apostota. W istocie, to
$wiadectwo ma by¢ §wiadczeniem o niebie, o jego cenie i wadze, o tym, Ze wlasciwym
celem zycia czlowieczego jest pelnia szczgscia w Bogu. Po to wszakze zostal on stworzo-
ny przez Boga. Zatem granice doczesnosci, do ktérej muszg zejsé z géry Wniebowstapie-
nia, nie s3 granicami ostatecznymi, takimi, ktére czlowieka zamkng i zatrzymajg na za-
wsze. Te granice kiedys prysng — wtedy, kiedy ,,Jezus przyjdzie tak samo, jak widzieli Go
wstepujacego do nieba”. Jednakze istnieje $cisly zwigzek pomigdzy niebem a ziemia.
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Zwigzek ten uklada si¢ nawet w zaleznos¢ i uwarunkowanie — do nieba idzie si¢ przez
ziemig i takie jest niebo, jakie jest §wiadactwo o Jezusie Chrystusie.

3. Wspélczesnie zyjemy w klimacie swoistej ,,propagandy sukcesu”; przestanie wspét-
czesnej kultury jest takie, ze czlowiek koniecznie musi osiggnaé sukces, musi by¢ czlo-
wickiem sukcesu. I taki ideat spoleczny jest nam przedstawiany na kazdym kroku, jest
lansowany przez srodki masowego przekazu, ucielesniany w postaciach przedsiebiorcéw,
artystéw, sportowcdw czy politykéw. Nie wypada wrecz nie by¢ czlowiekiem sukcesu,
a jesli si¢ nim nie jest, to pojawia si¢ poczucie malej wartosci i wraZenie zmarnowanego
zycia, wrazenie, ze bytujemy gdzies na obrzezach $wiata sukcesu znanego nam z koloro-
wych czasopism. A przeciez prawdziwy sukces musi mie¢ odniesienie do nieba!

Jesli przez stowo ,,sukces” rozumie sig spelnienie cztowieka, stan szczescia powigzany
z pelnym zrealizowaniem swojego czlowieczefistwa, to raczej trudno szukaé prawdziwe-
go sukcesu na pierwszych stronach popularnych czasopism. Sukcesem dla czlowieka wie-
rzacego, Swiadka Jezusa Chrystusa, bgdzie zawsze dopiero niebo, bo nigdzie indziej nie
zazna pelni szczgscia przebywania z Chrystusem. To prawda, do nieba idziemy przez zie-
mig, ale wiasnie jako swiadkowie Jezusa, Swiadkowie Jego milosci. Owszem, konieczny
jest moment zapatrzenia si¢ w niebo, czas jego kontemplacji, bySmy poznali swdj cel,
tesknili za nim, a przede wszystkim, bySmy wiedzieli, dlaczego mamy odznacza¢ si¢ do-
brocia i miloscia. Tak si¢ bowiem $§wiadczy o Jezusie Chystusie — dobrocia i mitoscia.

Nie musimy zatem popadaé w kompleksy, ze nie jest naszym udzialem sukces spekta-
kularny i publicystyczny. Jesli bedziemy autentycznymi Swiadkami Jezusa Chrystusa, to
nasz sukces bedzie pelny, najwyzszy i nieprzemijajacy. Czyz to maly powéd do radosci?
Jezus otwiera nam niebo i wskazuje droge; horyzonty naszego Zycia na tej gérze Wniebo-
wstgpienia wlasciwie znikaja. Jest ono teraz bezgraniczne, tak samo jak perspektywa pel-
nego szczescia — ,,niech si¢ zatem wierny lud raduje”.

ks. Janusz Czarny

7. NIEDZIELA WIELKANOCNA - 12V 2002

Trwaj na modlitwie

Modlitwa — silg duchowg utrzymujaca nas w kregu przyjaciét Boga

Jaka wielkg moc ma slowo! Czasami wystarczy uslysze¢ kilka takich madrych si6w,
a zapadajg gleboko w serce. I mozna do nich wréci¢ po latach. Pamigtam kazanie, ktére
uslyszalem w ostatniej klasie szkoly redniej. Ksigdz méwit o tym, w jaki spos6b mozemy
nauczy¢ si¢ modlié. I méwit prosto. Sens jego kazania mozna ujac stowami: ,,Aby na-
uczy¢ sig modlié, trzeba sie modli¢. Modli¢ wytrwale”. Wyszedlem z kosciola rozzalony.
Spodziewalem si¢ konkretnych wskazai. Co nalezy robi¢ na modlitwie, a czego nie. Ja-
kich st6w uzywaé, by modlitwa podobata si¢ Bogu. I by byla skuteczna. A tu takie wska-
zania. ,, Tez wielka filozofia” — pomyslalem sobie. M6gt si¢ ten ksigdz bardziej wysilic!
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Dzis, po latach, wiem, Ze ten duszpasterz méwil o modlitwie bardzo konkretnie. I to,
co najwazniejsze. To, ze modlitwy nie mozna nauczyé si¢ z ksiazek, chocby najmadrzej-
szych. Ze nie mozna si¢ jej nauczy¢ najpierw teoretycznie, zanim czlowiek zacznie ja
praktykowaé w swoim zyciu. Aby nauczyé si¢ modlié, trzeba po prostu rozmawiac z Bo-
giem. Do Niego wznosi¢ swoje mysli i serce. Wstuchiwaé si¢ w Jego glos. Z Bogiem
moéwié o naszych bliskich, a z nimi méwié o Bogu.

Nie wiemy, kiedy nastapi nasze spotkanie w niebie z Panem Bogiem. Nie wiemy, kie-
dy On nas wezwie do Siebie. Dlatego czas, ktéry nam dat, winni§my spedzic tak jak Apo-
stolowie po Wniebowstgpieniu Chrystusa, na modlitwie i na poznawaniu Jezusa w na-
szych bliZnich, ktérych spotykamy codziennie wokél nas. Przez modlitwe stajemy si¢ blizsi
Panu. To ona lgczy nas z Bogiem, uswigca, uzdrawia i umacnia. Pozwala nam przej$¢ od
niedojrzatosci i rozbicia wewngtrznego do osobowosci dojrzatej. Moze to jednak uczynié
tylko taka modlitwa, ktéra jest zobowiazujgcym stanigciem czlowieka przed Bogiem. Nie
mozna modli¢ sig, chcac tej odpowiedzialnosci za siebie, swoje Zycie i za powierzonych
naszej opiece unikngé. Modlitwa wyzwala nas z niezdolnosci do podejmowania decyzji
(wielu ludzi nie moze zdecydowac sig, jak zy¢, jaka przyjaé hierarchi¢ wartosci), wyzwala
nas z Igku plyngcego z naszego egocentryzmu. W modlitwie wyznajemy naszg Swiadoma
wiarg w to, ze jeste$my dzieémi Bozymi...

Chrystus sam si¢ modlil i Apostoléw nauczyl modlitwy

Znamy tak wiele przyktadéw modlitwy Jezusa. Pamigtamy, jak wiele razy przypomi-
naja nam o tym Ewangelisci. Rozpoczynajac swojg dzialalnos$¢ publiczng, Jezus przez 40
dni poscit i modlit si¢ na pustyni w poblizu Jerycha. A péZniej czgsto po calodziennym
trudzie nauczania ttuméw zostawial grono apostoiéw i odchodzit na pustkowie, aby si¢
modlié. Znamy obraz Jezusa modlacego si¢ w Ogréjcu, przepiekng modlitwe Arcykaplari-
ska, a zwlaszcza t¢ modlitwe, ktérej nauczyt apostotéw, gdy Go o to prosili: ,,Ojcze nasz”...

Whpatrzeni w przyktad naszego Mistrza, od Niego uczmy si¢ modlitwy. Szczerej, po-
kornej, wyplywajacej z mitosci do Boga. Takiej, ktéra wyzwala nas z lgku. Opartej na
wierze, ale takze na pragnieniu pelnienia woli Bozej. Pamigtamy przeciez o przestrodze
Jezusa: ,Nie ten, ktéry mi méwi: Panie, Panie, ale ten, ktéry petni wolg Mojego Ojca,
wejdzie do krélestwa niebieskiego”. W modlitwie jest wazne, by oddaé Bogu nasze oczy,
serce i rgce. Oczy, by dostrzegaly to wszystko, co chce Bég, bySmy na swiecie zobaczyli.
Pigkno stworzonej przez Niego przyrody, pigkno czlowieka czynigcego dobro, ale tez gtéd
niewinnego dziecka czy cierpienia rodzicéw, ktérzy nie maja chleba dla swoich dzieci.
A takze skutki ludzkiej niewiernosci i grzechu. Serce, by ukocha¢ Boga z catej swej mocy,
a blizniego na miar¢ Chrystusowego przykazania mitosci. Tak, jak Chrystus ukochat nas.
Re¢ce natomiast, by modlitwa prowadzila nas do czynu. By§my dobro¢ swa w chleb prze-
mieniali. Chrzescijanin, ktéry si¢ modli, przemienia swiat. Chrzescijanin za$, ktdry zanie-
dbuje modlitwe, najpierw staje si¢ wewngtrznie obojetny, a péZniej odchodzi od Chrystusa...

Maédl sig i nie ustawaj

Jezeli chcesz si¢ dobrze modli¢, wyjdZ z tlumu i stafi przed Bogiem, ukaz Mu swa
prawdziwg twarz, pozbadZ si¢ swojej maski. Stari przed Bogiem w prawdzie. Swiadomy
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swoich grzechéw, ale tez tesknigcy za Bozym milosierdziem. Zastanéw sie, jaki obraz
Boga nosisz w swoim sercu. Czy to na pewno Bég Ewangelii? Czy Jego obraz nie ulegt
jakiemus znieksztalceniu? Gdy Boga spostrzegasz tylko jako S¢dziego, gotowego ci¢ uka-
ra¢ za najmniejsze przewinienie, bedziesz przed Nim uciekal. Jezeli bedziesz si¢ modlit, to
bedzie to wynikalo ze strachu, a nie z milosci. Bedzie to modlitwa warg, nie serca. Gdy
Bég jest dla ciebie Ojcem kochajacym ale poblazajagcym — zapomnisz o Nim. Do modli-
twy nie bedziesz przywigzywal wigkszej wagi. Przeciez i tak Bog sie o swoje nie upomni.
Bedziesz zyt wedtug zasady: ,,.Czy sig stoi, czy si¢ lezy, to zbawienie si¢ nalezy”. Po co sie
trudzi€ i zaprzata¢ sobie glowe modlitwa. Szkoda zachodu. Gdy zas Bég jawi ci si¢ jako
Ojciec kochajacy, ale wymagajacy — bedziesz cheial by¢ blisko Niego. A modli¢ sie be-
dziesz nie z poczucia religijnego obowiazku, ale z potrzeby serca.

Dobra, plynaca z serca modlitwa wzmacnia wspélnote. Médl si¢ wigce nie tylko indy-
widualnie, ale takze razem z innymi. Matka Teresa z Kalkuty powtarzala: ,,Rodzina, ktéra
si¢ modli, trwa razem”. Wspdlnota, ktéra si¢ modli, rozwija si¢, doskonali. Wspdlnota
rodzinna czy parafialna. Karol de Foucauld méwil tak: ,Jesli modlimy si¢ Zle albo modli-
my si¢ za malo, jesteSmy odpowiedzialni za wszystkie dobro, ktére moglismy zdziata¢
przez modlitwe, a ktérego$my nie zdziatali”. O ile wiecej dobra byloby w naszych wspél-
notach, od rodzinnej po narodows i od parafialnej po wspélnote wszystkich chrzescijan
i wszystkich wierzacych na ziemi, gdybySmy umieli si¢ wspdlnie modli¢.

Jezeli masz klopoty z modlitwa, pamigtaj, Ze sprawca naszej modlitwy jest Duch Swig-
ty. ,,B6g wystat do serc naszych Ducha Syna Swego, ktdéry wota: Abba, Ojcze” (Ga 4,6).
,»Gdy nie umiemy modli¢ sig tak, jak trzeba, sam Duch przyczynia si¢ za nami w blaga-
niach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8,26).

Zastan6w si¢ przez chwile i sprawd?, jaka jest twoja modlitwa. Zobacz, ile trwajg dzien-
nie twoje rozmowy i czego dotycza. Zobacz, ktére miejsce wsréd tych rozméw zajmuje
twoja rozmowa z Bogiem? [ médl si¢ wytrwale. Nie zrazaj si¢ trudnosciami. I powtarzaj,
modlac sie do Ojca w niebie: ,,Nie moja, ale Twoja wola niech si¢ dzieje. Jako w innych, tak
i we mnie. Jako zawsze, tak i dzi§”. I médl sie dalej: ,.Spraw, Panie, abym Cie mégt kochac!
Spraw, Panie, abym Cie kochal! Spraw, Panie, abym od tej mitosci nigdy nie odstapil!”
ks. Andrzej Jagietto

UROCZYSTOSC ZESEANIA DUCHA SWIETEGO - 19 V 2002

Jednoczaca moc Ducha

1. Szum gwaltownego wiatru byl tak wielki, ze wszyscy Zydzi obecni w tym dniu
w Jerozolimie przyszli zobaczyé, co si¢ dzieje. Bylo to pigédziesigt dni po Zmartwych-
wstaniu, a dziesie¢ po tym, jak Jezus zniknat z oczu Apostoléw, gdy wstepowal do nieba.
Odchodzac, obiecywal Apostotom. ,,wy wkrétce zostaniecie ochrzczeni Duchem Swig-
tym”. By¢ moze wéwczas byla to obietnica dla nich tajemnicza, zapewne nie rozumieli do
kofica jej znaczenia, dopiero kiedy nastal 6w szum gwaltownego wiatru, zrozumieli, ze
zaczyna si¢ spetniaé zapowiedZ Mistrza. Jej podstawowy przejaw i znaczenie wywolaly
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niezwykle zdumienie. Wszyscy si¢ zdumieli, ogarn¢lo ich niestychane zdziwienie: ,,Kaz-
dy z nich styszal, jak Apostotowie przemawiali w jego wlasnym jezyku”. Jeden drugiego
w zdumieniu pytal: , Jakze to si¢ dzieje, ze kazdy z nas slyszy swéj jezyk ojczysty?” Dzie-
je Apostolskie wyliczaja wszystkie kraje znajdujace si¢ nad Morzem Srédziemnym, z kt6-
rych oni pochodzili. Doprawdy byla to mieszanina jezyk6éw, uniemozliwiajagca porozumie-
wanie si¢.

I oto pierwszy znak, najoczywistszy i najokazalszy znak obecno$ci Ducha: ludzie od-
dzieleni od siebie rozmaitoscig jezykéw, zamknigci w swej indywidualnosci, nagle zaczy-
naja swobodnie ze sobg rozmawia¢ i porozumiewac si¢. Czy to nie jest niezwykle spekta-
kularne wydarzenie? Zapewne, ale nie w tym wyczerpuje si¢ jego znaczenie. Musi ono
przywolaé skojarzenie z historig budowy wiezy Babel, opisana w Ksi¢gdze Rodzaju. W isto-
cie byla to historia ludzkiej pychy i nieprawosci, historia szalericzej wrecz préby obcho-
dzenia sie bez Boga. Dlatego zakoriczyla si¢ katastrofa: ,.ZejdZmy wigc i pomieszajmy
tam ich jezyk, aby jeden nie rozumiat drugiego” (Rdz 11,7). Wczesniej bowiem ,,miesz-
karicy ziemi mieli jedng mowe, czyli jednakowe stowa” (Rdz 11,1). Nawré6t do tego stanu
zjadnoczenia rozpoczyna si¢ dopiero w dzien Pigédziesiatnicy. Bég spetnia swa obietnice
odnowienia ludzkosci i dokonuje tego przez niezwykle dziatanie Ducha Swigtego.

2. Kilka lat p6Zniej Pawel, piszac list do chrzescijan w Koryncie, méwi o doswiadcze-
niu obecnosci Ducha Swigetego, rozpoznaje on tego Ducha jako tworzacego Kosciét, gro-
madzacego ludzi w jednej i tej samej wierze w Jezusa Chrystusa, jednoczacego ich i chrzczg-
cego. Sw. Pawel jest tego swiadom i tak nam to przedstawia. Ten $wiadek pierwszych lat
Kosciota opisuje to, co mozemy jeszcze dzisiaj ogladaé. MezczyZni i kobiety sg zdolni
wyznaé z calym przkonaniem osobistym, Ze ,,Panem jest Jezus”. Méwig tym samym jezy-
kiem. Sa oni przekonani, Ze to jest prawda. Cale ich zycie staje si¢ od tego wyznania
zalezne i s3 oni gotowi z powodu tego przekonania zaryzykowac najbardziej podstawowe
bezpieczenstwo ludzkie.

Jesli Duch jednoczy ludzi, to tylko tych, ktérzy uznaja, ze ,,Panem jest Jezus”, i na
kanwie tego wyznania ksztaltuja swoje zycie. Jednoczesnie kazdy z nich posiada swoja
indywidualno$¢, kazdy z nich jest obdarzony jakas funkcjg i odpowiednimi zdolnosciami
do jej wykonania w zaleznosci od Ducha, ktéry rozdziela swe dary wedlug swego uznania.
Wskutek tego migdzy takimi ludZmi nie ma juz rywalizacji ani zazdrosci, ani walki o wia-
dzg¢, bo wszyscy sa cztonkami jednego ciata — Kosciola. Ten organizm Kosciola, ozywiany
przez Ducha Swietego, jest Cialem Chrystusa, w ktérym wszyscy, cho¢ zréznicowani, s3
potrzebni jedni drugim, gdzie jednos¢é i wzajemne udzielanie si¢ migdzy ludZmi nie zmierza-
ja do osobistej korzysci kazdego z nich, ale — pod wptywem uleglosci Duchowi — do chwaty
Chrystusa. Duch Swiety tworzy zatem Kosciét jako antyteze wiezy Babel, jako droge po-
wrotu ludzkosci do pierwotnego, zaplanowanego przez Boga stanu zjednoczenia w mitosci.

3. Nawet w dzisiejszym zamecie i trudnej sytuacji, w jakiej znajduje si¢ Swiat, nawet
w sytuacji rozpasanej wolnej konkurencji, lansowanej przez liberalizm, znajdujemy $wia-
dectwa o obecnosci Ducha Bozego. Nigdy przedtem nie obserwowano tyle dobrej woli
ludzkiej, chcacej tworzy¢ wigzy porozumienia i jednosci, choé wydaje sig, ze ta dobra
wola doznaje coraz bolesniejszego i niezrozumialego zawodu. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
tylko Duch moze tworzy¢ migdzy ludZmi wspélnote i jedno$é, tylko Duch obdarza ludzi
darem jezykéw, by mogli si¢ porozumiewa¢ pomiedzy sobg, ale czyni to tylko dla tych
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ludzi, kt6rzy cheg jednoczesnie by¢ przemienieni. Nie uznajac, badZ odrzucajac te logike
Ducha Swietego, kt6ry stwarza nowy ludzkos¢, gdzie wszystko jest braterstwem z powo-
du ulegtosci Duchowi, mozemy stangé w obliczu radykalnej niemozliwosci prawdziwego
zblizenia si¢ jednych do drugich; mozemy tylko zawiera¢ umowy czy kontrakty intere-
s6w, napigtnowane nieunikniong frustracja, ktdra jest Zrédlem bolesnych i ustawicznych
konfliktow. W takiej sytuacji ludzkos¢ moze znowu stanaé pod wiezg Babel.

Wydaje si¢, Ze w czasie tej uroczystosci Zielonych Swiat, my — ochrzczeni Duchem
Swietym — mamy tylko jedna rzecz do zrobienia. Mianowicie mamy uznac u siebie i u
innych objawy dziatania Ducha Swigtego. Wiemy, jakie 53 te objawy Jego dzialania — to
Jego jednoczgca moc, do nas nalezy ich rozpoznanie. Uzna¢, to réwniez podziekowad
Ojcu za to, ze dal nam swego Ducha i pozwolil Go poznaé. W ten sposéb stopniowo od-
wracad si¢ bedziemy od nas samych, porzucaé milosé siebie, egoizm, by w milosci budo-
wac jedno$¢ i w ten sposéb wraca¢ do stanu, w ktérym ,mieszkaricy ziemi mieli jedna
mowe, czyli jednakowe stowa”. Tej mowy milosci uczy Duch Swigty, ktéry sam jest Milo-
$cig pomigdzy Ojcem i Synem, a ktdry zostal nam dany.

ks. Janusz Czarny

NIEDZIELA TROJCY SWIETEJ — 26 V 2002

Najwicksza tajemnica naszej wiary

1. B6g - Ojciec Stworzyciel

Od wielu juz wiekéw, w pierwsza niedziele po Zestaniu Ducha Swigtego obchodzimy
uroczystosé Trojcy Przenajswigtszej. To wlasnie dzisiaj Kosciél pelniej uswiadamia sobie,
ze B6g — przedmiot ludzkich poszukiwadg, tgsknot i dazen — przedstawit si¢ nam w historii
jako jeden w tréjcy oséb : jako Bég — Ojciec, Bog — Syn i Bég — Duch Swiety. Objawit si¢
wiec jako wspélnota oséb udzielajaca si¢ cztowiekowi. T najwigkszg tajemnice naszej
wiary najpetniej objawil nam Jezus Chrystus. Przedstawit nam Ojca, ukazal nam siebie
jako Syna Bozego, zapowiedzial dziatanie Ducha Swietego w zatozonym przez siebie
Kosciele. Poszczeg6lne Osoby Tréjcy Przenajswigtszej prezentuja si¢ wobec Swiata jakby
w réznych funkcjach. Na podstawie Bozego objawienia, Bogu Qjcu przypisujemy dzieto
stworzenia, Synowi Bozemu — dzielo odkupienia, zas Duchowi Swietemu - dzieto uswie-
cenia. M6éwiac tak, pamigtamy jednak, iz wszelkie dziatanie Boze wobec Swiata i czlowie-
ka jest dzielem calej Tréjcy Swietej. Idac za tradycjg koscielna, sprébujmy jednakze uka-
zaé dzialanie Boga wobec §wiata w przyporzadkowaniu do trzech os6b Boskich.

Pierwsza Osoba Boska nazwana jest Bogiem Ojcem. Chrystus poproszony o naucze-
nie nas modlitwy, polecit méwié: ,,Wy zatem tak si¢ médicie: Ojcze nasz, ktéry jestes
w niebie” (Mt 6,8-9). Bég jest zatem naszym ojcem, ojcem kazdego z nas, ojcem wszyst-
kich ludéw i narodéw. Ten Ojciec na poczatku stworzyl niebo i ziemi¢ (Por. Rdz 1,1).
Stworzyt wiec dwa wielkie domy: dom duchowy, niewidzialny — niebo i dom widzialny,
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materialny — ziemie. Pierwszy przeznaczyl dla istot duchowych, drugi dla istot cielesnych
i duchowo-cielesnych, czyli ludzi. A zatem jestesmy tu na ziemi w Bozym domu. Nie my
go stworzylismy. My mozemy go tylko w czesci przeksztalcaé, ,,meblowac”, ale nie mamy
absolutnej wladzy nad nim. ,,Do Pana nalezy cala ziemia i to, co jg napelnia, swiat i jego
mieszkaricy”. — glosi psalmista w Psalmie 24.

Co jeszcze z tego wynika, ze Bég jest Stworzycielem? — Wynika z tego takze to, iz
kazdy z nas zawdzigcza swoje stworzenie, swoje istnienie Bogu. B6g zadecydowat o fak-
cie naszego zycia. Moglo nas przeciez nie byé. Skoro zas jesteSmy, to dlatego, ze jest Bog,
ktéry nas stworzyl, czyli powolal nas przez naszych rodzicéw do istnienia. MogliSmy si¢
narodzi¢ w innej czgsci swiata i w innym czasie historii ludzkosci. Skoro jestesmy akurat
tu i akurat w tym czasie, to zadecydowal o tym nasz Bég Ojciec Stworzyciel. Dodajmy
jeszceze, iz jest nam takze objawione, ze nasz Bég Stworzyciel darzy nas przeogromna,
nieustajacg miloscig. On nie moze si¢ wyprzeé swego stworzenia. Szczegdlne wigzy mito-
$ci tgczg Go z czlowiekiem. ,,Ukochatem Ci¢ odwieczng miloscia, dlatego tez zachowa-
tem dla Ciebie laskawos¢”, (Jr 31,3); ,,Bo géry mogg ustapié i pagérki si¢ zachwiaé, ale
milo$é moja nie odstapi od ciebie” (Iz 54,10) — zapewnial B6g przez swoich prorokéw.

2. Bég — Syn Bozy Odkupiciel

Druga Osoba Tréjcy Swigtej jest nam jakby najblizsza, gdyz to Ona stata si¢ czlowie-
kiem. ,,Slowo stalo si¢ cialem i zamieszkato wsréd nas” (J 1,14) — czytamy w Ewangelii
Janowej. Za$§ w wyznaniu wiary méwimy stowa: ,,On to dla nas, ludzi, i dla naszego zba-
wienia zstapil z nieba i za sprawa Ducha Swigtego przyjat ciato z Maryi Dziewicy i stal sig
cztowiekiem”. Powyzsze stowa tlumaczg powéd przyjscia Chrystusa na ziemig, powdd
wcielenia Syna Bozego. Jest nim zbawienie czlowieka, a wigc wybawienie, uwolnienie od
grzechu, odzyskanie laski dziecigctwa Bozego. Zatem Chrystus nie tylko przynidst nam
prawd¢ na ziemig, nie tylko objawil nam, kim jest Bég, kim jest czlowiek, jakie zamiary
ma Bég wzgledem czlowieka. Gléwne dzieto Chrystusa wobec $wiata, a w szczeg6lnosci
wobec czlowieka — to zbawienie, odkupienie dokonane przez $§mier¢ krzyzowa i chwaleb-
ne zmartwychwstanie. Przez przyjscie Chrystusa na ziemi¢ Bog stat si¢ dla nas naprawde
Emmanuelem, czyli ,.Bogiem z nami”. Jezus, dokonawszy dziela naszego odkupienia,
pozostal z nami na ziemi ,,az do skoriczenia §wiata” (Mt 28,20).

3. B6g — Duch Swigty Uswigciciel

Trzeciej Osobie Boskiej, Duchowi Swigtemu przypisujemy dzielo uswiecania swiata.
Osoba Ducha Swigtego byla juz po czesci objawiana w Starym Testamencie. Tekst m6-
wiacy o odwiecznej Madrosci Bozej odnosimy do Osoby Ducha Swigtego. Rola Ducha
Swigtego uwydatniona jest takie w dziele zbawczym Jezusa Chrystusa. Cata dziatalnosé
ziemska Syna Bozego byla dokonywana w mocy Ducha Swigtego. Chrystus przed swoim
wniebowstapieniem obiecal uczniom zestanie daréw Ducha Swigtego. Owo pierwsze,
wyrazne wylanie Ducha Swigtego na uczniéw Chrystusa dokonalo si¢ w dziefi Pigédzie-
sigtnicy Paschalnej, czyli w dzieri Zielonych Swigt. Odtad Duch Swigty jest nieustannie
zsylany na Kosciél, czyli na wsp6lnote Ludu Bozego, wierzacego w Chrystusa, karmiace-
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go si¢ Jego Slowem i Chlebem eucharystycznym, usitujacego nasladowaé Go przede wszyst-
kim w wiernej stuzbie Ojcu i braciom. Duch Swiety uswieca poszczeg6lnych ludzi i caty
Koscidl, a swoje szczegdlne mieszkanie ma w sercu wierzacego czlowieka. ,, Czyz nie
wiecie, zescie Swiatynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w Was?” (1 Kor 3,16) — pisat §w.
Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian. Duch Swigty udziela nam mocy do zwycig¢zania
zta dobrem, do wytrwania w cierpieniu, do wytrwania w sluzbie drugim, jednym stowem
- do wiemmego nasladowania Chrystusa.

Tréjca Swigta jako doskonala wspdlnota oséb Boskich jest dla nas wzorem tworzenia
Jjednosci, wspélnoty z drugimi. Bég nie jest samotnikiem. Jest wsp6lnotg os6b. Cztowiek
tez nie moze by¢ samotnikiem. Sensem jego zycia, najglebszym jego powolaniem jest by¢é
we wspdlnocie z innymi: z Bogiem i ludZmi. Oddajac dzis czes¢ naszemu Bogu w Trdjcy
Jedynemu, pro$my pokornie o to, aby Tréjca Swigta byla dla nas zawsze wzorem w budo-
waniu wspdlnoty z drugimi, aby$my na Jej wzdr udzielali si¢g Bogu i braciom. Niech Bég
w Tréjcy Jedyny nam w tym pomoze i niech nas blogostawi: Ojciec, Syn i Duch Swiety.

ks. Ignacy Dec

BOZE CIALO — 14 VI 2002

Owoce Eucharystii

Dzis obchodzimy uroczysto$é Bozego Ciala. Wyjdziemy za chwile na zewnatrz, na uli-
ce, zamanifestujemy nasza wiare. Postawmy sobie dzi$ pytanie: co daje nam Eucharystia?

1. Eucharystia prowadzi przede wszystkim chrzescijanin do jednosci z Chrystusem.
Sw. Tomasz z Akwinu uczy}, ze wlasciwym skutkiem Eucharystii jest przemienianie czlo-
wieka w Boga. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium stwierdza, ze ,,nie co
innego sprawia uczestnictwo w Ciele i Krwi Chrystusa jak to wiasnie, Ze si¢ przemienia-
my w to, co przyjmujemy” (KK 26). Sw. Albert méwil, ze ,,za kazdym razem kiedy dwie
rzeczy jednoczg si¢ w taki sposob, ze jedna ma przemienié si¢ w druga, jest tak, ze to co
silniejsze, przemienia w siebie to, co stabsze. I dlatego Ze 6w pokarm posiada silg wigkszg
niz ten, kto go spozywa, pokarm ten przemienia w siebie tego, kto go spozywa”. Ojcowie
Kosciota podkreslali: ,,pod postacig wina dane ci jest Cialo, a pod postacig wina dana ci jest
Krew, abys przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa, stat si¢ jednego ciala i krwi z Chrystusem™.

Przyjmujac Eucharystig, stajemy sig zatem ,,kosémi z Jego kosci, cialem z Jego ciala,
czlonkami z Jego czionk6éw” (§w. Albert). Nie zachodzi tu jednak zjednoczenie fizyczne,
lecz zjednoczenie duchowe z uwielbionym cialem Chrystusa obecnym w Eucharystii. Je-
ste§my z Nim jednym cialem w sensie mistycznym.

2. Chrystus obecny w Eucharystii jednoczy takze chrzescijan migdzy soba. Juz daw-
no obecne bylo wsréd chrzescijan przeswiadczenie, ze jak ,,ten chleb, co laczy ziarna, tak
jednoczy nas Eucharystia” (Didache). Ziarna pochodza z réznych upraw, a znajdujg si¢
w jednym chlebie, ktéry tworzg.

Zeby Eucharystia mogla przynies¢ ten upragniony owoc, potrzebne jest nasze wspél-
dzialanie. Naturalnie, ze Komunia $w. prowadzi do zjednoczenia tych, ktérzy moga przyj-
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mowaé Komunig §w., a wigc ochrzczonych, tych, ktérzy wierza w to, czym jest Euchary-
stia, ktérzy zatujg za swe grzechy, spowiadajg si¢ z nich, ktérzy zyjg zgodnie z nauka
Chrystusa i Kosciola. Ze stéw Chrystusa: ,,Kto chce i$¢ za Mna, niech weZmie krzyz swéj
i nasladuje mnie”, wynika, ze mamy postgpowac tak jak On. Jego sposéb myslenia powi-
nien staé si¢ naszym, Jego postgpowanie naszym postgpowaniem. A jak mysli i postepuje
Jezus? Wystarczy spojrze¢ na niektére blogostawienstwa. Chrystus nazywa blogostawio-
nym, tego, kto jest strapiony, kto placze, poniewaz uwaza, ze cierpienie czlowieka, jezeli
jest zjednoczone z Jego cierpieniem, jest Zrodlem i gwarancja przyszlej radosci. Jezus na-
zywa blogostawionymi ubogich w duchu, to znaczy tych, ktérzy sa oderwani od rzeczy
ziemskich, poniewaz ,,do nich nalezy krélestwo niebieskie”. Dzisiaj w §wiecie, w ktérym
postawa konsumpcyjna przenika wszg¢dzie, a materializm kieruje serce ku pozadaniu do-
brobytu ziemskiego, chrzescijanin musi, inaczej niz wszyscy, zachowa¢ serce oderwane
od przywigzania do nich.

Jezus stwierdza, ze blogostawieni sg ludzie czystego serca, poniewaz oni beda ogladaé
Boga. Obecnie rzadko méwi sig o czystosci, nawet celowo pomija milczeniem ten temat.
To jednak nie zwalnia nas od tego, by zy¢é tym blogostawienstwem w calej petni. Euchary-
stia, ktora przyjmujemy, nie da si¢ pogodzi¢ z czytaniem pewnych czasopism czy oglada-
niem niektdrych filméw i programéw telewizyjnych ani tez z niektérymi zachowaniami.
Chrzescijanin powotany jest do ogladania Boga.

Chrystus méwi takze o tym, ze blogostawieni sg ci, ktérzy wprowadzaja pokdj. Zyje-
my w epoce napi¢¢ w Swiecie, rodzinie, migdzy pokoleniami, mi¢dzy krajami biednymi
1 ubogimi. Jeste$my §wiadkami aktéw przemocy, terroryzmu, a nawet wojny. Kazdy ma
wprowadzaé pokdj. Jak? ZaprowadZmy pokdj w sercu, takze w rodzinie, w pracy, przy
spotkaniu z przyjaciéimi, w szkole, wszedzie, gdzie potrzeba.

Trzeba takze pojednaé si¢ z bliZnimi, z ktérymi nie jest si¢ w zgodzie. Jezus przeciez
powiedzial: ,Jesli wigc przyniesiesz swoj dar przed oltarz i tam wspomnisz, Ze brat twdj
ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przed oltarzem, a najpierw idZ i pojednaj si¢ z
bratem swoim. Potem przyjdZ i dar swoj ofiaruj” (Mt 5,23). Wiasciwie wszystkie blogo-
slawieristwa, jak itez przykazania Boze sprowadzajg si¢ do jednego, a mianowicie, by
kochaé Boga i bliZznich, wszystkich bliZnich bez wyjatku. Wtedy Eucharystia przyniesie
upragnione zjednoczenie.

3. Eucharystia tworzy réwniez Kosciél. Kosciél jest wspélnotg, rodzing dzieci Bo-
zych. I tu trzeba naszego wkladu. Jak mamy postgpowac? Czy istnieje jaki$ przyktad ro-
dziny Bozej, mozliwie najblizszy zamyslom Boga? Wydaje si¢, Ze najlepszym wzorem sa
pierwsze wspdlnoty chrzescijaiskie. Wyr6znialy je nastgpujace elementy: milosé wza-
jemna, wspélnota débr, modlitwa, a przede wszystkim lamanie chleba przy oltarzu eucha-
rystycznym i stuchanie Slowa z ust Apostoléw. Jako chrzescijanie jestesmy powolani, aby
dzi$ na wiele sposobdéw powtdrzy¢ to doswiadczenie w naszych wspélnotach koscielnych,
parafialnych i diecezjalnych.

Jakie jest Zrédlo, z ktérego wyplywaja te zasadnicze postawy pierwotnych wspdlnot
chrzescijanskich? Tym Zrédlem jest mito$¢ wzajemna. Wiagnie taka milo$¢ jest istotg Zy-
cia chrzescijarfiskiego. Jezus w Eucharystii uczy nas mitosci. Jest w Niej z cata swojg mito-
§cia, jest caly dla wszystkich, caty dla kazdego cztowieka na ziemi. Od Niego uczymy si¢
tego, Ze wszyscy ludzie sa réwni, Ze wszyscy sa dzie¢mi Boga, wszyscy sa potencjalnymi
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uczniami, wszyscy sg kandydatami do Jego Mistycznego Ciata. Jezus Eucharystyczny
uczy nas, jak daleko sigga¢ ma nasza milosé, otwiera nas na powszechne braterstwo.

Chrystus obecny w Komunii $w. uczy nas takze wlasciwego sposobu podejscia do bliz-
nich. Méwi nam, ze milos¢ polega na jednoczeniu si¢ ze wszystkimi. Sam dat przyklad
takiego postgpowania wiasnie przez ustanowienie Eucharystii. W niej stal si¢ chlebem,
aby wniknag¢ we wszystkich, stat si¢ pokarmem, aby staé si¢ jedno ze wszystkimi, aby
kocha¢ wszystkich. A wigc nalezy ,,jednoczy¢ si¢” w taki sposéb z innymi, by czuli sig
nakarmieni naszg mitoscig, umocnieni, zrozumiani. Powinnismy plakaé z tymi, ktérzy
placza, martwic si¢ z tymi, kt6rzy si¢ martwig, by¢ wesolym z tymi, ktérzy sie cieszg.
»Jednoczy€ sig” we wszystkim, z wyjatkiem grzechu naturalnie. To jednoczenie sig, jak
wynika z doswiadczenia Sw. Pawla, jest skuteczng metoda apostolska: ,,Dla stabych sta-
tem si¢ slaby. Stalem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby w ogdle ocali¢ przynajmniej
niektérych” (1 Kor 9,22). Takie postgpowanie wywoluje milo$é wzajemna, niezbgdny
warunek, aby mégl trwaé ten owoc Eucharystii, jakim jest zywy Ko$ci6t.

Milos¢ wzajemna migdzy chrzescijanami urzeczywistnia sig, jesli idziemy razem do
Boga, jesli pomagamy sobie duchowo i materialnie, jesli staramy si¢ o swojg $wigtosé
i takze o swigtosé bliZniego. Taka postawa jest dzi$ konieczna, gdyz w obecnych czasach
ludzie chetniej stuchajg §wiadkéw niz nauczycieli. Trzeba dzi§ ukazaé czastke zywego
Kosciota. Tylko wtedy gdy swiat zobaczy t¢ mitos$¢ i zrodzong z niej jedno$¢ uwierzy,
i nawrdci sig. Jezus modlit sig ,,Aby wszyscy byli jedno [...], aby swiat uwierzy?” (J 17,21).

ks. Tadeusz Rerori

9. NIEDZIELA ZWYKLA -2 V12002

Czy bede zbawiony — dezorientacja czy orientacja?

W odniesieniu do ostatniego stulecia wybitny pisarz Gustaw Herling Grudziriski ma-
wiak: ,,Zylem w wieku przekletym, kt6ry — mam nadziej¢ — juz si¢ skoriczyl, chociaz tego
nie jestem pewien”. A zapytany, z czym wkraczamy w nowy wiek, po diugim namysle
powiedzial tylko jedno slowo: dezorientacja.

Dzis wielu z nas widzi powody, by stawia¢ te samg diagnozg: ,.dezorientacja”, czyli
,nie wiemy”! Totalna dezorientacja! Fakty, wydarzenia, informacje, komentarze... Kto ma
racje? Swiat? Jaki $wiat? Wigkszo$¢? Jaka wigkszo$¢? Partia? Jaka partia? A czlowiek
potrzebuje prawdy! Cziowiek nie chce by¢ zdezorientowany! Chee wiedziec! Chee znaé
prawde o sobie, o wartosci swojego zycia. Dlatego stawia pytania o sens zycia, cierpienia,
$mierci, o cel ostateczny.

Czy jako ludzie wierzqcy tez jestesmy zdezorientowani? Czy na gruncie wiary jeste-
$my pozbawieni prawdy o czlowieku, o Bogu? O tym jak by¢ chrzescijaninem, jak osia-
gnaé zbawienie? Otéz nie!!! My mamy orientacje! Naszg ORIENTACJA jest JEZUS
CHRYSTUS! On jest nasza Droga, nasza Prawdg inaszym Zyciem! Co za niezwykla
ORIENTACIJA, ktéra Jan Pawet II formuluje w twierdzeniu: ,,Nie zrozumiecie siebie do
kofica bez Chrystusa. Patrzcie na siebie w swietle wydarzenia Boga — Czlowieka”.
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Kiedy wigc patrzymy na siebie przez osobg¢ Jezusa Chrystusa, odkrywamy prawde
o Nim, ale tez prawdg o sobie. On oddat zycie na krzyzu dla naszego zbawienia. Zmar-
twychwstat!!! Co to znaczy? To znaczy, ze jak on sam powiedzial, ,,kto w niego wierzy,
chocby i umarl, zy¢ bedzie na wieki. To znaczy, ze czlowiek zostal przez Stwérce obdarzo-
ny darem wiecznos$ci. Wiecznosé wszczepit Bég w nature cztowieka. I wlasnie dla szcze-
sliwej wiecznosci czlowieka Bozy Syn podjat meke i §mieré krzyzowa, a zmartwychwsta-
jac, zwyciezyt smier¢. O nasza wiecznosé walczyt Jezus Chrystus. Ale to nie znaczy, ze
nas zwolnil z wysitku na rzecz naszego zbawienia.

GrozZny jest podszept szatana, aby nie bra¢ powaznie swojego zbawienia: Jakos to
bedzie 7 twoim zbawieniem. JakoS sobie poradzisz z twoim Bogiem. Chrzescijanin, uczefi
Chrystusa, nie moze powiedzieé: jakos to bgdzie z moim zbawieniem. Chrzescijanin po-
dejmuje wysilek, aby si¢ zbawié. Wigcej, czlowiek wiary chce walczy¢ o swoje i drugich
zbawienie. Nie wystarczy chcieé¢ zbawienia. Trzeba na nie zastuzyé. W jaki sposéb?

W dzisiejszej perykopie ewangelijnej Jezus Chrystus, nasza Orientacja, daje nam wska-
zOowke: ,, Nie kaidy, ktéry mi mowi: »Panie, Panie«, wejdzie do krdlestwa niebieskiego,
lecz ten, kto spetnia woleg mojego Ojca, ktory jest w niebie”. Bardzo konkretna podpo-
wiedZ Jezusa, jak dostaé si¢ do krélestwa niebieskiego. Wejdzie do krélestwa niebieskiego
ten, kto spelnia¢ bedzie wolg Boga.

Czym jest wola Boza, jak ja rozpozna¢? Wola Boza utozsamia si¢ z planem Bozym.
Plan ten obejmuje stworzenie swiata i zbawienie czlowicka. Czlowiekowi jest ona obja-
wiona jako wezwanie, jako przykazanie lub wymaganie. Kto zatem stucha stéw Jezusa
i wypetnia je, czyni wolg Ojca. Czlowiek spetnia wolg¢ Boza, jesli swoje ,,chcie¢” uzgad-
nia calkowicie z Bogiem. Czlowieka takiego Chrystus nazywa roztropnym, ktéry dom
swdj zbudowal na skale. Kto stucha siéw Jezusa, a nic wypelnia ich, jest nazwany czlo-
wiekiem nierozsadnym, ktéry swéj dom zbudowal na piasku. C6z mozna powiedzie¢
o czlowieku, ktory zapoznal si¢ z instrukcjg obstugi samochodu, a mimo to, zamiast
benzyny, wlewa do baku wodg, a do chiodnicy benzyn¢? Nie ruszy z miejsca i zniszczy
urzadzenia. Podobnie chrzescijanin, ktdry nie chce pelnié woli Bozej, nie chce wypel-
niaé stéw Chrystusa, nie doskonali $wiata i siebie, ale doprowadzi do ruiny, ,,a upadek
jego bedzie wielki”.

Kt6z z nas po przejsciu z zycia doczesnego do wiecznego, osobiscie cheialby ustyszeé
oswiadczenie Jezusa: ,, Nigdy cig nie znatem”? Oswiadczenie takie ustyszg ci, ktérzy nie
spelniali w drodze ku wiecznosci woli Boga. Owszem ustyszg wigcej: ,,odejdZcie ode mnie
wy, ktérzy czyniliscie nieprawos¢”. Dezorientacja czy orientacja? Jezus stawia sprawe
jasno. Zbyt wiele kosztowalo Go nasze zbawienie. Jezus nie chce naszego odrzucenia.
Wyb6r nalezy do nas. Chrystus podpowiada nam najprostszy sposéb wejscia do krélestwa
niebieskiego — petni¢ wolg Boga, stucha¢ stéw Jezusa i je wypelniaé, by¢ czlowiekiem
roztropnym i budowa¢ swojg wieczno$¢ na skale.

Nie cheg by¢ zdezorientowany! Jak zdradliwe staje si¢ wowczas sformutowanie: jako$
to bedzie z moim zbawieniem. Mam Orientacje na wiecznos§¢. Stawiam zatem na jakos¢
spetniania woli Boga. Stawiam na roztropnosé, na Skale. Stawiam na wlasne i drugich
zbawienie!!!

ks. Marian Biskup
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10. NIEDZIELA ZWYKLEA -9 VI 2002

Mitosci pragng

Pan B6g m6éwi nam dzisiaj o swojej mitosci, ktéra leczy i uzdrawia cztowieka grzesz-
nego. Z pelni swOlJej milosci pragnie On takze mitosci czlowieka jako odpowiedzi na
Boza milosé.

1. Mateusz do$wiadcza mitosci Bozej

W Mateuszu z dzisiejszej ewangelii moze kazdy z nas dostrzec samego siebie. Pan
Jezus przychodzi do niego w momencie, gdy jest on zajety swoimi sprawami, obowigzka-
mi i kieruje do niego slowa: ,,P6jdZ za Mng!” Tak, Pan BGg chce wejsé w nasze zycie. Nie
chce zostawi¢ nas samych z naszymi sprawami. Szuka nas wsz¢dzie tam, gdzie jestesmy
od Niego daleko i o Nim zapominamy.

Mateusz jest czlowiekiem grzesznym — i wie on o tym. Dlatego idzie za Jezusem
i stucha Jego stéw jak chory stucha lekarza: ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci,
ktérzy si¢ Zle majg”. Mateusz dostrzega chorobg swojej duszy i ma nadziej¢ uzdro-
wienia.

A faryzeusze? Nie potrzebuja oni Jezusa, Boskiego Lekarza, bo nie dostrzegaja swoje-
go grzechu. Uwazajg siebie za sprawiedliwych i w ten sposéb zamykaja sobie droge zba-
wienia. Dlatego stusznie pisze jeden z Ojcéw Kosciota: ,Kto jest jednak prawdziwym
grzesznikiem jak nie ten, kto przeczy, ze jest grzesznikiem? Ten zaiste jest bardziej grzesz-
nikiem i — by prawdg powiedzie¢ — sam utozsamia si¢ z grzechem, kto si¢ juz nie uznaje za
grzesznika. I ten jest prawdziwie niesprawiedliwym, kto uwaza si¢ za sprawiedliwego”
($w. Piotr Chryzolog).

2. B6g pragnie mitosci

Unmierajac na krzyzu, wypowiedzial Jezus stowo ,,Pragng”. W interpretacji Ojcéw
Kosciola oznacza ono nie tylko zwyczajne ludzkie pragnienie, lecz przede wszystkim
pragnienie mitosci. Bég pragnie mitosci czlowieka. Odpowiedzia na Bozg mitos¢ obja-
wiong w Jezusie Chrystusie i potwierdzong na krzyzu przez Jego ofiarg moze by¢ jedy-
nie mitos¢.

Tymczasem Pan Bég zali si¢ przez proroka Ozeasza, ze mito$¢ Judy i Efraima jest
staba i niestata: ,,Milo§¢ wasza podobna do chmur na $witaniu albo do rosy, ktéra predko
znika”, Tak, skiadaja oni krwawe ofiary zgodnie z przepisami, ale w codziennym zyciu
daleko sa od Boga. Prawdziwa milos¢ nie moze by¢ formalna i polowiczna. Wyraza si¢
ona w catkowitej wiernosci i postuszeristwie Bogu. Dlatego zewngtrzne praktyki religijne
musza wynikaé ze szczerego i autentycznego oddania si¢ Bogu w mitosci. Mozna wigc
postawié sobie pytanie, czy moje uczestnictwo w niedzielnych Mszach $wigtych i innych
nabozeristwach wynika z prawdziwej i stalej mitosci Boga?
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3. Milos¢é Abrahama

Dzisiejsze drugie czytanie méwi o wierze Abrahama, ktéry ,,wbrew nadziei uwierzyt
nadziei, ze stanie si¢ ojcem wielu narod6éw [...] I nie zachwial si¢ w wierze”. Wiara Abra-
hama i jego mocna nadzieja s3 niewytlumaczalne bez milosci do Boga. Wiemy, ze Pan
Bog skierowal do niego swoje stowo, ze zwigzal si¢ z nim przez przymierze. Abraham
doswiadczyt bliskosci i niezastuzonej Zyczliwosci Bozej. Pan Bég nie tylko obiecal mu
swoje blogostawieristwo i liczne potomstwo, lecz takze swojg stalta opieke i obecno$¢: ,Ja
bede z tobg”. Na Bozg dobrod i milo$é odpowiedziat Abraham catkowitym oddaniem sig
Bogu w milosci. Milos¢ ta ozywila jego wiarg i umocnita nadzieje.

A jaka jest moja wiara? Czy wynika ona z mitosci?

ks. Wlodzimierz Wotyniec

11. NIEDZIELA ZWYKLA - 16 VI 2002

Panie, wypraw robotnikéw na zniwo swoje

1. Widzimy ttumy ludzi zngkanych i porzuconych jak owce nie majace pasterza

XXI wiek nie zaczal si¢ zbyt optymistycznie. Atak terrorystéw na USA z 11 wrzesnia
2001 roku przyprawit wielu o b6l glowy i niepokdj o jutro. A przeciez to nie jedyny po-
waéd niepokoju wspélczesnego czlowieka. Konflikty migdzy narodami czy grupami et-
nicznymi, $cieranie sie sit politycznych, klopoty gospodarcze, groZba bezrobocia. Czy to
nie wystarczy, by niejeden z nas czul si¢ zagubiony i przerazony? Zwtaszcza jezeli jest
przecigZony praca, niepewny przysziosci, zatroskany o los najblizszych. Gdyby dzisiaj
przyszedt do nas Chrystus, zobaczyiby ,.ttumy ludzi, zngkanych i porzuconych, jak owce
nie majace pasterza”. Ludzi potrzebujacych oparcia. Potrzebujacych kogos$, komu mozna
zaufaé 1 z nadziej patrze¢ w przyszlos¢. Tak jak dwa tysiace lat temu. I jak wéwczas nie
bylby na ten widok obojetny!

Jezus Chrystus nie zostawil nas samych. Jest dzisiaj z nami w swoim Kosciele. I widzi,
co si¢ dzieje. Wie, czego nam potrzeba. Zna nasze troski i ktopoty. I chee im zaradzi¢. Jed-
noczesnie stawia przed nami nasze zadania. Zadanie wlasnego rozwoju i zadanie udoskona-
lania §wiata. Wie, ze potrzeba apostoléw, ktdrzy beda glosili nauke Chrystusa o zbawieniu,
o tym, ze ,,bliskie juz jest krélestwo niebieskie”. Krélestwo Boze jest bliskie, gdyz blisko nas
jest Jezus Chrystus ze swoja mitoscig. Jest bliskie, poniewaz uobecnia si¢ ono we wsp6lno-
cie Kosciola, w ktérym mozemy jednoczy¢ si¢ z Bogiem przez obcowanie z Jego stowem
i laske otrzymywang w sakramentach §wietych. Jest bliskie, bo jego glosicielami i szafarza-
mi s kaplani — robotnicy na zniwie Pana. Chce, bySmy $wiadomi, ze ,,zniwo wprawdzie
wielkie, ale robotnikéw mato”, prosili Boga w modlitwach o nowych kaptanéw. Kaptanow
Trzeciego Tysiaclecia. Wiara bowiem bierze si¢ nie z genéw, ale ze stuchania. I pomimo tysig-
ca lat chrze$cijaristwa w naszej ojczyZnie, ciagle potrzeba tych, ktérzy glosza Stowo Boze.
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2. Wiemy, ze zniwo wielkie, a robotnikéw mato

Dzisiejsze czytania biblijne zachgcajg nas do modlitwy w intencji powotari. Dlaczego
mamy prosi¢ Boga o nowych kaptanéw? Bo rosng potrzeby duszpasterskie. Bo ,,zniwo
wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato”. Bo dzis nie wystarczy juz, by kaptan odprawit
Mszg $w. i zamknat si¢ na plebani. Na obecno$¢ kaptana czeka wiele grup. Potrzebuja jego
obecnosci dzieci pierwszokomunijne i starsze osoby z hospicjum. Mamy modlié sie o nich,
bo laicyzacja odwraca uwage miodych ludzi od spraw nadprzyrodzonych, a przeciez wsréd
tych mlodych sg ci, ktérzy odpowiadajg na wezwanie Chrystusa, by poszli za Nim. Bo
wielu boi si¢ ofiar, zwigzanych z zyciem kaplafiskim. Bo nie rozumie wymogu celibatu.
Bo stan zycia religijno-moralnego wielu rodzin utrudnia rozwéj powotan. Bo wielu ludzi
nie rozumie dzi§ wspélnoty Kogciota. Bo potrzeba nie tylko kaplan6w, starszych i do-
$wiadczonych, ale takze miodych, pelnych apostolskiego zapatu.

15 listopada 2000 r. w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wrocla-
wiu odbyla si¢ uroczysto$¢ 50-lecia kaplanistwa pierwszych ksigzy swigconych po wojnie
we Wroclawiu. Sposréd czternastu kaptanéw, ktérym Ks. Prymas Stefan Wyszyriski w grud-
niu 1951 r. udzielit Swigceri Kaplariskich, w uroczystosci wziglo udziat o§miu zastuzonych
dla Dolnego Slaska duszpasterzy. Wr6d nich znalazt sig ks. Biskup Jézef Pazdur. Nalezeli
oni do pokolenia ksigzy-pionieréw, ktérzy na tej ziemi musieli pokonaé wiele przeszkéd,
aby otoczy¢ opieka duszpasterska mieszkaricéw Dolnego Slaska. A dzis, po 50 latach, mogg
sig cieszy¢, ze z Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu do
pracy duszpasterskiej wyszlo juz przeszio 1600 ksigzy. To duzo, a jednoczesnie ciagle za
mato. Ciagle potrzeba nowych kaptanéw, aby sprostaé wszystkim potrzebom duszpasterskim.

3. Prosmy Pana, by postat pasterzy do swojego stada

Gdy bedziemy prosi¢ Boga o to, by w naszych kosciotach nie zabrato kaplanéw, kto-
rzy mogg glosi¢ Ewangelie i sprawowaé Bucharystyczng Ofiarg, to Pan wyslucha naszej
prosby. Przywota do Siebie uczniéw, ktérych przeciez zna po imieniu. I udzieli im Swojej
mocy. Dzigki Jego lasce ich wiara wzrosnie i bedzie si¢ jeszcze bardziej umacniata, gdy
bedzie przekazywana innym. Bo przeciez zadaniem apostota jest umacnia¢ innych w wie-
rze. Chrystus da swoim uczniom takze wskazania, co maja robi¢. Okresli im zadania.

Gdy zaglebimy si¢ w dzisiejsze czytania biblijne, to dostrzezemy, Ze te zadania mozna
wyrazi¢ nastepujaco: Szukajcie tych, ktérzy zagubili si¢ w $wiecie, ktérych drogi zycia
tak bardzo si¢ poplataty, ze utracili poczucie sensu Zycia i poczucie wlasnej wartosei. Kt6-
rym grzech przestania droge prowadzaca do Boga. Méwcie im, ze zbliza sig¢ krélestwo
niebieskie. I ze oni takZe mogq mieé¢ w nim swéj udzial. Bo i oni sg ,,Judem Pana i Jego
owcami”. ,,Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie trgdowatych,
wypedzajcie zte duchy”. Chorych zaréwno na duchu, jak i na ciele. Fizycznie i psychicznie.
Wskrzeszajcie tych, ktérzy przez swoje czyny zle moralnie utracili wigZ z Bogiem. Przez
modlitwe Kogciola wyrywajcie tych, ktérzy ulegajac pokusom, znaleZli si¢ w niewoli szata-
na. A czyricie to wszystko bezinteresownie. ,,Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie”.

Maj to miesiac $wigcen kaptariskich i prymicji w rodzinnych kosciotach. Czerwiec
natomiast to miesiac, w ktérym wielu sposréd tegorocznych maturzystéw zglasza si¢ do
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Seminarium z prosbg o przyjecie. Dlaczego to czynia? Bo chcg by¢ kaptanami. Jakimi?
Chcg byé kaptanami wiernymi Chrystusowi; wytrwatymi w powolaniu; §wigtymi; tesk-
nigcymi za Bogiem; radosnymi, u§miechnigtymi; §wiadomymi, ze swiat nie zaczyna si¢
od nich oraz okazujgcymi szacunek dla Eucharystii. Majg dobra wole. Ale by zosta¢ ka-
planami, potrzebujg jeszcze szescioletnich studiéw. Najpierw w ,,Annus Propedeuticus”
w Henrykowie, a potem w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wro-
ctawiu. Wspierajmy ich naszg modlitwa. By tak jak na maturze zdali egzamin dojrzatosci
ze swajej wiedzy, teraz zdali egzamin dojrzato$ci z umiejetnosci wyboru drogi zycia. By
na glos powotania umieli odpowiedzie¢ Chrystusowi swoje ,,tak”. I by przy danym Jezu-
sowi stowie wytrwali przez cale zycie.

ks. Andrzej Jagielio

12. NIEDZIELA ZWYKEA —23 V12002

Nie bdjcie si¢!

Trzykrotnie w dzisiejszej Ewangelii Pan Jezus powtérzyt wezwanie do tego, by sig nie
baé. Czy postuchamy tej zachety my, ktérzy — oczywiscie niechetnie si¢ do tego przyzna-
jac — boimy sig, i to coraz bardziej?

Czego sig boisz, czlowieku?

Pewnie diugo jeszcze bedziemy wspominali przy najrézniejszych okazjach wydarze-
nie z dnia 11 wrze$nia 2001 r., ktére miato miejsce w sercu Ameryki. Terroryzm budzi
ogromny strach, i to u wszystkich mieszkaricéw ,,globalnej wioski”, czyli na calej ziemi.
Trudno si¢ tego strachu wyzbyé, gdyz nie ma dnia, by §rodki przekazu nie donosity o mniej-
szych lub wigkszych aktach terrorystycznej przemocy. Co gorsza — nie wyglada na to, by
istniato jakiekolwiek pewne i skuteczne zabezpieczenie dla kogokolwiek przed takim nie-
szczesSciem.

Boimy sig cierpienia fizycznego dla siebie i swoich bliskich. By¢ zdanym na obsluge
innych ludzi, uzalezni¢ si¢ od ich dobrej czy ziej woli, upokorzy¢ si¢ przed nimi? By¢ cate
dziesi¢ciolecia kaleka, od ktérego inni ludzie si¢ odsuwaja? Ograniczyé swoje poruszanie
sie do mozliwogci wézka inwalidzkiego, bialej laski, elektroniki w uchu? Leze¢ w t6zku
na ksztatt roslinki? Urodzié uposledzone dziecko, skoro medycy podgladngli zawczasu, Ze
nic dobrego z tego nie bedzie? To strach podpowiada pomysty o aborcji, eutanazji, tablet-
ce dla zmg¢czonych zyciem, alkoholu, narkotyku...

Boimy si¢ samotnosci — od dziecka do posunigtej w latach wdowy. ,Niechby pil, niechby
bil, byle byl” — wolajg zagrozone staropanieristwem dwudziestoparoletnie panie. Ze pbi-
niej bedzie ,placz i zgrzytanie z¢gb6w”? A moze mnie si¢ akurat uda? Ciszg i pustkg domu
samotnych os6b daremnie usiluje zagluszyé najnowszy sprzet RTV i méwienie samemu
do siebie.
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Boimy si¢ jeszcze mnéstwa innych sytuacji, rzeczy i spraw. Czasem odwazymy si¢
Jjeszcze o tym komu$ powiedzieé, czasem tylko bezsilne lzy wsigkaja nocg w poduszke,
czasem uciekamy w chemi¢ czy psychoanalizy.

A Pan Jezus m6wi: nie béjcie si¢! I Papiez od poczatku swojego pontyfikatu powtarza;
Nie lgkajcie sig! Swiat za to, ze nie wspélpracujemy z nim, lecz szerzymy krélestwo Boze,
co najwyzej moze zabi¢ nasze cialo. Prawdziwym Igkiem, wregcz swigtg bojaznig (kt6ra
jest poczatkiem madrosci) musi napawad ryzyko utraty wiecznosci.

Dlaczego mogg si¢ nie baé?

Boimy si¢ tego, czego nie znamy, wobec czego jeste$my bezradni jak male dziecko.
Ale ten strach przed ,,czarng godzing” (jak mawiajg nawet chrzescijanie) niczego nie
zmienia i niczemu dobremu nie stuzy — owszem, pozbawia energii, zdrowego myslenia,
wykorzystania istniejacych mozliwosci. To po pierwsze. A po wtdre — demaskuje naszg
niewiarg, brak zaufania Bogu. Stuchamy latami, ze On jest naszym Ojcem, ze kocha,
troszczy sig¢ o nas, ze wlos bez Jego woli z glowy nam nie spadnie, ze wielka jest nasza
nagroda w niebie — ale gdy co do czego przyjdzie, §wiat si¢ nam wali i nic do wnetrza
wtedy nie dociera.

Wtasnie dlatego teraz, kiedy jeste§my w miar¢ przytomni, zdolni do samodzielnego
mys$lenia i podejmowania §wiadomych, dojrzatych decyzji, trzeba powiedzie¢ catym swo-
im umystem i calym swoim sercem: ,,Jezu, ufam Tobie!” Ja, ktéry jestem wazniejszy niz
wiele wrébli, mogg sie spodziewad, ze Bég dopusci, ale nie opusci” — jak mawiali praw-
dziwie wierzacy, starzy ludzie.

Strach jest grzechem

Tak. Kto zwatpil, juz przeszed! na strong wroga — uczy! ks. Jerzy Popieltuszko, kt6ry
przeciez naprawd¢ miat si¢ czego obawiaé. Ten polski kandydat na oltarze uczyl, ze zlo
nie jest silniejsze od dobra, wigc: ,,nie daj si¢ zwycigzy¢ ztu, ale zto dobrem zwycigzaj!”
I miala tez racje $w. Teresa, méwiac, ze ,,ja i Pan Jezus to wigkszos¢”, zatem cala moja
ufnos¢ w Tobie, méj Boze!

Pan Jezus podpowiedzial nam jeszcze jedna, zlota zasadg postgpowania: ,,Wszystko
wigc, co byscie chcieli, zeby wam ludzie czynili, i wy im czyricie!” (Mt 7,12) GdybySmy
tak chcieli ksztaltowaé swoje Zycie, o ile bezpieczniej rysowataby si¢ nasza przyszios¢! Ta
solidarno$¢ w cierpieniu, samotnosci i lgku wyplywa ostatecznie z Ewangelii i jest silniej-
sza niz konta czy wszelkie ziemskie zabezpieczenia, bo dyktuje je mitos¢. Czy — nie ogla-
dajac si¢ na innych — rozpoczniesz t¢ drogg wyzwalania si¢ od Igku przez wiarg, nadzieje
i mito$é - od siebie?

Ryzyko? Tak, ale byliby§my naprawde niemgdrzy, gdyby$my z obawy przed $miercig
ciala narazali si¢ na $mieré podw6jna: ciata i duszy w piekle.

ks. Aleksander Radecki
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13. NIEDZIELA ZWYKELA - 30 V12002

Porozmawiajmy o ksigzach

Dzisiejsze czytania — zwlaszcza pierwsze, méwigce o pomocy, jakiej doznat prorok
Eliasz ze strony bogatej Szunemitki, i Ewangelia stwierdzajaca, ze kto przyjmuje aposto-
ta, przyjmuje Chrystusa — stanowi okazje, bySmy porozmawiali o osobach duchownych.

Interesujacy temat!

Rozmowy o duchowieifistwie, zwlaszcza o ksigzach pracujacych w naszych parafiach,
stanowig swoisty ,.temat dyzurny” i raczej trudno byloby z niego zrezygnowac. Najzwy-
czajniej w $wiecie interesujemy si¢ ksigzmi i szeroko komentujemy wszelkie ich dziatania
na forum prywatnym i publicznym. Zaden ksiadz, zakonnik czy siostra zakonna, od chwili
swoich §wigceri czy slub6éw, nie moga uciec w prywatnos¢ i liczy¢ na to, ze cokolwiek
,»ujdzie im na sucho”.

Co jeszcze ciekawsze: to samo dzialanie ludzi w habitach i sutannach (kazanie, decy-
zja, zachowanie) budzi jednoczesnie sprzeczne opinie: co jednych zachwyci — innych na-
tychmiast zgorszy! Nierzadko spotkamy tez postawe przekory, ktéra kaze ,,wiernym” (czy
na pewno wiernym?) dziata¢ dokladnie odwrotnie, niz uczylby katecheta, proboszcz lub
Episkopat!

Czy to jest dobrze? Oczywiscie, Ze... tak, wrgcz znakomicie! Tak trzymac! Wiele firm
zaplacitoby spore pienigdze, Zeby mieé az taka reklame swoich ludzi i swoje dziatalnosci!

Dlaczego az tak interesujemy si¢ duchownymi?

Bo sg z ludu wzigci i dla ludu ustanowieni. Bo chcemy mie¢ w nich oparcie i wzér.
Oczekujemy, ze potwierdza swoim zyciem to, co glosza. Liczymy na to, ze nie zawiodg
nikogo w chwili zyciowego dos§wiadczenia. Skoro Chrystus tak ich wyrdznit taskg powo-
lania, my stawiamy im wigksze wymagania niz zwyklym $miertelnikom. Spodziewamy
sie, ze jako prawdziwie powolani do sluzby Bozej beda do naszej dyspozycji 24 godziny
na dobg, a nawet — w razie potrzeby — 25 godzin, gdyz wstang godzing wczesniej...

Gdyby za$ nas zawiedli, okazali si¢ tylko ludZmi albo wrecz bedg gorsi od zwyklego
$miertelnika - wydajmy bezlitosny wyrok.

Czy to jest do korica uczciwe,

ze o naszych duszpasterzach méwimy najczesciej Zle? Czy to mozliwe, by juz wszyscy
porzadni duchowni wygineli i nikt nie spotkal na swej drodze jesli nie §wigtych, to przy-
najmniej porzadnych, rzetelnych si6str zakonnych, zakonnikéw i kaptanéw? Czy wolno
chrzescijaninowi catymi latami wywleka¢ najdawniejsze nawet bledy swojego probosz-
cza, gdy kazdy z nas prosi codziennie: ,,odpus¢ nam nasze winy, jako i my odpuszczamy
naszym winowajcom”?

Prawdopodobna przyczyna tego oczerniania, obgadywaniai osgdzania duchowieristwa
jest cheé ,,usprawiedliwienia” wlasnego sumienia: ,,skoro ksigdz, siostra zakonna tak po-
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stgpuje, to ja, mamny czlowieczek, mam prawo grzeszy¢ i nie liczy¢ si¢ z oglaszang mi
nauka.

Warto w tym miejscu przypomniec, ze Pan Jezus przewidzial takg sytuacje — przeciez
znaludzka naturg i wie, kogo powoluje do apostolstwa. ,,Czyricie wigc i zachowujcie wszyst-
ko, co wam polecg, lecz uczynkéw ich nie nasladujcie” (Mt 23, 3) — uczy Chrystus, gdy
Jego nauczyciele nie wykonujg tego, co polecaja innym lub wrecz grzesza.

Nieomylny jest tylko Papiez

w sprawach wiary i obyczajéw. Oznacza to, ze powotani mogg si¢ myli¢ i — jako ludzie
— bywajg zawodni. Czlowiek wierzacy w sytuacji zauwazenia stabosci ksigdza nie pozo-
staje obojetny — nalezy przeciez do tego samego mistycznego Ciala Chrystusa, jakim jest
Koscidt. Dlatego tez potrafi wzigé swoja czastkg odpowiedzialnosci za duszpasterza i jego
wspélnote wedle posiadanych kompetencji. Moze to by¢ pelne troski i kultury upomnie-
nie, podpowiedZ wlasciwego dzialania czy wrgcz ujawnienie swoich mozliwosci, jakie
akurat bgda potrzebne. Nigdy nie bedzie to anonim, méwienie za plecami czy ,,opluwanie
wlasnego gniazda™! Tego uczy nas Eucharystia, podczas ktdrej gromadzimy si¢ przy jed-
nym stole z Chrystusem posrodku.

Czego chceg si¢ spodziewaé duchowni po swieckich, czyli rachunek sumienia wobec
tajernicy powolarn i os6b powolanych:

Kto wie, moze nigdy nie przyszlo nam do glowy, by przeprowadzié¢ osobisty rachunek
sumienia na taki wiasnie temat? Sprébujmy wiec, pozostawiajac grzechy oséb powola-
nych Milosierdziu Bozemu i ich spowiednikom.

—Jak ukladajg si¢ twoje stosunki z kaplanami? Czy charakteryzuje je zbytnia powsciagli-
wo$¢? Zazylosé? Serdecznosé? Prawdziwa przyjazn?

—Nad ile jestes zaangazowany w zycie swojej parafii oraz jej duszpasterskie i gospodar-
cze problemy?

— Czy zauwazasz swoich duszpasterzy, katechetw i siostry zakonne poza $wigtynig
(sala katechetyczng) i umiesz ich pozdrowi¢ po chrzescijarisku?

— Czy pamigtasz, ze do 0s6b powolanych polska tradycja kaze zwracac si¢: ,,prosz¢
siostry”, ,,prosze ksiedza”, ,,prosz¢ ojca”, ,,prosz¢ brata” — a nie: ,,prosz¢ pani” i ,,proszg
pana”?

— Obchodzg ci¢ materialne potrzeby twojej parafii, seminarium diecezjalnego, misji
katolickich w $wiecie — staé cie na ofiarny gest, proporcjonalny do twoich mozliwosci?

— Czy podtrzymujesz kaptanéw $wiadectwem swojego zycia i czy pomagasz im mo-
dlitwa?

— W jaki sposéb méwisz o kaptanach i zakonnikach w swojej rodzinie, wsréd znajo-
mych i obcych — umiesz upomnie€ si¢ w razie potrzeby o prawdg?

— Czy wyrazasz szacunek i wdzigcznosé za pracg 0s6b konsekrowanych w Kosciele?

— Czy proponujemy Zycie konsekrowane swoim dzieciom?

— Czy czgsciej krytykujesz osoby Bogu poswigcone, niz modlisz si¢ za nie?

,,O dobry Jezu, daj i nam kaplanéw takich, jak Ty sam.

I uczyni serce w kazdym z nas czyste jak Twe, bez zadnych zmaz!”
ks. Aleksander Radecki
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NA DRODZE DO JUBILEUSZU TRZECHSETLECIA
TEOLOGII AKADEMICKIEJ WE WROCELAWIU

(Fragment mowy rektorskiej w czasie inauguracji roku akademickiego 2001/2002
w PWT i w MWSD we Wroclawiu, 10 paZdziernika 2001 r.)

Inaugurowany dzis rok akademicki 200/2002 jest 437. rokiem od chwili powstania we
Wroctawiu Seminarium Duchownego; jest 300. rokiem od chwili powstania Akademii
Leopoldyriskiej, jest 55. po drugiej wojnie §wiatowej, i jest 34. rokiem od chwili funkcjo-
nowania Papieskiego Wydziatu Teologicznego.

Jako Papieski Wydzial Teologiczny czujemy si¢ spadkobiercami wszystkich instytucji
ksztalcenia teologicznego, ktdre funkcjonowaly w przesziosci w Stolicy Dolnego Slaska.
W rozpoczynajacym si¢ roku akademickim bedziemy swigtowaé trzechsetlecie teologii
akademickiej we Wroctawiu, bowiem Akademia Leopoldyriska, zatozona w 1702 roku,
byta uczelnig na wskros teologiczng. Miata dwa wydziaty: wydzial teologii i wydzial filo-
zofii. Jesli pamigtamy, ze filozofia w uczelniach koscielnych byta nazywana stuzebnica
teologii, ancilla theologiae, to nalezy — za historykami - stwierdzi¢, Ze pierwszy etap dzie-
joéw Uniwersytetu Wroctawskiego miat charakter wybitnie teologiczny. Cieszymy sig, ze
Uniwersytet Wroclawski nie wypiera si¢ tej historii zwigzanej z teologig i przygotowuje
si¢ do obchodéw swego trzechsetlecia. Chcemy w tym jubileuszu uczestniczyé, bo jest to
takze nasz jubileusz. Bylibysmy niewdzigcznikami, a moze i zdrajcami historii, gdybysmy
nie nawigzywali do tego dziedzictwa teologii, ktére byto pielegnowane w dziejach Uni-
wersytetu Wroctawskiego przez prawie 250 lat, od poczatku jego powstania az do roku
1945. Spojrzenie w historie, przy okazji nadchodzacego jubileuszu, kaze nam dzis chlub-
nie, ale i bez cienia wyniostosci i arogancji — stwierdzié, Ze teologia akademicka ma naj-
dhuzszg historig¢ wéréd dyscyplin akademickich uprawianych dzis na uczelniach wroctaw-
skich. Méwimy to glosno tym wszystkim, ktérzy w minionym okresie chcieli nas wypchna¢
poza burte nauki i zamknaé w getcie zasciankowosci, majac nadziej¢ na definitywny ko-
niec teologii w nauce i kulturze. A oto doswiadczamy, ze zmieniajg si¢ systemy spoleczne
i polityczne, zmieniaja si¢ rzady i opcje parlamentarne, zmieniajg si¢ koncepcje nauki i
prady kulturowe, zmieniaja si¢ mody intelektualne, a teologia trwa. Przeszla przez rézne
dziejowe burze i ciagle si¢ odradza, bo ludzie w kazdym pokoleniu stawiajg pytania, wo-
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bec ktdrych bezsilne sg nauki szczegétowe: realne i formalne, przyrodnicze i humani-
styczne. Ludzie nie przestajg pytaé, po co zyjg, dokad idg, dlaczego cierpia, dlaczego mu-
szg umiera¢, dlaczego boja si¢ unicestwienia, co dalej po smierci?

Szanowni Panstwo! Na dzisiejszym inauguracyjnym swigcie pragne serdecznie po-
dzigkowaé tym wszystkim, ktérzy w trudnych czasach podawali nam dlon, ktérzy dzisiaj
i w przysztosci chca mieé teologi¢ jako przyjazng dziedzing wiedzy, jako madrosé, ktéra
dopetnia wiedzy przyrodzonej. Dzif$ kolejny raz wyrazam gleboka wdzigczno$¢ wroctaw-
skiemu srodowisku naukowemu, wszystkim rektorom uczelni wroctawskich z panem rek-
torem Uniwersytetu Wroctawskiego na czele, za zyczliwosé, ktérg darza nasze srodowi-
sko teologiczne.

Wyruszajac dzisiaj we wspdlng droge z calg spolecznoscia akademicka naszego mia-
sta, nie bede méwié o kondycji naszej uczelni, o jej dokonaniach w ubiegtym roku akade-
mickim. Powie nieco o tym za chwile ksigdz prorektor. W moim przediozeniu pragne
tylko wspomnieé bardzo krétko o trzech sprawach. Najpierw chcg zaznaczyé, iz ubiegly
rok akademicki przynidst nam dalsze umocnienie w siodle uczelni akademickich naszego
kraju. W czerwcu br. nasz Papieski Wydziat Teologiczny uzyskal status uczelni cztonkow-
skiej KRASP, a jej rektor zostat przyjety w poczet Kolegium Rektoréw Akademickich
Szkét Polskich. Chcg tu publicznie wyznaé, ze droge ku temu gremium utorowat nam w
duzej mierze rektor Politechniki Wroctawskiej, pan prof. dr hab. Andrzej Mulak, ktéry byt
czlonkiem Komisji Oceniajacej. Wyrazam mu za to przy dzisiejszym $wigcie serdeczng
wdzigcznosé.

Druga sprawa: Pod koniec ub. roku akademickiego nasz Papieski Wydziat Teologicz-
ny wystapil z prosbg do Komisji Konkordatowej o finansowanie uczelni z budzetu pan-
stwa. JesteSmy dzisiaj jedyna uczelnig w KRASP-ie i jedng z dwéch akademickich uczelni
koscielnych w Polsce, ktéra nie otrzymuje dotacji z budzetu centralnego. Uwazamy to za
rzecz nienormalna, krzywdzaca, gdyz ksztalcimy na Wydziale nie tylko kandydatéw do
kaplaristwa, ale w wigkszej czgsci ksztalcimy dzi§ mlodziez swiecka, ktéra pelni potem w
spoteczeristwie wazne zadania, takze odpowiedzialne funkcje publiczne. Dodam, ze wsréd
naszych studentéw i absolwentéw przewage liczebng majg dzisiaj panie. Cenimy to sobie,
gdyz pamigtamy o stusznym powiedzeniu J6zefa Pilsuckiego, ktéry wyznal, ze zolnie-
rzem, ktéry wygral wojng o polskg niepodleglosé i o zachowanie polskiej kultury, byla
polska matka. Ksztalcimy w dobrym kierunku nie tylko kandydatéw na kaplanéw, ale
ksztalcimy takze dla naszego narodu przyszle zony i matki.

Informacja trzecia dotyczy sprawy akredytacji. Papieski Wydziat Teologiczny we Wro-
clawiu oficjalnie zlozyt do Uniwersyteckiej Komisji Akredytacyjnej w Poznaniu wniosek
o udzielenie akredytacji dla kierunku teologia. Mam nadziej¢, Ze uda si¢ nam zdoby¢ ten
wazny certyfikat w ciggu najblizszych miesigcy.

Szanowni Paristwo, na starcie nowego roku wybiegamy zwykle mys$la w przyszios¢.
Patrzymy na czekajace nas zadania. W korficowej fazie tego rektorskiego przeslania, pra-
gne popatrzed z naszymi drogimi go$émi nasze uczelniane cele. Czynig to w kontekscie
wypowiedzi Jana Pawla II, tyczacych srodowisk akademickich, w tym takze teologicz-
nych. Przystoi tu przywolaé, w tak uroczystym dniu, stowa Ojca Swigtego Jana Pawta IT -
w uczelni, ktéra ma w swojej nazwie przymiotnik ,,papieski”. Najpierw pragne nawigzac
do przeslania papieskiego zawartego w Ligcie apostolskim Novo millennio ineunte. Jak
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wiemy, jest to przestanie dla Kosciola i $wiata na rozpoczgty dwudziesty pierwszy wiek i
trzecie tysigclecie. Zatrzymajmy si¢ tu jedynie nad jednym zdaniem, wyjetym z Ewange-
lii, kt6re Papiez umiescit na poczatku i na koricu wspomnianego dokumentu Duc in altum
— . Wyply1i na glebig” (Lk 5,4). Co to moze znaczy¢ dla pracownika nauki, dla studenta
wyzszej uczelni?

Duc in altum — dla profesora, wykltadowcy — to wezwanie do nowego, lepszego dziata-
nia, to apel do gl¢bszego zaangazowania w swoja prace, w swoje powotanie. Warunki dzis§
ku temu nie sg najlepsze: brak perspektyw, zapas¢ finansowa nauki, wyszydzanie czy o$mie-
szanie ludzi nauki przez niektérych politykéw, dominacja praxis nad theoria — praktyki,
dzialania przed refleksjq naukows, kontemplacjg. Niektdrzy uciekli z pola nauki. Poszli do
innych zawodéw. Stali si¢ kafelkarzami, przedsi¢gbiorcami, udzialowcami spétek. Inni zre-
zygnowali z powazniejszych badan naukowych i przerzucili si¢ na dydaktyke. Prowadzg
zajecia w kilku, a niekiedy nawet i w kilkunastu uczelniach. Duc in altum — to tyle co — nie
dryfuj na mieliZnie. Nie powtarzaj wyplowiatych wykladéw, nie badZ byle jakim, nie ule-
gaj stereotypom, kochaj swoje powolanie, staraj si¢ by¢ mistrzem, przyjacielem madrosci,
przyjacielem mlodziezy.

To duc in altum — rozwinat Papiez w Castel Galdolfo w dniu 30 sierpnia br. w przemé-
wieniu do rektoréw polskich uczelni. Papiez méwit: ,,Jedynie stuszne jest dochodzenie do
prawdy w oparciu o badania metodyczne, prowadzone w sposdb prawdziwie naukowy i z
poszanowaniem norm moralnych. Stuszne daZenie do poznania prawdy nie moze nigdy
przestaniaé tego, co nalezy do samej istoty prawdy: rozeznania dobraizia[...] O ile trzeba
uznaé prawo nauk do stosowania wiasciwych im metod badawczych, o tyle nie mozna si¢
zgodzi¢ z twierdzeniem, ze zakres samych badan nie podlega jakimkolwiek ogranicze-
niom. Ich granice wyznacza wiasnie podstawowe rozréznienie dobra od zla. To zas roz-
réznienie dokonuje si¢ w sumieniu cztowieka. Mozna zatem powiedzie¢, ze autonomia
nauk koniczy si¢ tam, gdzie prawe sumienie badacza rozeznaje zlo — zlo metody, celu czy
skutku. Dlatego tak wazne jest, aby uniwersytet i wyzsza szkola nie ograniczaty si¢ do
przekazywania wiedzy, ale by byly miejscem ksztaltowania prawego sumienia. Tu bo-
wiem, a nie w samej wiedzy, tkwi tajemnica madrosci”.

Duc in altum — dla studenta — to tyle co pasja poznawania, uczenia sig, ale takze troska
o przeksztalcanie siebie w kogos§ lepszego. Ojciec Sw. powie, ze kazdy, kto angazuje si¢ w
wiedze, powinien stawiaé sobie pytanie, czy przez to staje si¢ lepszy, duchowo dojrzalszy,
bardziej $wiadomy godnosci swojego czlowieczeristwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej
otwarty na drugich”. (RH 15). ,,Wypty1 na glgbig” — dla studenta to czas madrego przygo-
towania si¢ do dojrzatego zycia, to takze czas zawigzywania przyjazni, ktére winny potem
ozdabiaé cale zycie.

Ruszamy w droge! Na starcie méwi¢ wszystkim nauczajgcym i nauczanym, méwig
takze naszym drogim gosciom: idZmy z nadzieja dalej, w dal nowego stulecia i tysiaclecia,
mimo ze wybuchaja bomby w Afganistanie, mimo Ze pigtrzg si¢ trudnosci: krajowe, uczel-
niane, rodzinne i osobiste. Nie idziemy sami. Idzie z nami Ten, ktéry powiedzial: ,.Ja je-
stem z wami przez wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata” (Mt 28,20b)... ,,Miejcie odwa-
ge, Jam zwyciezyt $wiat” (J 16,33b). Wszystkim zycz¢ odwagi i radosci, nadziei
i entuzjazmu.
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