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SWIETOSC -
DAR, KTORY TRZEBA ROZWIJAC

»Dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala, czyli Kosciota, jest czynnoscig
W najwyzszym stopniu swietg”, jak uczy Sobér Watykanski Il w Konstytucji
o $wietej liturgii (Sacrosanctum Concitium, nr 7). Swieto$¢ ta jednak nie moze
mieé¢ charakteru statycznego i odnosi¢ sie jedynie do oséb i czynnosci najswiet-
szych, lecz ma by¢ budowana w zyciu kazdego wyznawcy Jezusa Chrystusa.
Uswiadamiat to $w. Jan Pawet II: ,,Koscidt zostat zatozony z myslg o cztowieku.
[...] Pierwszym celem dziatalnosci Kosciota jest uswiecenie cztowieka, gdyz tego
pragnie wieczna Mito$¢ Boga w Trojcy. [...] Misja, ktdra mi zostata powierzona
nie polega na niczym innym, jak tylko na tym, aby uswieca¢ siebie i innych,
samemu zy¢ zgodnie z Bozym planem zbawienia i pomaga¢ zy¢ wedtug niego
innym, stara¢ sie zrozumie¢ tajemnice Kosciota i pomagac zrozumiec jg innym”
(Jan Pawel |1, przemowienie z 28 czerwca 1982 r.). Tajemnica ta jest w istocie
tajemnica Swietosci, bo to wihasnie swietosé, jak pisat Sw. Jan Pawet 1l , lepiej niz
cokolwiek innego wyraza tajemnice Kosciota” (Novo millennio ineunte, nr 7).

Swieto$¢, pod réznymi aspektami, stata sie wiasnie swoistym tematem ko-
lejnego numeru ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”. W pierwszej czesci
skoncentrowalismy sie na teologii duchowosci. D. Baranowska daje podstawy
pod obraz swietosci, sacrum, jako daru, ktory tatwo jest utraci¢. W nieco innym
aspekcie Swieto$¢ zostata przedstawiona przez A. Gladkowska, ktéra ukazata
Boga Arystotelesa i Boga Jezusa Chrystusa w relacji do bogéw wspétczesne-
go cztowieka. Kolejne dwie propozycje to opracowanie elementéw Swietosci.
Siostra K. Fedus zaprezentowata Terese Wielkg w zyciu i pismach Edyty Stein,
a H. Szyller przedstawita cierpienie i wole Bozg u Swietej Faustyny Kowalskiej.

Druga czes¢ koncentruje sie na waznych elementach Swietosci, ktore zostaty
wyrazone w tekstach biblijnych, dokumentach Magisterium Kosciota i w roz-
nych opracowaniach teologéw. Najpierw wiec M. Dagbrowski ukazat rozmowe
Jezusa z Nikodemem, jako dyskusje rabiniczng. K. Pilarczyk skomentowat po-
wstanie dokumentu Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem ,,«Bo dary
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taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne* (Rz 11, 29). Refleksje o kwestiach teolo-
gicznych odnoszacych sie do relacji katolicko-zydowskich z okazji 50. rocznicy
«Nostra aetate»”. Kolejne dwa artykuty skupiajg sie na opracowaniach teologéw.
P. Beyga ukazat aspekty odnowy liturgii w refleksji teologicznej J. Ratzingera,
a ks. M. Griitering zaprezentowat rozumienie pojecia selbstmitteilung w dzie-
tach K. Rahnera.

Trzecia cze$¢ prezentowanego zeszytu koncentruje sie na aspektach ka-
techetycznych. Ks. J. Kowalczyk opracowat zagadnienie tekstow literackich,
ktore spotykamy w podrecznikach do religii dla gimnazjum, a ks. R. Kowalski
omowit wizje cztowieka w nauczaniu ks. Aleksandra Zienkiewicza.

W czesci poswieconej historii Kosciota znalazty sie dwa artykuty. Ks. P. Je-
drzejski zaprezentowat apologie uwiezionego biskupa wroctawskiego Tomasza |
w 1256 r. A. Sutowicz za$ ukazata recepcje elementow mistyki Sredniowiecznej
w inkunabule Auslegug der heiligen Messe z biblioteki klarysek wroctawskich.

Ro6znorodnos¢ przedstawionego czytelnikom materiatu $wiadczy o wie-
lokierunkowych badaniach, ktoére prowadzone sg w srodowisku naukowym
zwigzanym z Papieskim Wydziatem Teologicznym we Wroctawiu. Cieszymy sig,
ze nasze czasopismo zyskuje coraz wiekszg popularnos¢ nie tylko wsréd dokto-
rantéw, ktérzy pod kierunkiem swoich opiekunéw naukowych sprawdzaja swoje
umiejetnosci prowadzenia dyskursu naukowego, lecz takze w gronie cenionych
badaczy na terenie Polski, a nawet poza jej granicami.

Ks. Stawomir Stasiak
Redaktor naczelny
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SACRUM EUCHARYSTII - DAR,
KTORY tATWO UTRACIC

,»Syn powinien czci¢ ojca, a stuga swego pana.

Lecz skoro Ja jestem Ojcem, gdziez jest cze$¢ moja,

a skoro Tajestem Panem, gdziez szacunek dla Mnie?”.
(Mai 1, 6)

»,Dochodzi do zgubnego podazania
za wyobraznia, emocjami i pychg duchowa.
Rodzi sie zanik postawy szacunku wobec Boga”l
(Ks. bp Andrzej Siemieniewski)

Konstytucja o liturgii Swietej Soboru Watykanskiego Il méwi, iz ,,kazdy
obchéd liturgiczny, jako dzieto Chrystusa-Kaptana i Jego Ciata, czyli Ko-
Sciola, jest czynnoscig w najwyzszym stopniu $wietg”2. Jednak czy rzeczywi-
$cie uczestniczac we Mszy Swietej, w peini zdajemy sobie sprawe z tego, ze
dotykamy sacrum? Co o naszej wierze w realng obecno$¢ Chrystusa w Eu-
charystii méwi nasze zachowanie podczas Mszy? Czy kto$, patrzac na nas
z boku i nasladujac nasze postepowanie, przybliza sie do Boga, czy wrecz
przeciwnie... oddala?

1 A. siemieniewski, Ewangelikalna duchowos$¢ nowego narodzenia a tradycja katolic-
ka, Wroctaw 1997, s. 98.

2 Sobor W atykanski I, Sacrosanctum Concilium — Konstytucja o liturgii $wietej
(4 grudnia 1963), nr 7, [w:] sobsr W atykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
1986, wersja elektroniczna: http://www.kkbids.episkopat.pl/?id=87 (26.02.2016).


http://www.kkbids.episkopat.pl/?id=
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1. Zanik poczucia sacrum

Podczas obrad X1 Zwyczajnego Zgromadzenia Ogoélnego Synodu Biskupow
(Watykan, 2-23 pazdziernika 2005 r.) m.in. zwrdcono uwage na to, iz co praw-
da ,,reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego Il stworzyta nowe mozliwosci
bardziej Swiadomego, czynnego i owocniejszego udziatu wiernych w Euchary-
stii”, lecz ,,niestety, z powodu jej niewtasciwego zrozumienia i zastosowania,
obok pozytywnych skutkéw miata rowniez i negatywne”3 Zaréwno wsréod
duchownych, jak i wiernych swieckich, stwierdzono ,,uchybienia i negatyw-
ne zjawiska zwigzane ze sprawowaniem Eucharystii, ktore, jak sie wydaje, sg
spowodowane ostabieniem poczucia sacrum w stosunku do tego sakramentu”.
Zauwazono takze ,,akty godzace w poczucie sacrum”, jak na przykiad nieprzy-
ktadanie nalezytej wagi do szat liturgicznych celebransa i 0s6b petnigcych inne
postugi, niestosowny ubiér wiernych uczestniczacych we Mszy Swietej, podo-
bienstwo piesni $piewanych w kosciele do piesni $wieckich, ciche przyzwolenie
na rezygnacje z pewnych gestéw liturgicznych, jak na przyktad przyklekniecie
przed Najswietszym Sakramentem, niepoprzedzone odpowiednig katechezg
udzielanie Komunii Swietej na reke, niestosowne zachowanie przed Msza Swie-
tej, w czasie jej trwania i po niej, i to nie tylko ze strony wiernych swieckich,
lecz réwniez samego celebransa4.

Szerza sie opinie zaprzeczajgce przeistoczeniu i realnej obecnosci Chry-
stusa, ktdra rozumiana jest jedynie w sensie symbolicznym, oraz zauwaza sie
zachowania $wiadczace o tego rodzaju pogladach5. Ujawnia sie brak zaufania
do przepis6w liturgicznych, w miejsce ktérych tworzy sie nowe obyczaje, ,,in-
spirowane ideologiami lub dewiacjami teologiczynymi”, a ,,niemato tego typu
inicjatyw pochodzi od ruchéw czy grup, ktére dgazg do odnowy liturgii”6.
Wydaje sie rowniez, ,,iz niektorzy podczas liturgii zachowujg sie jak anima-
torzy, ktérzy musza zwréci¢ uwage publicznosci na swojg obecnos¢, zamiast
by¢ stugami Chrystusa, powotanymi, by prowadzi¢ wiernych do zjednoczenia
z Nim”., Wszystko to ,,wywiera negatywny wptyw na wiernych, ktérym gro-
zi zamieszanie w rozumieniu i wierze odnos$nie realnej obecnosci Chrystusa
w sakramencie”7.

3 T. Kondrusiewicz, Przestrzega¢ norm liturgicznych, ,L’Osservatore Romano” (wyd.
polskie) 27(2006), nr 1, s. 13.

4 Por. synod Biskupow, X| Zwyczajne Zgromadzenie Biskupéw, Eucharystia zrodtem
i szczytem zycia oraz misji Kosciota. Instrumentum laboris, 27, 34, http://www.vatican.va/
roman_curiaZsynod/documents/rc_synod_doc_20050707_instrlabor-xi-assembly_pl.html
(24.02.2016); J. Froniewski, Po co adorowac¢ NajSwietszy Sakrament, skoro Jezus powie-
dziat ,,bierzcie i jedzcie...”?, http://nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/numery/062001/13.
html (20.11.2005).

5 Por. tamze, 40.

6 Tamze, 59.

7 Tamze, 40.


http://www.vatican.va/
http://nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/numery/062001/13
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W miejscach, gdzie przyjeto praktyke Komunii Swietej na reke, stwier-
dzono ,,razace wypadki nieposzanowania NajSwietszych Postaci”, co z kolei
,»bardzo obcigza nie tylko osoby bezposrednio winne takiego postepowania,
ale réwniez Pasterzy Kosciota, ktérzy jakby mniej czuwali nad zachowaniem
sie wiernych wzgledem Eucharystii”’8 Jeden z uczestnikéw Eucharystii neoka-
techumenalnej wyznat:

Komunia byta rozdawana na siedzgco i na reke, przy czym - przyznaje ze wsty-
dem - wszyscy, réwniez ja, strzasaliSmy okruchy z rak na podtoge. Tak samo
podawane byto wino (Krew Pariska): kaptan szedt z kielichem i dawat sie kaz-
demu napi¢. Poniewaz moja znajoma, ktéra mnie «wciagneta» i ja siedzielismy
jako ostatni, ksigdz podat nam kielich i powiedziat: «Pijcie do dna, bo nic nie
moze zostat». Oczywiscie cato$¢ odbywata sie w salce pod kosciotem, cho¢
mogtaby i wewnatrz9.

Arcybiskup Jan Pawet Lenga, ordynariusz Karagandy (Kazachstan), wyrazit
ubolewanie z powodu ,,zaniku poszanowania dla Eucharystii i poczucia sacrum
w tak zwanym «pierwszym Swiecie»”. Wierni z Kazachstanu, ktdrzy wyemigro-
wali na Zachod, ,,0burzaja sie, widzac, w jaki sposob traktuje sie Jezusa obecne-
go w Najswietszym Sakramencie”. Arcybiskup uwaza, iz mozemy uczy¢ sie od
muzutmanoéw i prawostawnych ,,gtebokiego poczucia sacrum, ktére przejawia
sie w delikatnosci i szacunku, z jakimi obchodzg sie z przedmiotami sakralnymi,
nawet o niewielkim znaczeniu”. Zacheca réwniez do zadania sobie pytan: ,,Jak
zareagowaliby muzutmanie czy prawostawni, gdyby zobaczyli, w jaki sposéb
,»odnosimy sie do naszego Boga podczas udzielania i przyjmowania komunii?
[...] Czy nasze zachowanie nie przeczy temu, w co wierzymy i co wyznajemy
naszymi stowami?”’10,

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdéw zauwaza, iz
mamy do czynienia z ,,rzeczywistym falszowaniem liturgii katolickiej”, co ,,nie
moze wydac¢ dobrych owocow™:

Nastepstwem tego sa - i nie moga nie by¢ - pekniecia budowli jednosci wiary
i kultu w Kosciele, niepewnos$¢ w dziedzinie doktryny, zgorszenie i zaktopo-
tanie ludu Bozego [...] Wierni majg prawo do prawdziwej liturgii, czyli do
takiej, jakiej chciat i jakg ustanowit Kosciot [...] Niestosowne eksperymento-
wanie, zmiany i pomysty dezorientujg wiernych. [...] W zwigzku z tym nalezy

8Jan Pawet Il, Dominieae cenae — List Ojca Swietego Jana Pawila Il do wszyst-
kich biskupéw Kosciota o tajemnicy i kulcie Eucharystii, nr 11, http://ekai.pl/biblioteka/
dokumenty/x162/list-dominicae-cenae/ (26.02.2016).

9 M arek, Liturgia neokatechumenalna, http://forum.fidelitas.pl (11.04.2006); por.
A. schneider, Corpus Christi. Komunia $wieta i odnowa KoSciota, Warszawa 2015, s. 47-54.

10 J.P. Lenga, Cze$¢dla Chrystusa, ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 27(2006),
nrl,s. 16.


http://ekai.pl/biblioteka/
http://forum.fidelitas.pl
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przypomniec ostrzezenie Soboru Watykanskiego Il: ,,Nikomu innemu, choc¢by
nawet byt kaptanem, nie wolno na wtasng reke niczego dodawac, ujmowac lub
zmienia¢ w liturgii”1l

Sprawa jest najwiekszej wagi, chodzi bowiem o cze$¢ oddawang samemu
Chrystusowi, ktéry w Komunii eucharystycznej ofiarowuije siebie kazdemu z nas
jako pokarm. | dlatego tez ,,potrzebna jest owa ewangeliczna czujnos¢ - czuwa-
nie zaréwno ze strony odpowiedzialnych za caty kult eucharystyczny Pasterzy,
jak tez ze strony catego Ludu Bozego, ktérego «zmyst wiary» wiasnie tutaj musi
by¢ bardzo wrazliwy i wyostrzony”12

2. Swietoé¢ Eucharystii

Poczawszy od Ostatniej Wieczerzy, Kosciét nieustannie gtosi swietos¢ Eu-
charystii i podejmuje ,,wysitki, by prawde te obroni¢ przed odrzuceniem, znie-
ksztatceniem i zapomnieniem”. Juz apostot Pawel ostro pietnowal naduzycia,
jakie zakradty sie w sprawowaniu Eucharystii w gminie korynckiej13

Gdy sie zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej. Kazdy bowiem
juz wczedniej zabiera sie do wiasnego jedzenia, i tak sie zdarza, ze jeden jest
gtodny, podczas gdy drugi nietrzezwy. Czyz nie macie domoéw, aby tam jes¢
i pi¢? Czy chcecie zniewaza¢ Boze zgromadzenie i zawstydza¢ tych, ktérzy nic
nie majg? C6z wam powiem? Czy bede was chwalit? Nie, za to was nie chwale.
[...] Jezeli kto$ jest gtodny, niech zaspokoi gtéd u siebie w domu, abyscie sie nie
zbierali ku potepieniu [waszemu] (1 Kor 11, 20-22.34).

»Eucharystia jest Bozym zgromadzeniem, szczegélnym i wyjatkowym, [...]
wymagajagcym od uczestnikdéw godnego w Niej udziatu”14 dlatego $w. Pawel
pisze dalej: ,,Kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie
Ciata i Krwi Panskiej. Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywa-
jac ten chleb i pijac z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije, nie zwazajgc na
Ciato [Panskie], wyrok sobie spozywa i pije. Dlatego to wiasnie wielu wsrod
was stabych i chorych i wielu tez umarto” (1 Kor 11, 27-29).

Biskup Edward Ozorowski ttumaczy, iz stowo ,,niegodnie” (anaksios) na-
lezy tu rozumie¢ jako: ,,bez czci, bez uszanowania, niewaznie, nonszalancko”.

11 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Inaestimabile donum -
Instrukcja w sprawie niektérych norm dotyczacych kultu tajemnicy eucharystycznej (3 kwiet-
nia 1980), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/WAVR/kongregacje/kkultu/inaestimabile_
donum_03041980.html (26.02.2016).

12 Jan Pawet II, Dominieae cenae, nr 11.

B E. 0zorowski, Swieto$¢ Eucharystii, http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis
/22/5.htm (03.04.2006).

X Tamze.


http://www.opoka.org.pl/biblioteka/WAVR/kongregacje/kkultu/inaestimabile_
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis
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Taka postawa rodzi sie woweczas, gdy ,,cztowiek lub grupa ludzi nie rozumie, co
to jest sacrum, i nie uswiadamia sobie, ze ono tu sie znajduje”15.

Charakter sacrum tgczy sie najscislej ,,z tym, co istotne i niezmienne w li-
turgii eucharystycznej”, ktora jest Swieta dlatego, ze w niegj jest stale obecny
i dziataJezus Chrystus, Swiety Boga (por. £k 1, 35; J 6, 69; Dz 3, 14; Ap 3, 7),
Namaszczony Duchem Swietym (por. Dz 10, 38; tk 4, 18), Poswiecony przez
Ojca (por. J 10, 36), Arcykaptan Nowego Przymierza (por. Hbr 3, 1; 4, 15;
9, 15). To On wiasnie, reprezentowany przez celebransa, wchodzi do $wiaty-
ni i gtosi Ewangelie. To ,,0On jest «ofiarujgcym i ofiarowanym, konsekrujgcym
i konsekrowanym*”16

Sacrum Mszy Swietej nie jest po prostu ,,sakralizacja”, czyli ludzkim do-
datkiem do czynnosci Chrystusa. Msza jest Swietoscig ustanowiong przez Nie-
go: ,,Ostatnia Wieczerza w Wielki Czwartek byta obrzedem $wietym, liturgia
pierwotng i konstytutywna, w ktorej Chrystus, gotowy umrze¢ za nas, sam
celebrowat sakramentalnie tajemnice swojej Meki i Zmartwychwstania, ktora
jest sercem kazdej Mszy Swietej. [...] Stowa i czynnosci kazdego Kaptana [...]
sg echem tego, co miato miejsce w Wielki Czwartek”17.

Kaptan sprawuje Najswietsza Ofiare in persona Christi - to znaczy o wiele
wiecej niz tylko ,,w imieniu” czy ,,w zastepstwie” Chrystusa. In persona znaczy
,»W swoistym sakramentalnym utozsamieniu sie z Prawdziwym i Wiecznym
Kaptanem, ktéry Sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym Podmio-
tem i Sprawcag tej swojej Ofiary” i przez nikogo nie moze by¢ wyreczony w jej
spetnianiul8

Dzi$ niejednokrotnie swieto$¢ Eucharystii doznaje uszczerbku z powodu
,.-niezrozumienia tego, czym Ona jest, z nieprzemyslanych i samowolnie wpro-
wadzanych zmian do Jej rytu, z nasilajgcych sie tu i 6wdzie tendencji indyferen-
tyzmu i zeSwiecczenia”. Zapomina sig, ze ,,Eucharystia jest Swietym darem Boga
dla ludzi™9i ze ,,Kosciot ma szczegélny obowigzek zabezpieczania i ugrunto-
wania sacrum Eucharystii”’20. Misterium eucharystyczne ,,nie przyjmuje zadnej
«Swieckiej» imitacji. Taka imitacja bardzo tatwo - jesli nie wrecz z reguly -staje
sie profanacjg”2L

Niektérzy zdaja sie mysleé, iz kryterium wartosci Eucharystii lezy w jej
atrakcyjnosci. Tymczasem, jak zauwaza ks. Stanistaw Czerwik, cztonek Komi-
sji Episkopatu Polski ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego, ,,jezeli nas
nie bedzie przyciggat Chrystus, to na nic zdadzg sie wszystkie proby udziwnie-

15 Tamze.

16 Jan Pawet 1l, Dominicae cenae, nr 8.

17 Tamze.

18 Tamze.

1 E. Ozorowski, Swieto$¢ Eucharystii, dz. cyt.
2 Jan Pawet I, Dominicae cenae, nr 8.

2l Tamze.
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nia czy uatrakcyjnienia liturgii, [...] jesli sobie uswiadomimy, ze kazda Msza
Swieta jest uobecnieniem tej jedynej Ofiary Chrystusa ztozonej raz na zawsze
na krzyzu, to czym my mozemy jg dodatkowo «uatrakcyjni¢»?! Czy w ogdle
mowienie o atrakcyjnosci jest tu na miejscu?”. Dlatego nie mozna zaniedbywac
niczego, co stuzy pieknu liturgii. Trzeba traktowac¢ powaznie wszystkie sprawy
dotyczace estetyki i przygotowania liturgii - to ma by¢ zwyczajng droga do
czynienia jej atrakcyjna, ,,a nie jaki$ show, jaka$ nadzwyczajno$¢”22
Eucharystia jest rzeczywistos$cia Swietg i ,,nie mozna nig manipulowac,
traktowac jej instrumentalnie lub zmieniaé jej celu”. Eucharystia nie jest ku
czemu innemu, jak tylko ku zbawieniu ludzi i oddawaniu chwaty Bogu, ,,wszel-
kie cele swieckie - polityczne, gospodarcze, spoteczne, obyczajowe - obce sg
jej naturze”23. W tej kwestii wypowiedziat sie takze kard. Gotfried Danneels:

Liturgia (Eucharystia) zamiera, gdy podporzadkowuje sie ja czemus$ innemu
niz ona sama. Tak wiec liturgia nie jest odpowiednim czasem ani miejscem
na katecheze. Chociaz ma ona wielkie znaczenie dla katechezy, to jednak
nie tam majg swoje miejsce kolejne etapy zycia chrzes$cijanina. Liturgia nie
ma réwniez na celu przekazywania informacji, cho¢by byty one wazne. Nie
powinna by¢ ona tatwym $rodkiem do informowania wiernych o tej czy innej
sprawie - z wyjatkiem tego, co bezposrednio dotyczy liturgii. Nie przychodzi
sie na Msze Swietg w niedziele misyjna, aby dowiedzie¢ sie czego$ o tym lub
owym kraju misyjnym. Przychodzi sie po to, by zastanowi¢ sie nad misja,
ktdrag nam daje Chrystus, aby i$¢ do wszystkich narodéw, oraz nad tym, jak
wigczy¢ ja w nasze zycie”24.

Warta przytoczenia jest wypowiedz kard. J6zefa Ratzingera na temat
samowolnych zmian w liturgii, w ktdrej zwrdcit uwage na to, iz ,,ré6zne fazy
reformy liturgicznej wywotaty opinieg, ze liturgie mozna dowolnie zmieniac.
Jesli nawet istniejg rzeczy niezmienne, jak np. stowa konsekracji, to wszyst-
ko inne mozna robi¢ inaczej. Nastepna mysl jest logiczna: jesli w ten sposéb
wolno funkcjonowaé gtéwnemu urzedowi, to dlaczego nie moga tego lokalne
instancje? A jesli one moga, to dlaczego nie miatyby tak robi¢ mniejsze wspdol-
noty?”. Ludzie znudzeni liturgig sprowadzong wytgcznie do stow, zaczeli
szukac ,liturgii przezy¢”, ktéra z czasem upodobnita sie do ruchu New Age,
czyli ,,podniecenia i ekstazy”, zamiast rationabitis obtatio, czyli ,,rozumnie

2 S. Czerwik, Zrodio i szczyt, http://www.mateusz.pl/ksiazki/dszp/dszp-02-Czerwik.
htm (24.02.2016); por.Jan Pawet I, Mang nobiscum Domine - List apostolskiJana Pawia Il
na Rok Eucharystii pazdziernik 2004 - pazdziernik 2005 (7 pazdziernika2004), 17, http:.//
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/mane_nobiscum_07112004.html
(26.02.2016).

2B E. 0 zorowski, Swieto$é Eucharystii, dz. cyt.

2 Za: tamze.


http://www.mateusz.pl/ksiazki/dszp/dszp-02-Czerwik
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/mane_nobiscum_07112004.html
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uformowanej, zgodnie ze stowem, logicznej liturgii, uporzagdkowanego na-
bozenstwa”. Takie tendencje daja sie dzi§ zaobserwowac: ,,Dlatego zaleca
sie czujnos¢, aby nikt nie wiozyt nam w rece innej ewangelii niz ta, ktéra
podarowat nam Pan - abysmy nie dostali kamieni zamiast chleba”2.

Liturgia nigdy nie jest tylko spotkaniem grupy ludzi, ktérzy sami sobie
organizujg uroczysto$é. Uczestniczac w liturgii, zawsze stoimy we wspdlnocie
catego Kosciota, a takze w communio sanctorum, we wspdlnocie wszystkich
Swietych, ,,jest to poniekad liturgia nieba - wielka liturgia otwartego nieba,
ktore pozwala sie nam przytaczy¢ do anielskiego chéru adoracji”. To whasnie
dlatego prefacja konczy sie stowami: ,,Spiewamy z chérami serafinéw i cheru-
binéw”. | wiemy, ze nie jesteSmy tu sami, ,,ze granica miedzy niebem i ziemig
rzeczywiscie zostaje otwarta”2.

3. Ku ,,nowej Swiadomosci liturgicznej”

Arcybiskup Tadeusz Kondrusiewicz uwaza, ze chociaz Eucharystia znajduje
sie w sercu chrzescijanskiej wiary, to ,,niestety, z powodu naduzy¢ w sprawo-
waniu Eucharystii to serce jest chore”. Nie mozna dalej pozwala¢, aby Chrystus
cierpiat w swoim Kosciele z powodu naduzy¢ w sprawowaniu Eucharystii. Ona
zawsze winna by¢ przyjmowana i przezywana przez wiernych jako sacrum,
jako uobecnienie Ofiary Chrystusa, jako Jego zbawcza i przemieniajgca mocZ.
Sacrum Eucharystii jest Bozym darem, ktory ,,cztowiek otrzymuje jako pro-
pozycje do przyjecia i zadanie do realizacji”. Cztowiek moze ten dar przyjac
i cieszyC sie nim, ale moze tez zamkng¢ sie na niego, znieksztakcic i ,,uczynié
niedostepnym dla innych”28

Kard. J6zef Ratzinger w rozmowie z Peterem Seewaldem powiedziat, ze po-
trzeba nam ,,nowej Swiadomosci liturgicznej — aby zniknat ten konstrukcyjny
duch”. I méwi dalej:

Sprawy zaszty tak daleko, ze kregi liturgiczne majstrujg dla siebie liturgie
niedzielng. Rzecz, ktérg sie nam tu oferuje, z pewnoscia jest produktem paru
bystrych, sprawnych ludzi, ktérzy sobie co$ wykoncypowali. Ale nie znajdu-
j&¢ w nim juz sacrum, ktére mnie sobg obdarza, lecz sprawnos¢ kilku ludzi.

5 J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja: Chrzescijanstwo a religie $wiata, Kielce
2005, s. 105; por. P M arini, Liturgia i piekno. Nobilis pulchritudo, Pelplin 2007, s. 64-65.

X J. Ratzinger, BOg i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, http://www.
christianitas.pl/liturgia/ratz-duch/rozmowa.htm (03.04.2006).

Z7 Por. T. Kondrusiewicz, Przestrzega¢ norm liturgicznych, ,L'Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 27(2006), nr 1, s. 13.

B E. 0zorowski, SWieto$é Eucharystii, dz. cyt.; por. jan Pawet Il, Dominicae cenae,
nr 12,
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| widze, ze nie tego szukatem. Ze to za mato — i nie z tej potki. Dzisiaj naj-
wazniejsze jest, abysmy znéw poczuli szacunek dla liturgii, ktérg nikt nie ma
prawa manipulowaé. AbySmy znéw nauczyli si¢ jg widzie¢ jako zywo rosnacy
twor i jako dar, poprzez ktéry uczestniczymy w liturgii niebianskiej. Abysmy
w liturgii nie szukali naszej samorealizacji, lecz nalezacego do nas daru. [...]
musi znikng¢ to osobliwe czy samowolne konstruowanie, musi sie przebudzi¢
wewnetrzny zmyst sacrum19.

Nalezy jak najszybciej ,,potozy¢ kres zachwaszczaniu liturgii wtasnymi po-
mystami”. Musimy na nowo nauczy¢ sie stuchania Kosciota, ,,samych siebie za$
uwazac nie tyle za konstruujgcych, ile za otrzymujgcych”30.

Jan Pawet Il przypomina, ze zaden kaptan ,,nie moze uwazac¢ siebie za «wika-
Sciciela», ktdry dowolnie dysponuje tekstem liturgicznym i catym najswietszym
obrzedem jako swojg wiasnoscig i nadaje mu ksztatt osobisty i dowolny. Moze
to sie czasem wydawac bardziej efektowne, moze nawet bardziej odpowiadac
subiektywnej poboznosci, jednakze obiektywnie jest zawsze zdradg tej jednosci,
ktora sie w tym Sakramencie jednosci nade wszystko winna wyrazac¢”3L

W rzeczywistosci szafarz ma by¢ podporzadkowany wzgledem Misterium,
,.ktére zostato mu powierzone przez Kosciét dla dobra catego Ludu Bozego”
i podporzadkowanie to ,,musi znalez¢ swoj wyraz réwniez w zachowaniu ca-
toksztattu wymagan liturgicznych zwigzanych ze sprawowaniem Najswietszej
Ofiary”. Co prawda, zdarzajg sie okolicznosci, w ktorych niektore przepisy
nie obowiazuja, takie sytuacje zdarzaty sie na przykiad w czasie wojny, kiedy
kaptani - wiezniowie obozéw koncentracyjnych - sprawowali Eucharystie
z pominieciem przepisOw: bez ottarza i bez szat liturgicznych, jesli jednak
w tych okolicznosciach ,,byto to dowodem heroizmu i musiato budzi¢ najgteb-
sze uznanie, to natomiast w warunkach normalnych nieliczenie sie z przepisa-
mi liturgicznymi musi by¢ odbierane jako brak poszanowania dla Eucharystii
- podyktowany moze indywidualizmem, a moze bezkrytycznym stosunkiem
do lansowanych opinii, a moze jakim$ brakiem ducha wiary”3

Jan Pawet Il przypomniat, ze przede wszystkim na kaptanach cigzy odpo-
wiedzialnos¢ za poglady i postawy tych, ktoérzy pozostajg w zasiegu ich dusz-
pasterskich wplywéw. Ich powotaniem jest rozbudzaé przede wszystkim wia-

2 J. Ratzinger, BOQ i $wiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach, dz. cyt.; por. Tenze,
Duch liturgii, Poznan 2002, s. 153-158.

D Tamze; PoOr. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Redemp-
tionis sacramentum — Instrukcja o tym, co nalezy zachowywadé, a czego unika¢ w zwigz-
ku z NajSwietsza Eucharystig (25 marca 2004), nr 183-184, http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/redemptionis_sacramentum_25032004.htm|
(26.02.2016).

3l Jan Pawet Il, Dominicae cenae, nr 12; por. E. 0zorowski, Swietoéé Eucharystii,
dz. cyt.

2 Tamze.
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snym przyktadem ,,wszelkie zdrowe przejawy czci wobec Chrystusa obecnego
i dzialajgcego w tym Sakramencie mitosci”33 To wiasnie kaptani jako szafarze
Eucharystii ,,majg gtéwna i catkowita odpowiedzialno$¢ za Swiete Postacie”34.

4. Sprawdzian prawdziwej odnowy

Wedtug Jana Pawita Il pomiedzy odnowa liturgii a odnowa catego zycia
Kosciota zachodzi ,,niestychanie Scisty, organiczny zwigzek”: ,,Kosciot nie
tylko dziata, ale wyraza sie w liturgii, zyje liturgig i z liturgii czerpie sity do
zycia. | dlatego tez odnowa liturgiczna przeprowadzona prawidtowo w duchu
Vaticanum |1 jest poniekad miarg i warunkiem wprowadzenia w zycie nauki
tego Soboru”3.

Papiez dodaje, iz to wiasnie ,,0zywienie i pogtebienie kultu eucharystycz-
nego jest sprawdzianem prawdziwej odnowy [...] ktérg Sobo6r postawit sobie za
cel. Jest tej odnowy punktem poniekad kulminacyjnym”3.

Ojciec Pio w reakcji na Swietokradztwa modlit sie, aby Pan Bog zabrat
Jezusa sposrod ludzi, aby sie z Nim tak zle nie obchodzono37. Nam takze
dzisiaj trzeba modli¢ sie o ,,Ducha Swietego, aby rozpalit w naszych sercach
«gorliwo$¢ o dom Panski» i 0 jego najwiekszy skarb, ktorym nie jest jakis$
przedmiot czy teoria, lecz Ciato i Krew naszego Boga i Zbawiciela”. W trosce
o te Tajemnice nie ma niebezpieczenstwa przesady3.

Stowa kluczowe: Eucharystia, sacrum, Komunia Swieta, Msza Swieta, odnowa
liturgiczna, Sobor Watykanski Il

Sacrum ofEucbarist - Gift which is Easily Lost
Summary

Generation brought up on liturgical abuses introduced in result of mistak-
enly understood instructions of the Vatican Council 1l, stands before a great
task to renew the feeling of sacrum and appropriate respect in relation to Eucha-

3B Jan Pawet II, Dominicae cenae, nr 12.

A Tamze, nr 11.

$ Tamze, nr 13.

¥ Tamze, nr 3.

37 Por. Wyboér mysli O. Pio, [w:] G.F. Majka, Z Chrystusem przybity do krzyzu, Kra-
kéw 1992, s. 313.

3B Por. IP. Lenga, Cze$¢ dla Chrystusa, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie)
27(2006), nr 1, s. 16-17.
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rist, which underwent considerable destruction. Faithful, bored with traditional
liturgy, began making it attractive on one’s own account, leading even to profa-
nation. Meanwhile Eucharist is the greatest holiness in the Church and a gift
about which we are obliged to care. And what should be the greatest attraction
thereof? The Person of our Lord and Saviour, Jesus Christ.

Keywords: Eucharist, sacrum, Holy Communion, Holy Mass, liturgical renewal,
Yatican Council 1l



WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
— 24 (2016) nr 1 —

Anna G tadkowska

BOG ARYSTOTELESA I BOG JEZUSA CHRYSTUSA
A BOG CZLOWIEKA DZISIAJL

Pytanie: kim jest B6g? nurtuje cztowieka szukajgcego ostatecznej prawdy
wiasnej egzystencji oraz sensu catego Swiata i rownoczesnie taczy sie z proble-
mem istnienia kogo$ lub czegos okreslanego mianem B6g2. Wierzacy nie moze
catkowicie pozby¢ sie pewnych watpliwosci dotyczacych swojego odniesienia do
Stwadrcy, za$ niewierzacy nie jest w stanie zupetnie zakwestionowac tez wierza-
cego. Wiara jest wewnetrzng potrzebg cztowieka, ktéry odnosi sie do jakiego$
,,zegos” lub ,,kogos”, w ktére - na sobie whasciwy sposob - wierzy. Max Scheler
pisat, ze mozna wierzy¢ w Boga albo w bozki, ale w co$ trzeba wierzy¢. Mircea
Eliade przypominat, ze nie da sie wykorzeni¢ pragnienia Absolutu, mozna je
jedynie wypaczy¢.

Emerytowany papiez Benedykt XV, ktéry tematyce prymatu Boga
w mysleniu, dziataniu, urzadzaniu $wiata i codziennym zyciu pos$wiecit 4 lata
papiestwa, i blisko 50 lat pastersko-teologicznej aktywnosci3pokazuje, ze to
wiasnie teizm jest sposobem na nedze moralng, duchowg i materialng czto-
wieka, a nie ateizm proponowany ludziom przez $wiat, a pojmowany jako
zablokowanie serca przed Bogiem. W konflikcie z Bogiem teolog znad Inn
upatruje zrodto ludzkich nieszcze$¢. Kto mysli jak Bog, mysli dobrze, kto
mowi jak Bog, moéwi dobrze. W dzisiejszym Swiecie i zyciu kazdego cztowie-
ka potrzebny jest ponowny przewrot kopernikanski: to Bog jest Storicem,

1 Tytut pracy stanowi fragment tekstu Josepha Ratzingera ,,B6g Arystotelesa i Bog
Jezusa Chrystusa jest jeden i ten sam, Arystoteles poznat prawdziwego Boga, ktérego my
mozemy w wierze ujaé gtebiej i zupetniej”, a pochodzacego z ksigzki M. J. szuic, Obraz
Boga. Wokot twdrczosci Josepha Ratzingera, Poznan 2011, s. 34.

2 Zob.J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wiodkowa, Krakéw
2007, s. 105-107.

31J. szymik, Chodzi o0 Boga, ,,Go$¢ Niedzielny” 2009, nr 16, s. 21.
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a ja jestem - Ziemia4. Benedykt XV glosi absolutny prymat Boga, jesli On
zostanie odrzucony lub Jego miejsce zajmg bozki, wtedy dusze zdziczeja,
a $Swiat stanie sie dzunglg5. Teologia proponowana przez papieza seniora nie-
sie w sobie witalng site zdolng da¢ odpowiedz na najbardziej palgce cztowieka
pytania, jednoczesnie cierpliwie napominajac, ze wszelkie odpowiedzi, ktére
nie siegajg az do Boga, zawsze bedg za krotkie6.

Aidan Nichols zwraca uwage, ze obraz Boga powstaty z przenikniecia
i przeobrazenia filozoficznej idei Bytu z danymi Objawienia nalezy - tak
jak uczono w starozytnosci chrzescijanskiej - odnawiac takze wspoditcze-
$nie7. Prezentowana praca jest proba uchwycenia i zrozumienia przejscia,
jakie stato sie udziatem ludzi od postrzegania Boga jako bezosobowej sity
(Bbég Arystotelesa), poprzez osobowego Boga wiary objawionego w Jezusie
z Nazaretu, az po boga utozsamianego z wladzg, sukcesem, prestizem i pie-
nigdzem (bdg dzisiaj). Pierwsza czes¢ artykutu prezentuje ludzkie doswiad-
czenie bedgce punktem wyjscia rozumowych analiz dotyczgcych Boga. Na-
stepnie omowiono relacje, jakie zachodzg pomiedzy filozofig a teologia,
odwotujac sie do mysli pisarzy chrzescijanskich z Il w., apologetéw, Ojcéw
Kapadockich, a takze $w. Augustyna i Tomasza z Akwinu. Kolejna czes¢
pracy zawiera zagadnienie Boga chrzescijan, czyli Jezusa z Nazaretu, ktory
uzupetnia, oczyszcza i przeobraza Boga Arystotelesa, objawiajgc sie jako
Osoba, ktora pragnie wejs¢ w relacje z cztowiekiem i nawigza¢ z nim dialog.
Praca konczy sie omdwieniem pojecia boga, funkcjonujacym w dzisiejszym
Swiecie. Opracowanie nie jest ,,granicznym” wyjasnieniem podjetego tema-
tu, a jedynie gtosem wskazujgcym na wazny poznawczo i metodologicznie
problem badawczy.

1. Bog przedmiotem filozoficznej refleksji

BOg nie jest bytem materialnym, dlatego nie moze by¢ bezposrednim przed-
miotem rozwazania nauk przyrodniczych. Przedmiotem badan fizyki, chemii
czy kosmologii jest $wiat materialny, dlatego nauki te nie mogg - z racji swo-
jego przedmiotu i stosowanych metod - potwierdzi¢ lub zanegowa¢ prawdy
0 Bogu. Nalezy odrzuci¢ wszystkie formy instytucjonizmu uznajace mozliwos¢
poznania Boga na ptaszczyznie naturalnej, z pominieciem filozoficznej refleks;ji.

4 Tamze.

5 Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewo6dzkim i MarigJanion
w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudatla, ,,Go$¢ Niedzielny” 2008,
nr1,s. 22.

6 S. Kiera, Teologia btogostawiona, ,,Go$¢ Niedzielny” 2010, nr 45, s. 25.

7 A. Nichois, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Katzingera, ttum. D. Chabrajska, Krakéw 2006, s. 157.
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Gdyby taka alternatywa istniata, ateizm nie bytby mozliwy8 Czlowiek jest je-
dyna istota, ktéra w znanym nam $wiecie poszukuje Boga. Zatem pytania: czy
Bag istnieje? kim jest Bog? nalezg do filozoficznych i egzystencjalnych dociekan
cztowieka. Poznanie Boga byto przedmiotem europejskiej refleksji filozoficznej,
poczawszy od starozytnosci, az do czaséw wspotczesnych9,

Filozofowie greccy w bogach Homera widzieli jedynie twory ludzkiej wy-
obrazni, z jednej strony poddajac w watpliwos¢ ich istnienie, z drugiej dostrze-
gajac koniecznos$¢ obecnosci Absolutu, jako ostatecznego zrédia wyjasnienia
Swiata. Refleksja filozoficzna, ktorej celem byto poznanie podstawowych ele-
mentéw sktadowych i przyczyn widzialnego $wiata reprezentowana byta przez
szkote filozofow jonskich. Tales z Miletu prazasade otaczajgcej rzeczywistosci
upatrywat w wodzie, Heraklit w ogniu, a Anaksymenes w powietrzul0. O Bogu
bedacym twadrcg i rzadcg Swiata méwit juz Sokrates, jednak punktem szczy-
towym greckiej filozofii byta twérczosé Platona i Arystotelesa, réwniez jesli
chodzi o idee béstwa. U obu myslicieli pojawita sie konfrontacja pomiedzy
filozoficzng ideg Absolutu a mitologiczno-antropomorfizujaca religia. Na terenie
filozofii uznawali oni istnienie jednego najwyzszego Absolutu, na terenie religii
akceptowali panujacy w Grecji politeizm. Z tego wzgledu Platon postugiwat
sie pojeciem ,,B6g” zgodnie ze wspoétczesnymi mu zwyczajami i wierzeniami.
Bogami okreslano wowczas istoty wyzsze od ludzi, lecz posiadajgce zar6wno
cnoty, jak i wady. W odniesieniu do spotykanego wtedy kultu solarnego, Platon
nazwat bogiem stoncell Grecki mysliciel, Arystoteles w Pierwszym Poruszycielu
widziat przyczyne wszelkich zmian, jakie zachodzg w $wiecie widzialnym. To
wiasnie ruch byt niezaprzeczalnym dowodem na istnienie Boga (temat ten na-
stepnie zostal podjety przez Tomasza z Akwinu, ktory jednak widziat w Bogu
zarowno zrdédio dziatania, jak i istnienia). Arystoteles pojmowat Absolut jako
niematerialny najdoskonalszy Umyst, samomyslacg sie mysl. Jednak nie byt On
dla greckiego mysliciela stwércza przyczyna $wiata, ktéra ingeruje w zycie czto-
wieka i dlatego nie mogt sta¢ sie przedmiotem religijnej czci ze strony ludzil2

Filozoficzna koncepcja Boga zostata poszerzona i pogtebiona przez my-
Slicieli chrzescijanskich, ktdrzy uznali mozliwos$¢ racjonalno-filozoficznego
poznania Boga. Wedtug $w. Justyna istnienie Boga mozna poznac¢ w sposob

8 S. Kowalczyk, Wieki 0 Bogu. Od presokratykéw do teologii procesu, Wroctaw
1983, s. 12.

9 Tenze, Bog W mySli wspotczesnej, Wroctaw 1979, s. 5; por. E. Gitson, Bog a filozo-
fia, um. M. Kochanowska, Warszawa 1961. Autor przedstawia syntetyczny zarys historii
filozoficznej idei Boga, niektdre z jego uwag sg jednostronne lub dyskusyjne.

10 Zob. M. A . Krapiec, Filozofia iBég, w: O Bogu i o cztowieku, 1.1, Warszawa 1968,
s. 11-19.

1 Zob. E. Gitson, Bog a filozofia, dz. cyt., s. 31-37.

2 Zob. S. Kowaltczyk, Odkrywanie Boga. Centralne problemy filozofii Boga, Sando-
mierz 1981, s. 9-10.
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rozumowy, $w. Ireneusz dowodzit mozliwosci naturalnego poznania Opatrz-
nosci Bozej. Problematyka poznania Boga byta gtéwnym przedmiotem docie-
kan szkoty aleksandryjskiej (Klemens Aleksandryjski, Orygenes), korzystajgcej
z dorobku filozofii platonskiej i arystotelesowskiej. Wedtug jej przedstawicieli,
zaréwno natura kosmosu, jak i natura cztowieka dowodza obecnosci Stworcy13
Kwestia istnienia Boga w najpetniejszy sposéb zostata usystematyzowana przez
przedstawicieli Sredniowiecznej filozofii chrzescijanskiej. Piotr Abelard twier-
dzit, ze nie tylko istnienie, ale i natura Boga sg mozliwe do poznania na drodze
analiz filozoficznych, co wiecej byt przekonany, ze réwniez niektore tajemnice
wiary zawarte w Objawieniu sg dostepne ludzkiemu poznaniuld

Na terenie filozofii nowozytnej pojawita sie wielos¢ rozwigzan w odniesieniu
do problematyki Boga, ktére przytacza Stanistaw Kowalczyk w ksigzce Wspot-
czesna filozofia Boga. Rene Descartes uzasadniajgc Jego istnienie, nawigzat do
dowodu ontologicznego $w. Anzelma. Blaise Pascal wskazujac na bezradnos¢
ludzkiego rozumu w probach dowodzenia istnienia Stworcy, odwotywat sie do
»porzadku serca”. W nowozytnej filozofii waznym nurtem byt panteizm Baru-
cha Spinozy, ktory zakwestionowat transcendencje i osobowos$¢ poszukiwane-
go Absolutu. Przedstawicielami nurtu empirycznego byli Jan Locke i Dawid
Hume, ktérzy ograniczyli poznanie naukowe do doswiadczenia zewnetrznego.
Immanuel Kant, przedstawiciel agnostycyzmu, poddat w watpliwos¢ naukowg
warto$¢ dowodoéw na istnienie Boga, kwestionujac jednoczesnie mozliwos¢ po-
znania Absolutu na ptaszczyZnie racjonalno-teoretycznejls

Podejmujac filozoficzng refleksje, jako naturalng podstawe nalezy wskaza¢ do-
Swiadczenie cztowieka, ktérego elementem jest sacrum, czyli doSwiadczenie
religijne. Przekonanie o istnieniu Boga historycznie wyprzedzito powstanie fi-
lozofii i jej refleksje nad umotywowaniem prawdy o Absolucie. Filozofia musi
nawigzywac do tego rodzaju doswiadczen, ktére nastepnie poddaje analizie
za pomocg wiasciwych sobie metod. Doswiadczenie sacrum jest szczegodlnie
intensywne w tzw. sytuacjach granicznych, kiedy to Swiat widzialny staje sie
przezroczysta ptaszczyzna, w ktérej mozna ,,odczytywac” znaki obecnosci
Bogal6 Doswiadczenie (zmiennosci bytu, jego potencjalnosci, przygodnosci)
jest punktem wyjscia refleksji filozoficznej, ale nie moze jej zastgpi¢. Skoro jest
mozliwe poznanie $wiata zewnetrznego (kosmos) i wewnetrznego (cztowieka),
to rzeczywistos¢ ma sens, ktéry zostat jej nadany i jest zrozumiata dla ludzkiego
umystu. Byt mozna intelektualnie pozna¢, co nie oznacza, ze jest autonomiczny
w swym istnieniu, gdyz jego zaistnienie - podobnie jak i catej rzeczywistosci
- nalezy wyttumaczy¢ interwencjg czynnika zewnetrzno transcendentnegol7.

B Zob. I. Rezycki, Istnienie Boga, Krakéw 1948, nr 136-157.

WU E. Gitson, dz. cyt.,s. 70-82.

5 S. Kowalczyk, Wspdtczesna filozofia Boga, Lublin 1970, s. 45-58.
16 Tamze, s. 52-88.

17 Tenze, Filozofia Boga, Lublin 1997, s. 65-170.
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2. Filozofia a teologia

Problem - filozofia czy wiara? Bog Arystotelesa czy Bog Jezusa Chrystu-
sa? - wyplynat w czasie, kiedy cztonkami Kosciota zostali ludzie wyksztatceni,
a wiec znajacy nie tylko chrze$cijanstwo, lecz takze filozofie. Synteza wiary
chrzescijanskiej i racjonalnosci greckiej byta naturalnym procesem wnikania
ducha wiary w Swiat ludzi Zachodu. Proces ten jest okre$lany mianem hel-
lenizacji chrzescijanstwa. Pierwszymi, ktérzy wskazali na brak sprzecznosci
religii i filozofii, a tym samym opowiedzieli sie za dialogiem chrzescijanstwa
z filozofia, byli pisarze chrzescijanscy z Il w. (w. Justyn, Atenagoras i Klemens
Aleksandryjski). Traktowali oni filozofie jako preaparatio evangelica, co wyklu-
czato mozliwo$¢ zaistnienia konfliktu miedzy nig a wiarg i stanowito podstawe
harmonii éwczesnej filozofii, i Objawienia Bozego18 Jednakze synteza mysli pty-
nacej z Objawienia z myslg filozoficzng nie byta wolna od krytyki i pytah o0 moz-
liwosci zaistnienia owej syntetycznej relacji. Przyktadem sg poglady 6wczesnych
apologetow chrzescijariskich (Tacjan, Teofil Antiochenski, Tertulian), wpisujace
sie w nurt propagujgcy niezaleznos¢ wiary chrzescijanskiej i filozofii greckiej,
a nawet pewnego rodzaju wyzszos$¢ teologii, przejawiajgca sie w mozliwosci jej
uprawiania bez koniecznosci korzystania z dorobku filozofiil9 Zapoczatkowany
przez pisarzy wczesnochrzescijanskich dialog mysli mozna odnalez¢ w pogla-
dach Ojcow Kapadockich (Grzegorza z Nyssy, Bazylego Wielkiego i Grzegorza
z Nazjanzu) charakteryzujgcych sie krytycznym wykorzystaniem elementow
filozofii w celu interpretacji prawd wiary20.

Doktor Kosciota Zachodniego, $w. Augustyn byt pierwszym autorem wiel-
kiej syntezy mysli filozoficznej i teologicznej, wykazujac, ze ,,owa wielka jednosé
wiedzy, ktéra ma fundament w mysli biblijnej, zostata potwierdzona i umocnio-
na przez giebie mysli spekulatywnej”2l Wiek X1 przyniost wypracowanie przez
$w. Anzelma zasady intettego ut credam, credo ut intellegam, bedacej Magna
Charta wspoétczesnej mysli scholastycznej. Poglad arcybiskupa Canterbury do-
wodzit mozliwosci istnienia harmonii miedzy poznaniem filozoficznym a teo-
logicznym, ,,wiara domaga sig, aby jej przedmiot zostat poznany przy pomocy
rozumu; rozum, osiggajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje jak konieczne jest
to, co ukazuje wiara”22

Myslicielem, ktéry metodologicznie rozgraniczyt filozofie i teologie, byt
$w. Tomasz z Akwinu. Wsrad dzielgcych je réznic wymienit; przedmiot badan

18 A. Anderwald, O racjonalnosci wiary dzisiaj. Perspektywa teologicznofundamen-
talna, [w:] Studia Theologiae Fundamentalis. Racjonalno$¢ wiary, red. B. Kochaniewicz,
t. 111, Poznan 2012, s. 136.

9 Tamze.

D Tamze, s. 137.

21 Jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio. O relacjach miedzy wiarg a rozumem, nr 40.

2 Tamze, nr 42.
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i cele. Bezposrednim przedmiotem filozofii jest widzialny $wiat stworzen,
natomiast Bog jako praprzyczyna $wiata, jest jej przedmiotem posrednim.
Dla teologii z kolei pierwszorzednym przedmiotem poznania jest B6g. Kazda
z ptaszczyzn dociekan teologicznych jest ujmowana pod katem Boga, a swojg
wiedze teologia w przeciwienstwie do filozofii nie czerpie ze stworzen, ale
zdobywa na drodze Objawienia. Zatem przedmiotem teologii sg tajemnice
wiary, do ktorych refleksja filozoficzna nie ma dostepu23. Odmiennos¢ celéw
rowniez rozgranicza obie nauki. Celem filozofii jest poznanie prawdy o ota-
czajgcej rzeczywistosci, realizujac w ten sposéb odwieczng pasje badawcza
cztowieka, czyli poszukiwanie odpowiedzi na pytanie ,,dlaczego?”, z kolei
teologia stawia sobie za cel poznanie prawdy koniecznej dla zbawienia, a za-
tem i uswiecenia cztowieka.

Wedtug takich filozofow jak Martin Heidegger czy Karl Jaspers, to
teologia niszczy filozofie. Stanowisku temu sprzeciwia sie Benedykt XVI,
ktory takze pochylit sie nad relacjg pomiedzy filozofig a teologig i ktory
ttumaczy, ze wiara absolutnie nie prowadzi ludzkiej mysli do btednego celu,
zawezajac jej pole poznawcze, ale droge mysli poszerza, wskazujac whasciwy
kierunek24. Wszystkim, ktdrym na sercu lezy troska o zycie intelektualne
Kosciota, bawarski teolog pokazuje jednosc¢ filozofii i teologii we wczesnym
chrzescijanstwie, podajac pod rozwage teze, ze obie dyscypliny naukowe
z zasady sg dla siebie wazne. Benedykt XV 1 wskazuje na trzy ptaszczyzny,
na ktorych zachodzi relacja pomiedzy filozofig a teologig, umozliwiajac czto-
wiekowi poznanie Boga. Po pierwsze, obie dyscypliny naukowe poszukuja
odpowiedzi na fundamentalne dla cztowieka pytanie, dotyczace Smierci,
a mowiac ogdlnie na pytanie o to, jak cztowiek powinien zy¢. Zatem pyta-
nie nalezace do kanonu mysli filozoficznej zostaje podjete i zgtebione przez
teologie w sposob inteligibilny. Po drugie, wiara w Boga, bedacego jedynym
Panem wtadajacym calg rzeczywistos$cig, charakteryzujgca sie powszech-
noscia jest nieodtgczna od racjonalnosci, ktérej pozbawiona traci jedng ze
swych fundamentalnych cech. Trzecig ptaszczyzne wskazuje Pierwszy List
$w. Piotra (por. 1 P 3, 15), w ktérym Apostot wzywa do apologii, kiedy pada
pytanie o logos nadziei. W ten sposéb Logos staje sie ostateczng odpowie-
dzig na wszystkie ludzkie pytania. Owo wezwanie skierowane do ludzkie-
go rozumu, jest dziataniem misyjnym, ktore ostabia usuniecie filozofii ze
wspoitczesnej teologii26.

Uzasadnienie dla wspotpracy filozofii i teologii mozna odnalez¢ takze we
fragmencie encykliki Fides et ratio, w ktorej sw. Jan Pawet Il przywotuje my-
Slicieli prowadzacych dociekania filozoficzne, ktérzy siegali po prawdy wiary

B Zob. S. Kowalczyk, Bog filozofii a Bog wiary, Sandomierz 2005, s. 82.
24 Zob. A. N ichols, dz. cyt., S. 369.

5 Tamze, s. 367.

% Tamze, s. 372-373.
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(np. John Henry Newman, Edyta Stein, Jacgues Maritain, Etienne Gilson,
Wiadimir S. Sotowiow i in.)27. Podczas gdy - na przykiad - w krajach arab-
skich filozofia i kalam (,,teologia”) sg zupetnie r6znymi od siebie naukami,
na tacinskim Zachodzie dochodzi do ich spotkania na uniwersytetach, gdzie
niejednokrotnie przedmiot i wyktadajgcy owe nauki profesorowie mieszajg
sie ze sobg. Nie jest mozliwe wprawienie w ruch mysli filozoficznej bez przy-
jecia pewnych poje¢ a priori, poniewaz filozofia musi sie czyms zywi¢, a nie
wirowac w pustce28. Wedtug Benedykta XV, ,,prawdziwy filozof jesli pragnie
dosiegng¢ pytan ostatecznych, nie moze uwolni¢ sie od pytania o Boga, od
pytania o podstawe i cel samego bytu”29. Podobnie teologia - jesli ma by¢
czym$ wiecej niz jedynie powtarzaniem stéw Pisma Swietego lub gromadze-
niem danych dla historykdw, nie moze obej$¢ sie bez oparcia na pojeciach
filozoficznych, jesli ma prawdziwie rozumieé, to musi zaangazowac sie w re-
fleksje filozoficznag3o.

3. Obraz Boga w Jezusie Chrystusie

(Wydarzenie) Osoba Jezusa Chrystusa, ktory przyszedt w prostym czio-
wieku, jakim byt ciesla z Nazaretu3l, na skale religii $wiata jest niezwyktym
fenomenem, nawet wsrdd chrzescijan wywotuje On zmieszanie, zazenowanie,
zgorszenie, a nawet skandal. Joseph Ratzinger petnigc obowigzki Prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, udzielit wyrazistej odpowiedzi na pytanie: ,,kim
jest Chrystus?” w ogtoszonej w roku jubileuszowym deklaracji Dominus lesus.
Wobec twierdzenia, ze jest On tylko jedng z wielu postaci historycznych, ktore
wzajemnie sie uzupetniajgc, odstaniajg przed cztowiekiem Boga, kardynat
stanowczo zaakcentowat, iz pomiedzy Synem Maryi a Chrystusem, Mesja-
szem, Jednorodzonym i Umitowanym Synem, i Sfowem Boga Ojca istnieje
relacja absolutnej identycznosci osobowej Co wiecej, Stworca, ktorym jest
Ojciec, w chrzescijanstwie nabiera wyjatkowej tresci w Osobie, ktdra Go obja-
wia, czyli w Osobie Syna. Jezus Chrystus jako Syn (Dziecko) odstania prawde
o tym, kim jest Ojciec i kim jest B6g33 Wiara w Boga w peini urzeczywistniata

2 Zob. jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio. O relacjach miedzy wiarg a rozumem,
nr 74.

2B Zob. A. Nichols, dz. cyt., s. 371.

0 Tamze, s. 372.

P Tamze, s. 371.

3l Zob. F. K. chodkowski, ,, Ty jeste$ Chrystus, Syn Boga Zywego”. Zarys chrystologii
Josepha Katzingera, Poznan 2007, s. 23/-5.

P Zob. Kongregacja Nauki W iary, Deklaracja ,,Dominus lesus” o jedynosci i po-
wszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Poznan 2000, nr 9.

3B Zob. 3. rRatzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje 0 Bogu Tréjjedynym, thum.
J. Zychowicz, Krakéw 1995, s. 54-61.
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sie w Jezusie Chrystusie iJego zbawczych spotkaniach z ludZzmi. Chrystus jest
Sensem sensow i dziejow cztowieka3s

W Nowym Testamencie doszto ,,do nieoczekiwanego zdarzenia - pisze
Joseph Ratzinger - Bog ukazuje sie z nieznanej dotad strony. W Jezusie Chry-
stusie spotykamy cztowieka, ktory wie i wyznaje, ze jest Synem Bozym. Spo-
tykamy Boga w postaci Postanego bedacego w petni Bogiem, a nie jakas istotg
posrednia, a mimo to méwiaca razem z nami do Boga: «Ojcze»”. Efektem jest
nieunikniony paradoks:

Z jednej strony cztowiek ten nazywa Boga swoim Ojcem, rozmawia z Nim
jako z kim$, kto stoi przed Nim. Jezeli to nie ma by¢ pusta komedia, tylko
prawda, a jedynie ona godna jest Boga, to musi On by¢ kim$ innym niz
6w Ojciec, do ktéorego On przemawia i do ktérego my moéwimy ,,Ojcze”.
Z drugiej strony za$, jest On prawdziwa, spotykajgca sie z nami obecnoscia
Boga; jest dla nas posrednikiem do Boga, wtasnie dzieki temu, ze jako czto-
wiek, w ludzkiej postaci i naturze, jest Bogiem: ,,Bogiem z nami” [...]. Jego
posrednictwo musiato upas¢ samo przez sie i sta¢ sie zamiast posrednictwa
odepchnieciem, gdyby byt kims$ innym niz Bogiem, gdyby byt jakg$ istotg
miedzy Bogiem a nami35.

,»Poniewaz Jezus zna Boga bezposrednio i widzi Go, dlatego jest posredni-
kiem pomiedzy Bogiem a cztowiekiem”3- cierpliwie ttumaczy emerytowany
papiez. Co wiecej ,,Jezus Chrystus fgczy w sobie Boga i cztowieka, nieskon-
czonos$¢ i skonczonos¢, Stworce i stworzenie. Tylko On moze przekroczyé
nieskoriczony dystans, jaki dzieli Stwoérce od stworzenia. Jedynie Ten, kto jest
cztowiekiem i Bogiem, moze stanowi¢ bytowy pomost miedzy jedng a druga
rzeczywistoscig. | dlatego jest Nim dla wszystkich, a nie tylko dla nielicz-
nych”3r. Jezus, cztowiek gorszy przez fakt bycia Bogiem, ucztowieczony od-
wiecznie istniejacy Absolut, wcielony umitowany Syn Boga jawi sie jako absurd
i niedorzecznos¢. Jednak Bog, aby uwolni¢ cztowieka od grzechu, a ludzkosé
od zranien i krzywd musiat radykalnie wkroczy¢ w ludzka historie i sta¢ sie
jednym z nas38.

Jezus Chrystus, prawdziwy Bog, ktdrego wyznajg chrzescijanie odstania
Swoje autentyczne oblicze, by ludzki umyst zostat oczyszczony z dwuznacznych
i klamliwych obrazéw na temat Boga. W cie$li z Nazaretu ludzkosci zosta-
je objawione oblicze Boga, ktéry kochajgc cztowieka bezgraniczng mitoscia,

A A Nicholts, dz. cyt., s. 10.

$ Tamze, s. 15In.

¥ J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakdéw 2005, s. 29n.

37 Tenze, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakéw 2004, s. 73.

3B Zob.san Pawet II, Encyklika Euangelium vitae. O wartosci i nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, nr 12.
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oddaje za niego zycie, mitoscig ogarniajacg kazdego, a takze - a moze przede
wszystkim - nieprzyjaciot®. Benedykt XV I podkresla, iz szczegdlne miejsce
,»odstonienia” twarzy Boga stanowi modlitewna rozmowa Mistrza z Nazaretu
z Ojcem. Jest to wezwanie dla kazdego wierzgcego, ktéry pragnie realizowac
Boze dzieciectwo. Nasladowanie Jezusa w Jego zyciu, ktore cate byto modlitwa,
staje sie drogg ksztattowania cztowieka jako syna Bozego, jako dziecka Bozego,
jako - co $miato uwydatnia emerytowany papiez - Boga!40.

Ludzie, ktérzy wzbraniajg sie przed wymaganiami ptynacymi z wiary
chrzescijanskiej, poniewaz nie chca by¢ dtuznikami Kogo$ Innego, argumentujg
swoje stanowisko twierdzeniem, jakoby Mito$¢ Innego ograniczata ich wolnos¢.
Poczucie zawodu, ktdre staje sie udziatem ludzi, owocuje przekonaniem, ze
ludzkie oczekiwania znajda swoje spetnienie bez Chrystusa i poszukiwaniem
drdg zbawienia w oderwaniu od Niego. Emerytowany papiez w liscie do bisku-
péw z marca 2009 r. pisat:

Najwazniejszym priorytetem jest uobecnienie Boga w $wiecie i otwieranie lu-
dziom dostepu do Boga. Nie do jakiegokolwiek boga, ale [...] do tego Boga,
ktérego oblicze rozpoznajemy w mitosci, ktéra daje sie do konca (por.J 13, 1)
-wlezusie Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstatym. Prawdziwym pro-
blemem w obecnej chwili dziejowej jest to, ze Bég znika z horyzontu ludzi oraz
ze wraz z gasnieciem pochodzacego od Boga $wiatta ludzko$¢ traci orientacje,
a niszczgce skutki tego procesu staja sie coraz bardziej widoczne4l.

Chrzescijanstwo jest skoncentrowane wokot wiary w Boga, bedacego
stworczg mitoscig ogarniajaca Swiat cztowieka. Uznanie bytowej zaleznosci od
Boga jednocze$nie jest uniezaleznieniem sie od tyranii wspoétczesnych idoli.
Chrzescijanstwo to zaufanie Bogu, uznanie mitosci za fundamentalne prawo
Zycia, atakze wiara, ze mitos¢ Boga jest wszedzie, réwniez u kresu drogi uciecz-
ki przed Nim.

4. Swiat i czbowiek dzisiaj

Wspbiczesna literatura zwraca uwage, ze cztowiek majac wszystko, bedac
technologicznie zaawansowanym, erotycznie zaspokojonym, relacyjnie spel-
nionym, finansowo niezaleznym, multikulturowo wyksztatlconym i w miare
zdrowym jest jednoczesnie istotg zrozpaczong i pozbawiong poczucia sensu

P Zob.J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 1 - Od Chrztu wJordanie do Przemie-
nienia, ttum. W Szymona, Krakéw 2007, s. 121.

4 Tenze, Bglezusa Chrystusa. Medytacje 0 Bogu Trojjedynym, dz. cyt., s. 41.

41 ]. szymik, Chodzi 0 Boga, dz. cyt., s. 21.
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zyciad2 W ksigzce Nowa piesn dla Pana byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary
stawia proste pytanie: ,,Dlaczego cztowiek szuka ucieczki w narkotykach?”.
I odpowiada:

Czyni to, poniewaz zycie, jakie mu sie samo w sobie nastrecza, jest zbyt jatowe,
zbyt ubogie, zbyt puste. Po wszystkich przyjemnosciach, po wszystkich prébach
wyzwolenia i wszystkich nadziejach, jakie z nimi wigzano, pozostaje o wiele za
mato. Znoszenie zycia jako ucigzliwego trudu i pojmowanie go takim staje sie
niemozliwe. [...] Ttem tego wszystkiego jest [...] wyparcie sie Boga i cze$¢ odda-
wana idolowi. [...] Ale to wtasnie ukazuje powage choroby naszej cywilizacji43.

Chociaz cywilizacja europejska wyrosta na fundamencie wartosci chrzesci-
janskich, to czasy nowozytne, poczagwszy od XV 111 w. sg kolejnymi etapami rugo-
wania Boga z zycia jednostek i spotecznosci ludzkich. O$wiecenie propagujace na-
turalizacje, kult ludzkiego rozumu i catkowitg autonomie cztowieka, rozpoczeto
proces powolnego odchodzenia od Boga. Ostatnie trzy stulecia (XVIII - XX) s3
Swiadkami nasilajgcych sie nurtéw kwestionujgcych béstwo Chrystusa, a niejed-
nokrotnie Jego historyczne istnienie. Najwazniejsze z nich to: deizm i ateizm. De-
isci uznawali istnienie Boga jako stworcy Swiata, ale negowali Boze Objawienie,
ktérego odrzucenie skutkowato catkowitg naturalizacja religii i zanegowaniem
dogmatéw chrzescijaristwa tacznie z chrystologia, teologia Kosciota, sakramen-
toéw i Eucharystiid4d. Stwierdzenie Jana Ewangelisty mowigcego, ze Chrystus zostat
nieprzyjety przez wspotczesnych, wsrod ktérych zyt i nauczat, odnosi sie rowniez
do czaséw wspébiczesnych i modnej zwlaszcza w krajach protestanckich, tzw. teo-
logii ,,Smierci Boga”. Jej przedstawiciele w Smierci Chrystusa widzieli potwierdze-
nie ontologicznej absencji Boga. Radykalny odtam wspomnianego nurtu teologii
czasem okresla sie mianem ,,ateizmu chrzescijanskiego™4b.

Ateizm rozumiany jako stanowisko doktrynalne, jest faktem ewidentnym.
Rezygnacja z religijnej wiary w Boga rodzi poczucie pustki w ludzkim zyciu,
utrate sensu zycia czy przezycie duchowej bezdomnosci. Rodzi sie wowczas
zapotrzebowanie na nowe wartos$ci absolutne i owocuje absolutyzacjg cztowie-
ka: jednostki, grupy spotecznej czy spotecznosci ludzkiej. Ludwig Feuerbach,
autor dzieta O istocie chrzescijanstwa przyznat cztowiekowi status boskosci.
To nie Bog stat sie cztowiekiem, ale cztowiek stat sie Bogiem, a wasciwie byt
nim od samego poczatku. Zatem bedacy Bogiem cztowiek, moze zbawi¢ sam
siebied6. Absolutyzacja cztowieka jest aktem wiary irracjonalnej, poniewaz nie

42 Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewddzkim i Marig Ja-
nion w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudata, dz. cyt., s. 21.

43 ]. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, thum.
J. Zychowicz, Krakéw 1999, s. 48/-9.

4 S. Kowalczyk, Deizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 111, Lublin 1979, k. 1104-1106.

45 Tenze, Koncepcja Absolutu w pismach Hegla, Lublin 1991, s. 144-149.

46 L. Feuerbach, O istocie chrzeScijanstwa, ttum. A. Landman, Warszawa 1959,
s. 109-110.
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jest w stanie zmieni¢ kondycji bytowej jako stworzenia przygodnego. Bunt czto-
wieka przeciwko Bogu nie zmieni faktu, ze ,,panuje nad niczym”, ze jest ,,kroé-
lem bez ziemi”. Nadanie cztowiekowi atrybutow boskich, czy wrecz stawianie
stworzenia w miejsce Stworcy, to proba nasladowania Boga w Jego stworczej
mocy, wszechwiedzy i dobroci. Wiara, ze cztowiek bez Boga sam staje sie bo-
giem, jest wiarg naiwna4/. Biskup Rzymu siegajgc do stow biskupa Atanazego
z Aleksandrii, ktéry moéwit, ze ,,Bég stat sie cztowiekiem, aby ludzie byli boga-
mi”48 ttumaczy, ze pierwszy cztowiek Adam, pragnac stac sie bogiem, wykluczyt
Stworce ze swojego zycia, chcgc samemu decydowac o wszystkim. Pierwszy
rodzic miat fatszywy obraz swego Stwoércy, ktorego - patrzac na Chrystusa -
mozna scharakteryzowac jako czutg mitos¢, oddanie sie drugiemu cztowiekowi
w zakochanym postuszenstwie i zaleznosci49. B6g naprawde, w dobrze pojetym
sensie pragnie, abysmy stali sie Bogiem, ale nie poprzez samopanowanie, lecz
urzeczywistniajgc dzieciectwo, czyli Boze synostwo. Stajemy sie Bogiem, kiedy
nasze zycie staje sie nasladowaniem Jego zycia, czyli relacjg petng mitosci, a nie
samotnoscis0. Bigd klamliwego pojecia Boga, zapoczatkowany przez Adama,
zbiera po dzien dzisiejszy ogromne zniwo.

Nasilajgce sie w ostatnich trzech stuleciach postawy buntu i odrzucenia
Boga zaowocowaty Swiadomoscig bezsensu zycia, gloryfikacjg przemocy, rywa-
lizacji i nauki, przyjeciem moralnego relatywizmu, utratg nadziei i odrzuceniem
idei bezinteresownej mitosci. Zanik religijnej wiary swoj finat znalazt w ,,cy-
wilizacji Smierci” majgcej swe potwierdzenie w historii najhowszej, w ktorej
swoj tryumf Swiecity totalitaryzm i kryptototalitaryzm. Dzieje rewolucji francu-
skiej, marksistowskiego komunizmu i niemieckiego nazizmu sg potwierdzeniem
zbrodni popetnianych przez systemy totalitarne. Niebezpieczenistwo krypto-
totalitaryzmu ujawnia sie¢ w nurcie ideologicznego liberalizmu, ktéry model
polityczny demokracji separuje od prawdy, dobra i mitosci5l Efektem tego jest
aprobata takich wynaturzern moralnych, jak: eutanazja, aborcja, klonowanie
cztowieka, medyczne eksperymenty na ludzkich embrionach, deformacja kon-
cepcji rodziny, brutalizm, pornografia czy konsumizm. Wydaje sie, ze w Swiecie
nadal trwa ,,ucieczka przed Bogiem i jego wymaganiami”52

47 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie. Choroba na $Smier¢, ttum . J. Iwaszkiewicz, War-
szawa 1969, s. 215.

4. ratzinger, O sensie bycia chrzescijaninem, ttum. J. Merecki, Krakéw 2006, s. 53.

4 Tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt., s. 280. W ttumaczeniu francu-
skim pojawia sig stowo ,,zalezno$¢”. Zapewne nie chodzi tu o jaka$ zniewalajaca zalez-
nos¢, lecz tozsama z dzieciectwem, na co wskazuje korelujacy tekst z ksigzki J. Ratzingera,
Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 123.

% Zob. J. rRatzinger, Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 1 - Od Chrztu wJordanie do Przemie-
nienia, dz cyt., s.123.

5l Zob. Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus. W setng rocznice encykliki Rerum
nouarum, nr 43.

2 ). Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, thum.
R. Zajgczkowski, Kielce 2004, s. 168.
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W Pamigci i tozsamosci $w. Jan Pawet Il pisal mocne stowa skierowane
przeciwko o$wieceniu bedgcemu proba odciecia latorosli od winnego krzewu,
owa latoroslg jest cztowiek, zas krzewem Chrystus Pan. Papiez interpretuje
odciecie jako probe wyhodowania latorosli na czyms$ innym niz krzew winny,
aby zdoby¢ swojg wiasng autonomie, swojg wiasng wolnosé. Proba stworzenia
now(oczesn)ego cztowieka jest przyktadem klasycznego modelu autodestrukc;ji.
Nastepca papieza Polaka na Stolicy Piotrowej, Benedykt XV 1, stawia diagnoze,
ze to osiggniecia naukowe i techniczne zawrocity cztowiekowi w gtowie. Ana-
lizujac mysl Bacona, Kanta i innych wskazuje, ze cztowiek ztozyt swa nadzieje,
w czyms innym niz Bég, mianowicie w postepie rozumianym naukowo, tech-
nicznie, spotecznie. Jednym stowem: w bezdusznej ,,materii’’53

Zyjemy w $wiecie, w ktorym panuje dyktatura ,,naukowosci”. Prawdziwie
istnieje i posiada prawo do istnienia tylko to, co przy pomocy nowozytnych
metod naukowych da sie zbadac, takze zagadnienie Boga usituje sie sprowadzic¢
do badania naukowego. Cztowiek nowozytny, ktdérego cechuje swego rodzaju
krytyczna racjonalno$é¢, za boga uznaje tylko i wylgcznie rozum jako przedmiot
ludzkiej czci. Wiara w Boga stanowi wyzwanie dla wspoétczesnego $wiata i zy-
jacego w nim cztowieka, zdominowanego przez nowozytne myslenie naukowe,
w ktérym gtéwna role petni tzw. rozum techniczny. Tymczasem sensu i petni
ludzkiej egzystencji nie mozna wyprowadza¢ z wiedzy czysto doswiadczalnej
i sprawdzalnej, cztowiek musi otworzy¢ sie na ich przyjecie, wstucha¢ w gtos
wiasnego sumienia i podazy¢ za tzw. rozumem nastuchujacym, dajagcym mozli-
wos¢ dostrzezenia obiektywnej rzeczywistosci nadprzyrodzone;.

»Mozart teologii” w swoim rozwazaniu na wieczoér sylwestrowy przypo-
mina zdanie $w. Augustyna, ze to my, ludzie jesteSmy czasem. Odwotujac sie
do walki, jakga biskup Hippony prowadzit z wierzeniami starozytnych Grekow,
ma na mysli boga czasu Chronosa, ktéry niszczyt whasne dzieci. Podobnie czas
jako destrukcyjna moc pojawia sie w mitach indyjskich, gdzie jest utozsamiany
ze Smiercig. Zdaniem Benedykta XV | tam, gdzie czas staje sie¢ bogiem, zaczyna
panowaé zwatpienie, zniechecenie zajmuje miejsce zyciodajnej nadziei. Wyda-
wac by sie mogto, ze mitologia nie ma juz nic wspdlnego ze wspoétczesnymi
ludzmi. A jednak wraz z powszechnie przepowiadang Smiercig Boga chrzescijan
okrutny bég Chronos moze zajg¢ Jego miejsce54. Na naszych oczach swiat jakby
sie rozpadat - rozcztonkowany na wiele zwalczajacych sie wzajemnie fatszy-
wych béstw w postaci degradujacych osobe ludzkg ideologii, gdzie niewatpliwie
Chronos, jako boéstwo kierujace mylnie rozumianym postepem materialnym
i gospodarczym oraz ideg ukrytej niewolniczej pracy, czesto kréluje zamiast
Boga, Stworcy cztowieka. Cztowiek staje sie woéwczas numerem na wzoér nu-
meru Bestii, z Apokalipsy sw. Jana, ktéra go zniewala i poniza, traktuje go jak

5 Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewo6dzkim i Marig Ja-
nion w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudata, dz. cyt., s. 21.
51 Zob. A. Nichots, dz. cyt., S. 156.
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trybik w maszynie, pozbawia imienia i ,,twarzy”, ktdrg ma na podobienstwo
swego Stwoércy. Najbardziej diabelskim pragnieniem jest pragnienie, zeby Boga
nie byto, zeby o Nim zapomnie¢, wzig¢ Go w nawias przy urzadzaniu swiata,
przekresli¢ Go, zdyskredytowaé, wycig¢ z ludzkiej Swiadomosci i zycia, i ludzie
ulegaja tym diabelskim pragnieniom. Zastepujg Boga jakimkolwiek bozkiem,
ztotym cielcem kursu franka szwajcarskiego, joggingiem, kolejng dieta, sztuka,
wiadzg, wolnoscig definiowana jako samowola czy tez decyduja sie sami zajaé
Jego miejsce, majsterkujac przy ludzkim zyciu. Reasumujac, ludzie miejsce Boga
zastepujg wiasnym ego. Zatem wszyscy, bez wyjatku potrzebujemy nawrdcenia:
od bozkéw do Boga%- pisat Benedykt XVI.

5. Zakonczenie

Chrzescijanstwo nie zatrzymato sie na wyborze Boga Arystotelesa, w opo-
zycji do bdstw poganskich, ale gtosito, ze Bég Jezusa Chrystusa jest Bogiem,
do ktorego cztowiek moze sie zwracac i ktéremu Bog odpowiada. W tym mo-
mencie nastapito przeobrazenie filozoficznego rozumienia Boga. Juz nie jest
On - tak jak chciataby filozofia - najwyzszym, niedostepnym dla cztowieka
pojeciem, czystym bytem lub czystg mysla, ale Bogiem ludzi. Obraz Boga ulega
zafalszowaniu, gdy pomija sie jeden z powyzszych aspektow. Kwestie te kar-
dynat Joseph Ratzinger precyzuje w stowach: ,[...] Bég filozoféw jest zupetnie
inny, niz wymyslili go filozofowie, chociaz nie przestaje by¢ tym, do czego oni
doszli, poznaje sie Go rzeczywiscie dopiero wtedy, gdy sie pojmie, iz bedac
istotng Prawdg i podstawag wszelkiego bytu, jest On zarazem takze Bogiem wia-
ry, Bogiem ludzi”7. B6g Arystotelesa odnosi sie do siebie, nie wykracza poza ist-
nienie, nie daje cztowiekowi sie pozna¢, nie wchodzi z nim w dialog. BAg Jezusa
Chrystusa pojmowany jest w kategorii relacji, najwyzszg mozliwoscig istnienia
nie jest zatem zamkniecie w sobie, samowystarczalnos¢, ale wiasnie relacyjnosc.
Poréwnujgc istote Boga Arystotelesa i Boga Chrystusa, nalezy stwierdzi¢, ze ten
pierwszy jest czystg mysla, drugi - réwniez bedgc myslg - to Bdg, ktéry kocha,
a zatem ,,jako mysl jest mitoscia, a jako mitos¢ myslg”8 Wiara chrzescijanska
przejmuje filozoficzne dokonania rozumu, catkowicie je zwienczajac i doprowa-
dzajac do petni blasku. Integracja Boga Arystotelesa/Boga filozofii i Boga Jezusa
Chrystusa/Boga wiary jest koniecznoscig, chronigcg przed jednostronnymi wy-
paczeniami obrazu Pana. Swoista ,,teologia i” staje sie w tym kontekscie jedyng

% Zob. J. Ratzinger, BdgJezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym, dz. cyt.,
s. 30.

% J. szymik, Chodzi 0 Boga, dz. cyt., s. 21.

57 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzedcijanstwo, dz. cyt., s. 145.

B Tamze, s. 149. Ratzinger wskazuje, ze ujawnia sie tu pratozsamos¢ prawdy i mito-
§ci, ktore gdy sa w petni urzeczywistnione, okazuja sie¢ jednym jedynym Absolutem.
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drogg do Prawdy. Po prostu. Jakiegokolwiek bozka cztowiek postawi w miejsce
nalezne Bogu, to nie bedzie to. Chocby to byta potezna wtadza, zona piekna jak
modelka, czy koscielne godnosci. Cokolwiek, kogokolwiek.

Stowa kluczowe: filozofia, teologia, Bog, Jezus Chrystus, Swiat wspotczesny

The God of Aristotle, the God of Jesus Christ
and the God of Man Nowadays

Summary

In contemporary culture is emerging a problem, which interest the public
opinion - it is about faith in God, which is a challenge for the world. Existing
difficulties, never-ending doubts, as well as objections to the Christian con-
ception of life are the causes of departing the XXI century man from God.
Reaguirements of Christianity are seen as too arduous and outdated, and as
a result, many people resort to his vision of an easier life. The apparent respect
commands man, who managed to convince, that following Christ deprives lib-
erty and opposed to human happiness.

The author of this study presents a passage, that has come to the people:
from the perception of God as an impersonal force, through a personal God
revealed in Jesus of Nazareth, to the god, who is identify with power, success,
prestige and money - he is the god of “today”.

Keywords: philosophy, theology, God, Jesus Christ, the contemporary world

] Papiez i prorocy rozpaczy. O nowej encyklice - z Kubg Wojewd6dzkim i Marig Ja-
nion w tle - z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawiaJarostaw Dudata, dz. cyt., s. 21.
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TERESA WIELKA W ZYCIU | PISMACH
EDYTY STEIN

Edyta Stein jako dziecko miata przeswiadczenie, ze zostata powotana do
wielkich rzeczy. W jej zyciu musiato uptyna¢ wiele lat zmagan, zanim odkryta
sens swojego istnienia. Na tej drodze przeszia od wiary judaistycznej do ate-
izmu, by ostatecznie w chrzescijanistwie spotka¢ Boga objawionego w Jezusie
Chrystusie. Bég dat jej ustysze¢ swoje wezwanie do stuzby dla Niego najpierw
jako naukowca, p6zniej jako karmelitanki. Na tej drodze dochodzenia do Jedy-
nej Prawdy, natkneta sie na opis doswiadczen wewnetrznych Teresy z Avila. Po
dtugim etapie poszukiwania Boga, On pozwolit sie jej znalez¢ przez $wiadec-
two Teresy od Jezusa. Edyta Stein zafascynowala sie realizmem jej opisu i sama
zapragneta podazaé¢ w kierunku srodka duszy, ku samemu Bogu. Chciata zy¢
tylko dla Pana. Coraz giebiej wchodzita w siebie i tak stopniowo zblizata sie
do Boga. Odkrylta, ze dusza stanowi istote zycia, ktdrg starata sie rozwing¢
do swej petni. W ten sposob mogta nie tylko pozna¢ $wiat zewnetrzny, ale
rowniez samg siebiel Edyta Stein kroczyta w Swietle prawdy promieniujacej
z krzyza Chrystusa. Uczyta sie od Teresy z Avila, czym jest prawdziwa pokora,
ofiara i mitos¢ Boga i blizniego. Te dwie kobiety, cho¢ zyjace w innych czasach,
potaczyta zatem pewna uniwersalno$é doswiadczen, ktdrg postuguje sie Bég
w kazdym czasie dla ukazania swojej wielkiej mitosci do cztowieka2.

1. Wptyw Teresy Wielkiej na zycie Edyty Stein

Swieta Teresa wywarta ogromny wplyw na rozwoj i dojrzewanie duchowe
Edyty Stein. Bytfa dla niej tak wazna, ze to jej imig¢ przyjeta na chrzcie. Od mo-
mentu pierwszego spotkania z postacig mistyczki, cate zycie Edyty naznaczone

1 Por. E. stein, Twierdza duchowa, Poznan 2006, s. 116-119.
2 Por. A. Grzegorczyk, Pieczetsensu, [w:] E. stein., Twierdza duchowa, dz. cyt., s. 9-11.
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zostato jej duchowa bliskoscia. Wielokrotnie w jej listach znajdujemy wzmianki
na ten temat Teresy od Jezusa. Jako karmelitanka z wielka czcig brata udziat we
wszystkich swietach z nig zwigzanych. Jej wstawiennictwu polecata sie w swo-
ich modlitwach. Teresa byta dla niej wzorem prawdziwego i catkowitego odda-
nia sie na stuzbe Bogu z mitosci.

1.1. Pierwsze spotkanie

Edyta Stein w catym swoim zyciu poszukiwata prawdy. Wychowalta sie w ro-
dzinie o tradycjach judaistycznych, w ktorej matka wprowadzita ja w praktyko-
wanie pierwszych modlitw. Swieta chodzita wraz z nig na nabozenstwa do syna-
gogi. Matka byta szczerze wierzacg Zydowka, ale wérod rodzenstwa Edyta nie
znajdowata zywych oznak wiary. Odznaczata si¢ wnikliwg spostrzegawczoscig,
ale zyta w swoim wewnetrznym Swiecie. Nie potrafita podejmowac czegos, jesli
nie poruszyt jej bodziec zwewnatrz3 Zawsze jednak nurtowato jg poszukiwanie
prawdy4. Edyta nie odnajdujac $ladu jakiejkolwiek religijnosci u swojej siostry Elzy
i szwagra, w wieku pietnastu lat catkiem Swiadomie i z wiasnej woli przestata
sie modli¢ i uwazata sie za ateistke5. Jednak che¢ dogtebnego dotarcia do istoty
rzeczy w niej pozostata i pociggata w kierunku nauki, ktéra dawala jej rados¢
i catkowicie jg pochfaniata. To dazenie zaprowadzito jg do zafascynowania sie
filozofig, a kolejnym krokiem byta fenomenologia. Ona otworzyta jej przestrzen
do poszukiwania istoty rzeczy. Wyzwolita si¢ z naturalnego patrzenia na Swiat
materialny i duchowy, by przejs¢ do nastawienia bezinteresownego, zreflektowa-
nego. Metoda fenomenologiczna stworzyta Edycie Stein przestrzen do rozumienia
otaczajgcej rzeczywistosci. Coraz bardziej byta przesiaknieta prawda, ze cztowiek
jest dwu-jednoscig, ciata i ducha6. Stosowanie tej metody doprowadzito jg do
postawienia pytania o istnienie Boga. Powoli wchodzita na droge szukania Boga,
na ktorg pociggato jg co$ z jej wkasnego wnetrza. Toczyta wewnetrzng walke,
ktorg odczuwala jako rozdarcie duszy. Tesknita za prawda, jaka jest Bog, ale nie
potrafita sie modli¢ o faske wiary. Edyta uczynita ze swojej strony wszystko, co
lezato w jej mozliwosciach, by odkry¢ Boga. Kiedy staneta wobec znikomosci
wiasnych sit i mozliwosci intelektualnych, Bg sam wyciaggnat reke, dajac sie jej
poznaé. W 1920 r. siegneta po ksiazke Ksiega zycia Teresy Wielkiej. Lektura tak ja
pochtoneta, ze nie przerwata czytaé, az dotarta do konca, wtedy powiedziata: ,,To
jest prawda!”7. Spotkanie z opisem dos$wiadczen wewnetrznych Teresy Wielkiej

3 Por. E. stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, Krakéw 2005, s. 185.

4 Tamze, s. 177-178.

5 Tamze, s. 179.

6 Por.J. M achnacz, Fenomenologia w ujecia H. Gonrad-Martins i Edyty Stein, [w:]
Wokot mysli Edyty Stein sw. Teresy Benedykty od Krzyza, red. J. M achnacz, M. M atek,
K. serafin, Krakéw 2012, s. 24-31.

7 Por. Teresa Renata od Ducha $Swietego, Edyta Stein, filozof i karmelitanka, Paryz
1973, s. 61.
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poruszyto jg do samej glebi, zrozumiata cos, czego wczesniej nie byta w stanie
pojac, angazujac wszystkie swoje zdolnosci. Otrzymata od Boga taske. On dat sie
jej znalez¢ poprzez zywy i bezposredni opis zazytosci Sw. Teresy z Jezusem Chry-
stusem. Edyta Stein narodzita sie¢ do nowego zycia, do wiary. Po dtugim etapie
zmagan i petnego bolu poszukiwan Boga nastgpit u niej - pod wptywem lektury
i wczesniejszych impulséw z chrzescijanskiego Swiata - moment nawrdécenia.

Teresa Wielka opisata w Ksiedze zycia osobiste spotkanie zJezusem Chry-
stusem. Ukazata stopniowy proces wchodzenia w zywe misterium Chrystusa,
w ktorym Bég przemieniat jej wnetrze i objawiat Siebie. Odkryta, ze na tej
drodze musiata catkowicie powierzy¢ sie Bogu i wszelkg ufnos$é potozy¢ w Nim,
a nie w sobie. Od tego czasu nie pragneta niczego tylko trwania przy Nim.
Chrystus stanat obok niej jako Pan i Przyjaciel. Relacja mitosci i przebywa-
nie w Jego obecnosci byly dla niej najwazniejsze. Teresa Wielka oparta swoje
doswiadczenia na fundamencie pokory, z ktérej bito swiatto prawdy o Bogu
i 0 niej samej. Dla Edyty Stein to spotkanie z przezyciami Teresy Wielkiej byto
niezwykle istotne, gdyz tchneto autentyzmem. Stato sie kluczem do otwarcia
drzwi do zamknietego przed nig Swiata wiary. Od tej pory zwrdcita sie catkowi-
cie ku Bogu, ktéry obdarzyt ja Swoja mitoscia i taska. Dzieki temu doswiadczyta
spotkania z zywym Bogiem, z Jezusem Chrystusem. Poznata Go inaczej niz
poprzez rozumowe dociekania i jej wkasny wysitek umystu. Odczuwata ogromna
wdziecznos¢ za otrzymang taske. Posiadata wewnetrzng pewnos¢ istnienia Boga
i zdolno$¢ przyjmowania Bozych prawd. Juz nastepnego dnia po przeczytanej
lekturze, kupita sobie katechizm katolicki i mszal. Z catym zaangazowaniem
przyswoita sobie ich tresci i dopiero woweczas po raz pierwszy weszta do ko-
$ciota katolickiego, by przypatrzyé sie Mszy Swietej. Uczestniczac w niej, czuta,
Ze nic nie jest dla niej obce. Zaraz po Eucharystii poprosita odprawiajgcego
kaptana o chrzest. Proboszcz po rozmowie z nia, peten podziwu dla taski Bo-
zej dziatajacej w niej, nie mégt odmowié proshie. Edyta Stein przyjeta chrzest
1 stycznia 1922 r., otrzymata nowe zycie i stafa sie katoliczka8.

1.2. Swieta Teresa przewodniczka zycia duchowego

Spotkanie z Bogiem objawionym w Jezusie Chrystusie zaowocowato u Edyty
Stein gtebokim pragnieniem pos$wiecenia sie Jemu w zakonnie karmelitariskim.
Swieta Teresa jako matka i reformatorka klasztoru karmelitanek stata sie jej wow-
czas jeszcze blizsza. Poczgtkowo jednak Edyta musiata sie pogodzi¢ z niemozno-
Scig realizacji tego wewnetrznego przynaglenia pojscia za Panem. Mogta jednak
w zaciszu klasztoru dominikanek w Spirze, nie tylko pracowac jako nauczycielka
i naukowiec, ale przede wszystkim rozwija¢ swoje zycie wewnetrzne. W Ksiedze
Zycia Edyta Stein odkryta w Teresie Wielkiej przewodniczke zycia modlitwy. Do
tej pory bowiem poszukiwanie prawdy byto jej jedyng modlitwg. Pisma Teresy

8 Tamze, s. 61-62.
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Wielkiej staty sie posrednikiem pomiedzy $wietg a Edyta Stein. Swieta matka byta
doskonatym nauczycielem w dziedzinie modlitwy. Sama bowiem otrzymata taske
mistycznego zjednoczenia, a takze jej rozumienia oraz umiejetno$¢ podzielenia
sie przezytym doswiadczeniem9. Uwrazliwiata na istote zycia duchowego, jakie
stanowito przyjazne rozmawianie z Bogiem. Modlitwe traktowata jako poufaty
dialog z Panem10. W catosci byta skoncentrowana na Chrystusie.

Od momentu nawrdécenia modlitwa stala sie dla Edyty pokarmem dla jej
duszy. Opisy $w. Teresy staty sie swiattem na jej drodze doswiadczenia modli-
tewnego. Nie tylko potwierdzaly jej wiasciwg droge, ale pobudzaty do kroczenia
w gigb duszy. Edyta Stein zdobywata ,,twierdze duchowa” i czerpata z bogactwa
doswiadczen sw. Teresy z Avila. Gdy spotkata Chrystusa, stat sie dla niej Kim$
bliskim, kogo chciata lepiej poznac i bardziej mitowaé. Wiele czasu spedzata na
modlitewnym dialogu z Panem. Jej duchowe wzrastanie podczas jej naukowego
zaangazowania dokonywato sie poczatkowo nie tylko przez modlitewny dialog,
ale takze poprzez poznawanie samej siebie. Juz wéweczas zdradzata swoje predys-
pozycje kontemplacyjne. Przed kazdym wygtoszonym referatem spedzata godzing
na osobistej modlitwie i z niej czerpata sity. Wiedziala, ze o przynaleznosci do
Boga i Kosciota decyduje autentyczne zycie duchowe. Prowadzita je bardzo swia-
domie, co dawato jej mozliwosé wgladu w siebie sama. Im bardziej angazowata
sie w zewnetrzne sprawy, tym mocniej kierowata sie ku wnetrzu. Byfa pewna
obecnosci Boga w jej zyciu, prowadzita rozmowy ze Zbawicielem i na nich otrzy-
mywata Swiatto do postepowania zgodnie z wolg Bozgll Byta pewna, ze Pan
wzywat jg do oddania sie Jemu na wytgczng stuzbe w Karmelu. Doczekata sie
realizacji tego wewnetrznego przynaglenia, kiedy wzmogly sie przesladowania
wobec Zydow, tak ze nie mogta juz prowadzi¢ dziatalnosci naukowej. Cieszyta sie
jednak, ze Pan pozwolit jej poswigci¢ sie Jemu w zakonie Teresy Wielkiej.

Swieta matka uczyta swoje corki modlitwy, ktdra miata by¢ ich zyciem,
postannictwem i charyzmatem. Edyta Stein byla wzorowg cdorka. W jej zyciu
modlitwy odnajdujemy to, czego uczyta $w. Teresa. Edyta Stein miata przyjaciel-
ska relacje z Bogiem, z Jezusem Chrystusem. Praktykowata trwanie w obecnosci
Bozej, podczas ktdrej starata sie tylko mitowaé. Jej osobisty kontakt z Bogiem
podlegat dynamizmowi - od modlitwy ustnej, przez mysing az po kontempla-
cje i zjednoczenie. Swieta adorowata Boga, uwielbiata i dziekowata Jemu za
wszystko. Wstawiata sie przed Bogiem za Kosciotem i wszystkimi ludzmi. Edyta
Stein byta Swiadoma, ze modlitwa stanowita brame, przez kt6rg wchodzi sie do
wewnetrznego swiata zamieszkiwanego przez Boga.

Edyta Stein jeszcze giebiej odkryta istote modlitwy, pracujgc nad przy-
czynkiem Die Seetenburg do dzieta Endliches und Ewiges Sein. Jako karmeli-

9 Por.J. W. Gogota, Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007, s. 34-35.

1 Por. W. ciak, Wprowadzenie, [w:] sw. Teresa od Jezusa, KSiega mojego zycia, Po-
znan 2008, s. 9.

1 Por. E. stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, Krakéw 2005, s. 220.
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tanka na prosbe przetozonych podjela sie tego dzietaw 1936 r. Skonfrontowata
w przyczynku swojg mysl z Teresg Wielka. Ta praca wyzwolita w niej energie
duchowg i umystowa do odkrywania wiasnego zycia wewnetrznego. Oméwita
w tym dziele budowe i funkcjonowanie duszy. Ukazata zdobywanie twierdzy
duchowej poprzez przemieszczanie sie przez siedem centrycznie usytuowanych
komnat do gtebi zamieszkiwanej przez samego Boga. Modlitwa stanowita w niej
furtke do wnetrza. Przez nig cztowiek moze przybliza¢ sie¢ do Boga, a takze
zdobywac coraz czystszg postawe wobec Swiatal2 Bardzo trafnie uchwycita
droge wewnetrznych przemian. Posiadata nie tylko rzetelng wiedze podbudo-
wang studiami filozoficznymi w szkole Edmunda Husserla, ale rowniez sama
doswiadczyta opisywanych procesdéw zachodzgcych w duszy. Juz samo zajecie
sie tym dzietem $Swiadczyto o dynamice rozwoju jej wewnetrznego zycia. Edyta
pisata bowiem o tym, co jg wewnetrznie i dogtebnie poruszato. Jej opis stanowit
zatem nie tylko czystg analize etapow, ale swiadectwo osobistych przezy¢13
Podczas pracy naukowej nad dzietem Endliches und Ewiges Sein zmagata sie
ze swojg staboscig i niedomaganiem z zakresu filozofii. BOg oczyszczat jg po-
przez te trudne okolicznosci i w ten sposob zagiebiat ja w zyciu mistycznym.
Swieta miata jasna $wiadomo$é Bozej obecnosci w swoim zyciu, w postaci czu-
wajacej i kierujgcej jej drogami Opatrznosci. Dzigki Bozej tasce miata wewnetrz-
ng jasnos¢, ze podtozem wszystkich jej dziatan jest Bozy plan, odkrywany jako
doskonate powigzanie sensuld W nim takze niezastgpione miejsce miata Teresa
Wielka. We wszystkich tych wydarzeniach czerpata site z przebywania z Panem.
W jednym z listéw napisata, ze odwage czerpata z tabernakulum1s.

Edyta Stein w dziele Endliches und Ewiges Sein trafnie ujeta zjawiska za-
chodzace w duszy. W pewnej uniwersalnosci opisanych tam przezy¢ duchowych
mozna odkry¢ jej indywidualne doswiadczenie postepujgcej wiezi z Bogiem.
Edyta Stein, podobnie jak Teresa Wielka, czynita wszystko co lezato w jej mocy,
by dojs¢ do Jedynej Prawdyl6.

2. Pisma Edyty Stein o Sw. Teresie

Edyta Stein pisata zawsze o tym, co jg wewnetrznie poruszato. Charakte-
ryzowata ja zawsze duza doza dyskrecji, jednak sposéb, w jaki interpretowa-
ta procesy duchowe, $Swiadczyty o jej ogromnym wyrobieniu wewnetrznym17.
Mozemy to odkry¢ szczeg6lnie w pismach, jakie poswiecita Teresie Wielkie;.

12 Por. W. zyzak, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pismach $w. Teresy Benedykty
od Krzyza (Edyty Stein), Krakéw 2005, s. 207.

B Por. A. Grzegorczyk, Pieczet sensu, [w:] E. stein, Twierdza duchowa, dz. cyt., s. 9.

U Por. ). W. Gogo1ta, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 2.

5 Por. E. stein, Autoportretm listow (1933-1942), Krakéw 2003, s. 196,

16 Por. A. Grzegorczyk, Piecze¢sensu, [w] E. stein, Twierdza duchowa, dz. cyt., s. 11.

7 Por. I.J. Adamska, Wprowadzenie, [w:] Autoportret Edyty Stein w jej tworczosci,
Poznan 1999, s. 9.
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Byta nie tylko zafascynowana $w. Teresg, ale takze czuta sie z nia gtebo-
ko zwigzana. W dziele Mito$¢ za mitos¢: Teresa z Avila Edyta Stein opisata
najwazniejsze wydarzenia z zycia $Swietej matki. Ujeta w niej wszystkie etapy
od momentu narodzin, poprzez dziecinstwo i mtodos¢, az do wstapienia do
klasztoru Wcielenia, nawrdécenie i pdZniejsze zatozenie pierwszego klasztoru
Reformy oraz dalsza dziatalno$¢ dla Pana. Edyta Stein nie ograniczyta sie do
suchego, reporterskiego opisu, ale ukazata z ogromng umiejetnoscig jej postepy
w zyciu wewnetrznym. Stosowata komentarze, aby wyjasni¢ procesy dokonu-
jace sie we wnetrzu Teresy. Wymowny przykiad stanowi opis dotyczacy istoty
zycia wewnetrznego. Ukazala, ze jego niezbednym elementem jest modlitwa,
rozumiana jako obcowanie duszy z Bogiem, a takze jako najwyzsze osiggniecie
do jakiego uzdolniony jest ludzki duch. Stopnie zas modlitwy uzalezniata od
zaangazowania naturalnych sit duszy i wylewu taski Bozej18 Te opisy $wiadczg
0 gtebokiej znajomosci tych wewnetrznych proceséw przez Edyte. Byta przeko-
nana, tak jak jej duchowa matka, o gtebokiej wartosci modlitwy wewnetrznej.
Sw. Teresa w Ksiedze zycia ktadta szczegdlny nacisk na praktykowanie modlitwy
wewnetrznej. Ona okreslala jg jako nawigzanie przyjazni z Bogiem, o ktérym
wiemy, ze mituje cztowiekald Stad tak wiele uwagi Edyta Stein poswiegcita tak-
ze tej kwestii, jednakze w szerszym ujeciu teologicznym i antropologicznym.
Réwniez podczas cytowania proceséw zachodzacych we wnetrzu Teresy, trafnie
wyjasniata stan duszy Teresy z Avila. Jasno ukazata dziatanie taski w jej wne-
trzu. W swoim dziele wydobyta szczegdlnie subtelno$¢ jej sumienia, zar mitosci
gotowej do ofiary, a takze wysitki, jakie czynita, aby zdoby¢ dusze dla Pana20.
Edyte Stein tgczyta z Teresg gieboka relacja duchowa, ukazata takze to, co byto
ich wspolnym celem, zachete do praktykowania mitosci Boga przez modlitwe
1dziatanie.

Edyta Stein o $wietej matce napisata réwniez w artykule Teresa od Jezusa
wychowawczyni ludzkiej osobowosci. Powstat on w Karmelu w Kolonii, a skie-
rowany byt do katolickich nauczycielek. W tym czasie Edyta Stein jako nowi-
cjuszka sama byta poddawana formacji. Temat ten byt jej szczegolnie bliski takze
dlatego, ze sama pracowata wiele lat jako nauczycielka. Za wzor wszelkiej pracy
wychowawczej postawita Terese od Jezusa. Ukazata jg jako nauczycielke i te,
ktéra ksztattowata i formowata osobowosci ludzi2l Podkreslata jej zdolnosci
kierownicze, ktorymi byly jasne spojrzenie ducha, zar serca, wola gotowa do
dziatania i duch wspdlnoty. Potrafita jakas szczeg6lng mocg pociggac innych

B Por. E. stein, Mito$¢ za mito$¢: Teresa z Avila, [w:] Autoportret Edyty Stein w jej
twoérczosci, dz. cyt., s. 80.

1 Por. Teresa od Jezusa, KSiega mojego zycia, Poznan 2008, s. 126.

D Por. E. stein, Mito$¢ za mitos¢: Teresa z Avila, [w:] Autoportret Edyty Stein w jej
twdrczosci, Poznan 1999, s. 90.

21 Por. E. stein, Teresa od Jezusa wychowawczyni ludzkiej osobowosci, [w:] Autopor-
tret Edyty Stein w jej tworczosci, dz. cyt., s. 109.
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za soba. Opisata jg jako kobiete potrafigcg zwycieza¢ nad sobg samg poprzez
samozaparcie i pokonywanie wiasnych stabosci. Posiadata naturalny wdziek,
pogodne usposobienie oraz tatwos¢ wychodzenia ku ludziom. Te wrodzone
zdolnosci udoskonalita w niej Boza taska22 Pan nagradzat zarliwg mitos¢ Teresy
do Niego obfitoscig daréw. Im bardziej zagtebiata sie w modlitwie kontempla-
cyjnej, tym wiecej oséb pragneta pociggna¢ na te droge. Pod wptywem Bozego
natchnienia zapragneta zatozy¢ klasztor o Scistej regule. W ten sposéb chciata
odpowiedzie¢ jak najwierniej na Jego mitos¢. Sama starata sie najdoskonalej
wypetnia¢ obowigzki stanu. Przez wiasny przyklad i dziatania formacyjne sta-
rata sie wypetnic¢ zadanie wychowania zakonnic z nowego klasztoru. Stawiata
im za cel wewnetrzne obcowanie z Bogiem, do ktorego dochodzi sie poprzez
modlitwe kontemplacyjng. Istotnymi elementami na drodze ku Bogu byty dla
Teresy Wielkiej dogtebna pokora i bezwzgledne postuszenstwo23. Swiadczyta
swoim zyciem, ze z takiego przebywania z Bogiem rodzi sie pogoda ducha,
cicha rados¢, gorgca mitos¢ do dusz, mitos¢ blizniego, apostolska gorliwos¢
i pragnienie wspétuczestniczenia w cierpieniu Chrystusa. Swieta Teresa, co pod-
kreslata Edyta Stein, zdawata sobie sprawe z trudnosci zadania, ktére przekra-
czato naturalne ludzkie zdolnosci. Swietoéé, doskonatosé wymykaja sie bowiem
ramom zwyczajnych srodkow realizacji. Teresa od Jezusa oparta sie w realizacji
tego zadnia nie na sobie, ale na tasce Boga i zdecydowanie zaangazowata sie
w wychowanie mtodych zakonnic. Koncowy etap uswiecenia cztowieka zawsze
nalezy do Boga, jednak potrzebowat On Teresy, by pomogta innym zblizy¢ sie
do Niego. Przez cate zycie pociggata inne dusze ku Bogu. Szczegdlnie w jego
ostatnim etapie, kiedy jej apostolska gorliwos¢ i zapat znalazty wypetnienie
w zaktadaniu nowych klasztorow zenskich i meskich o scistej regule24.

Edyta Stein okreslita Swiete dusze jako naczynia taski, ktore dziatajg uswie-
cajaco i ksztattujgco przez sam kontakt z nimi. Teresa od Jezusa byta szczego6l-
nie otwarta na Boze dziatanie. Z przytoczonych pism Edyty Stein wylania sie
harmonijny i bogaty obraz Swietej matki. W pierwszym odnajdujemy ja jako
mistrzynie modlitwy wewnetrznej, ktéra z hartem ducha walczyta ze swoimi
stabosciami o wytrwanie w mitosci Boga, a jednoczesnie poddawata Mu z calg
ufnoscia swoje ograniczenia. W drugim artykule odnajdujemy Terese od Jezusa
- kobiete odznaczajacg sie wybitnymi zdolnosciami wychowawczymi, zakonni-
ce potrafigca z niespotykang umiejetnoscig wywiera¢ dobry wptyw na innych
i w ten sposob formowac dusze dla Boga. Postannictwo Teresy Wielkiej nie
zakonczyto sie wraz z jej $miercig, wrecz przeciwnie - rozszerzylo sie po niej
jeszcze bardziej. Zostawita bowiem swoje odbicie w pismach i siostrach z klasz-
toru. Edyta Stein rowniez doswiadczyta jej wplywu na swoje zycie, a nastepnie
sama bedac karmelitanka, Swiadczyla o Swietej matce.

2 Tamze, s. 110-113.
2B Tamze, s. 125-126.
24 Tamze, s. 121.
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3. Podobienstwo sw. Teresy i Edyty Stein

Czlowiek jest istotg spoteczng, dlatego by maégt sie rozwijac i wzrastac,
potrzebuje innych ludzi. Podczas drogi zyciowej spotyka sie wiele oséb, ktore
odgrywajg w nim wiekszg lub mniejszg role. Szczegdlne znaczenie dla Edyty
Stein miata Teresa Wielka. Obie kobiety zyjace w réznych czasach byty do
siebie podobne pod wieloma wzgledami. Odnajdziemy zbieznos¢ ich pewnych
wydarzen zyciowych, cech charakteru, zainteresowan, ale przede wszystkim
pewne duchowe podobienstwo przejawiajace sie w niezmiennym pragnieniu
Boga, Jedynej Mitosci i Jedynej Prawdy.

Na poczatku warto przytoczy¢ pewne istotne wydarzenia z zycia obu Swie-
tych, ktére wykazujg pewna analogie. Swieta Teresa urodzita sie w wielodziet-
nej rodzinie, w ktorej rodzice odznaczali sie szczerg poboznos$cig. Odnajdujemy
u niej zywotnos$¢ temperamentu i wrazliwos$é. Od najmtodszych lat przejawiata
wielkg mito$¢ do drugiego cztowieka. Bardzo wcze$nie stracita matke. Odczu-
wata niewymowng strate i w swoim bolu polecata siebie Matce Mitosierdzia.
U Edyty Stein odnajdujemy podobne elementy drogi zyciowej. Swieta przyszta
na $wiat takze w wielodzietnej rodzinie. Byta zywym, obdarzonym bogata wy-
obraznig dzieckiem. Bardzo wczes$nie stracita ojca, a o jej religijne wychowanie
dbata matka, wierzaca Zydowka%. Edyta jednak zniechecona brakiem zywych
oznak wiary ze strony rodzenstwa i krewnych w wieku pietnastu lat nazwata
sie ateistkg. Z wiasnej woli przestata sie modli¢Zr.

Teresa Wielka w swoim zyciu zawsze poszukiwata prawdziwej mitosci.
Na poczatku skianiata swoje serce ku ludzkim uczuciom. Ojciec, aby strzec
dobra swej corki, wystat ja do szkoty prowadzonej przez zakonnice. Podczas
pobytu w niej odkrywata bogactwo innego zycia. Teresa wydawata sie stwo-
rzona do mitosci, dlatego powoli w Bogu zaczynata znajdowac swoje spet-
nienie. Daleko jednak byta jeszcze, by oddaé catg siebie Panu. Pociggat jg juz
Swiat wewnetrzny, ale rGwnie mocno zewnetrzne sprawy. Istotny wptyw na
porzucenie ziemskich przywigzan dokonat sie u niej pod wplywem jej stryja
Piotra, ktéry wdrozyt jg w czytanie duchowe, medytacje i uczynki mitosci
blizniego28. Brak jednak zgody ojca na jej wstgpienie do klasztoru bolesnie
zwiekszyt jej wewnetrzne rozdarcie. Nieztomny hart ducha wspomagany #ta-
ska i wewnetrzne podazanie za mitoscia, jakimi odznaczala sie Teresa, nie
pozwolity jej jednak stac sie nieczuta na wzywajacy ja gtos Boga. Rozpoczeta
zycie w klasztorze Wcielenia, ktére byto poczagtkiem jej wewnetrznego doj-
rzewania do mitosci, jakg obdarzat jg B6g. Na tej drodze wazng role odegrata
lektura dzieta Franciszka de Osuny Trzecie abecadto. Ksigzka byta dla niej

% Por. |.J. Adamska, Swieta Teresa od Jezusa, Krakow 1983, s. 9-15.

% Por. E. stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, Krakéw 2005, s. 72-86.
27 Tamze, s. 179.

B Por. Teresa od Jezusa, KSiega mojego zycia, Poznan 2008, s. 46—47.
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przewodnikiem na drodze postepowania w zyciu wewnetrznym i praktyko-
wania modlitwy mysinej2.

Teresa przez wiele lat toczyta wewnetrzng walke, by oddac sie Panu catko-
wicie i nie szuka¢ swojej woli. Wielokrotnie upadata powodowana staboscia-
mi, by za chwile wyj$¢ jeszcze bardziej umocniona i wyrazaé swojg skruche,
niewdziecznos$¢ i niewierno$¢ mitosci wobec Niego. Jej duchowe zmagania
oczyszczaly jg i ukazywaly kruchosc¢ jej mitosci. Bog natomiast pragnat jg miec¢
catg dla siebie. Niewiernosci Teresy byty dla niej ogromng udreka, odczuwata
w duszy i w ciele bezmiar cierpienia. Po czternastu latach zmagan doszto w jej
zyciu do nawroceniad0. Pan Bog dat jej zrozumieé, jak ma Go we wszystkim
mitowac i by¢ catkowicie dla Niego. Rozpoczeta droge coraz glebszego zjed-
noczenia z Chrystusem. Teresa w radykalny sposéb kroczyta za swoim Panem,
a On obdarzat ja swoimi taskami i powotywat do nowych zadan. Cale zycie
podporzadkowata woli Bozej i na tej drodze doswiadczata wielu przeciwno-
$ci. Bog pragnat jednak oczysci¢ jg od wszystkiego, co ja od Niego oddalato.
Teresa otrzymata wewnetrzne natchnienie zatozenia klasztoru o Scistej regule.
Mimo wielu zewnetrznych i wewnetrznych trudéw wraz z kilkoma siostrami
rozpoczeta stuzbe dla Boga w nowym klasztorze. Boze dzieto rozszerzyto sie na
kolejne fundacje. Teresa Wielka do korica trwata w wiernosci Bogu i Jego woli.
Przyniosta chwate Panu i Kosciotowi.

Edyta Stein podobnie jak Teresa z Avila we wszystko co robita angazowa-
ta cata siebie. Nie potrafita i$¢ za tym, co nie pociggato jg z jakie$ nieznanej
gtebi. W swoim zyciu nigdy nie porzucita drogi prawdy. Napisata pdzniej, ze
.»kto szuka prawdy, szuka Boga, cho¢by o tym nie wiedziat”’3L To dazenie
doprowadzito jg do umitowania wiedzy i madrosci. Z wielkg pasjg poswiecita
sie dociekaniom filozoficznym, az w koricu poprzez prace z metodg fenome-
nologiczng otworzyia sie na dialog z Bogiem. Przelomowym momentem w jej
zyciu stato sie przeczytanie ksigzki Teresy z Avila. Po wielu latach zmagan
i poszukiwan, zwyciezyta w niej Boza taska. Prawda zawarta w Ksiedze zycia
poruszyta jej wnetrze i przywiodta do nawrdcenia. Catym sercem zwrdcita
sie ku Bogu, Jedynej Prawdzie. Od tej chwili szta zdecydowanym krokiem za
Panem. Trudy i przeciwnosci nie byly w stanie odwies¢ jej od obranej drogi.
Od chwili nawrdcenia Karmel stanowit jej cel. Dziesie¢ lat jednak stuzyta
Bogu w Swiecie, zanim zostata corka Teresy Wielkiej w klasztorze w Kolonii.
W Karmelu znalazta upragnione szczescie i rados¢. Na drodze rad ewan-
gelicznych coraz bardziej upodobniata sie do Chrystusa i nasladowata Go
w dzwiganiu krzyza. Radykalne podazanie za Panem sprawito, ze ofiarowata
sie Bogu w intencji prawdziwego pokoju i wynagrodzenia niewiary narodu

D Por. I.J. Adamska, Swieta Teresa od Jezusa, dz. cyt., s. 38.

3 Por. E. stein, Mito$¢ za mitos¢: Teresa z Avila, [w:] Autoportret Edyty Stein w jej
twoérczosci, dz. cyt., s. 88-89.

3l Por. Taz, Autoportret z listow (1933-1942), dz. cyt., s. 418.
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zydowskiego32 Bog przyjat jej ofiare. Poniosta Smier¢ meczenska w obozie
koncentracyjnym Auschwitz-Birkenau33

Ukazane wydarzenia zyciowe obu $wietych kobiet wskazaty na ich radyka-
lizm kroczenia za Bogiem. Zycie dla Boga stanowito dla nich najwyzszg war-
tos¢. Ze Swietym uporem realizowaty ten cel. Obie spotkaty Jezusa Chrystusa.
Swieta Teresa odkryta Chrystusa w cztowieczeristwie i Béstwie. Jej do$wiadcze-
nia mistyczne miaty charakter chrystologiczny. Chrystus wynagrodzit jg swojg
obecnoscig za wierne trwanie przy Nim. On byt jej przewodnikiem zycia we-
wnetrznego. Wiele wycierpiata od teologdéw tamtych czaséw, ktérzy uwazali,
ze w modlitwie nalezy pomija¢ cztowieczenstwo Chrystusa. Pan jednak udzielat
jej swojej taski i doswiadczat nowymi wizjami. W dziesiec lat przed Smiercig
zostata obdarzona darem za$lubin duchowych. Cieszyta sie obecnoscig Pana,
ogladaniem Jego postaci i oblicza. ,,Po kilku dniach zobaczytam réwniez boskie
oblicze, ktore pochtongto mnie catkowicie”34 Poprzez odzwierciedlanie Jego
postaw dazyta do doskonatego zycia. Cztowieczenstwo Jezusa nasladowata we
wiasnym zyciu.

Edyta Stein odkryta Boga objawionego w Jezusie Chrystusie. On byt jej
celem. Chciata przyoblec sie w Chrystusa, aby zy¢ w wolnosci Bozego dziecka.
Jej mitoscig i wzorem stat sie Chrystus ukrzyzowany i zmartwychwstaty. Po
raz pierwszy doswiadczyta mocy Jego krzyza w trudnym wydarzeniu Smierci
jej przyjaciela Adolfa Reinacha. Niewierzaca jeszcze wtedy i pogragzona w roz-
paczy Edyta doznata uzdrawiajgcej mocy krzyza, widzac postawe wiary jego
zony. Po raz pierwszy nie potrafita wyttumaczy¢ tego, co sie dokonywato w jej
wnetrzu. Chrystus wychodzit jej naprzeciw. Napisata pdzniej ,,byto to moje
pierwsze spotkanie z Krzyzem i Bozg moca, jakiej udziela On tym, ktorzy go
niosg”3®. W niedtugim czasie po swoim nawrdéceniu podczas modlitwy po raz
kolejny staneta w obliczu Chrystusowego krzyza. On zapraszat jg do podazania
za Nim droga krzyzowa. Data takie swiadectwo: ,,Rozmawiatam ze Zbawi-
cielem i powiedziatam Mu, ze wiem, iz to Jego Krzyz zostaje teraz ztozony na
naréd zydowski. Ogot tego nie rozumie, lecz ci, co rozumiejg, ci muszg by¢
gotowi w imieniu wszystkich wzig¢ go na siebie. Chce to uczyni¢, niech mi tylko
wskaze jak. Gdy nabozenstwo sie skonczyto, miatam wewnetrzng pewnos¢, ze
zastatam wystuchana. Ale na czym polega to dzwiganie krzyza, tego jeszcze nie
wiedziatam”36. Szta za Jezusem cierpliwie. Chciata mie¢ udziat w Jego cierpie-
niu. Nasladowata Chrystusa, zyjgc radami ewangelicznymi w klasztorze w Kar-

2 Por. Taz, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, dz. cyt., s. 72-86.

3B Por. W. zyzak, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pismach sw. Teresy Benedykty
od Krzyza (Edyty Stein), dz. cyt., s. 575.

3 Por. Teresa od Jezusa, KSiega mojego zycia, dz. cyt., s. 439—440.

P Por. Renata od Ducha $Swietego, Edyta Stein, siostra Teresa Benedykta od Krzyza.
Filozof i karmelitanka, Paryz 1973, s. 49-50.

¥ Por. E. stein, , Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, Krakéw 2005, s. 220.
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melu. Byta wierna ztozonym $lubom, ale Chrystus zapraszat jg do ofiarowania
sie Jemu jako wynagrodzenie za niewiare narodu zydowskiego.

Szczeg6lng relacje zaréwno Teresa Wielka, jak i Edyta Stein miaty z Ma-
ryjg. Teresa Wielka juz od najmiodszych lat zyta w bliskiej relacji z Matkg
Najéwietsza. Po $mierci matki prosita w modlitwie, by od tej pory Najswietsza
Panna byla jej matka3r. Czula sie jej dzieckiem przez cale zycie. Polecala sie
jej opiece we wszystkim, a zwiaszcza uciekata sie do jej pomocy w trudnych
sytuacjach. Maryja podczas swojego ziemskiego zycia zgtebiata tajemnice sto-
wa Bozego i rozwazata wszystkie dzieta Boga w sercu. Od niej Teresa uczyta
sie wiary i pokory, a przede wszystkim bliskiej i ukrytej zazytosci z Bogiem.
Uwazata, ze na drodze doskonatosci obok cztowieczenstwa Chrystusa nalezy
szukac towarzystwa Maryi, ktéra przez swojg pokore Sciggneta Go na ziemie3
Najswietsza Matka doskonale wypetnita wole Bozg i we wszystkim byta ulegta
natchnieniom Duch Swietego. Teresa Wielka oddata w jej rece nowy klasztor.
Byt to zakon Matki Bozej, posiadajacy regute Pani z Gory Karmel. Swoim cor-
kom starata sie wdrozy¢ mitos¢ do NajSwietszej Dziewicy i powtarzata, ze sg
jej owieczkami, a Ona jest ich Patronka i Panig3.

Edyta Stein odznaczala sie przyjacielska i duchowsg jednoscig z Maryja.
Pragneta pod jej przewodnictwem kazdego dnia coraz bardziej upodabnia¢ sie
do niej40. Maryja jako ta, ktora byta zjednoczona ze Swoim Synem przez wiare,
byta Edycie Stein szczegolnie bliska. Przyszta swieta bowiem przezywata trud-
nosci w wierze, dlatego w Matce Bozej szukata oparcia w chrzes$cijariskim zyciu.
Maryja ufnie powierzyla sie Bogu i Edyta takze przyjeta tajemniczy plan Bozego
powotania. Przyjeta habit cérek Matki Bozej z Gory Karmel. Ona wspomagata
ja w catkowitym oddaniu Bogu swej woli i wywarta ogromny wplyw na jej
zycie duchowe. Uczyla jg gtebokiej zazytosci z Jej Synem az po zjednoczenie
z Nim przez krzyz. taczyta jg zywa wiez z Maryjg. Ona byta dla nigj tg, ktéra
prowadzita do Chrystusa. Jej postawe oddania Bogu dla dobra ludzi az po mi-
styke krzyza mozna odczytac jako gteboko maryjne nasladowanie Chrystusa.
Potwierdzajg to takze stowa modlitwy, ktére Edyta Stein skierowata do Maryi.
Sktadata w rece Najswietszej Dziewicy Maryi z géry Karmel swoje Sluby i od-
dawata sie Jej jako niewolnica. Ofiarowata sie przez Maryje Jej Synowi. Prosita
Ja takze o wstawiennictwo u Niego, aby przytaczyt jej ofiare z zycia do ofiary
krzyzowej, dla uczczenia Ojca i zbawienia wiernych4l Szczegélnie od Maryi
uczyla sie zycia radami ewangelicznymi. Napisata na ten temat krétka mowve.
Podkreslata, ze Matka Boza poswiecita calg siebie, dusze i ciato na stuzbe Panu,
gteboko pojmujac tajemnice dziewictwa. Byta takze dla Edyty doskonatym wzo-

37 Por. Teresa od Jezusa, Ksiega mojego zycia, dz. cyt., s.28-29.

3B Por. I.J. Adamska, Swieta Teresa od Jezusa, Krakow 1983, s. 339-340.
3 Por. Tamze, s. 339.

Q0 Por.J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 412.

41 Por. W. zyzak, Kobieta wedtug Edyty Stein, Krakéw 2002, s. 223-224.
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rem postuszenstwa, odkrywanym w jej catkowitym podporzadkowaniu sie woli
Bozej. W dobrowolnym ubéstwie Maryja przeszta cate swoje ludzkie zycie,
dlatego w Naj$wietszej Pannie przyszta Swieta widziata przewodniczke w prak-
tykowaniu $lubéw zakonnych42

Obie Swiete kobiety odczuty wezwanie do pielegnowania zycia wewnetrz-
nego, ktdre wiodto u nich przez oczyszczenie az po mistyczne zjednoczenie
z Bogiem w centrum duszy. Zjednoczenie z Bogiem jest zawsze dzietem Boga
i ludzkiej wspotpracy z taska. Podstawowy wyznacznik zycia mistycznego stano-
wi postawa biernosci i receptywnosci w do$wiadczeniu obecnosci Boga. Sw. Te-
resa osiggneta state zjednoczenie z Bogiem. Bog doprowadzit jg do ostatniego
etapu duchowego rozwoju, czyli matzefistwa duchowego. Sw. Teresa cate swoje
zycie poszukiwata tego doskonatego zjednoczenia z Bogiem. Okre$lata to jako
absolutna zgodno$¢ z wolg Boga, jako stopien modlitwy i szczyt doskonatosci
zdobywany w duchowych zaslubinach43 Z niespotykang umiejetnoscig ukazata
w swoich pismach obiektywna rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, ktora stata sie jej
udziatem. Doswiadczyta zywej obecnosci Boga poprzez Jezusa Chrystusa moca
Ducha Swigetego. Swiadczyta o prymacie Bozego dziatania i o niezastuzonej tasce,
jaka otrzymata. Bég obdarzat jg na drodze zjednoczenia z Nim wieloma chary-
zmatami. U Teresy budzity one coraz wiekszg mitos¢ ku Niemu. Decydujacym
do$wiadczeniem byto zrozumienie przez Terese misterium Trojcy Swietej. Ta
taska tak jg przemienita, ze nie byfa juz zdolna niczego mitowac procz Tego,
ktérego zadnymi stowami nie mogta opisaé. Swietg Terese mozna nazwaé matka
petna prostoty i mistrzynia gtebi, ktdrg stata sie dla swoich corek w Karmelu4.

U Edyty Stein mistyczne zjednoczenie z Bogiem polegato na jej doskonatej
zgodnosci z wolg Boga. Jej otwartos$¢ na prawde sprawita, ze Pan dokonat u nigj
wewnetrznej przemiany. Wejscie do wewnetrznego $wiata duszy dokonato sie
u Edyty Stein przez modlitwe i pogtebiona refleksje prowadzacg do poznania sie-
bie. Istota jej zycia byto giebokie zycie duchowe. Doswiadczylta pierwszenstwa Bo-
zego dziatania, w ktérym Bog dat jej poczucie catkowitego odpoczynku w Nim.
Bylto to szczegblnego rodzaju doswiadczenie duchowe, ktére otworzyto jg na Boza
taske. Podejmowata od tej pory decyzje, u podstaw ktdrych lezat Bozy plan. Miata
przez cate swoje chrzescijanskie zycie poczucie, ze Bdg byt obecny przy niej przez
caty czas. Jasno widziata sens swojego zycia i misji. Doswiadczyta Chrystusa cier-
pigcego az po bolesng akceptacje krzyza. W centrum duszy przezywata misterium
Chrystusa poprzez uczestnictwo w Jego $mierci i zmartwychwstaniu4s,

Swieta Teresa i Edyta Stein byly gteboko zwigzane z Kosciotem. Obie za
taskg Boga oddaly sie na stuzbe KoSciotowi i wspieraty w wypeinianiu misji.

£ Tamze, s. 228.

43 Por. W. zyzak, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pismach $w. Teresy Benedykty
od Krzyza (Edyty Stein), dz. cyt., s. 418-419.

4 Por.J). W Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007, s. 28-33.

&b Tamze, s. 235-246.
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Teresa Wielka pogiebiata swojg swiadomosé Kosciota w osobistym doswiad-
czeniu Chrystusa i Jego Mistycznego Ciata. Oddata sie modlitwie i pokucie, by
wynagrodzi¢ Bogu za zto i rozbicie Kosciota. Bog wihozyt w jej serce pragnienie
zatlozenia wspdlnoty zakonnej o nieztagodzonej regule karmelitanskiej. Przeszta
zatem droge od troski o whasne uswiecenie po odpowiedzialne zaangazowanie
sie w sprawy Kosciota. Jej duchowe cérki miaty poprzez kontemplacje i zycie
nasladowac¢ ukrzyzowanego Pana i dzwiga¢ brzemie catego Kosciotad6. Sama
bowiem dos$wiadczyta Kosciota cierpiacego i walczgcego. Otrzymata rowniez od
Boga szereg task pozwalajacych jej wnikng¢ w tajemnice Kosciota niebieskiego4.
Zar apostolski pod koniec zycia stawat sie u niej coraz goretszy. Objeta swojag
troskg kaptanow i misjonarzy. Czynifa starania, by jak najwigksza liczba dusz
chwalita Pana. Na koricu swojego zycia powiedziata, ze jest corkg Kosciota.
Stowa te doskonale streszczajg misje catego jej zyciad8.

Edyta Stein jako karmelitanka byta wzorowa corkg Teresy Wielkiej. Od
niej uczylta sie przez modlitwe, pokute i ofiare odpowiedzialnie angazowac¢ sie
w sprawy Kosciota. W jej sercu szczegélne miejsce miato uczestnictwo w mo-
dlitwie Kosciota. Za Teresa Wielkg powtarzata, ze najbardziej skuteczny srodek
pomocy Kosciotowi stanowi odnowa zycia wewnetrznego. Poprzez codzienng
Eucharystie i modlitwe osobistg walczyta o swoje uswiecenie dla chwaty i dobra
Kosciota. Stawala przed Panem, wstawiajgc sie za sobg i innymi. Na modlitwie
Pan dawat jej zrozumienie potrzeb i spraw Kosciota. Im bardziej zanurzata sie
w modlitwie, tym gorliwiej zapalata sie do apostolstwa49. Odczytywalta jasno
brzemie czasu, w jakim zyta. Jej ostatnie stowa byty tej tresci: ,,En route na
Wschéd™0. Oznaczaty one, ze zmierzata ku spotkaniu z Chrystusem. Jemu od-
data catg swojg osobe, zyjac jako karmelitanka. Byta zaslubiona Panu w znaku
krzyza na Jego chwate i Kosciota Swietego. Swoim zyciem i cierpieniem az po
Smier¢ meczenhska oddata sie Bogu za swoj narod.

4. Podsumowanie

Pisma Edyty Stein, a takze jej autobiografia i listy ukazujg jak istotng role
odegrata Teresa Wielka w jej zyciu. Spisane $wiadectwo zycia Teresy od Jezusa
otworzyto jg na Swiat wiary. B6g dotknat jg podczas lektury Ksiegi zycia tak
mocno, ze nie tylko odkryta Jedyng Prawde, ale zapragneta dla Boga poswie-
ci¢ cate swoje zycie. Duchowos$¢ Teresy z Avila stala sie jej szczegolnie bliska.

% Por. |.J. Adamska, Swigta Teresa od Jezusa, dz. cyt., s. 276-279; 339.

47 Por. ). W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, dz. cyt., s. 412.

8 Por. I.). Adamska, Swieta Teresa od Jezusa, dz. cyt., s. 285.

49 Por. E. stein, Modlitwa Kosciota, [w:] Autoportret Edyty Stein w jej twdrczosci,
dz. cyt., s. 39-42.

5 Por.J. M ostey, Edyta Stein - kobieta modlitwy, Poznan 2012, s. 71.
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Urzeczona opartg na mitosci i przyjazni jej relacjg z Bogiem, sama zajeta sie
pogtebiong refleksjg nad zamieszkiwaniem Boga w duszy. Podczas tej pracy Pan
wspomagat jg nadprzyrodzong taskg. Pociggnieta Bozym wezwaniem wstgpita
do zakonu zatozonego przez Terese Wielka. Boza Opatrzno$¢ w swej dobroci
uczynita Edyte Stein jej cérka. W Karmelu przyjeta imie Teresy Benedykty od
Krzyza dla podkreslenia bliskiej relacji z tg $wieta. Zyjac jako karmelitanka,
mogta poprzez prace naukowg przybliza¢ innym postac tej wielkiej kobiety,
a takze przestanie jej zycia. Chciata ukaza¢ wielkg mitos¢ Boga do cztowieka,
z ktéorym On pragnie wejs¢ w zazylg relacje. B6g moze podniesé cztowieka na
wyzyny zycia duchowego, jesli ten ztozy Mu cata swojg osobe i wiasng wola.
Edyta Stein byta wierna tej drodze, wpatrujac sie w postac Teresy Wielkiej, z od-
waga i zdecydowaniem zagtebiata sie w misterium $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa. Teresa Benedykta od Krzyza pociggnieta przyktadem Teresy Wiel-
kiej stata sie jej godna nastepczynia. Swiadectwem swojego zycia ona réwniez
zdobywa dusze dla Boga.

Stowa kluczowe: Edyta Stein, Teresa Wielka, karmelitanka, nauczycielka mo-
dlitwy, zycie wewnetrzne

Saint Teresa of Avila in the Life and Writings of Edith Stein
Summary

This paper analizes in what way Teresa of Avila affected the life and think-
ing processes of Edith Stein. The author focused especially on a particular mo-
ment in Edith Stein’s life, when she discovered Teresa of Avila, to show how it
influenced Edith’s spirituality. While reading the book by Teresa of Avila, Edith
Stein found God, the Only Truth, and this experience helped her to open up
to the whole new world inside her. Teresa of Avila become Edith’s guide, who
would lead her along the paths of faith, teaching her the way of prayer and
developing her personality. In her many writings, Edith Stein tried to present
Saint Teresa of Jesus in such a way, as to make her more familiar. Her insightful
analysis of Teresa’s works resulted in the in-depth philosophical and theological
reflection of her thought. Another task of the article was to show how much
alike elements there are in lifes of both women in an attempt to illustrate, that
the similar life experiences influence in a similar fashion the processes taking
place inside the human soul.

Keywords: Edith Stein, Teresa of Avila, a Carmelite nun, the teacher of prayer,
the inner life
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CIERPIENIE AWOLA BOZA
U SWIETEJ FAUSTYNY KOWALSKIEJ]

30 kwietnia 2000 r., $w. Jan Pawet Il ogtasza siostre Faustyne Kowalska
$wieta, jako pierwszg Polke - $wiete: Jadwiga Slaska, Jadwiga krélowa i Kinga
pochodza z obcych dynastiil Bog wybrat ja, aby przypomniata Swiatu teologicz-
ng prawde o najwiekszym przymiocie Boga, jakim jest mitosierdzie. Ma gtosié
Jego mitosierdzie, jako nadzieje dla cierpigcego cztowieka.

Celem tego opracowania jest analiza zycia duchowego $w. Faustyny w klu-
czu relacji pomiedzy Bozg wolg a cierpieniem. Na przykladzie $wietej zostanie
ukazany proces odczytywania przez nig woli Bozej w codziennosci, ktory stop-
niowo doprowadzit jg do catkowitej ofiary z siebie.

1. Uczenie sie Bozej woli

Posta¢ sw. Faustyny kojarzona jest przede wszystkim z oredziem mitosier-
dzia, jakie Chrystus polecit jej gtosi¢ wspotczesnemu swiatu. Wcezytujac sie
w jej historie, widzimy, ze w zasadzie cate jej 33 letnie zycie naznaczone byto
wszelkiego rodzaju trudem i cierpieniem: ,,[...] jakby dla cierpienia gtéwnie
otrzymata ciato i wyjatkowa wrazliwos¢ uczu¢”2. Spora czes$¢ tego cierpienia
zwigzana byta z jej niepowtarzalng drogg Swietosci i oczywiscie z otrzymang
specjalng misjg apostotki Bozego mitosierdzia.

1 Sw. Jadwiga Slaska (1178-1243), kan. 1267, $w. Jadwiga krélowa (1373/4-1399),
kan. 1997, $w. Kinga (1234-1292), kan. 1999.

2 0. Filek, Droga Stugi Bozej Siostry Marii Faustyny do zjednoczenia z Bogiem, [w]
Postannictwo Siostry Faustyny. Sympozjum o Mitosierdziu Bozym, Krakéw- tagiewniki
1988, s. 66.
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W chwili obtdczyn Bog daje jej poznac, jak wiele bedzie cierpie¢ (por.
Dz. 22), okres nowicjatu bedzie czasem wielkich ciemnosci duchowych. Po
ztozeniu pierwszych $lubow, ciemnosci duchowe nie opuszczajg jej, choé sg
przerywane zapewnieniem Jezusa: ,,Ty$ radoscig moja, tys rozkoszg Serca
Mego” (Dz. 27). Przyjmuje propozycje Jezusa, aby odby¢ kary odpowiadajgce
jednemu dniu w czys$écu (Dz. 36)3 Podczas najwiekszych udreczen ciemnosci
duszy powtarza Jezusowi stowa: ,,Chociaz bys mnie zabit, ja Ci ufa¢ bede
[...]1, czyn ze mnag, o Jezu, co Ci sie podoba” (Dz. 77-88). Tymi stowami daje
Bogu prawo do inicjatywy. Z nauki wielkiego mistrza duchowosci, sw. Jana
od Krzyza, dowiadujemy sie, ze w ciemng oczyszczajgcg i wynagradzajgca
noc Bog wprowadza jedynie te osoby, ktdre szukajg tylko Jego i dla Niego sg
gotowe nawet na $Smier¢.

Swieta zapewnia, ze juz od miodosci wszystkie swe wysitki pracy we-
whnetrznej nad sobg opierata na zespoleniu wiasnej woli z wolg Bozg. W modli-
tewnym skupieniu poznawata cierpienia, ktére miaty dotkna¢ ja w przysztosci:
»Nie jest mi tajne wszystko, co przechodzi¢ bede, ale z catg Swiadomoscig
rzeczy przyjmuje wszystko, co mi zeslesz, o Panie” (Dz. 615)4i powtarzata:
»[---] jak dobrze zdac¢ sie we wszystkim na Boga i pozwoli¢ Bogu w catej pekni
dziata¢ w duszy” (Dz. 134).

Pan Jezus sam jg pouczat, jak w praktyce ma wyglgdac tgcznos¢ jej woli
z Jego wola. Poleca jej na przyktad i$¢ do przetozonej i prosi¢ o pozwolenie
na umartwienie: przez siedem dni ma nosi¢ wiosiennice i raz w nocy wstac
i i8¢ do kaplicy. Przetozona nie wyraza zgody, wéwczas Pan Jezus wyjasnia
jej istote tagcznosci z Jego wolg. Ma to by¢ postuszenstwo bez szukania logi-
ki i swoich racji (por. Dz. 28). Sw. Faustyna uczy sie by¢ w tym pouczeniu
konsekwentna i kontroluje, by jej droga swietosci byta zawsze zgodna z wolg
Bozg. Pamieta, ze dla Boga wazniejsze jest zachowanie reguty w postuszen-

3 Po S$lubach wieczystych Bég zabiera s. Faustyne do ,,szkoty najgtebszych biernych
oczyszczen” i wychowuje do doskonatego poznania woli Bozej, w odniesieniu do jej wia-
snego powotania i misji w Kosciele. Obecny stan oczyszczen jest glebszy i o wiele bole$nigj-
szy. ,,Wynika to z samej natury nocy ducha, sprowadzajacej sie do funkcji wewnetrznego
zintegrowania czesci zmystowej i duchowej cztowieka. Dopiero bowiem tak zjednoczo-
na natura moze by¢ oczyszczona w biernej nocy ducha, ktérej cierpienia, ze wzgledu na
przedmiot oczyszczenia oraz bliskie zjednoczenie z Bogiem, podobne sg do tych, jakie
doswiadczaja dusze czysécowe”. S. Urbanski, Zycie mistyczne btogostawionej Faustyny
Kowalskiej, Warszawa 1997, s. 84 (por. NC I, 12,1). Swiety Jan od Krzyza podkresla:
,.dopoki, bowiem sam B6g nie skonczy tego oczyszczenia, jakie ma w niej przeprowadzi¢,
zaden $rodek czy spos6b nie zmniejszy jej bolesci” (NC I, 7).

4 Sanjuanistyczna abnegacja (ogotocenie, samozaparcie) jest mozliwa tylko na pod-
stawie intensywnego dziatania Bozego. Bez obecnosci bowiem bogatego zycia nadprzyro-
dzonego duch ludzki roztrzaskatby sie o abnegacje. Por. F. Ruiz saivador OCD, Swiety Jan
od Krzyza. Pisarz, pisma, nauka, ttum. Jan E. Bielecki, Krakéw 1998, s. 706.
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stwie niz pokuty i wielkie umartwienia (por. Dz. 189). Czesto mowi o tasce
rozpoznawania woli Bozej, zawsze o nig prosi, wiele razy lezgc krzyzem,
goraco biaga o jej poznanie (por. Dz. 19). Rozumie, ze powinna jg spetniaé
pomimo leku przed cierpieniem, ktory jest naturalnym odruchem stabej na-
tury (por. Dz. 665). Gdy wola Boza wydaje sie jej zbyt trudna, prosi Jezusa,
aby z Jego Ran sptyneta dla nigj sita i moc (por. Dz. 1265). Wypetnienie woli
Bozej staje sie sensem i celem jej zycia (por. Dz. 952), codziennym pokarmem
(por. Dz. 652).

W kwietniu 1937 r., w czasie trudnego odczytywania woli Bozej doty-
czacej zatozenia nowego zgromadzenia, przygotowywana jest do zupetnego
ogotocenia z wiasnej woli. Bog zsyta na nig ciezkie proby oschtosci i prze-
dziwnych pokus. $w. Faustyna wyraza swa postawe stowami: ,,Jezu moj, Ty
widzisz, ze wola Twoja $w. jest mi wszystkim. Jest mi obojetne, co ze mnag
zrobisz: kazesz mi bra¢ sie do dzieta - zabieram sie ze spokojem, cho¢ wiem,
ze jestem do tego niezdolna; kazesz mi czeka¢ przez zastepcéw Swoich - wiec
czekam z cierpliwoscig” (Dz. 952). | dodaje: ,,0 Jezu mdj, Ty nie nagradzasz za
pomysinosé czynu, ale za szczerg wole i trud podjety, dlatego jestem zupeknie
spokojna, chociazby byly wszystkie poczynania i wysitki moje zniweczone,
albo nigdy nieurzeczywistnione [...]. W sumieniu moim mieszka wola Boza”
(jw.)5. Czasami przezywa dramatyczne rozdarcie pomiedzy odczytang wolg
Bozg a niemozliwoscig jej wykonania: ,,[...] napetniasz dusze mojg zapatem,
a nie dajesz moznosci czynu” (Dz. 952).

W zyciu zakonnym petnienie woli Bozej zwigzane jest ze slubowanym po-
stuszenstwem. | tutaj znowu dochodzi do napiecia pomiedzy bezposrednio po-
znang wolg Bozg a wymogami $lubu postuszeristwa; miedzy przywigzaniem do
mitego sercu dzietla a bélem wyrzeczenia sie jego realizacji. Bywa, ze czuje tak
silne przynaglenie do czynu, Ze jest gotowa natychmiast dziata¢, wstrzymuije ja
jedynie Swiete postuszenstwo (por. Dz. 616). Pisze w zwigzku z tym: ,,Nie bede
nawet o tym wiele pisa¢, bo to jest nie do opisania, poznawac bezposrednio
wole Boga, a by¢ znowuz doskonale postuszng woli Boga posrednio w zastep-
stwie przetozonych” (Dz. 981).

Zazwyczaj natychmiast czynita to, czego wyraznie i wielokrotnie zgdat
Jezus, jak byto w przypadku namalowania obrazu i ustalenia napisu pod ob-
razem. Widzi Pana Jezusa ubranego w bialg szate, z jedng rekg wzniesiong do
btogostawienstwa, a drugg dotykajacg szaty na piersiach. Z uchylonej szaty na
piersiach wychodzg dwa promienie, jeden czerwony, a drugi biaty. Po chwili Je-
zus méwi do niej: ,,Wymaluj obraz wedtug rysunku, ktéry widzisz, z podpisem:
Jezu, ufam Tobie” (Dz. 47). Swieta o$wiadcza, ze wola Boza jest przedmiotem

5 »Mitowac Boga znaczy praktycznie tak catkowicie przylgnaé do Jego woli, aby za-
traci¢ w Nim wole swojg”. G abriel od sw. M agdatleny OCD, Na drogach zycia duchowego,
Krakéw 1965, t. II, s. 112.
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jej mitosci. W najtajniejszych gtebinach swej duszy zyje wylgcznie wolg Boza,
a na zewnatrz dziata tylko na tyle, na ile poznaje wewnetrznie, ze taka jest Jego
wola (por. Dz. 678). Teraz jednak zostaje poddana wielkiej prébie i pograzona
w gtebokich ciemnosciach.

Pan Jezus daje jej polecenie dla przetozonej, aby wszystkie siostry i dzieci
odmawiaty przez dziewie¢ dni koronke, ktorej jg nauczyt. Siostra Faustyna de-
cyduje, ze wczesniej porozmawia ze swoim spowiednikiem, ojcem Andraszem.
Okolicznosci jednak sg przeciwne, nie moze sie z nim spotkaé. W konsekwencji
odtozenia wypetnienia woli Bozej, w jednej chwili przestaje odczuwac obec-
nos¢ Boza, te wielkg obecnosé, ktora w sposéb odczuwalny, nieustannie jej
towarzyszyta. W jej duszy panuje catkowita ciemnos$é, watpi nawet, czy jest
w stanie taski uswiecajacej i nie przystepuje do Komunii Swietej przez kilka dni.
Spowiednik zapewnia, ze nie utracita taski, lecz nalega, ,,badz wierna Bogu”.
Doswiadczajac wiasnej nedzy, zrozumiata, ze trzeba przyjmowac taske Bozg
w taki sposéb, ,,jak jga BOg zsyta i w sposéb, w jaki On chce” i ponownie ogar-
neta ja obecnosé Boza, jak poprzednio (Dz. 715)6.

Przezywa ciemnosci, to znowu jest zalewana Swiatlem poznania, ktore
utwierdza ja w przekonaniu, ze mita jest Bogu ufna ulegtos$¢ Jego woli:
,»0, jak wielka jest nagroda, za jeden akt mitosnego poddania sie woli Boga”
(Dz. 724).

2. Wychowanie do ofiary z siebie

W grudniu 1936 r. $w. Faustyna udaje sie na trzy miesigce do szpitala
na Pradnik. Powodem jest bardzo zty stan zdrowia, zbyt p6Zno rozpoznana,
szybko rozwijajgca sie gruzlica, ktéra zajmuje juz caty przewod pokarmowy.
Odwiedzajaca jg siostra stwierdza, ze z pewnos$cig umrze, bo tak zle wyglada
(por. Dz. 842). Sw. Faustyna jest tam jednak ze wzgledu na przyszte zamiary
Jezusa (por. Dz. 797). Szybko rozpoznaje, ze nie jest to tylko czas kuracji,
ale wytezonej ,,pracy” dla ratowania dusz. Pomimo ostabienia chorobg pra-
wie kazdej nocy modli sie za osoby konajace, znajdujace sie w szpitalu (por.
Dz. 828).

Wola oczyszczana przez mito$¢ sprawia, ze gotowa jest ponie$¢ wszyst-
ko jako ofiare dla swego Oblubienca. Jezus przyjmuje jej gotowos¢ i oczekuje
jeszcze wiecej: ,,Zadam od ciebie ofiary doskonatej i catopalnej - ofiary woli,

6 Sw. Jan od Krzyza wyjaénia, ze kontemplacja wlana to palace $wiatto Boze, kruszy
wszystkie nedze osadzone i skamieniate na dnie duszy, ,,rozbija i roztrzagsa sama substan-
cje duszy, tak jg zanurza w glebokiej i gestej ciemnosci, ze dusza czuje sie tu catkowicie
zmiazdzona i obalona natwarz. Widok jej wiasnej nedzy jest dla niej jakby okrutng $Smierci
duchowg” (NC II, 6,1).
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Z ta ofiarg nie moze i$¢ w poréwnanie zadna inna” (Dz. 923). Ukazujac trud-
nos¢ ofiary, zarazem zapewnia jg 0 swej pomocy: ,,Sam kieruje zyciem twoim
i wszystko tak urzagdzam, aby$ Mi byta ustawiczng ofiarg i czynic¢ bedziesz za-
wsze wole Moja” (Dz. 923), niejako gwarantuje jej, ze tak sie stanie. Swieta od-
powiada z mitoscia: ,,dla Ciebie jestem gotowa na wszystkie ofiary” (Dz. 954),
oraz: ,,na ottarzu mitosci bedzie ptong¢ czysta ofiara woli mojej; aby ofiara moja
byta doskonata” (Dz. 957).

Deklaracja ta Swiadczy o wielkiej dojrzatosci duchowej, wyrazonej gotowo-
Scig i ulegtoscig Bogu z mitoscig. Gwarantuje to przetrwanie najtrudniejszych
chwil i prowadzi do catkowitego ofiarowania sie Bogu.

Podczas rekolekcji w kwietniu 1937 r. na medytacji, Pan Jezus daje jej
zrozumienie, na czym polega Swieto$¢. Nie sg nig charyzmaty, objawienia,
zachwyty, réwniez dary nie czynig ja doskonalg, sa to wylacznie ozdoby
duszy. Jedynie jej wewnetrzne zjednoczenie z Bogiem czyni jg Swietg. Jej
Swietos¢ i doskonatos¢ bedzie polega¢ na Scistym zjednoczeniu jej woli
z wola Boza.

Wyjasnia jej rowniez, na czym ma polega¢ ofiarowanie woli. Jezus zgda
ofiary, ale nigdy nie zadaje gwaltu naszej wolnej woli. Od nas bedzie zalezet,
czy przyjmiemy taske Boza, czy jg odrzucimy; czy bedziemy z nig wspOtpra-
cowaé, czy tez jg zmarnujemy (por. Dz. 1107). Czesto jg poucza, szczegoOlnie
o wolnosci duchowej. Jako oblubienica Jezusa powinna czynic¢ to, co Bég prze-
znaczyt jej od wiekow, ale kazdg decyzje ma podija¢ w sposéb dobrowolny. Pan
Jezus pokazuje jej, na czym ma polega¢ w praktyce ta ofiara woli, aby mogta Mu
by¢ mitg. Dla dopetnienia tej ofiary bedzie sie taczy¢ z Chrystusem na krzyzu
(por. Dz. 923).

Ogotocenie z wiasnej woli dysponuje jg do przyjecia kolejnej propozycji
Oblubienca. Jej ofiara, wzorowana i ztgczona z krzyzowg ofiarg Zbawiciela,
przygotowuje jg do cierpien, stanowigcych jedno z narzedzi upodobniania sie
do Niego. Swieta wyznaje swa ulegto$¢ stowami: ,,Jestem gotowa na wszelkie
skinienie woli Twojej [...], oto masz catg istote moja. Rozporzgdzaj mng wedtug
Twego Boskiego upodobania” (Dz. 439-440). W byciu konsekwentng temu
wyznaniu pomaga jej wpatrywanie sie w Jezusa w Ogrojcu i poznawanie Jego
duchowej udreki, rozumie takze konieczno$¢ zwigzanego z tym cierpienia. Cze-
sto powstaje w niej wielka walka wewnetrzna podobna do przezywanej przez
Jezusa w Ogrojcu, wota wiec do Boga Ojca Przedwiecznego: ,,Jezeli mozna,
niech odejdzie ode mnie ten kielich, ale nie jako ja chce, ale jako Ty o Panie”
(Dz. 615). Wypowiada dostownie stowa Jezusa, do ktérego chce sie upodobnié¢
w swoim Ogréjcu.

W tym zjednoczeniu obowigzuje jednos¢ mitosci i cierpienia: ,,dusza moja
spowita cierpieniem, ustawicznie sie z Nim jednoczy aktem woli. Bez woli Two-
jej nic sie nie dzieje pod storicem, nie moge przenikna¢ tajemnic Twoich wzgle-
dem mnie, ale przykiadam usta do podanego mi kielicha” (Dz. 1207-1208).
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Swieta przemienia swe cierpienie w akt najwiekszej mitoéci do Boga, idzie do-
ktadnie sladami swego Oblubienca, bo On pierwszy wszedt do Ogrodu oliwne-
go, gdzie w samotnosci i opuszczeniu ,,wypit kielich goryczy™7.

3. ,.lImie moje ma byc¢ «ofiara»”

Zjednoczenie z Jezusem cierpigcym w Ogrojcu dodaje jej mocy, ale nie
oddala wszystkich udreczen, tagodzi cierpienie, ale go nie zabiera. Sw. Fau-
styna widzi czekajace jg cierpienia fizyczne i wszystkie okolicznosci, ktore je
poteguja, wraz z cierpieniami duchowymi w catej swej rozciggtosci. Poznaje
w jasny sposob wszystkie rodzaje cierpien i ukryty charakter swej nowej roli
jako ofiary. Bardzo odwaznie i zdecydowanie zgadza sie na swag nowa tozsa-
mos¢: ,,Imie moje ma by¢ «ofiara»” (Dz. 135). Nie chce juz przerywac cier-
pienia, ani zapomnie¢ o nim, gdyz wie, ze to stanowi istote owocnej ofiary.
Spokojnie przyjmuje wszystko, co jg spotyka, okazujac Jezusowi catkowitg
ulegtos¢ w cierpieniu: ,,gdy Ty Sam powiesz: dosyé¢, Sprawco mej meki. Nic
nie zdota obnizy¢ ofiary mojej” (Dz. 1785). Wie, iz jednosci i podobienstwa
do Chrystusa nie osigga sie w jednym akcie, lecz w nieustannym kroczeniu
za Nim wszedzie: ,,jestem gotowa iS¢ za Tobg, Panie nie tylko na Tabor, ale
i na Kalwarie” (Dz. 1488). Poznaje, ze aby jej ofiara woli byta czysta i dosko-
nata, musi taczy¢ sie scisle z ofiarg Jezusa na krzyzu. Pan Jezus przyjmuje jej
pragnienie upodobnienia sie do Niego i przygotowuje ja do p6jscia za Nim
az na Golgote. ,,Przytulit mnie Pan do Serca Swego i powiedziat: dam ci
czgstke meki Mojej, ale nie lekaj sie” (Dz. 1053). Kazde cierpienie stara sie
przezywaé, wpatrujgc w Krzyz. W czasie nasilenia sie choroby pisze: ,,bytam
zupeinie podobna do Jezusa ukrzyzowanego” (Dz. 1236). Rozmys$la nad meka
swego Oblubienca, cierpi tak jak On. ,,Rozciggneto sie ciato moje na drzewie
Krzyza” (Dz. 1454), mowi, gdy bardzo cierpi. Dialog ze swym Oblubien-
cem kontynuuje na krzyzu: ,,Chetnie poddatam sie ukrzyzowaniu i jestem juz
ukrzyzowana [...] czuje to wyraznie, ze ptynie mi moc z Krzyza Twego, ze$
Ty Sam moim wytrwaniem” (Dz. 1580).

7 Swieta pisze o owocach swej ciemnej nocy ducha: ,Dusza, ktéra wyszta z tych
utrapien jest gleboko pokorna. Jej czysto$¢ duszy jest wielka” (Dz. 115). W tym stanie
oczyszczen zdobywa najwiekszg sprawnos¢ w cnocie cierpliwosci ,,cierpliwos¢ powinna
mie¢ dusza sama z sobg” (jw.). Owocem jest takze cierpienie: ,,0d chwili, w ktérej uko-
chatam cierpienie, przestato mi by¢ cierpieniem [...] jest statym pokarmem mej duszy
(Dz. 276). ,,Otrzymatam to usposobienie serca, ze nigdy nie jestem tak szczesliwa, jak
wtenczas, kiedy cierpie dlalJezusa, Ktérego kocham kazdym drgnieniem serca” (Dz. 303).
Owocem jest takze sita woli, ktérg wyraza w stowach zapewnienia: ,,Pali sie duch mgj
w mitosci czynnej” (Dz. 351) oraz ,,Podobieristwo moje do Jezusa ma by¢ przez cierpienie
i pokore” (Dz. 268).
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Swieta Faustyna jest przygotowana mitoscia, aby zy¢ jako ,,ofiara” za innych
i wie, ze cata tajemnica tej ofiary zalezy od niej, od jej dobrowolnego zgodzenia
sie na nig z catg Swiadomoscig umystu (por. Dz. 136). Jezus zapewnia ja, ze cata
jej moc jest zawarta w woli, a uczucia przeciwne nie tylko nie obnizajg w Jego
oczach tej ofiary, ale jg potegujg (por. Dz. 1767).

W Wielki Czwartek 1934 r. zapisuje akt ofiarowania, w ktérym o$wiadcza
Bogu w Trojcy Jedynemu: ,,dzi$ w zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem, Odku-
picielem dusz, sktadam dobrowolnie z siebie ofiare za nawrdcenie grzesznikdw,
a szczegOlnie za te dusze, ktdre stracity nadzieje w mitosierdzie Boze” (Dz. 309).
Dodaje, iz ofiara ma polegac na przyjeciu wszystkich cierpien i lekéw, jakimi sg
napetnieni grzesznicy, a w zamian odda im wszystkie taski, ktdre ptyng z obco-
wania z Bogiem (por. jw.). Przyjmuje na siebie nie tylko cierpienia fizyczne, ale
i duchowe udreki, doswiadczenie opuszczenia przez Boga (por. Dz. 98) oraz stan
leku, w ktdrym znajdujg sie grzesznicy nieufajacy w mitosierdzie Boze. Oznaj-
mia: ,,czuje w catej pehni, ze zyje dla dusz, aby ich przyprowadzi¢ do mitosierdzia
Twego, o Panie; w tym kierunku zadna ofiara nie jest za mata” (Dz. 971).

Czesto Jezus wzywa jg do pomocy w ratowaniu konkretnych grzesznikéw.
Swigeta zawsze na to wezwanie odpowiada. Nawet wowczas, gdy juz wynisz-
czona chorobg nie ma sity, nadal ogarnia jg i spala: ,,zar mitosci ratowania
dusz” (Dz. 1645). Zawsze staje przed Bogiem, gotowa przyja¢ coraz wieksze
cierpienia. Nie zatuje ani bélu, ani modlitwy. Jezus do konca poucza jg, jak ma
wygladac jej ofiara, towarzyszy jej w tej ofierze i kieruje nig: ,,Chce cie widzie¢;
jako ofiare zywej mitosci, ktéra dopiero wtenczas ma moc przede Mna. Musisz
by¢ unicestwiona, zniszczona, zyjaca, jako umarta w najtajniejszym jestestwie
swoim. Musisz by¢ zniszczona w tej tajni, gdzie oko ludzkie nigdy nie siega,
a wtenczas bedziesz Mi ofiarg mita, catopalng, petng stodyczy i woni, a moc
twoja bedzie potezna, za kim prosi¢ bedziesz” (Dz. 1767).

Poznawszy skutecznos¢ swego postannictwa, nieustannie sie modli, pragnie
ratowac grzesznikow przed karg, pragnie tego tak goraco jak Jezus i stara sie
dziata¢ tak samo jak On: ,,Pali mnie pragnienie ratowania dusz; przebiegam
caty Swiat wszerz i wzdhluz i zapuszczam sie¢ na krarice jego, do najdzikszych
miejsc, by ratowac dusze. Czynie to przez modlitwe i ofiare. Pragne, aby kazda
dusza wystawiata mitosierdzie Boze” (Dz. 745). Widzi, ze nie wystarczy sama
modlitwa (por. Dz. 765), gdyz skuteczno$¢ modlitwy zwieksza si¢ dzieki do-
browolnie podjetemu cierpieniu.

Pan Jezus do kohca jej zycia, przynagla ja do cierpien za innych. Nie tylko
prosi o podjecie cierpien, lecz ukazuje ich skutecznos¢. Kiedy$ po catonocnych
cierpieniach mowi jej: ,,twoje cierpienia nocy dzisiejszej wyjednaty wielkiej
liczbie dusz taske mitosierdzia” (Dz. 1459). Swieta wykorzystuje dar wyczu-
wania u ludzi stanu grzechu, wyznajgc z prostota ,,mmam wyczucie stanéw dusz
i ich usposobienia wobec Boga; jestem przeniknieta prawdziwym poznaniem”
(Dz. 1277). Jest to dar okupiony cierpieniem, przechodzac obok ludzi beda-
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cych w stanie grzechu ciezkiego, odczuwa bél z powodu obrazy Boga, sg to
najczesciej bdle stygmatyczne (por. Dz. 1274). Modlitwa nierozdzielnie tgczy
sie z fizycznym i duchowym cierpieniem, ofiarowanym dobrowolnie w intencji
wyproszenia mitosierdzia. Pan Jezus nie tylko pozwala na cierpienia, o ktore
Sw. Faustyna prosi, ale tez niejednokrotnie z wiasnej inicjatywy dopuszcza ich
coraz wiecej, czerpigc z jej nieustannej gotowosci do brania na siebie wszel-
kich udrek w intencji nawrdcenia grzesznikdw. Nieraz jest to nagle pojawiajacy
sie bol, ktérego przyczyny nie rozumie, a poznaje dopiero pézniej. Tak byto
w przypadku ataku ostrych bdléw brzucha, ktérych nie dato sie usmierzy¢ za-
strzykami, a lekarze byli bezradni. Jezus pdzniej wyjasnia jej sens tych boléw.
Daje jej pozna¢, ze w ten sposob bierze udziat w Jego konaniu w Ogrojcu i ze
te cierpienia sam dopuszcza dla zado$¢uczynienia Bogu za dusze pomordowane
w tonach matek (por. Dz. 1276). Styszac takie wyjasnienie, z radoscia przyjmuje
wszelkie cierpienia.

Coraz wigksze poznanie przygotowuje jg na coraz wigksze cierpienia, ale
Pan Jezus dodaje obietnice petng nadziei i mitosci: ,,jest czas, ze Ja Pan spetnie
wszelkie zyczenia twoje, mam w tobie upodobanie, jak w zywej hostii; niczym
sie nie przerazaj, Ja jestem z tobg” (Dz. 923).

4. ,,Imie moje jest hostia”

Wspétpraca Swietej z Jezusem, jej Mistrzem w wypetnieniu pragnienia by-
cia ofiarg, zmienia jg. Na poczatku moéwi: ,,imie moje jest ofiara” (Dz. 135),
a pozniej, kiedy jej ofiara staje sie doskonata, jest nieustannym ofiarowaniem sie
Bogu za ludzi, ale w ukryciu, mowi o sobie ,,imie moje jest hostia” (Dz. 485).
Imie to wyraza wielkg przemiane jej pragnien: ,,Pragne sie sta¢ hostig ofiarng
przed Toba, a przed ludzmi zwyktym optatkiem; pragne, aby won mojej ofiary
byla znana tylko Tobie” (Dz. 483). Catkowicie wyrzeka sie siebie: ,,Juz dawno
zrezygnowatam z tego wszystkiego, co dotyczyto mojej osoby. Imie moje jest
hostia - czyli ofiara, ale nie w stowie, ale w czynie - wyniszczeniu samej siebie,
upodobnieniu sie do Ciebie na Krzyzu, o Dobry Jezu i Mistrzu méj” (Dz. 485).
Pan Jezus pomaga jej urzeczywistnic to pragnienie, udzielajac $wiatta poznania
i swej mocy do realizacji, widzi nad soba, w wielkiej jasno$ci Hostie Swietg i sty-
szy: ,,w Nigj twoja sita, Ona cie broni¢ bedzie” (Dz. 616). Ma widzenie, ktére
wyjasnia jej znaczenie Hostii jako zrédto mitosierdzia: ,,Widziatam z Hostii
wychodzace dwa promienie, jakie sg w tym obrazie, ktore [...] przeszty do rak
mego spowiednika, a pézniej do rgk tych duchownych i z ich rgk przeszty do
ludzi” (Dz. 344).

Jezus obiecuje jej podobne dziatanie: ,,Przez ciebie, jako przez te Hostie,
przejda promienie mitosierdzia na $wiat” (Dz. 441). Sw. Faustyna rozumie,
ze upodobniajagc sie do Hostii, nie tylko dobrze spetni swe postannictwo, ale
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takze doskonale zigczy swa ofiare z uobecniang nieustannie w Kosciele ofiarg
Chrystusa. ,,Jestem biatym optatkiem przed Tobg, o Boski Kaptanie, zakonse-
kruj mnie Sam, a przeistoczenie moje, niech tylko Tobie bedzie wiadome i co-
dziennie, jako hostia ofiarna staje przed Tobg i btagam Cie o mitosierdzie dla
Swiata” (Dz. 1564). Gdy nastgpi ,,zakonsekrowanie”, wéwczas razem z Chrystu-
sem spetnia swa misje: ,,Jestem hostig, ktéra przebywa w tabernakulum Serca
Twego” (Dz. 1629).

Ostatnig ofiara $w. Faustyny jest Smier¢, ktdrej wyznacza nastepujacy cel:
,-aby grzesznicy uciekali sie do mitosierdzia Twego, doznajgc niewystowionych
skutkow Twego mitosierdzia, a szczego6lnie dusze konajace [...], aby catos¢ dzieta
mitosierdzia Twego byta wykonana wedtug zyczen Twoich” (Dz. 1680). Ostatnie
stowa wypowiedziane w tym ofiarowaniu to: ,,Pragne dusz, o Chryste” (jw.),
do konca jak Jezus (por. J 19, 28).

Analiza przyczyn cierpienia nocy oczyszczajacej, w nauce $w. Jana od Krzy-
za, pozwala wysnu¢ wniosek, ze ,,Cztowiek zanurzony w noc bierng ducha
cierpi tak wielkie opuszczenie od Boga i nie moze sobie poméc Jego bliskoscia,
chociaz On jest blisko i zjednoczenie ma wowczas miejsce, gdyz cierpi z pozy-
cji Chrystusa, doswiadczajac w jakims stopniu tego, co Chrystus na Krzyzu”8
Stwierdzenie to w sposob niemal oczywisty odnosi sie takze do sw. siostry
Faustyny.

Cztowiekowi trudno jest zaakceptowac cierpienie jako nieunikniony ele-
ment wzrostu duchowego. Sw. Faustyna poucza, jak przez postuszefistwo woli
Bozej i zjednoczenie z Chrystusem w cierpieniu, uczynic¢ swoje cierpienie ,,po-
zytecznym” dla ratowania dusz. Cierpienie wierzacego, podobnie jak u $w. Fau-
styny, moze sta¢ sie pozyteczne dla niego, gdy bedzie on w stanie wypowiedziec¢
swoje ,,TAK” dla woli Boga.

Stowa kluczowe: Boza wola, cierpienie, grzesznik, Hostia, jednos¢, krzyz,
mitos$¢, mitosierdzie, Oblubieniec, ofiara, pokusa

Suffering and the Will of God in Saint Faustina Kowalska
Summary
It is hard for an human being to accept his suffering as a part of a process

of spiritual growth. However St. Faustyna proves that identification and union
with Jesus through the suffering is beneficial to save the lost souls.

8 J. W G ogota, OCD, Oczyszczenie nocy ciemnej u $w. Jana od Krzyza (seria ,,Zywy
Karmel”, nr 2), red.J.W Gogota OCD, Krakéw 2000, s. 148-149.
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Ali her work on the internal life had been based on the union of her own
will with God’s will, and her obedience without her logie and opinions. The
Saint declares that God’s will is the one and only object of her love.

When she stayed at the hospital for three months, suffering from tubercu-
losis, she realized that this is the time not only for the treatment, but intensive
work to save sinners. In order to be obedient to Jesus, and to identify with His
sacrifice, she unites with Christ on the Cross. What was important in this union
is the suffering and love combined together.

She clearly gets to experience all kinds of suffering in her new role. She
agrees to her new identity with bravery and devotion: My name is “Sacrifice”.
When her sacrifice becomes complete, she declares “My name is the Sacramen-
tal Bread “, hidden sacrifice.

Keywords: God’s will, suffering, sinner, Sacramental Bread, unity, cross, love,
mercy, Bridegroom, sacrifice, temptation
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ROZMOWAJEZUSA Z NIKODEMEM (J 3, 1-21)
JAKO DYSKUSJA RABINICZNA

Ewangelia Jana opisuje dyskusje pomiedzy dwiema postaciami, ktore sg
prezentowane jako nauczyciele - jednym jest Chrystus, drugim Nikodem, czto-
nek Wysokiej Rady Zydowskiej. Stosunkowo czesto pojawia sie w literaturze
stwierdzenie, ze oto mamy tu do czynienia z debatg dwdch rabinéw. Czy jednak
stusznie? W tym artykule postaram sie rozwazy¢ mozliwos¢ traktowania sceny
jako dyskusji rabinicznej.

Zacza¢ nalezy oczywiscie od zdefiniowania, kim wiasciwie jest rabin. Tytut
rabbi (gr. paPPI, hebr. ,D) pojawia sie w Nowym Testamencie wielokrotnie,
najczesciej zas whasnie w Ewangelii Janal Szczego6lnie w niej zydzi sg prezen-
towani w opozycji do chrzescijanstwa, wowczas juz wyrzuconego z Synagogi.
Nikodem jednak opisany jest nie jako wrég, lecz jako partner w dyskusji z Je-
zusem, aczkolwiek jemu nieréwny.

Punktem wyjscia dla analizy tytutu rabbi zwyklo sie czyni¢ samg Ewangelie
Janowa. Uzywa go Nikodem, zwracajgc sie do Jezusa na poczatku analizowa-
nego passusu (J 3, 2):

'PaPPI, ai'sa]ioV on ano 0sov eh)h)0u.e 6idu.oKa),oe.-
(Rabbi, wiemy, ze od Boga przyszedies$ jako nauczycield

Hebrajski termin paPPI (a raczej transkrypcja hebr. ,D) i grecki 6i6daKU/.ce
majg podobne znaczenie - nauczyciel, mistrz. Takie utozsamienie obu terminéw

1 A. LApple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swie-
tego, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 1983, s. 409.

2 Cytaty z oryginalnego tekstu greckiego za: Novum Testamentum Graece, red.
E. N estle, E. N estle, K. Aland, B. Aland, Stuttgart 1979.

3 Polskie ttumaczenia za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysiacle-
cia, red. A. Jankowski, Poznan 2000.
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podsuwa nam wprost Ewangelia Jana4. Ten sam termin (SiSdoKalog) zostat
uzyty przez Chrystusa, gdy ten zwraca sie do Nikodema (J 3, 10):

eiod élédOlCﬂ/OQ |Of) 'Iopaiy- Kai Xxauxa o>yw réoK eie;
(Ty jestes nauczycielem Izraela, a tego nie wiesz?)

Czy jednak tytut rabbi /didaskalos moze oznacza¢ to samo w przypadku obu
postaci? Nikodem jest nie tylko faryzeuszem, lecz takze cztonkiem Sanhedrynu,
co wskazuje na jego wysoka pozycje. Jezus nazywa go ,,nauczycielem lzraela”
(J 3, 10), a to wydaje sie potwierdza¢, ze Nikodem byt ordynowanym rabinem.

Co jednak wiemy o wyksztatceniu i pozycji Chrystusa oraz jego ewentu-
alnym statusie rabina? Jezus najpewniej postugiwat sie na co dzien jezykiem
aramejskim. Jako wprawny interpretator Pism zapewne czytat, a by¢ moze i pi-
sat takze po hebrajsku5. Umiejetnosci te poswiadczajg teksty biblijne - czyta
Izajasza w synagodze (tk 4, 16-20), zna Pisma, cho¢ nie pobierat nauk (J 7, 15),
a takze pisze palcem po ziemi (J 8, 6). Talmudyczny traktat Ketubot sugeruije,
iz Izrael posiadat w | w. system edukacji powszechnej, zatem i Jezus zostat-
by nim objety, jednak moze to by¢ anachronizm. Judaizm zaktadat nauczanie
dzieci wiary i historii narodowej, za$ szczegodlnie uzdolnieni poznawali takze
sztuke czytania i pisania. W tej grupie miatby znalez¢ sie mtody Jezus6. Nie jest
natomiast wiadome, czy i jakg edukacje pobierat od ukonczenia lat 12 do roz-
poczecia dziatalnosci - Ewangelie o tym milczg7. Dane pochodzace z Talmudu
sg za$ watpliwe8

Uzycie tytutu rabbi wobec Jezusa nastrecza zatem problemy, moze bowiem
sugerowac, ze byt ,,ordynowanym uczonym®, co wydaje sie nieprawdopodobne,
skoro ludzie w rodzinnych stronach wiedzieli, ze nie byt (por. Mk 6, 2). Nie ma
dowodow na to, ze Nazarejczyk pobierat nauki u rabina, a samo uzycie wzgle-
dem niego wyrazu paP(3l nie jest wystarczajgcym argumentem za ordynacjg
rabinackg9. Jezus nie byt najprawdopodobniej ordynowanym rabinem10, jednak

4 Por.J 1,38: ,,Rabbi! - to znaczy: Nauczycielu - gdzie mieszkasz?”.

5 Swiezg analize tych kwestii przedstawia P o stanski, Jezyki uzywane przez Jezu-
sa na tle sytuacji jezykowej w rzymskiej Palestynie, Wroctawski Przeglad Teologiczny 23
(2015), nr 2, s. 45-74.

6 P.-A. Bernheim,Jezyk i edukacjaJezusa, [w:] Biblia i jej kultura. Jezus i Nowy Te-
stament, red. M. Q uesnel, Ph. G ruson, Zabkl 2008, s. 72-74.

7 A. LApple, Od Ksiegi Rodzaju..., dz. cyt., s. 381.

8 Talmud wskazuje, jakoby Jezus pobierat jednak nauki u wielkiego rabinaJehoszuy
ben-Perachii, co wydaje sie niezbyt prawdopodobne, gdyz ten zyt wiek wczesniej, por.
D.H. stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2004, S. 295.

9J. Donaltdson, The Title Rabbi in the Gospels: Some Reflections on the Euidence of
tbe Synoptics, ,,The Jewish Quarterly Review New Series” 63 (1973), nr 4, s. 290.

0 Por. H. shanks, Is the Title “Rabbi”” Anachronistic in the Gospels?, ,, The Jewish
Quarterly Review New Series” 53 (1963), nr 4, s. 340, Tenze, Origins ofthe Title “Rabbi”,
»The Jewish Quarterly Review New Series” 59 (1968), nr 2, s. 155, przyp. 16.
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jako nauczyciel jest okreslany owym tytutem (w tym przypadku zapewne tytu-
tem o charakterze jedynie honorowym, niezwigzanym z posiadaniem smichy).
Zauwazmy zatem paradoksy: (1) mamy do czynienia z dyskusjg rabiniczna,
w ktérej jeden z uczestnikdéw najpewnigj jest, a drugi nie jest rabinem, (2) tylko
ten drugi okreslany jest mianem rabbi, a nie tylko didaskalos, (3) to ten drugi
ostatecznie ,,wygrywa” dyskusje.

Przed poddaniem analizie samej dyskusji warto dogtebniej przestudiowac
pojecie rabbi. W wielu opracowaniach, tak starszych, jak i nowszych, ttumacze-
nie go przez greckie didaskalos (co pojawia sie wl 1, 38 i 20, 16) jest przyjmo-
wane za pewnik. Filson twierdzi ponadto, ze uzywanie tego hebrajskiego tytutu
wobec Jezusa, przez wzglad na jego petny zakres znaczeniowy w owych czasach,
potwierdza wczesne (jeszcze w czasie ziemskiego zycia) hazywanie Nazarejczy-
ka réwniez Panem (Kupioe), CO ma znaczenie chrystologicznell Chrystologia
wspotczesna widzi jednak sprawe inaczej. Chrystus, ze swym odwotywaniem
sie do sytuacji zycia codziennego i mOwieniem za pomocg przypowiesci, co
prawda moze by¢ postrzegany jako rabin (liberalnego skrzydia faryzejskiego),
jednak autorytet (wiadza) a rola nauczyciela to dwie odmienne kwestie, gdyz
medrcy zydowscy byli jedynie interpretatorami Pism, nie ich dawcami. Tytut
Pana (Icépioe) bytby raczej zwigzany dopiero z dalszym rozwojem chrystologii,
opartym na do$wiadczeniu popaschalnego wywyzszenia Jezusa i uznania w nim
wiecej niz tylko nauczycielal2

Zdaniem Zeitlina tytut rabbi zostat w Ewangeliach uzyty anachronicznie.
Temu pogladowi przeciwstawiat sie Shanks. Nie zgadzat sie on z przekona-
niem, ze tytut nie byt uzywany w Judei w czasach Jezusa i pojawit sie dopiero
po zburzeniu Drugiej Swiatyni. Przytacza cytat z pochodzacego z X w. listu
Szeriry Gaona do wspoélnoty w Kairwan (Tunezja), na podstawie ktérego Ze-
itlin miatby twierdzi¢ o anachronicznosci tytutu. Shanks zauwaza, ze autor
listu pisze o oficjalnym uzywaniu tytutu, nie za$ o istnieniu tytutu w 0go6-
le. Problemem jest brak zrodet zydowskich z tego okresu. Autor uwaza za
zasadne, iz zanim tytut stat sie oficjalny, musiat juz wczesniej istnie¢ jako
nieoficjalny, a Zeitlin myli sie, stosujgc argumentum ex silentio. Dodatkowa
przestankg ma byc¢ czeste (14 razy) wystepowanie tytutu w Ewangeliach, co
jednak Zeitlin uwaza za pézniejszy dodatek, cho¢ ttumaczenie tytutu paP(31
jako SiSdoKaloe (J 1, 36) zdaje sie temu przeczy¢. Shanks przytacza ponadto
odkrycie ossuarium z omawianego okresu, na ktorym wobec pochowanego
zostat uzyty tytut 6i6doKal.og, posrednio Swiadczacy o historycznosci uzywa-

11 F.V. Fitson, The Christian Teacher in the First Century, ,,JJournal of Biblical Litera-
ture” 60 (1941), nr 3, s. 319-320. Podana argumentacja jest jednak staba. Autor wyraz-
nie przecenia role nauczyciela. Trudno tez oprze¢ sie wrazeniu, ze wielokrotnie zbacza ze
$ciezki naukowego dystansu i obiektywizmu w kierunku nader egzaltowanej pastoralistyki.

2 G. strzetczyk, Traktat oJezusie Chrystusie, [w:] Dogmatyka, 1.1., red. E. Adamiak,
A. Czaja,J. M ajewski, Warszawa 2005, s. 268-270, 283-285.
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nia tytutu rabbi, przy czym autor uczciwie stwierdza, ze widzi w tym sugestie,
a nie stuprocentowo pewny dowod13

Ci dwaj badacze prowadzili zywy spor dotyczacy wspomnianej kwestii
w latach 60. ubiegtego wieku. W bezposredniej odpowiedzi na powyzsze za-
rzuty Zeitlin zaprzecza, jakoby Sredniowieczny list byt dla niego argumentem
w sprawie dotyczacej | w. Ponadto odrzuca proponowang etymologie terminu.
Zauwaza takze, ze w paralelnych cytatach z Mk i Mt wotacz paP(3L niekoniecz-
nie jest odpowiednikiem SiSaoicale, ale np. kupie, natomiast ze wzgledu na
pozny czas powstania Ewangelii Jana nie uwaza cytatéw z niej za argument
w sprawie (tytut wéwczas na pewno juz istniat). Wzmiankowane znalezisko ar-
cheologiczne nie moze natomiast by¢ dowodem, gdyz grecki termin 6i6doKa/.oe
Zydzi oddawali innym stowem w okresie hellenistycznym i rzymskim, zatem
nie mozna moéwic o tozsamosci pojeciowejl4.

Shanks w kolejnym artykule analizuje wystepowanie wyrazu 2-\ (rab) w roz-
nych jezykach semickich i cytatach biblijnych. Ponadto stosowanie blizniaczego
do rabbi pojecia rabban wobec Gamaliela Starszego uwaza on za argument
potwierdzajacy historyczno$¢ dyskutowanego tytutuls Zeitlin w odpowiedzi
stwierdza, iz w dalszym ciggu nie ma dowodu wprost na wystepowanie tytutu
rabbi w czasach Jezusa, nie stosujg go J6zef Flawiusz, apokryfy, Filon Aleksan-
dryjski ani wczes$ni tannaici. Tytut rabban nie ma zwigzku, poniewaz oznacza
przewodniczgcego bet din (w obliczu zniesienia urzedu ab bet din)16

Donaldson, wychodzgc od watkow poruszonych w jednym ze wspomnianych
artykutdéw Zeitlina, postanowit przeanalizowa¢ w Ewangeliach greckie odpo-
wiedniki tytutu rabbi. Najczestszym z nich w MK jest faktycznie zwrot 6i6doica/.o.
Pojawia sie jednak rowniez wzmiankowany przez Filsona kupie. Inaczej sytuacja
przedstawia sie w Mt - tutaj formy sisugkus.s uzywajg tylko nie-uczniowie Jezusa
oraz Judasz w momencie zdrady. Apostotowie zwracajgc sie do swego nauczy-
ciela, mowig natomiast kupie, co ma wydzwiek chrystologiczny i oznacza wiecej
niz tylko wyraz szacunku - wskazuje, ze rozpoznajg w nim nie tylko nauczycie-

B H. shanks, Is the Title “Rabbi” Anachronistic in the Gospels?, ,,The Jewish Quar-
terly Review New Series” 53 (1963), nr 4, s. 337-345.

U S. zeit1in, Is the Title “Rabbi” Anachronistic in the Gospels?: A Reply, tamze,
s. 345-349. Tozsamo$¢ pojeciowa terminéw rabbi i didaskalos analizowat W.H. Mare,
Teacher and Rabbi in the New Testament Period, ,,Grace Theological Journal” 11 (1970),
nr 3, s. 11-21. Dla tak wczesnego okresu jak czasy Jezusa wiasciwie jedynym podanym
przez badacza $wiadectwem jest wspomniane juz bilingwiczne ossuarium Sukenika, na
ktorym co prawda widnieje tytut didaskalos, tytutu rabbi jednak brak (stad Shanks uwazat
znalezisko jedynie za sugestie).

5 H. shanks, Origins..., dz. cyt., s. 152-157.

B S. zeit1in, The Title Rabbi in the Gospels Is Anachronistic, ,,The Jewish Quar-
terly Review New Series” 59 (1968), nr 2, s. 158-160. zob. réwniez tenze, The Titles
High Priest and the Nasi ofthe Sanhedrin, ,, The Jewish Quarterly Review New Series” 48
(1957), nr 1, s. 5.
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la. £k nie zawiera tytutu rabbi i w og6le unika semityzméw. Obok sisugkurss
pojawia sie natomiast forma ejnoiaia. LXX uzywa jej do oddania hebrajskich
terminéw zwiazanych z wiadzg, autorytetem, zatem nie mozna jej uznac¢ za
synonimiczng. £k stosuje jg, by ukaza¢ Chrystusa jako majgcego petnie wiadzy.
Zdaniem Donaldsona uzycie termindw Kupie i sisugkuszs W Mt i £k stuzy pod-
kresleniu roli Jezusa jako kogo$ wiecej niz nauczyciela. Autor powstrzymuje sie
od oceny, czy uzycie terminu pu]3pi odzwierciedla czasy Jezusa czy tez autora
biblijnego - poniewaz Ewangelie spisano jaki$ czas po wydarzeniach, ktérych
dotyczg, nie mozna tego stwierdzi¢ tylko na ich podstawiel7.

Jesli faktycznie tytut rabbi bytby dla czaséw Jezusa anachroniczny, pozo-
staje pytanie, kim jest w Swietle tego twierdzenia juz nie tylko Nazarejczyk, ale
i Nikodem. Ewangelista stwierdza, ze pochodzit on ze stronnictwa faryzeuszéw
(ektgw ®apujalcov, J 3, 1).

Faryzeusze, hbr. OWT13 (peruszim) - ,,odtgczeni”18 gr. OapioaToi, to naj-
liczniejsza grupa w tonie judaizmul9 Nacisk kiadli na etyke, czym przypominajg
greckich stoikdw. Byli zwolennikami przestrzegania praw, nawet tych pozabi-
blijnych, przy czym tradycje ustng modyfikowali20. Cho¢ pochodzili najczesciej
ze Srodowisk cywilnych?2l, raczej niezamoznych22, rzemies$lniczo-kupieckich, to
jednak wystepowali czestokro¢ w rolach nauczycieli czy sedzidw. Jozef Fla-
wiusz podaje w Starozytnosciach zydowskich, jakoby istnieli juz za Jonatana
(161-143)23 cho¢ sami faryzeusze swych poczatkow dopatrywali sie juz w 0so-
bie powracajacego z przesiedlenia babilonskiego Ezdrasza. W czasach Chrystusa
mogto ich by¢ od 5 do 10 tysiecy. Posiadali wielu zwolennikéw, gtéwnie wsrod
warstw ubozszych24. Istniaty dwie gtéwne szkoty - Hillela (liberalna) i Szam-
maja (konserwatywna), miedzy ktdrymi mogto istnie¢ nawet trzysta punktow
spornych. Dwie dekady po zburzeniu Swigtyni te same kwestie, ktérymi zajmo-
wali sie faryzeusze, zauwazymy u pierwszych rabinéw.

Proces przejscia miedzy faryzeizmem a judaizmem rabinicznym analizowat
Neusner. Zwrécit uwage na charakterystyke praktyk faryzejskich - rytualng

17 ). Donaldson, The Title Rabbl, dz. cyt,, s. 287-291.

B Brat Efraim,Jezus. Zyd' praktykujacy, ttum. J. Fendrych, Krakéw, 1994, s. 130.

1 M. Rosik, Judaizm u poczatkdw ery chrzescijanskiej, Wroctaw 2003, s. 108.

D J. Krinkowski, Herod Wielki i jego epoka, Wroctaw 2007, s. 9-10, Brat Efraim,
Jezus. Zyd praktykujacy, dz. cyt., s. 130, S. M eda1a, Wprowadzenie do literatury miedzy-
testamentalnej, dz. cyt., s. 341-342, 344.

2l H. Langkammer, Historia czasow Starego i Nowego Testamentu, Wroctaw 2007,
S. 90.

2 Brat Efraim, Jezus. Zyd praktykujacy, dz. cyt., s. 143, W. G nutek, Srodowisko
Nowego Testamentu, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Grygtewicz, Poznan-
Warszawa 1969, s. 27.

B Jozef Flawiusz, Starozytnosci zydowskie X111 5, 9.

2 M. Rosik,Judaizm..., dz. cyt.,, s. 110-111.

5 Tamze, s. 112, S. M eda1a, Wprowadzenie..., s. 343.
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czystos¢ przy positkach, ptacenie dziesiecin, przestrzeganie biblijnych przepi-
sow, wypetnianie szabatu, dbato$¢ o sprawy rodzinne. Mozna zatem stwierdzi¢,
iz dom faryzeusza jest zorientowany na kult i stanowi miniature Swiatyni. Rabi-
ni z kolei poswiecali sie nade wszystko studiowaniu Tory26. Autor dokonuje po-
rownania przepisow faryzejskich szkét Hillela i Szammaja z dwoma tannaitami
- Jochananem ben Zakkai i jego uczniem Eliezerem ben Hyrkanem. Zauwaza,
ze o ile pierwszy zajmowat sie problemem kultu po zniszczeniu $wiatyni, drugi
dokonat w zasadzie liberalizacji doktryny faryzejskiej. Autor jest zdania, ze
mogto to mie¢ na celu rozpowszechnienie jej wsrdd dotychczasowych nie-fary-
zeuszy, aczkolwiek jest ostrozny, by celu propagandowego nie stawia¢ w cen-
trum mysli Eliezera z braku bezposrednich dowoddw. Mozna jednak sadzic,
ze tannaita starat sie o polepszenie stosunkow z innymi Zydami, jak réwniez
z Samarytanami (np. zezwalat na wspélne z nimi spozywanie positkow)Z7. Ana-
lizujac Eliezera (ktéry nie zostat anachronicznie ,,rabinizowany” wstecz, jak to
uczyniono z innymi dawnymi nauczycielami, od Mojzesza poczawszy), Neusner
zauwaza, iz u tannaity nie wida¢ typowych dla pdzniejszego rabinizmu cech
- nacisku na Tore ustna, zastagpienia kaptana rabinem i kultu Swigtynnego stu-
diowaniem Tory, poboznosci wzorowanej na Mojzeszu jako ,,naszym rabbim”,
koncepcji Boga jako rabina, organizacji wspdélnoty na bazie prawa rabinicz-
nego. Pierwociny takiego postrzegania przejawia jednak nauczyciel Eliezera,
Jochanan. Przejscie miedzy faryzeizmem a rabinizmem nie jest wiec ptynne,
ale rozcigga sie w czasie28,

Trzeba zauwazy¢, ze nacisk na badanie Tory nie byt cechg oryginalng rabi-
nizmu, charakteryzowat juz srodowisko skrybdw (uczonych w Pismie, dokto-
row Prawa), ktérzy zazwyczaj nalezeli co prawda do stronnictwa faryzeuszéw,
jednak nie byly to grupy tozsame29 istnieli bowiem réwniez uczeni w Pismie
zwigzani ze stronnictwem saducejskim3), do ktérych zaliczali sie znaczniejsi
kaptani czy arystokracja swiecka3l Nalezy przyja¢, ze ideat studiowania Tory
rabinizm przejgt wiasnie od uczonych w Pismie32 Rosik wéréd wspomnianych
uczonych w Pismie wymienia Nikodema33.

Nikodema (gr. Nuoddr] Jice - zwycieski lud) Ewangelia Janowa wspomina
pieciokrotnie w trzech miejscach (J 3, 1.4.9; 7, 50; 19, 39). By} on nie tylko jed-
nym z faryzeuszow, ale rowniez cztonkiem Sanhedrynu. Jako cztowiek bogaty
i posiadajacy wielkie wptywy wecale nie musiat darzy¢ Jezusa specjalnym szacun-

2 J. Neusner, “Pharisaic-Rabbinic”’ Judaism: A Clarification, ,,History of Religions”
12(1973), nr 3, s. 250-251.

27 Tamze, 258-260.

B Tamze, 263-264.

2D M. Rosik,Judaizm..., dz. cyt., s. 126-127.

30 J. Neusner, “Pharisaic-Rabbinic”’Judaism..., dz. cyt., s. 267.

3l M. Rosik,Judaizm..., dz. cyt., s. 129.

32 J. Neusner, “Pharisaic-Rabbinic”Judaism..., dz. cyt., s. 269.

3B M. Rosik,Judaizm..., dz. cyt., s. 127.
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kiem, a jednak tytutuje go rabbi. Zainteresowany dziatalno$cig Nazarejczyka
przychodzi do niego noca, by rozprawia¢ na tematy religijne, chcac poznac
Jego nauke o drodze zbawienia. Pézniej spotykamy Nikodema jako obronce
Jezusa przed pragngcym pojmac go Sanhedrynem, a nastepnie wraz z Jozefem
z Arymatei urzgdza mu pogrzeb. Nie wiadomo, czy ostatecznie stat sie uczniem
Jezusa, bowiem tekst biblijny nigdzie o tym nie wspomina34

Nikodem to faryzeusz, a wiec cztowiek gorliwy w wypetnianiu Prawa3. Po-
nadto jest cztowiekiem zamoznym. Istnieje zatem mozliwos$¢, iz to wspomniany
przez Talmud bogaty kupiec Nakdimon ben-Gurion3. Nie powiela schematu
faryzeuszy nastawionych wrogo do Jezusa i jego nauczania3/. Nikodem jest Mu
przychylny, lecz nie wierzy. Niektorzy sugeruja, iz kilkukrotne jego pojawienie
sie w Ewangelii Swiadczy o ewolucji wiary. Z pewnos$cig odroznia sie od innych
Zydow, nastawionych wrogo. Nikodem jest cztonkiem Sanhedrynu i nauczycie-
lem. Réwniez Jezusa uznaje za nauczyciela na podstawie czynionych przezenh
znakéw. Znamienne sg okolicznosci, w jakich Nikodem przybywa - noc sym-
bolizowaé¢ moze obawe przed ujawnieniem przed Zydami albo ukazanie, iz roz-
mowca Chrystusa nie tylko za dnia studiuje Pisma33 Chodzi¢ moze tez o fakt,
iz droge ku $wiattu wiary Nikodem zaczyna w ciemnosci®. Wells jest zdania, ze
Nikodem miat po prostu interes natury intelektualnej dotyczacy konkretnych
kwestii nauczania Jezusa i przyszedt do niego woéweczas, kiedy wiedzial, ze nikt
nie przeszkodzi ich rozmowie40. Faryzeusz uwaza Jezusa za podobnego sobie
nauczyciela4l, jednak okazuje sig, iz nie zna go i w rzeczywistosci nie wie, czego

3 Nikodem, [w:] P.Cz. Bosak, Postacie Nowego Testamentu. Stownik - Konkordan-
cja, Pelplin 1996, s. 517.

3 T. okure, Ewangelia wedtug $w. Jana, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma
éwietego, red. W.R. Farmer, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1328.

¥ Nawet jesli nie, to przynajmniej Talmud dowodzi, iz to greckie imie byto przez
Zydéw uzywane, por. D.H. stern, Komentarz Zydowski...a1. cyt., s. 111, por. s. zeitlin,
Judiasm andProfessors of Religion, ,,The Jewish Quarterly Review New Series” 60 (1970),
nr3,s. 191.

37 A. Jankowski, K. Romaniuk, L. stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, Poznan-Warszawa 1975, s. 376.

B Ph. Perkins, Ewangelia wedhug Swietego Jana, [w:] Katolicki komentarz biblijny,
red. R.E. Brown, J.O. Fitzmyer, R.E. M urphy, W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 1128,
C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 191.

P J. Krinkowski, Analiza dramatyczna Ewangelii $w. Jana, Wroctaw 2012, s. 162.
Opozycja Swiatto/ciemnos¢ odgrywa ulJana bardzo duza role.

2 G.R. Wells, Sonie Aspects ofthe Discourse with Nicodemus, ,, The Biblical World”
51 (1918), nr 1, s. 4.

4 A Jankowski, K. Romaniuk, L. stachowiak, Komentarz praktyczny..., dz. cyt,,
s. 376. Nikodem byt zapewne przetozonym jakiej$ zydowskiej szkoty teologicznej, por.
J. Klinkowski, Analiza dramatyczna..., dz. cyt., s. 160. To postrzeganie Chrystusa jako
podobnego sobie mozna upatrywac jako jedng z podstaw uwazania sceny za dyskusje
rabiniczna.
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oczekuje, czym uosabia niedoskonatych wierzacych42. Nikodem zachowuje sie
w sposéb typowy dla rozpoczecia debaty - wychodzi od rozumienia dostowne-
go43. Judaizm znat jednak pojecie powtdrnego narodzenia i stosowat je wobec
prozelitdow44. Nikodem musiat wiec zna¢ to okreslenie. Zapewne zrozumiat
metafore, a pytanie dotyczylo nieznajomosci sposobu, nie za$ zdziwienia sa-
mym faktem4s. Faryzeusz, cho¢ sam jest nauczycielem, okazuje sie mie¢ niewiele
do powiedzenia, stoi bowiem na innej niz Chrystus ptaszczyznie46. Pytanie
Jezusa korczace dialog jest swego rodzaju zarzutem niezrozumienia4y. Jest on
kierowany juz nie osobiscie do samego Nikodema, ale do rabinackiego urzedu
nauczycielskiego48. Chrystus jednak nie poprzestaje na tym, ale ttumaczy, ze
on sam jest jedynym Zrodtem poznania rzeczywistosci niebieskich oraz zdradza
typologie wywyzszeniaweza i Syna Czlowieczego9. Przez to koryguje w oczach
Nikodema swoj obraz jako Nauczyciela%0. Rozmdweca nie potrafi jednak jeszcze
catkowicie Jezusowi zawierzy¢ i uzna¢ w nim Syna Bozego5L Przypuszczalnie
scena stanowi pouczenie o wartosci chrztu dla gminy chrzescijanskiej52
Nauczanie Jezusa w Ewangelii Jana prezentuje sie inaczej niz u synoptykow.
Dtugi okres dzielacy wydarzenia i powstanie tekstu sprawia, ze Jan prezentuje
nie cytowane doktadnie stowa Jezusa, ale tres¢ Jego nauczania ubrang w od-
powiedni styl i wzbogaconga o wieloletnie teologiczne refleksje. Stan faktyczny
odtwarzajg uwagi i zapytania stuchaczy, ktére przerywajg mowy Chrystusas3

£ T. okure, Ewangelia wedtug $w. Jana, dz. cyt., s. 1328.

4 Pn. Perkins, Ewangelia wedtug Swietego Jana, dz. cyt., s. 1129, A Jankowski,
K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., dz. Cyt., s. 377.

4 D.H. stern, Komentarz Zydowski..., dz. cyt., s. 278, T. okure, Ewangelia wedtug
$w. Jana, dz. cyt., s. 1328, c.s. Keener, Komentarz bistoryczno-kulturowy..., dz. cyt.,
s. 191,

b G.R. W errs, Some Aspects..., dz. cyt., s. 5-6.

%6 S. M edala, Chwala Jezusa (Ewangelia wedtug $w. Jana), [w:] Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksiag biblijnych, red. J. Frankowski, R. Bartnicki, Warszawa 1992,
dz. cyt., s. 35.

&7 Pn. Perxins, Ewangelia wedtug SwietegoJana, dz. cyt., s. 1128.

8 A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., dz. cyt.,
s. 378. Zdaniem Klinkowskiego zydowski tytut rabbi, odpowiadajacy stowu ,,nauczyciel”,
mogli przywiaszczy¢ sobie uczeni w PiSmie zwigzani z kregiem faryzejskim, por. J. Kiin-
kowski, Analiza dramatyczna..., dz. cyt., s. 158. Jak juz zostato wspomniane, uzasadniona
jest jednak watpliwosé, czy tytut ten faktycznie juz wtedy funkcjonowat i czy nie zostat dla
opisanych czaséw uzyty anachronicznie.

M pn. Perkins, Ewangelia wedtug SwietegoJana, dz. cyt., s. 1129.

9 T. o kure, Ewangelia wedtug $w. Jana, dz. cyt., s. 1328.

5 S. M edata, Chwata Jezusa..., dz. cyt.,, s. 35, A. Paciorek, PiSM0 Swiete Starego
i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych. Ewangelia wedtug $w. Jana,
Lublin 2000, s. 76.

5 A.Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz pr‘aktyczny..., dz. Cyt., s. 377.

B F. G ryglewicz, Swiety Jan Ewangelista, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red.
F. Gryglewicz, Poznan-Warszawa 1969, s. 578.
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Nie mozna zatem powiedzie¢, ze to Jezus przemawiatl w sposdb monotonny, ale
raczej taka byta specyfika Apostota54. Jezus duchowa tres¢, ktorg Ewangelia jest
przepetniona, przekazuje za pomocg pewnych obrazéw jak nowe narodzenie,
woda zywa, chleb dajacy zycie. Nalezy mie¢ na uwadze réwniez symboliczny
charakter Ewangelii, ktéry sprawia, ze tresci w niej zawarte odczytywa¢ mozna
czesto zarazem dostownie, jak i symbolicznies. Pierwsza reakcja, z jakg spotyka
sie nauczanie Jezusa oraz Jego znaki ze strony ludu to nazwanie go prorokiem56.
Jednak powstaje w tych reakcjach rozdZzwiek - jedni bedg Jezusa oskarzaé, inni,
nawet pochodzacy z faryzeuszow, dajg Mu wiare5i.

Warto zwroci¢ uwage na pewng typowg dla judaizmu rabinicznego te-
matyke, ktdéra przewija sie w Ewangelii Jana. Jest nig dyskusja wokét prawass.
Dostrzec mozemy opozycje prawa Mojzesza i prawa®Jezusa (J 1, 17):

on 6 vé]ioc 5ia Mamcecoe e560r|, f] ydpic Kai f] a/.i'0oia 5ia ’Ir]cou Xpiaiof) eyevexo.
(Podczas gdy Prawo zostato dane za posrednictwem Mojzesza, taska i prawda
przyszty przez Jezusa Chrystusa.)

Stare prawo wiedzie do $mierci, nowe daje zycie (J 6, 49-50):

0i 7iui$poC u]iédv ecpayov x0 |idvvaev xfj epruico Kai a7t£0avov: oikde ecxiv 6 apioc 6
sk iof) of)puvof) KaxaPaivcov i'vanc se arnofi qudYU koi (if] a7ioOdvri.

(Ojcowie wasi jedli manne na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktéry z nieba
zstepuje: Kto go je, nie umrze.)

Wasze prawo (J 7, 19), ich prawo@ (J 15, 25):

o) Mamcfje 6£é6cdkev F|ilvxov voliov;
Czyz Mojzesz nie dat wam Prawa?

aXV ivaTil.r]pm0f] 6 /.6yoc 6 yeypa(i(ievoe ev xm vé(ico ai>xéov
Ale to sie stato, aby sie wypetnito stowo napisane w ich Prawie

54 A. LAppte, Od Ksiegi Rodzaju..., dz. cyt., s. 465, Pn. Perkins, Ewangelia wedtug
SwietegoJana, dz. cyt., s. 1109.

% F. Gryglewicz, SwietyJan..., dz. cyt., s. 580-582, T. okure, Ewangelia wedtug
$w. Jana, dz. cyt., s. 1305-1306,S. M edata, ChwatalJezusa..., s. 20-21.

56 A. LAppte, Od Ksiegi Rodzaju..., dz. cyt., s. 411.

57 A. W eiser, Teologia Nowego Testamentu, ttum. M. Szczepaniak, Krakéw 2011,
s. 191-192.

3B Podane ponizej obserwacje za: W.W sikes, The Anti-Semitism of the Fourth Gos-
pel, ,,The Journal of Religion” 21 (1941), nr 1, s. 24.

P Ktore jednak nigdy nie zostaje tym terminem nazwane. Prawo jako takie odnosi
sie do zydéw. Wida¢ wyraZzne odcinanie sie od rabinicznego sposobu postrzegania rzeczy-
wistosci poprzez prawo.

@ Nie wystepuje w opozycji zadne ,,nasze prawo”.
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Nikodem mowi z zydami o ,,naszym (tj. zydowskim) prawie” (J 7, 50):

lii) 6 vé]ioc f](icov Kpivei xév avOpco7iov, eav (if] aicomr] 7iap' aikou 7ipéxepov Kai
yvép ii 7ioiol;

(Czy Prawo nasze potepia cztowieka, zanim go wpierw nie przestucha, i zbada,
co on czyni?)

Istotne bedzie odniesienie sie w tym miejscu do relacji swiata zydowskiego
i rodzacej sie nowej religii opartej na judaizmie i naukach Jezusa. Zydzi zazwy-
czaj prezentowani sg u Jana w sposob negatywny. Czwarta Ewangelia porusza
kwestie zwigzane z wyrzuceniem chrzescijan z Synagogi6l Z obawy przed tym
niektdrzy nawet obawiajg sie przytaczy¢ do Jezusab2 Wyjatkiem bedzie postac
Nikodema, gdyz, cho¢ pochodzit z faryzeuszow, wida¢ miedzy nim a Jezusem
konkretng wiez.

Spotkanie z Chrystusem nie byto dla faryzeusza wydarzeniem jednost-
kowym, jak wiekszo$¢ opisanych przez Jana relacji Jezusa z postaciami spoza
grona apostolskiego. Nikodem pojawia sie ponownie wJ 7, 50-51. Broni Na-
zarejczyka, wskazujgc na niezgodny z prawem zamyst zabicia go. W reakcji
zydzi przyrownujg go do prostakéw z Galilei, ktérzy poszli za Chrystusem.
Jest to jednak raczej sprowadzenie jego argumentow ad absurdum®, Nikodem
sprawia wrazenie kryptochrzescijanina, obawiajgcego sie ujawni¢ swoje prze-
konania. Ninigjsza scena jest jakby porywem odwagi, dazeniem ku $wiattu,
do czego zachecat go wczesniej Jezus. Nikodem po stronie Chrystusa opowie
sie potem jeszcze raz, teraz juz otwarcie (J 19, 39). Po jego $mierci nabiera od-
wagi64Przybywa do grobu z duzg iloScig ziotes ktdra, podobnie jak duza ilos¢
olejku, ktorym namascita Jezusa Maria, oznacza ogromny szacunek do Chry-
stusa66-Sugeruje tez krolewski charakter pogrzebu67. Gest uczyniony przez Ni-
kodema jest typowy dla epoki, zachowat sie bowiem opis pogrzebu Gamaliela,
ktéremu nawrécony z poganstwa uczen sktada hotd. Zakonspirowany uczen
jest jednym z dwéch przedstawicieli wladzy zydowskiej odpowiedzialnych

6l A. Paciorek, Pismo Swigte..., dz. cyt., s. 24.

6l A. W eiser, Teologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 234-236, Ph. Perkins, Ewan-
gelia wedtug Swietego Jana, dz. cyt., s. 1113. Wrébel omawia szczegétowo kwestie wyda-
lenia z synagogi, zob. M. w reber, Synagoga a rodzacy sie Kosciot, Kielce 2002.

A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., dz. cyt,,
S. 414.

64 Tamze, s. 1358.

& Ziotami przektadano kolejne warstwy bandazy i ptécien, w ktére zawijano zwioki,
co miato neutralizowaé¢ odor gnijgcego ciata, por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stacho-
wiak, Komentarz praktyczny..., dz. cyt., s. 501.

& Ph. Perkins, Ewangelia wedtug SwietegoJana, dz. cyt., s. 1171,

6/ A. Paciorek, Pismo Swiete..., dz. cyt, s. 209, J. Kiinkowski, Analiza dramatycz-
na..., dz. cyt., s. 463



Rozmowa Jezusa z Nikodemem (J 3, 1-21) jako dyskusja rabiniczna 65

za pogrzeb Jezusa68 Wida¢ wyrazna zmiane nastawienia Nikodema miedzy
sceng rozmowy z Jezusem (J 3, 1-21) a jego dwoma poOzniejszymi epizodami
(J 7, 50-51; J 19, 39). To zréznicowanie przyjeto sie ttumaczy¢ jako ewolucje
wiary Nikodema.

Nalezy mie¢ na uwadze fakt, ze w momencie spisywania funkcjonujgcej
w formie ustnej tradycji Janowej wiasciwie jedynym ugrupowaniem w ramach
judaizmu pozostaja faryzeusze, a powoli zaczyna rodzi¢ sie judaizm rabinicz-
ny. Przedstawiciele innych stronnictw niekiedy przyjmujg chrzescijanstwo,
wsérod nich sa takze kaptani (Dz 6, 7) zwigzani tradycyjnie ze srodowiskiem
saducejskim, ktorzy mieli nastepnie wkiad w ksztalt Ewangelii Janowe;.
Z faktu, iz saduceusze nie zostali w niej w ogéle wspomniani, Klinkowski
wysnuwa wniosek, iz moze by¢ ona pisana wtasnie z ich perspektywy@. Ana-
lizujac kwestie zwigzane z tradycjg oralng w czwartej Ewangelii i widocznymi
na tym tle przejawami absorpcji pozafaryzejskich stronnictw zydowskich
przez szkote Janowg, doszedtem do hipotezy, Zze scena z Nikodemem nie jest
jedynie dyskusjg chrzescijanstwa z judaizmem, lecz stanowi réwniez odzwier-
ciedlenie typowego przeciwstawienia sobie szkdt faryzejskiej (ktéra ewoluuje
w judaizm rabiniczny) i saducejskiej (ktorej przedstawiciele przyigczyli sie
do uczniéw Jana) 0.

Bez watpienia rozmowe Jezusa z Nikodemem mozna traktowac jako dys-
kusje rabiniczna na poziomie przedstawienia literackiego, wyraznie widoczna
jest stylizacja w tym kierunku. W rzeczywistosci jednak o takiej dyskusji nie
moze by¢ mowy. Nie istnieje bezposrednie przetozenie tytutdw rabbi i didaska-
los. Z duzym prawdopodobieristwem pierwszy z nich zostat zastosowany do
czasow weczesniejszych niz jego normalne uzycie (podobnie zreszta, jak czynili
to sami zydzi wzgledem dawnych medrcow). Jezus z pewnoscig formalnie nie
byt rabinem, za$ jesli pojecie rabbi zostato w Ewangelii uzyte anachronicznie,
nie byt nim réwniez Nikodem. Trudno méwi¢ o dyskusji rabinicznej bez rabi-
néw. W mojej ocenie Ewangelia Janowa odzwierciedla w tej materii klimat lat
90 I w. Grupa uczniéw Apostota, w sktad ktdrej wchodzili dawni przedstawi-
ciele réznych stronnictw zydowskich, rywalizuje z rodzacym sie judaizmem
rabinicznym, ktéry z pewng dozg prawdopodobienstwa usituje kierowac swoje
nauczanie réwniez poza kregi faryzeuszow i uczonych w Pismie. Stylizacja na
dyskusje rabiniczng moze by¢ wiec podjeciem polemiki z rzeczywistymi rabina-
mi. Faryzeusze, jako poprzednicy rabinéw, ukazani sg w ztym swietle i jedyng
wiasciwag dla nich opcjg z perspektywy autora natchnionego jest pdjscie drogg
Nikodema, ktory cho¢ jest faryzeuszem, nie posiada dostatecznej wiedzy, ktorej
faryzeizm /rabinizm nie daje. Konieczne staje sie pdjscie za Jezusem (to on jest

@8 J. Kiinkowski, Analiza dramatyczna..., dz. cyt., s. 463.

@ Tamze, s. 36.

M M.H. Dabrowski, Oralno$¢ w Ewangelii sw.Jana - zarys problematyki oraz wybra-
ne aspekty, ,,Quaestiones Oralitatis” 1 (2015), nr 1, s. 109.
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prawdziwym mistrzem i nauczycielem, jemu jednemu winien przystugiwac tytut
rabbi) i to chrzescijanstwo, nie judaizm rabiniczny, jest w opinii autora jedyng
prawidtowa realizacjg odwiecznego powotania Izraela.

Stowa kluczowe: Ewangelia Jana, Nikodem, rabin, nauczyciel, faryzeusze

A Talk between Jesus and Nicodemus (John 3:1-21)
as a Rabbinic Discussion

Summary

The scene where Jesus and Nicodemus talk at night is sometimes named

a rabbinic discussion. Even if on the literary level we may see certain features
of this kind of discussion, in reality it cannot be perceived as such. The used
terms paP(31 (rabbi) and é¢i6doKa/.oe (didaskalos) not necessarily mean the same.

It should be noted that the first of these words most probably is not yet in use
in the times the Gospel describes, some claim it to be used anachronicly here.

Moreover, Jesus was certainly not a rabbi, and if the term was not yet present
in his times, neither was Nicodemus. There is no rabbinic discussion if there is
no rabbi. The Gospel seems to be in that matter a witness of its times - probably
it uses some images of rabbinic discussion to show that not the Phariseesim /
Rabbinism is the true fulfillment of Israel’s vocation, but it is Christianity and

only way for the Jews is to recognize Jesus as the only and highest teacher and

a true rabbi.

Keywords: Gospel of John, Nicodemus, rabbi, teacher, Pharisees
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1. W pot wieku po zakoniczeniu Il Soboru Watykanskiego i ogtoszeniu na nim
deklaracji Nostra aetate o relacjach Kosciota katolickiego do religii niechrze-
Scijanskich, w tym do judaizmu (artykut 4), 10 X11 2015 r. w Biurze Prasowym
Stolicy Apostolskiej zaprezentowany zostat przez cztonkéw watykanskiej Ko-
misji ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem nowy (czwarty) dokument pt.
,»B0 dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne” (Rz 11,29 : Refleksje o kwe-
stiach teologicznych odnoszacych sie do relacji katolicko-zydowskich z okazji
50. rocznicy ,,Nostra aetate” (artykut 4)1 Pierwsza czes$¢ tytutu jest cytatem
z Listu do Rzymian Pawia z Tarsu, potwierdzajgcym trwatos¢ i nieodwotal-
nos¢ przymierza Boga z Izraelem, co tez oddaje gtowne przestanie dokumen-
tu. Przy tym nalezy dodac, ze to pierwszy stricte teologiczny dokument tejze
Komisji. Jego historia zaczela sie - jak przedstawit przy prezentacji ks. Nor-
bert Hofmann, sekretarz Komisji - jeszcze pod koniec pontyfikatu Benedykta
XV 12 Samo opracowanie rozpoczeto po udzielonej aprobacie przez papieza
Franciszka. Powstato ono jako wynik pracy przede wszystkim Komisji, kiero-
wanej przez szwajcarskiego kard. Kurta Kocha (jednocze$nie przewodniczgce-
go Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan), oraz przy wspotpracy
Kongregacji Doktryny Wiary pod przewodnictwem kard. Gerharda Mullera,

1 Zob. (http://pliki.episkopat.pl/cms/pliki/c24310/0/Bo_dary_aski_i_wezwanie_Bo-
z_e_sa_nieodwo _alne.pdf (01.04.2016). Na internetowej stronie Komisji jest on publi-
kowany po angielsku, francusku, hebrajsku, hiszpansku, niemiecku i wiosku - zob. http:.//
www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/relations-jews-docs/rc_pc_
chrstuni_doc_20151210_ebraismo-nostra-aetate_en.html (dostep: 19.04.2016).

2 Por. A. Kowaitski, Nowy watykanski dokument o relacjach katolicko-zydowskich,
http://pl.radiovaticana.va/news/2016/04/04/nowy_watykanski_dokument_o_relacjach_
katolicko-zydowskich/1220244 (01.04. 2016).
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ktdra konsultuje kazdy dokument teologiczny Stolicy Apostolskiej. Pierwsza
jego wersje przygotowano w 2013 r. Po kolejnych redakcjach tekst zyskat je-
sienig 2015 r. nihil obstat od Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej i wkrotce
zezwolenie na publikacje. Bez watpienia precedensem byt udziat w prezentacji
dokumentu dwdéch przedstawicieli strony zydowskiej, rabina Davida Rosena
z Jerozolimy oraz Edwarda Kesslera, brytyjskiego teologa zydowskiego z Uni-
wersytetu w Cambridge, z ktérymi dokument byt wczesniej konsultowany.
Celem artykutu jest krytyczne omowienie dokumentu i autorska nad nim
refleksja.

2. W dokumencie poruszone zostaty szczeg6lnie wazne kwestie teologiczne
dotyczace dialogu katolicko-judaistycznego. Komisja zaliczyta do nich cztery:
(1) znaczenie objawienia (Stowa Bozego), (2) relacje miedzy Starym a Nowym
Przymierzem, (3) relacje miedzy powszechnoscig zbawienia w Jezusie Chry-
stusie a stwierdzeniem, ze przymierze Boga z Izraelem nigdy nie zostato od-
wotane oraz (4) zadanie ewangelizacyjne Kosciota w odniesieniu do judaizmu
(zob. Przedmowa). Cho¢ byty juz one przedmiotem badan i dyskusji, prace nad
nimi nie zostaty zakoniczone. Wprost przeciwnie, Komisja - przypominajac
0 nich - wyrazita pragnienie, aby zostaty umieszczone w szerszym kontekscie
teologicznym obu tradycji religijnych, a przez to pogtebione i poddane wspo6lngj
refleksji. Ma to by¢ zarazem sposob na ubogacenie i zintensyfikowanie wymiaru
teologicznego dialogu zydowsko-katolickiego, ktdry do tej pory - nalezatoby
dopowiedzie¢ - zbyt czesto koncentrowat sie na zagadnieniach spotecznych
1 politycznych, a nie podejmowat kwestii stricte religijnych. Nowy dokument
uznaje jednak, ze wiezi pomiedzy cztonkami gremium, prowadzacego dialog
pomiedzy katolicyzmem i judaizmem3 sa na tyle stabilne, ze pozwalajg na po-
dejmowanie ,,nawet tematdéw kontrowersyjnych, nie obawiajgc sie wyrzadzenia
trwatych szkod dla dialogu” (nr 10). Wymienione cztery zagadnienia, ktdrych
rekapitulacji dokonata Komisja, stanowig gtéwny zrab jej najnowszego doku-
mentu, zawartego w czesciach od trzeciej do szostej. Poprzedzajg je dwie czesci
oraz Przedmowa, z ktérych w pierwszej przedstawiono zarys historii oddziaty-
wania Nostra aetate (artykutu 4) w minionym pétwieczu dialogu, a w drugiej,
szczegolny jego status teologiczny. Dokument zamyka cze$¢ siédma, w ktorej
przypomniano i dookreslono cele dialogu Kosciota katolickiego z judaizmem.
W obrebie siedmiu czesci tekst zostat podzielony na akapity opatrzone nume-
rami, ktérych tgcznie jest czterdziesci dziewie€. Przy cytowaniu dokumentu
do nich bedg czynione odestania. Caty dokument zostat podpisany przez kard.
Kurta Kocha, obecnego przewodniczgcego Komisji, bpa Briana Farrella, wice-
przewodniczacego, i ks. Norberta Hofmanna, sekretarza.

3 Dotyczy to Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu tgcznosci po-
miedzy Kosciotem aJudaizmem, o ktérym bedzie mowa ponizej.
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3. Aby zrozumie¢ przekaz zawarty w najnowszym dokumencie oraz jego
znaczenie w wymiarze wewnatrzkoscielnym oraz zewnetrznym, dla dialogu
z judaizmem (cho¢ to ma drugorzedne znaczenie, bo dokument nie jest skie-
rowany do Zydéw), nalezy przypomnieé¢ niektére wydarzenia z minionych
piecdziesieciu lat. W 1965 r., gdy konczyt sie 1l Sob6r Watykarniski, nikt nie
mogt spodziewac sieg, jakie przyniesie on skutki w obszarze zycia religijnego,
spotecznego i politycznego. Ogtoszone na nim nauczanie Kosciota katolic-
kiego, zwiaszcza w zakresie eklezjologii i teologii religii, ustanawiato nowe
relacje miedzy chrzescijaristwem a innymi religiami oraz w obrebie samego
chrzescijanstwa pomiedzy jego wyznaniami i denominacjami. Kosciot kato-
licki chciat w ten sposéb dokona¢ otwarcia na wspoétczesny swiat, od ktdérego
przez dziesigtki lat odgradzat sie, i aktywnie wpisa¢ sie w jego ksztattowanie.
Na poziomie doktrynalnym wyrazito sie to w przypomnieniu w Konstytu-
cji dogmatycznej o Kosciele (KK) nauczania, ze do katolickiej (powszechnej)
jednosci ludu Bozego, ,,ktéra jest znakiem przysziego pokoju powszechnego
i do niego sie przyczynia, powotani sg wszyscy ludzie i w rézny sposéb do
niej przynalezg lub sa do niej przyporzadkowani, zaréwno wierni katolicy,
jak i inni wierzacy w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogole ludzie, z taski
Bozej powotani do zbawienia” (KK 13). To fundamentalne przestanie natury
soteriologicznej pociggato za sobg implikacje pastoralne, ktére zostaty w for-
mie najogolniejszej zawarte w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie
wspobtczesnym. Dajg sie one ujg¢ w trzy punkty: (1) Swiat potrzebuje Chrystusa
i jest przez Niego opromieniony, czy to sobie uswiadamia czy nie; (2) nale-
zy zmniejszy¢ dystans pomiedzy Kosciotem a $wiatem; (3) nieodzowna jest
pomoc cztowiekowi i $wiatu w pokonywaniu probleméw oraz przyjmowaniu
zbawienia przyniesionego przez Chrystusa. Jednym ze sposobéw uszczegoto-
wienia tych zadan, ktére wyznaczyt sobie KosSciét, byto wejscie na droge dialo-
gu z innymi religiami, wsrod ktérych wyro6zniajace miejsce zajmowata religia
Zydéw - judaizm. Do nowych relacji z nim zachecata soborowa deklaracja N o-
stra aetate (punkt 4), ktora w dziejach Kosciota byta pierwszym dokumentem
w tak odmienny sposéb traktujgcym judaizm i Zydéw oraz odcinajacym sie od
btednych ich oskarzen, cho¢ zarazem czynita to niezwykle lapidarnie. Nie od-
najdujemy w niej systematycznie przedstawionej katolickiej teologii judaizmu,
bo i do dzisiaj nie zostata ona w Kosciele katolickim wypracowana. Deklaracja
dawata raczej impuls do odejscia od starych relacji nacechowanych wrogoscia,
pogarda, dyskryminacjg, separatyzmem a nawet przymusowymi konwersjami
na rzecz nowego sposobu uktadania koegzystencji - przez dialog. Bezpos$red-
nig przyczyna podjecia refleksji nad przesztoscig wzajemnych kontaktow byta
zagtada milionéw Zydoéw (hebr. szoa) dokonana przez hitlerowskie Niemcy
i ich sojusznikdw w okresie nazistowskim, zwlaszcza w czasie Il wojny $wia-
towej. Kosciot katolicki pragnat - podobnie jak to uczynity wczesniej koscioty
protestanckie (konferencja w Seelisbergu, 1947) - przemysle¢ dotychczasowe
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relacje z judaizmem i wytyczy¢ nowe zasady ich tworzenia oraz wprowadzi¢
je w zycie, aby wiecej taka tragedia nie mogta sie powtdrzy¢. Rzeczywiscie,
w ciggu minionego potwiecza zainspirowat on zaréwno katolikéw, jak i zydow
do nawigzania wzajemnych relacji religijnych oraz doprowadzit do niezwykte-
go zblizenia miedzy wyznawcami chrzescijaristwa i judaizmu, nie majgcego
precedensu w historii ich koegzystencji. Z wrogow zydzi i katolicy stawali
sie stopniowo partnerami, a nawet - jak zostato okreslone w omawianym
dokumencie - ,,dobrymi przyjaciétmi, zdolnymi do wspolnego tagodzenia
kryzysow i pozytywnego negocjowania konfliktow” (nr 2).

4. Po Nostra aetate po stronie katolickiej powstawaty rézne dokumenty,
ktére podejmowaly szczegbtowe kwestie dotyczgce tych relacji; miaty one
zaréwno charakter lokalny, jak i ogolnokoscielny. Do najwazniejszych nale-
zaty te, ktore wypracowata watykarnska Komisja ds. Kontaktéw Religijnych
z Judaizmem. W minionym pétwieczu powstaty cztery: Wskazania i sugestie
w sprawie wprowadzenia w zycie deklaracji soborowej ,,Nostra aetate” nr
4 1974)4, Zydzi i judaizm w gtoszeniu stowa Bozego i katechezie Koscio-
ta katolickiego (wskazéwki do witasciwego przedstawiania tych zagadnien)
(1985)5 Pamietamy: Refleksje nad Szoah (1998)6 oraz najnowszy, ktory jest
przedmiotem naszych analiz. Uzupelnia je pigty, opracowany przez Papieska
Komisje Biblijng, ale niezwykle wazny dla dialogu katolicko-judaistycznego,
pt. Lud zydowski i jego Swiete pisma w Biblii chrze$cijanskiej opublikowa-
ny w 2001 r.7Wprawdzie wskazane dokumenty nie obrazuja peinej histo-

4 Podstawowy tekst po francusku: Orientations et suggestions pour I'application de
la declaration conciliaire ,,Nostra aetate” (n. 4), Secretariatus ad Christianorum Unitatem
Fovendam (Commissio Pro Religiosis Necessitudinibus cum Hebraeismo Fovendis), ,,Acta
Apostolicae Sedis” 67 (1975), s. 73-79; ttum poi. ,,Znak” 1983, nr 339-340, s. 182-187.
Zob. tez po francusku i angielsku http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils
/chrstuni/relations-jews-docs/rc_pc_chrstuni_doc_19741201_nostra-aetate_en.html
(18.04.2016).

5 Zob. ,L’Osservatore Romano” (wyd. poi.) 1985, nr 6-7, s. 66-67; zob. po angiel-
sku i francusku http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/relations-
-jews-docs/rc_pc_chrstuni _doc_19820306_jews-judaism_en.html (18.04.2016).

6 Zob. Pamietamy: Refleksje nad Szoa, watykariska Komisja ds. Kontaktéw Reli-
gijnych z Judaizmem, ,,Studia Judaica” 1(1998), s. 70-79. Zob. po angielsku, francu-
sku, wiosku, wegiersku, hiszpansku i portugalsku, http://www.vatican.va/roman_curia/
pontifical_councils/chrstuni/documents/rc_pc_chrstuni_doc_16031998_shoah_en.html
(18.04.2016).

7 Zob. Nardd zydowski i jego Swiete pisma w Biblii chrzescijanskiej, Papieska Komisja
Biblijna; ttum. Ryszard Rubinkiewicz, Kielce 2002. W ttumaczeniu polskim stowo ,,lud”
w tytule oddano nieprawidtowo przez ,,naréd”. Zob po angielsku, francusku, niemiec-
ku, wiosku i hiszpansku - http://www.vatican.va/roman_curia/Zcongregations/cfaith/pcb_
documents/rc_con_cfaith_doc_20020212_popolo-ebraico_en.html (18.04.2016).
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rii dialogu katolikow z zydami w minionych pieédziesieciu latach; jest ona
bogatsza w fakty i gtebie przemian w postawach chrzescijan i zydow we
wzajemnym odnoszeniu sie. Nowy dokument watykanski w akapicie 6smym
wskazuje w tym zakresie na pionierskie poczynania samych papiezy, zwiasz-
cza Pawla VI iJana Pawfa Il. Do najwazniejszych gestow Papieza z Polski
zalicza: jego wizyte w byltym niemieckim hitlerowskim obozie koncentra-
cyjnym Auschwitz-Birkenau, gdzie modlit sie za ofiary zagtady, odwiedziny
w rzymskiej synagodze w 1986 r., pielgrzymke do Ziemi Swietej w jubile-
uszowym roku 2000, w czasie ktdrej spotkat sie takze z przedstawicielami
panstwa i rabinatu lzraela oraz modlit sie pod Murem Zachodnim (tzw.
Sciang Placzu), spotkania z przedstawicielami wspélnot zydowskich w Waty-
kanie i w czasie podrdzy apostolskich. Kontynuowali je takze jego nastepcy,
Benedykt XV 1 i obecny papiez Franciszek, ktorzy rowniez odwiedzili Ziemie
Swieta i w czasie swych wizyt spotykali sie z przedstawicielami izraelskich
wiadz panstwowych i religijnych. Dla dialogu religijnego szczegélnie wazne
sg prowadzone rozmowy w obrebie Komisji Mieszanej Stolicy Apostolskiej
i Wielkiego Rabinatu lzraela odbywane regularnie rok rocznie od 2002 r.
jako poktosie spotkania Jana Pawta Il z naczelnymi rabinami w Jerozolimie
w czasie jubileuszowej pielgrzymki do Ziemi Swietej. Niemniej historie teo-
logicznego dialogu z judaizmem, ktory w relacjach katolicko-zydowskich jest
szczegO6lnie wazny, wyznaczajg gtéwnie prace Komisji Stolicy Apostolskiej
ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem, ktére - wraz z nauczaniem papie-
skim - nadajg og6lny kierunek temuz dialogowi. Niekiedy korygowaty one
niektore poczynania kosciotdw lokalnych, r6znych wspoélnot koscielnych oraz
inspirowaty mysl rozwijang przez indywidualnych teologéw oraz pobudzaty
do dyskusji w kwestiach wymagajgcych dalszego gtebszego namystu. W ta-
kim tez aspekcie nalezy patrze¢ na czwarty dokument watykanskiej Komisji,
w ktorym prdébuje ona sama dokona¢ swoistego podsumowania osiggnieé
(i niedostatkéw) dialogicznych poczynan katolikéw w minionym pétwieczu,
nie roszczac sobie prawa do petnego ich opisu, ani formutowania oficjalnego
nauczania Kosciota dotyczacego Zydow i judaizmu.

5. Przed przystapieniem do omoéwienia tresci dokumentu na uwage zastuguje
najpierw sama Komisja, ktéra go opracowata i opublikowata. Powotana zostata
przez papieza Pawta VI 22 X 1974 r. przy Sekretariacie ds. Jednosci Chrzescijan
(przeksztatconym przez Jana Pawta Il w 1988 r. w Papieska Rade ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan), przejmujac jego obowigzki dotyczace stosunkéw katolic-
ko-zydowskich, a jej pierwszym przewodniczagcym zostat kard. Johannes Wil-
lebrands. Aby zrozumie¢ usytuowanie Komisji w strukturach dykasterii Stolicy
Apostolskiej, nalezy przypomnie¢ sytuacje, w jakiej rozpoczeto realizowac cele
wskazane przez Il Sobor Watykanski. Juz na poczatku stycznia 1966 r., niemal
w miesigc po zakoriczeniu soboru (3 11966), papiez Pawet VI w wydanym motu
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proprio pt. Finis concitio powotat szereg komisji (do spraw biskupow, zarza-
du diecezjami, zakonnikdéw, misji chrzescijanskiego wychowania, apostolstwa
Swieckich), ktére miaty podjaé zadania wskazane przez papieza. Ich prace miata
koordynowac¢ Centralna Komisja Posoborowa. Sprawe nawigzania, rozszerzania
i umacniania zwigzkéw pomiedzy Zydami a Kosciotem katolickim zlecono od
1967 r. Sekretariatowi ds. Jednosci Chrzescijan (od 1966 r. staty organ przy
Stolicy Apostolskiej), ktorym kierowat woweczas kard. Augustin Bea, niemiecki
jezuita i rektor Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie (zm. 1968), promotor
nowych relacji z judaizmem i soborowego nauczania na ten temat8 To gtownie
ze wzgledu na jego osobe i jego zaangazowanie na rzecz dialogu katolicko-juda-
istycznego przekazano sprawy kontaktéw z Zydami kierowanemu przez niego
Sekretariatowi, a nie - jak mozna byto oczekiwac - Sekretariatowi ds. Niechrze-
Scijan. W najnowszym dokumencie watykanskim ten fakt interpretuje sie nieco
inaczej, przydajac 6wczesnej decyzji niemal profetyczne znaczenie teologiczne:
.»Z perspektywy teologicznej rowniez bardzo rozsadne jest powigzanie tej Ko-
misji z Sekretariatem (Rada) ds. Jednosci Chrzescijan, poniewaz oddzielenie sie
Synagogi i Kosciota moze by¢ postrzegane jako pierwszy i najbardziej daleko-
siezny roztam wsréd ludu wybranego™ (nr 3), w obrebie ktérego Kosciot widzi
zar6wno chrzescijan, jak i zydéw. Mozna powatpiewaé, czy takimi motywami
kierowali sie twaércy owczesnych struktur instytucji Kosciota. Niemniej kard.
Bea zaaprobowat to rozwigzanie, a na swego sekretarza powotat ks. Johannesa
Willebrandsa, holenderskiego pratata (od 1964 r. biskupa, a od 1969 r. kardy-
nata), teologa i dziatacza ekumenicznego9 ktory zastgpit go w kierowaniu (do
1989 r.) Sekretariatem (Rada). Powotana w 1974 r. Komisja wykorzystywa-
ta doswiadczenia Sekretariatu, kosciotow lokalnych i istniejgcego od 1970 r.
Miedzynarodowego Katolicko-Zydowskiego Komitetu tgcznosci pomiedzy
Kosciotem a Judaizmem, ztozonego z pieciu przedstawicieli najwiekszych or-
ganizacji zydowskich w Swiecie (przynalezg oni tez do Miedzynarodowego
Komitetu Zydowskiego ds. Konsultacji Miedzyreligijnych bedacego oficjalnym
przedstawicielstwem judaizmu przy Komisji ds. Kontaktéw Religijnych z Ju-
daizmem) i pieciu os6b mianowanych przez papieza, reprezentujgcych strone
katolickg. W ten sposéb Komisja mogta wptywac na kierunki dialogu w Ko-
Sciele powszechnym, poniewaz zbierane przez nig do$wiadczenia przekazywata
episkopatom swiata. Dziatalno$¢ Komisji skierowana byta od poczatku przede
wszystkim do wewnatrz Kosciota. W takim tez duchu nalezy czytac¢ i rozumieé
dokumenty przez nig opracowane.

8 Szerzej o Sekretariacie dlaJednosci Chrzescijan zob. P Poupard, Watykan, Warsza-
wa 1979, s. 110-115; L. Gorka, Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan, [w:] Encyklo-
pedia katolicka, t. XV11, Lublin 2012, szp. 1360-1361.

9 Zob. P laskdta, Willebrands Johannes, Twil Encyklopedia katolicka, t. X X, Lublin
2014, szp. 633-634.
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6. Czwarty dokument Komisji, podobnie jak trzy poprzednie, nie jest dok-
trynalnym nauczaniem Kos$ciota katolickiego, ani dokumentem Magisterium,
lecz zbiorczg refleksjg Komisji na temat aktualnych kwestii teologicznych, kto-
re rozwinieto w obrebie prowadzonego po Il Soborze Watykariskim dialogu
katolicko-judaistycznego. Studiowanie ich nie tylko stuzy samemu dialogowi
miedzyreligijnemu, ale - jak to od samego poczatku zostato okreslone w dekla-
racji Nostra aetate - najpierw ,,zgtebianiu tajemnicy Kosciota”, w obrebie ktorej
dialog powinien sie rozwija¢, a Komisja winna te zdobycze teologiczne upo-
wszechnia¢ catemu Kosciotowi, aby w ten sposob ksztattowac jego wspotczesng
tozsamos$é, w tym inspirowang dialogiem. Komisja w najnowszym swym do-
kumencie wyraza takze przekonanie, ze chrzescijanie i wyznawcy judaizmu sg
»hieodwotalnie wspétzalezni, i ze dialog miedzy nimi, z teologicznego punktu
widzenia, nie jest sprawg wyboru, ale obowigzku” (nr 13). Zapomnienie przez
Koscidét o swych zydowskich korzeniach grozitoby mu popadnieciem w wy-
miarze soteriologicznym w ahistoryczng gnoze (nr 13). Te wiezi z Izraelem
jako wspdlnota religijng czczaca jedynego Boga sprawiaja, ze relacje pomiedzy
obiema religiami sg wyjatkowe, mimo trwajgcego przez blisko 1900 lat - jak
to nazwano w dokumencie - ,historycznego rozbratu i wynikajacych z niego
bolesnych konfliktéw” (nr 14). Watpliwe jest natomiast wskazywanie przez Ko-
misje na koscielng Swiadomos¢ ,,trwatej ciggtosci z Izraelem” (tamze), ponie-
waz w okresie postbiblijnym, kiedy uksztattowat sie judaizm rabiniczny, takiej
ciggtosci miedzy nim a KosSciotem w zasadzie nie byto, poniewaz obie religie
coraz wyrazniej definiowaly sie przez konfrontacje ze sobg i w opozycji do siebie
(por. nr 14). Trwatla ciggtos¢ moze jedynie dotyczyc¢ lzraela epoki biblijnej i to
nie catego, poniewaz lzrael jako wspdlnota religijna nie byt monolitem, lecz na
przestrzeni wiekéw w starozytnosci ulegat gtebokiej polaryzaciji, tak iz nawet
mowi sie w okresie tzw. drugiej Swigtyni o judaizmach (w liczbie mnogiej),
w ktoérych zaden nie uzyskat pozycji wiodacej i normatywnej, cho¢ poszczeg6lne
kierunki roscity sobie do tego prawo. Ten element dokumentu zapewne bedzie
(i powinien by¢) przedmiotem dalszych badan i dyskusji w gremiach chrzescijan
i Zydéw oraz miedzy nimi.

Nie wolno tez przej$¢ obojetnie wobec stwierdzenia Komisji, ze ,,judaizmu
nie nalezy traktowac¢ zwyczajnie jako innej religii” (nr 14). Doprecyzowania
domaga sie w tym miejscu uzyte w dokumencie pojecie ,,judaizm”, poniewaz
nie wiadomo, o jaki judaizm chodzi. Partnerem katolikéw w prowadzonym
przez nich dialogu z judaizmem sg religijni Zydzi (stanowigcy mniejszos¢
w catej populacji zydowskiej), ktorzy wyrosli nie tyle w tradycjach lzraela
biblijnego, lecz rabinicznego (talmudycznego) z pézniejszymi jej gtebokimi
reformami, co sprawia, ze sami sg w swych religijnych pogladach zr6znico-
wani, by nie powiedzie¢ - podzieleni. Ich judaizmy, nawet sprowadzone do
jakiegos$ wspolnego mianownika, ktdry pozwalatby méwic, iz reprezentujg
jeden judaizm, sg bez watpienia wzgledem chrzescijanistwa inng religia, jezeli
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przyjmiemy jej definiowanie przez cztery podstawowe elementy: doktryne/
prawo, kult, organizacje i etos. Wprawdzie dostrzegamy miedzy Koscio-
tem a nimi wiele podobienstw, ale sg rowniez zasadnicze roznice, ktore juz
w starozytnosci zdecydowaty o rozejsciu (,,rozbracie”) Zydow - wyznawcow
Chrystusa i Zydow - zwolennikéw judaizmu rabinicznego, miedzy innymi
z powodu cho¢by odmiennego rozumienia pojecia lzraela (w tym wybrania),
Tory i blizniego, a przede wszystkim odrzucenia Ewangelii i osoby Jezusa
z Nazaretu. Te podziaty od starozytnosci do chwili obecnej tylko sie pogiebity.
I cho¢ w soborowym dazeniu ad fontes przypomniane zostato nauczanie Paw-
ta z Tarsu z Listu do Rzymian (zwiaszcza 11 rozdziatu) o tym, ze - mdwigc
metaforycznie - judaizm i chrzescijafistwo wyrastajg z pnia jednej oliwki, to
zarOwno chrzescijanstwo na tym pniu jest - postugujgc sie tym samy obra-
zem - dziczka, podobnie jak judaizm rabiniczny, o czym Pawet nie mogt wie-
dzie¢, bo proces rabinizacji judaizmu przebiegat dtugo i zaczat sie juz po jego
S$mierci. Trzymajac sie tego obrazu, mozna powiedzie¢, ze na tej samej oliwce
dokonano dwadch przeszczepdw, ktore sg ikong nowej rzeczywistosci religij-
nej. Inaczej te ikone rozumie judaizm, a inaczej chrze$cijanstwo. Omawiany
dokument podaje jej chrzescijanskie rozumienie, o czym nie mozemy zapo-
mina¢, poddajac go dalszej analizie. Narracja judaistyczna o tak obrazowanej
rzeczywistosci bytaby inna. Komisja zwraca uwage na ,,korzen” i ,,pien” tego
drzewa, ukierunkowujgc na wspolny rodowdéd judaizmu i chrzescijanstwa.
Woprawdzie wspdélne pochodzenie czyni wspoétczesny katolicyzm i judaizm
blizszymi niz inne religie, ale nie zmienia to faktu, ze sg nadal sobie zaréwno
bliskie, jak i obce, a nawet przez wyrastanie w opozycji do siebie, szczegdlnie
konfliktogenne, bez mozliwosci - po ludzku biorgc - zmniejszenia wzajem-
nego dystansu, poniewaz odbytoby sie to kosztem utraty wiasnej tozsamosci
i wigzato z obawag popadniecia w indyferentyzm religijny, przed ktérym kazda
religia sie broni. Chciatoby sie zapytaé, czy sg to juz dwie odrebne oliwki, czy
nadal pozostajg jednym drzewem o zréznicowanych konarach?

W obrazie owego drzewa, kryje sie dramat w relacjach miedzy Zydami,
o ktérym przypomina dokument Stolicy Apostolskiej. Wywotato go przyjscie
Jezusa. Jego opis zaproponowany przez Komisje nie jest bezdyskusyjny: ,,Jezus
byt Zydem, zyt tradycja zydowska swego czasu i byt zdecydowanie uformo-
wany przez swoje srodowisko religijne” (por. Ecclesia in medi oriente, nr 20).
»Zgromadzeni wokot Niego pierwsi uczniowie posiadali to samo dziedzictwo
a ich zycie codzienne naznaczone byto tg samg tradycjg zydowskg” (nr 14).
Gloszone przez Niego jako gtdwne przestanie nadejscie krélestwa Bozego
byto ,,zgodne z pewnymi przemysleniami pewnego nurtu mysli zydowskiej
Jego czas6w” (tamze). Poza tg tradycja lub w opozycji do niej bytoby ono
niezrozumiate. Dramat rozpoczyna sie wowczas, gdy cze$é Zydow dostrzegto
w Nim obiecanego mesjasza, roznie zresztg przedstawianego w tradycji sta-
rozytnego lzraela, Bozego postanca i nowego Mojzesza, czym wpisywat sie
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w zywe oczekiwania swego czasu. Jednak zdecydowane ,,zerwanie z ciggtoscia
historii, ktéra przygotowala jego przyjscie” (tamze) nastgpito wbwczas, gdy
»wspolnota tych, ktérzy w Niego [Jezusa] wierzg, wyznaje Jego bostwo (por.
Flp 2, 6-11)” (tamze). Dla tych Zydéw, ktorych okreslono po raz pierwszy
w Antiochii mianem christianoi, Jezus ,,w sposob doskonaty wypetnit misje
i oczekiwanie lzraela. Jednoczes$nie przezwycieza je i przekracza w sposob
eschatologiczny” (tamze). W tym autorzy dokumentu widzg podstawowe r6z-
nice miedzy judaizmem i chrzescijanstwem.

Zydzi s zdolni postrzegaé Jezusa jako nalezacego do ich ludu, nauczyciela
zydowskiego [...]. To ze owo krdlestwo Boze nadeszto wraz z Nim jako
przedstawicielem Boga, wykracza poza horyzont oczekiwan zydowskich.
Konflikt miedzy Jezusem a wiadzami zydowskimi Jego czaséw jest ostatecz-
nie nie tyle kwestig indywidualnego przekroczenia prawa, ile stwierdzeniem
Jezusa, ze dziata On wiadza Boska. Postac Jezusa jest wiec i pozostaje dla
Zydow ,,przeszkodg” (tamze).

Najpierw nalezy stwierdzi¢, ze opisywany przez Komisje dramat nie jest
potraktowany jako jeden z kluczowych probleméw teologicznych, ktéry miat-
by sie sta¢ przedmiotem dialogu z judaizmem. On tylko pomaga okresli¢ jego
status teologiczny, czyli to, z czym partnerzy dialogu przychodzg na spotka-
nie i co ich w podstawowy sposéb definiuje. A precyzyjniej mowiac, biorac
pod uwage proweniencje analizowanego dokumentu, jak katolicy postrzegaja
swego partnera. On sam bowiem zapewne nie chciatby sie okresla¢ w podsta-
wowy sposéb przez odniesienie do Jezusa z Nazaretu, na co wskazujg zrodta
rabiniczne konstytutywne dla judaizmu. To bardziej zatem optyka katolicka,
ktéra zostata przywotana w dokumencie po to, aby uswiadomi¢ samym kato-
likom, jak oni rozumiejg zrédto ,,rozbratu” z judaizmem, a nie uczynic z niego
podejmowany w dialogu problem teologiczny, bo dialog ma swoje granice,
ktorych przekraczanie jest niedopuszczalne, zwtaszcza gdyby wigzato sie z na-
rzucaniem partnerowi zmiany wiasnej tozsamosci dla osiggniecia miedzy nimi
zblizenia o charakterze doktrynalnym.

Przypominanie w dialogu katolicko-judaistycznym zydowskosci Jezusa
(takze i w tym dokumencie) nie ma wigkszego znaczenia teologicznego. Jest
to przede wszystkim wyraz okazanego przez katolikéw szacunku zydom przez
podkreslenie, ze i Jezus byt nim tak, jak sg ich partnerzy dialogu. Niemnigj
nawet juz wczesna teologia chrzescijanska, jaka daje sie rekonstruowaé, ana-
lizujgc pisma Pawta z Tarsu, nie przydaje zydowskosci Jezusa specjalnego
znaczenia. Pawel ogranicza ziemski obraz Jezusa (najlepiej to widac¢ w Liscie
do Galatow) do tego, ze Bog zestat Syna swego: (1) gdy nadeszia petnia cza-
séw, (2) zrodzonego z niewiasty (nawet bez podania jej imienia i etnicznego
pochodzenia), (2) zrodzonego pod Prawem (por. Ga 4, 4), czyli zydowska
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Torg. Po czym w swych przemysleniach rozwija dokonane przez Niego mi-
sterium zbawienia, ktdre ma dla niego wymiar nie partykularny (zydowski/
judaistyczny), lecz uniwersalny. A w chrystologicznej antropologii Pawiowej
odnajdujemy radykalne stwierdzenie: ,,nie ma juz Zyda, ani poganina, nie
ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobie-
ty, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Komisja, nie podejmujgc dyskusji o synostwie Bozym Jezusa z Nazaretu, nie
chce tez czynié z dialogu ukrytej formy prowadzenia wzgledem Zydéw misji
ewangelizacyjnej oraz sktania¢ ich do rozmow o osobie, o ktérej ich tradycja
ortodoksyjna zabrania prowadzenia dyskusji. Sam dokument watykariski tego
watku nie rozwija: nie ukazuje historii opozycji Zydéw do Jezusa, Jego na-
uczania, Boskiego postannictwa, wyzszosci nad Prawem, przywracania jego
pierwotnego rozumienia, a w koncu - kiedy chrzescijanska teologia niedwu-
znacznie wskazata na Jego naturalne synostwo Boze - opozycji Zydow wzgle-
dem Jego osoby, stwierdzajgc jedynie, ze ,,oddzielanie KosSciota od Synagogi
nie byto gwattowne, a wedtug niektorych najnowszych odkry¢ mogto sie doko-
na¢ w petni dopiero w trzecim lub czwartym wieku” (nr 16). Tu chciatoby sie
doprecyzowac okreslenie uzyte w dokumencie, ze to ,,posta¢ Jezusa” pozostaje
dla Zydow ,,przeszkodg”, zastepujac stowo ,,posta¢” terminem ,,0soba”, lepiej
oddajacego istote opisywanego dramatu, ktérego ,,konsekwencje wcigz sg dzi$
odczuwalne” (nr 15).

Dokument w tejze samej czesci przypomina, ze niewtasciwa jest rowniez
tzw. teoria zastepstwa (zastgpienia) wypracowana jeszcze przez Ojcow Kosciota
i szczegOlnie ksztattujgca postawe chrzescijan wzgledem zydéw w Sredniowie-
czu, a wiasciwie az do Il Soboru Watykanskiego. Mozna by sie jej dopatrywac
nawet w Ewangelii wedtug Mateusza, na co wskazat Wolfgan Trilling, tytutujac
swojg prace dotyczaca tej ksiegi Das wahre Israel (Prawdziwy lIzrael)10 Zwolen-
nicy tej teorii wskazywali na to, ze ,,nowym Izraelem” stat sie Kosciét, poniewaz
Izrael nie rozpoznat Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego, przez co stracit status
ludu wybranego. Dzis ,,Kosciét nie kwestionuje statej mitosci Boga do ludu wy-
branego, Izraela” (nr 17). Dokument odrzuca tez przywotywanie argumentow
za teorig zastepstwa z Listu do Hebrajczykéw, poniewaz w jego interpretacji
nalezy uwzgledni¢ adresatow listu i kontekst jego powstania oraz trzon jego
wywodu teologicznego, ktéry koncentruje sie na kaptanstwie Chrystusa i jego
wyzszosci nad kaptanstwem Swigtynnym, a nie dezaktualizacjg starego przy-
mierza na rzecz nowego (nr 18).

7. W tym konteksScie zaskakuje powro6t do wczesniejszego jezyka, ktérym
prébowano wyrazac relacje miedzy zydami a chrzescijanami, niejako eks-

0 Por. w Trinting, Das wahre Israel. Studien zur Theologie des Mattaus-Euangeli-
ums, 3. Aufl., Leipzig 1975.
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perymentujac w tym zakresie. Jan Pawet Il w przemowieniu wygtoszonym
w rzymskiej synagodze 13 IV 1986 r. nazwat Zydow ,,naszymi umitowanymi
bra¢mi i w pewien sposéb, mozna by powiedzie¢, naszymi starszymi braémi”.
Pozniej w relacji do nich postugiwat sie kilkakrotnie okresleniem ,,starsi bracia
w wierze”, pomijajac nawet owg warunkowsg forme. Jako pierwszy z papiezy
zwrotu ,,starszy brat” uzywat juz Jan XX 11111 Natomiast Benedykt XV 1 wie-
dzac - jak to sam ujagt - ze Zydzi nie najlepiej odbierajg stosowane do siebie
wyrazenie ,,starszy brat”, poniewaz w ich tradycji odnoszone byto miedzy
innymi do biblijnego Ezawa, ktéry postrzegany jest tez jako ,,zepsuty moralnie
brat” i pozbawiony (podstepnie) ojcowskiego btogostawiernistwa, napisze, ze
,»mMimo to mozna tego okres$lenia uzywaé¢, bo méwi ono o czyms$ waznym”.
Sam jednak zaproponowat inny termin, nazywajac Zydow ,,naszymi ojcami
w wierze”, widzac w nim dobitniejszy sposéb wyrazania wzajemnych rela-
cji miedzy nimi a chrzescijanami. Niematym zaskoczeniem byto pod koniec
2009 r., tuz przed wizytg Benedykta XV 1 w rzymskiej synagodze w styczniu
2010 r., oswiadczenie redaktora naczelnego ,,L’Osservatore Romano” Jean
Marii Viana, ktory w wywiadzie dla miesiecznika Wtoskiego Zwigzku Zy-
dow ,,Pagine Ebraiche” stwierdzit, ze okreslenie Zydow przez Jana Pawia Il
»starszymi braémi w wierze” ,,pozostawito $lad, byto jednak przedmiotem
ozywionej dyskusji, takze z punktu wiedzenia teologii. [...] W kazdym razie
to spojrzenie nalezy juz do swoich czasOw, nie naszych. My mowimy «bracia»
i kropka. [..] Nazywanie Zydow ,,starszymi braémi” jest juz nieaktualne”12
Jednak dos¢ nieoczekiwanie najnowszy dokument watykanski powraca do
niego, tak, jakby chciat uniewazni¢ stowa naczelnego redaktora ,L’Osserva-
tore Romano”, i stwierdza: ,,Zydzi sa w istocie naszymi «starszymi bra¢mi»
(Sw. Jan Pawet 1), naszymi «ojcami w wierze» (Benedykt XV 1)” (nr 15), wi-
dzac zapewne potrzebe giebszej refleksji nad jezykiem dialogu z judaizmem
i poszukiwan nowej terminologii, ktéra precyzyjniej i zwieksza wrazliwoscig
na tradycje partner6éw wyrazataby wzajemne relacje. W samym zmaganiu si¢

1 Notabene Martin Buber duzo wczes$niej w swojej ksigzce Two Types ofFaith (New
York 1961) pisze: ,,Od mojej mtodosci, odbieratem posta¢ Jezusa jako mojego starszego
brata. Fakt, iz chrzescijanstwo uwazato i uwaza Go za Boga i Odkupiciela, jest dla mnie
najwiekszej wagi, dlatego musze szuka¢ zrozumienia Jego mitosci i mitosci swojej... Moja
bratersko otwarta relacja z nim staje sie coraz silniejsza i bardziej klarowna, i dzisiaj widze
go w sposob silniejszy i czystszy, niz kiedykolwiek. Jestem bardziej niz kiedykolwiek prze-
konany, ze ma on wazne miejsce w historii i wierze lzraela i ze miejsce to nie moze zosta¢
ograniczone przez jakikolwiek zwykty sposéb myslenia”. Przypomniat o tym E. Kessler
w czasie prezentacji dokumentu w Biurze Prasowym Stolicy Apostolskiej - por. A. Kowal-
ski, Nowy dokument watykanski.

12 Por. ,,Non fratelli maggiori, fratelli e basta. Noi cristiani mai estranei all’ebra-
ismo”, [wywiad udzielony przez] Giovanni Maria Vian, ,,Pagine Ebraiche” [Roma] 2009
(maj-czerwiec), s. 6-7.
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0 nig, przy jednoczesnym zaangazowaniu papiezy, nie mozna poming¢ kwestii
adekwatnosci przywotanych okreslen. Nalezy zatem pyta¢, w jakim sensie
Zydzi moga by¢ nazywani ,,starszymi braémi w wierze” lub ,,ojcami w wierze”
chrzescijan? Z punktu widzenia teologii chrzescijanskiej i historii religii jest
to wysoce problematyczne. Nalezy bowiem dopytaé, jacy Zydzi sg braémi lub
ojcami w wierze? | w jakim sensie sg nimi? Dokument Komisji jedynie pro-
buje wprowadzi¢ w to zagadnienie do biezacej dyskusji, ale nie odpowiada na
postawione tutaj pytania.

Jakkolwiek katolicy nazywaliby swoich partnerow dialogu (starszymi
braémi, bra¢mi, ojcami w wierze), dokument podkresla samg jego wartosc,
przypominajgc w tym kontekscie nauczanie papieza Franciszka, ktory, wska-
zujac na dialog, odkrywa chrzescijanom w judaizmie bogatg z nim komple-
mentarno$¢ w obrebie czytanego i zglebianego Stowa Bozego (objawienia)
oraz przestrzeganych zasad etycznych, a takze pozwala dzieli¢ wraz z wyznaw-
cami judaizmu wspolng troske o sprawiedliwos¢ i rozwoj ludzkosci (nr 13;
por. Evangelii gaudium, nr 249). Owe relacje z judaizmem nie sg dla katolikow
w prawdziwym znaczeniu tego stowa dialogiem miedzyreligijnym, lecz swego
rodzaju dialogiem ,,wewnatrzreligijnym” lub ,,wewnatrzrodzinnym” (nr 20)
przy jednym zasadniczym zastrzezeniu, ze jest to optyka katolicka. Optyka
judaistyczna jest w tym zakresie zdecydowanie odmienna, o czym dokument
nie wspomina. Wynika ona przede wszystkim z odmiennej koncepcji ludu
wybranego oraz historii koegzystencji, ktorg przez wieki ksztattowata teoria
zastepstwa, od ktérej Koscidt katolicki odszedt dopiero na Il Soborze Waty-
kanskim.

8. Po dos¢ obszernym wprowadzeniu, ktore stanowi blisko potowe dokumen-
tu, Komisja przechodzi do syntetycznego oméwienia czterech kluczowych -
wedtug niej - tematdw teologicznych. Pierwszym jest kwestia rozumienia obja-
wienia w historii judaizmu i chrzes$cijanstwa oraz odnajdywania go w ,,Stowie
Bozym” (zob. nr 21-26). To bodaj najkrétszy katolicki traktat teologiczny
0 objawieniu ujety w perspektywie otwartosci na judaizm i jego rozumienie
objawienia. Odnajdujemy w nim klasyczne ujecie tej kwestii sprowadzone do
objawienia sie Boga przez jego ingerencje w dzieje cztowieka i dokonanie ta-
kich czynow jak wybor ludu lzraela, wyzwolenie go z niewoli, zawarcie przy-
mierza, uformowanie z wybranej spotecznosci szczeg6lnego ludu (lzraela),
pouczanie go przez charyzmatycznych wystannikow - prorokow, aby objawiad
mu wole Boza, oraz powierzenia lzraelowi misji objawienia Boga wszystkim
ludom. Ten cigg dziatan Boga i objasniajacych je stdw uktada sie w Bozy plan,
ktéry dotyczy wybranego ludu, a przez niego inne ludy, prowadzac je do zba-
wienia, czyli zjednoczenia z Bogiem w postaci krolestwa Bozego, w ktérym
Wwszyscy jego uczestnicy beda petnic Jego wole. Owe wkroczenia Boga w dzieje
cztowieka okre$la sie mianem teofanii, a ich opisy i interpretacje odnajduje
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sie w pismach swietych uksztattowanych w spotecznosciach, ktoére przyjmo-
waty je za skierowang do nich ,,mowe Boga”. W ten sposob religia Izraela (na
roznych etapach jej rozwoju) i chrzescijanistwo staty sie religiami, w ktérych
teofanie (chrzescijanstwo najdoskonalszg z nich widzi w osobie Jezusa Chry-
stusa) odgrywajg w ich uformowaniu najwazniejszg role, a ich Swiete pisma
sg wobec teofanii wtdérne, przez co obie religie nie sg religiami ksiegi, jak
nazywat je niestusznie z punktu widzenia teologicznego islam, lecz religiami
objawiajacego sie Boga, ktory wkraczat osobowo w ludzkie dzieje. W akapi-
cie 21 dokumentu, ktéry zwiezle kresli Bozy plan zbawienia, odnoszac sie
w tym do Starego Testamentu, takiego ujecia zabrakto, a pdzniej ma to swoje
konsekwencje, o czym w odpowiednim miejscu przypomne. Stusznie wska-
zano w dokumencie na wielokrotne zatamywanie sie Bozego planu z powodu
niewiernosci ludu wybranego, niemniej B6g go konsekwentnie realizowalt,
przynajmniej wobec ,,niewielu”, ,,reszty”, ktéra w wymiarze eschatycznym ma
zapewnic jego doprowadzenie do konca (nr 22). W tej perspektywie postrze-
gany jest Kosciét jako nowy lud Bozy, ktory - co wielokrotnie w dokumen-
cie bedzie podkreslane - ,,nie zastepuje ludu Bozego Izraela, poniewaz jako
wspolnota oparta na Chrystusie stanowi on w Nim wypetnienie obietnic da-
nych Izraelowi” (nr 23), niemniej Izrael nie bedzie odrzucony, ,,bo dary faski
i wezwanie Boze - jak nauczat Pawel z Tarsu - sg nieodwotane” (Rz 11, 29;
cytat stanowigcy tytut catego dokumentu jako gtéwny motyw zawartej w nim
refleksji teologicznej). Wprawdzie stwierdzenie to nie wyjasnia, jak pogodzié
wybor nowego ludu z trwatosScig przymierza zawartego z dawnym i wspétcze-
snym lzraelem jako wspdlnotg religijng. Pawet z Tarsu piszac o tym, odwotuje
sie do tajemnicy niezbadanych wyrokéw Bozych, w ktdérej dostrzega sposob
na to, aby poganie mogli dostgpi¢ mitosierdzia (sta¢ sie przyjaciétmi Boga),
bo inaczej partykularyzm zydowski nie zostatby przetamany i stowo Boze
nie zostaloby do nich skierowane, ale Zydzi w jego opinii, ktorzy odrzucili
ewangelie Jezusa i przez to stali sie nieprzyjaciotmi Boga, nie przestajg by¢
e wzgledu na przodkéw - przedmiotem mitosci” Boga (Rz 11, 28) i mimo
wszystko ,,caty Izrael zostanie zbawiony” (Rz 11, 26).

Warto$¢ ma zatem dabar (stowo i czyn/wydarzenie) Boga, bo ono skia-
nia ludzi do uktadania wedtug niego wiasnego zycia przez dawanie na nie
odpowiedzi. Dokument przypomina, ze ,,zdaniem Zydéw stowa tego mozna
sie nauczy¢ poprzez Tore i oparte na niej tradycje” (nr 24). Przez Tore pozo-
staje Zyd w komunii z Bogiem. Analogicznie do tego rozumienia przytoczono
w dokumencie nauczanie papieza Franciszka, ktory stwierdza, ze ,,wyznanie
chrzescijanskie znajduje swoja jednos$¢ w Chrystusie; judaizm znajduje swoja
jednos¢ w Torze. Chrzescijanie wierza, ze Jezus Chrystus jest Stowem Boga,
ktore stato sie ciatem w $wiecie; dla Zydow Stowo Boze jest obecne gtéwnie
w Torze” (nr 24). W tak sformutowang analogie wkrada sie jednak niezamie-
rzona- jak sie wydaje - islamizacja religii Izraela, poniewaz Tora (jako ksiega/
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pouczenie Boze) ma czynione odniesienie po stronie chrzescijanskiej nie do
Nowego Testamentu/Ewangelii, lecz do Jezusa Chrystusa jako osoby. W tej
retorycznej figurze zabrakio pewnej wspotmiernosci, ktéra wiaze sie z tym,
0 czym pisatem wy?zej, to jest z teofaniami. To one sg owymi (hebr.) dewarim
samego Boga (Jego czynami i stowami) i osobistym jego wkraczaniem w dzieje
cztowieka. Dokument prébuje to korygowaé, dodajac: ,,Obie tradycje wiary
znajdujg swa podstawe w Jedynym Bogu, Bogu Przymierza, ktéry objawia sie
ludziom poprzez swoje Stowo” (nr 24). Ale juz w nastepnym zdaniu mozna
doszukac sie dysonansu: ,,Poszukujac wihasciwej postawy wobec Boga, chrze-
$cijanie zwracajg sie do Chrystusa jako zrddta nowego zycia, za$ Zydzi do na-
uki Tory” (tamze). Jezeli pierwszy czton jest sformutowany personalistycznie
(odniesienie do osoby Chrystusa), to w drugim zamiast ,,Tory” (religia ksiegi?)
chciatoby sie oczekiwac ,,Boga Izraela (patriarchow i prorokéw)”, ktéry wkra-
czat w jego dzieje, a Swiete ksiegi sa natchnionym opisem tychze teofanii, ale
nie dyktowanym hagiografowi przez Boga tekstem.

9. Biblia judaizmu, nazywana przez chrzescijan Starym Testamentem (w od-
réznieniu od Nowego Testamentu), ma warto$¢ sama w sobie. Swiatu zostata
ona przekazana gtéwnie przez chrzescijanstwo, bo miato ono w ciggu dziejow
z wielu powodow wiegkszg site oddziatywania niz judaizm, ktéry byt w tym
zakresie mniej aktywny i ilosciowo mniejszy. Dokument przypomina o tym
dwukanatowym przekazie owych $wietych ksigg (nr 25), ktéry dawat ,,dostep
do Boga” i przez to do zbawienia w wymiarze uniwersalnym. Z tego doku-
mentu autorzy wyprowadzajg wniosek, ze ,,nie ma zatem dwéch drog do zba-
wienia wedtug wyrazenia «Zydzi trzymaja sie Tory, a chrzescijanie trzymaja sie
Chrystusa»” (tamze). W tym wyraza sie jeszcze raz przypomniane przez strone
katolickg nauczanie o jednosci zbawienia. Przypomnijmy, ze strona zydowska
domagata sie wczesniej uznania przez katolikéw judaizmu jako paralelnej do
chrzescijanskiej drogi zbawienia, w czym Kosciot widzial niedopuszczalny
postulat partnera dialogu, ktéry domaga sie zmiany jego tozsamosci wbrew
temu, jak on siebie okres$la i jakg wiare wyznaje. Do tego watku dyskusji wro-
cono w dokumencie, negujac istnienie dwdch drdg zbawienia. Uzasadniono
to tym, ze ,,Stowo Boze jest rzeczywistoscig jedng i niepodzielng” (tamze).
Mozna by pyta¢, czy jednak w ten sposéb nie odrywa sie Biblii, no$nika Stowa
Bozego, od wspdlnoty, ktéra nim zyje, odpowiednio rozumie i je przekazu-
je nastepnym pokoleniom, budujgc na nim aktualizowane curriculum vitae?
Zdaje sie, ze dokument to czeSciowo potwierdza, uczac, ze rzeczywistosé
budowana na Stowie Bozym ,,przybiera konkretng forme w kazdym poszcze-
g6lnym kontekscie historycznym” (tamze). Czy w tym nie kryje sie jednak
niekonsekwencja? Po pierwsze dlatego, ze miedzy Biblig judaizmu i chrzesci-
janiskim Starym Testamentem nie ma identycznosci tekstualnej. Po drugie, ze
wspdlnota zydowska i wspolnota chrzescijanska interpretujg odmiennie stowo
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Boze zawarte w swych sakralnych tekstach, a chrzescijanie dodatkowo widzg
w Starym Testamencie zapowiedz tego, co znajduje wypetnienie w wydarzeniu
Jezusa Chrystusa przedstawionym na rézne sposoby w Nowym Testamen-
cie. Prowadzi to obie spotecznosci do odmiennego postrzegania ekonomii
zbaweczych, a przez to do odmiennych drég zbawienia, ktéorymi majg podgzaé
cztonkowie tych wspolnot religijnych. Samo stowo Boze jest jedno, ale przez
jego przekaz i przydanie mu rowniez ludzkiej formy (bo nie byto ono dykto-
wane przez Boga cztowiekowi, jak to ujmuje islam w odniesieniu do Koranu),
a zwiaszcza odrzucone przez Zydoéw jego Chrystusowe rozumienie, stato sie
z jednej strony w pewnym sensie zrodtem (postulowanej) jednosci, ale i gte-
bokiego podziatu, poniewaz wigkszo$é Zydoéw nie chciata widzie¢ w osobie
Jezusa Chrystusa ,,zywej Tory Boga” i ,,nowego Mojzesza” (jak go przedstawia
Ewangelia wedtug Mateusza) (por. nr 26). W miejsce Chrystusowego przekazu
stowa Bozego i Jego autorytatywnej interpretacji Zydzi stworzyli odmienng
ideologie dotyczacg Tory - rabiniczng, ktora nie otworzyta sie na ,,wydarzenie
Chrystusa” - jak to nazywa dokument - lecz zdecydowanie odgrodzita sie
od niego/Niego, wyznaczajgc zwolennikom judaizmu rabinicznego odmienng
hermeneutyke stowa Bozego i wynikajace z niego curriculum vitae, a zatem
i droge zbawienia, tak jak jg judaizm pojmuje, co odbiega od katolickiego
definiowania tejze drogi.

10. Autorzy dokumentu w dalszej jego czesci pytajg o relacje pomiedzy Starym
a Nowym Testamentem, rozumianymi jako biblioteki pism sakralnych, oraz
pomiedzy starym a nowym przymierzem jako swoistymi umowami i wiezia-
mi pomiedzy wybranym ludem a jego Bogiem, ktory powotal go do istnienia
i utrzymuje z nim wyjatkowa komunie mitosci. Samo przymierze, ktore miato
w ciggu dziejéw rézne formy (noahicka, synajska, profetyczng, Chrystusowsg)
dokument nazywa - odwotujac sie do Swietych pism judaizmu i chrzescijan-
stwa - nieodwotanym i waznym, w czym wyraza si¢ jednoczesnie wiernosé
Boga wobec swojego ludu. Dla chrzescijan najwazniejsze jest to, ktére na nowo
zawart z nowym ludem Jezus Chrystus, bo posiada ono nowg jako$¢ i w nim
interpretowane sg dawniejsze przymierza (nr 27). Nowe przymierze nie zmienia
istoty wszystkich przymierzy wyrazajacej sie w formule zawartej w Kpi 21, 12:
»bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem” (por. nr 27). Jest ono
w ujeciu chrzescijanskim ,,punktem kulminacyjnym obietnic zbawienia Starego
Testamentu, zatem nie moze by¢ rozwazane jako od nich niezalezne” (nr 27).
Potwierdza ono i udoskonala zarazem wymiary starego, ale - co istotne w tym
nauczaniu - nigdy go nie zastepuje. Podkres$la natomiast osobowy charakter
Boga i Jego otwarto$¢ na wszystkich, mimo ze przymierza z Izraelem cha-
rakteryzowaly sie swoistym partykularyzmem. Dokument widzi zatem pewne
podobieristwa miedzy nimi, ale relacja z Bogiem w ich formutach ,,realizuje sie
na rozne sposoby dla Zydow i chrzescijan”.
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Odrzucenie przez wiekszo$¢ Zyddéw nowego przymierza, zawartego
przez Jezusa Chrystusa, sprawito, ze r6znig sie $wiadectwa pisane judaizmu
i chrzescijanstwa o Bozym objawieniu. Dla zydow ksiegg sakralng jest Tanach
ztozony z Piecioksiegu, Prorokow i Pism, a dla chrzescijan zaréwno ta ksiega
z uzupetnieniami oraz Nowy Testament, ktory wprowadza w rzeczywistosé
nowego przymierza. Juz same decyzje Kosciota i Synagogi, dotyczace okre-
Slenia swoich swietych tekstéw, sg niezwykle wymowne. Chrzescijaristwo,
czynigc Stary Testament integralng czescig swojej Biblii, wyraza w tym po-
czucie wewnetrznego pokrewienstwa z judaizmem. Wskazuje na swoj rodo-
wod (korzenie) opisany i przekazany przez Stary Testament, cho¢ zarazem
ma zakorzenienie w osobie Jezusa - Mesjasza i jednorodzonego Syna Bozego,
z ktérym pozostaje w nieustannym zwiazku dzieki darowi Ducha Swietego.
To zwiagzek z Jezusem Chrystusem specyfikuje jego tozsamos¢, ktorag byt
w stanie uksztattowaé dzieki odniesieniu ,,wydarzenia Jezusa” do Starego
Testamentu, w ktorym dostrzegt nie tylko istotny dla siebie klucz hermeneu-
tyczny, pozwalajgcy zrozumiec jego sens, ale wpisac je w ekonomie zbawienia
Izraela jako jego najdoskonalsze wypetnienie. Chrzescijanie nie mogli z tego
powodu odrzuci¢ swietych pism judaizmu i nie dostrzegaé w nich wartosci.
Woprost przeciwnie, cenili w nich przekaz o jednosci objawienia Bozego. Od-
najdywali w nim swoj poczatek, a jego zwienczenie widzieli w Jezusie, ktory
wedtug ciata przynalezat do Izraela i doprowadzit owo objawienie do pekni.
Zwigzal je tez przez siebie z nowym ludem, ktory jest otwarty na wszystkich,
i uczynit doskonatym, nie negujac zarazem wartosci wczesniejszych, tylko
je dopeinit.

Dokument watykanski odwotuje sie do préby odrzucenia Starego Testa-
mentu, jakg podjat pod koniec pierwszej potowy Il w. chrzescijanin Marcjon,
wskazujac, ze spotkato sie to z dezaprobatg prezbiterium Kosciota rzymskiego,
ktorego ta sprawa dotyczyta, i wykluczeniem ze wspoélnoty koscielnej jego po-
mystodawcy. Przypomnienie tego epizodu z historii ma na celu ukazanie $wia-
dectwa wiary wiekszosci 6wczesnych chrzescijan ,,w jedynego Boga, ktory jest
autorem obu testamentow” i obrony ich jednosci w concordia testamentorum
(por. nr 28). Moze nalezatoby doprecyzowaé ten zapis i dodaé, ze byto to Swia-
dectwo wiary w jednego objawiajgcego sie Boga, ktory zostat ukazany w obu
testamentach, a najpetniej w osobie Jezusa Chrystusa. Marcjon bowiem odrzucit
Stary Testament, uwazajgc, ze opisany w nim BAg lzraela jest ztym demiurgiem,
roznym od Boga Ojca Jezusa Chrystusa, ktory jest dobry, ale w przekazie Sta-
rego Testamentu byt on ukryty i nieznany, w czym widac sktonnos¢ Marcjona
do - mowiac jezykiem Pawta z Tarsu - zlej gnozy.

Jednos$¢ testamentow, jak je postrzega chrzescijanstwo, tworzy ,,ducho-
we pokrewienstwo miedzy Zydami a chrzescijanami, ale takze przyniosto
ze sobg fundamentalne napiecie w stosunkach miedzy obu wspélnotami
religijnymi” (nr 29). Tylko o krok jesteSmy od interpretacji, ktéra przez
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wieki konczyta ten wywdéd konkluzjg, ze Nowy Testament nie tylko wy-
petnia Stary, ale go zastepuje. Dokument takie rozumowanie nazywa fat-
szywym. Sami Zydzi konczacej sie epoki drugiej $wigtyni nie obawiali sig
nowej egzegezy wiasnych pism. Taka tez zastosowali judeochrzescijanie, co
wida¢ w Nowym Testamencie, gdy odczytujg Swiete pisma judaizmu i swoje
zarazem chrystocentrycznie, odnoszgc je do Jezusa. Zwolennicy judaizmu
rabinicznego takze zastosowali nowg jego egzegeze, dokonujgc ,,rabinizacji”’
Tanachu, odchodzac od jego Swiatynnej interpretacji podtrzymywanej przez
saduceuszy (por. nr 30). W ten sposob uksztattowaly sie ,,dwa nowe sposoby
czytania Pisma Swietego, a mianowicie chrystologiczna egzegeza chrzescijan
i rabiniczna egzegeza...” (nr 31). To prowadzi do postawionego w dokumen-
cie pytania: w jakich relacjach pozostajg one do siebie, czy nalezy je trak-
towaé jako réownolegte, w opozycji czy wzajemnie sie ignorujgce? W ciggu
wiekéw wida¢ miedzy nimi najczesciej opozycje lub ignorowanie, badz co
najwyzej ukryte korzystanie ze wzajemnych interpretacji. Wejscie na droge
dialogu stawia przed jego partnerami postulat ,,bogatej komplementarnosci”
z jednoczesnym zastrzezeniem, ,,tam gdzie ona istnieje”, aby ,,poma&c sobie
nawzajem w studiowaniu Stowa” (nr 31). Przetozyto sie to na wprowadzenie
do metodologii badan biblistycznych stosowanej przez katolikéw tzw. ,,zy-
dowskiego podejscia” do interpretacji Biblii (zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu), co nie jest réwnoznaczne z metodg badawczg. Poparia je nawet
Papieska Komisja Biblijna (2001), a za nig powtarza dokument Komisji,
uznajac, ze ,,zydowski sposdb czytania Biblii jest lekturg mozliwa, ze jest
dalszym ciggiem lektury Pism zydowskich epoki drugiej Swiatyni, lektury
analogicznej do chrzescijanskiej, ktéra rozwineta sie paralelnie” (nr 31).
Nie nalezy przy tym zapomina¢, jak konstatuje Papieska Komisja Biblijna,
ze ,kazda z tych dwdéch lektur solidaryzuje sie z odpowiednig dla niej wizja
wiary, ktorej jest wytworem i wyrazem. W konsekwencji sg one niesprowa-
dzalne jedna do drugiej” (tamze).

Gdy juz wida¢, ze egzegezy chrzescijanskie sg inne od judaistycznych oraz
inna jest sama sakralna baza skrypturystyczna, jaka postuguje sie judaizm
i chrzescijanstwo, dokument rozwaza relacje pomiedzy przymierzami, starym
i nowym. Chrzescijanstwo widzi je integralnie jako wpisane w jedng historie
owej szczegOlnej wiezi Boga z ludzmi, ktéra poczatek ma w Abrahamie, nastep-
nie wiedzie przez Mojzesza, prorockie zapowiedzi jego odnowienia i prowadzi
do zwienczenia jej w osobie Jezusa, ktéry zawiera nowe i wieczne przymierze,
bedace potwierdzeniem ,,wszystkich obietnic Boga” (2 Kor 1, 20; por. nr 32).
Jego zawarcie z nowym ludem, do ktérego przystgpienie nie jest obwarowa-
ne przez Boga zadnymi innymi warunkami tylko wiarg w Jezusa Chrystusa
(w przeciwienstwie do przystgpienia do przymierza z ludem Bozym lzraela),
oznacza, ze jest ono ,,ostatecznym i niezréwnanym locus (miejscem) zbawczego
dziatania Boga” oraz wypetnieniem obietnic starego przymierza (por. tamze).
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Jego ustanowienie i tym samym zaprowadzenie nowej ekonomii zbawienia nie
oznacza - jak podkres$la Komisja - ani odrzucenia ludu wybranego Izraela, ani
uniewaznienia jego misji, ani zastgpienia przez nowe (por. 32-33). Chrzesci-
janiska jednos¢ historii przymierza majgca poczatek w Abrahamie podkresla
jednoczesnie powszechno$¢ nowego przymierza. Bez tego odniesienia do po-
czatkéw lzraela i powigzania przymierza Abrahama z nowym, zawartym przez
Jezusa, zwigzek Boga z Izraelem mogtby by¢ - jak ujmuje to Komisja - ,,zbyt
partykularystyczny” i traci¢ ,,zrozumienie powszechnosci swego doswiadczenia
Boga” (nr 33). Cho¢ judaizm takiego przekonania nie podziela, Kosciét widzi
w tym powigzanie owych przymierzy i zaleznos¢ ich od siebie.

Moze sie wydawac, ze przez podkreslanie waznosci obu przymierzy proé-
buje sie zaciera¢ miedzy nimi roznice. Konsekwencjg ich obowigzywalnosci
wydawac sie moze istnienie dwdch porzadkow soterycznych i dwoch ludéw
Bozych, mimo jednego Stowa (objawienia) do nich skierowanego. Kosciot ka-
tolicki takiego nauczania nie akceptuje, cho¢ strona zydowska domagata sie
uznania judaizmu jako paralelnej drogi zbawienia. Komisja widzgc to napiecie
w dialogu, odwotuje sie do wyktadu na ten temat Pawta z Tarsu i przywotuje
za nim obraz korzenia lzraela, ktory takze nosi w sobie Jezus Chrystus. To po-
zwala w Swietle wiary dostrzec relacje pomiedzy Izraelem a Kosciotem, widzac
ich ,,dwoistos¢ jednosci i rozbieznos¢ miedzy nimi” (nr 34). W tym rozumieniu
Koscidt nie jest gatezig lub owocem lzraela, poniewaz jego korzeniem i korze-
niem lzraela - czego zabrakto expressis verbis w dokumencie - jest objawiajgcy
sie w ciggu dziejow cztowieka ten sam Bog, ktéry zapewnia zywotnos¢ catemu
drzewu, wszystkim jego gateziom oraz wyrostym na nim ,,dziczkom”, i bez
ktorego ono by zwiedto a nawet obumarto (por. nr 34).

11. Komisja w kreéleniu zarysu soteriologii chrzescijanskiej konsekwentnie
trzyma sie nauczania o powszechnosci zbawienia w Jezusie Chrystusie i nie-
odwotalnosci przymierza z Izraelem. Temu data wyraz w piatej czesci dokumen-
tu. Dlatego nie maw nim miejsca na wielo$¢ drog czy podej$é prowadzacych do
Bozego zbawienia. ,,Teoria twierdzgca [- lansowana przez strone zydowska -]
jakoby mogty istnie¢ dwie rézne drogi do zbawienia, droga zydowska bez Chry-
stusa i droga prowadzgaca przez Chrystusa, ktorym - jak wierzg chrzescijanie -
jestJezus z Nazaretu, zagrozitaby w istocie podstawom wiary chrzescijanskiej”
(nr 35). Jezus Chrystus jest jedynym posrednikiem zbawienia w wymiarze po-
wszechnym a kazdy cztonek ludu Bozego wyraza te wiare w symbolu zaczynaja-
cym sie od stéw credo in unum Deum, nie czynigc rozroznienia na Boga lzraela
i Boga chrzescijan. Dokument powtarza w tym zakresie to, co Komisja zawarta
we wczesniejszej instrukcji z 1985 r. i co wywotato po stronie zydowskiej dos¢
ostrg reakcje. Sprowadzata sie ona do zaproponowania innej soteriologicznej
koncepcji przedstawianej - co w dokumencie zostato przypomniane - ,,jako
dwie réwnolegte drogi zbawienia” (tamze), ktérej Kosciot nie podzielit.
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12. Z tego fundamentu wiary chrzescijanskiej o jednosci zbawienia, od ktérego
chrzescijanstwo nie moze odej$¢, bo w nim wyraza sie jego tozsamos¢, wyptywa
zobowigzanie, ze ,,Kosciot musi Swiadczy¢ o Chrystusie Odkupicielu wobec
wszystkich” (nr 35). Nie bez znaczenia jest usankcjonowana w dokumencie
terminologia, o ktérg toczyty sie od 1985 r. spory. Czy Kosciét ma prowadzi¢
wzgledem judaizmu misje ewangelizacyjng, ktdra wigzata sie z nawracaniem,
czy tez ma dawac przed nim Swiadectwo swej wiary? Kwestia ta szczegétowo
zostanie podjeta w dalszej czesci dokumentu. Tu jedynie znajduje rozstrzygnie-
cie w przyjetej przez dokument terminologii.

Wyznawanie przez Kosciot wiary w jedng droge do zbawienia, nie zaktada
jednoczesnego wykluczenia Zydéw z Bozego planu zbawienia. Ich niewiara
w Jezusa Chrystusa jako Mesjasza lzraela i naturalnego Syna Bozego nie prowa-
dzi do odrzucenia przez Boga swego ,,pierworodnego syna” [lzraela] (Wj 4, 22).
Tej kwadratury kota nie mozna jednak racjonalnie rozwikta¢, bo jak mozna by¢
uczestnikiem zbawienia bez wyraznego wyznawania Chrystusa? Nawet u Pawta
z Tarsu w Liscie do Rzymian, w ktorym te kwestie on podejmuje, nie odnaj-
dujemy jej rozwigzania, a jedynie intuicyjne przeSwiadczenie apostota o tym,
ze jest to mozliwe i pozostaje - jak dokument to przedstawia - ,,niezgtebiong
tajemnicg Bozg”, a komentarzem do Pawiowego stwierdzenia sg przytoczone
w dokumencie stowa $w. Bernarda z Clairvaux, ze dla Zydéw ,,wyznaczony
zostat okreslony punkt w czasie i nie mozna go antycypowac” (nr 36).

Niemato trudnosci tez nastrecza pogodzenie w teologii chrzeScijaniskiej
powszechnosci zbawienia w Jezusie Chrystusie z nieodwotalnoscig przymie-
rza Boga z Izraelem. Moze wydawac¢ sie to niemozliwe podobnie jak préba
pogodzenia dwéch zywiotéw - wody z ogniem. Jak mogg by¢ w jednosci z Bo-
giem Zydzi, ktérzy odrzucajg Jezusa Chrystusa? Komisja naucza, podazajac
za deklaracjg Nostra aetate, ze nie jest to kwestia ich nawracania, tj. ludzkich
wysitkéw misyjnych, ale ,,oczekiwania «znanego tylko Bogu dnia, w ktérym
wszystkie ludy jednym gtosem beda wzywac Pana i «stuzy¢ Mu jednomysinie*
(So 3, 9)»”. Chwilami wyglada to na czystg sofistyke: jak mozna powiedzie¢, ze
kto$ niewierzacy w Jezusa Chrystusa, zbawiciela $wiata, nie chcacy uczestniczyé
w przyniesionym przez Niego zbawieniu, nieobjety misjg ewangelizacyjng ma
zosta¢ nawrdcony, patrzac jedynie na $wiadectwo wiary chrzescijan, niejako
,»schowany do lodéwki” i zachowany na lepsze czasy, ktore wybierze sam Bog,
w ktorych nagle zacznie jednym gtosem ze wszystkimi wierzacymi w Jezusa
Chrystusa chwali¢ Boga, ktory przez swego Syna zbawit wszystkich ludzi, nie
wylgczajac Zydéw. Choé to trywialnie wyrazam, ale takg teologie Komisja
proponuje chrzescijanom, nie rozwigzujac owego wezta gordyjskiego, tylko go
pokazujac. Kryje sie w tym jeszcze jedna teologiczna ekwilibrystyka. Jezeli
pojs¢ za nauczaniem Jana Pawia Il o nieodwotalnosci starego przymierza, bo
to papiez a nie 1l Sobér Watykarnski w deklaracji Nostra aetate jg zaproponowat
(por. nr 38-39), odwotujac sie do kategorii jednego ludu wybranego, w obrebie



86 Krzysztof Pilarczyk

ktorego sg zydzi i chrzescijanie, a przez to dialog z judaizmem pojmowat jako
prowadzony wewnatrz Kosciota, co znaczy, ze zydzi, wbrew swej woli, nie
przyjmujac chrztu, przynalezg na mocy wczesniej zawartego przymierza do jed-
nego ludu Bozego, oczekujac zbawienia. Choc¢ po ludzku moze sie to nie miescié
w glowie, to jednak wpisuje sie w obraz przypowiesci o synu marnotrawnym
z Ewangelii wedtug tukasza i logike Bozego mitosierdzia. Takie odniesienie jest
jednak mozliwe do przyjecia przez chrzescijan, ale dla zyddéw bytoby obrazliwe,
poniewaz nie chcieliby by¢ postrzegani jako syn marnotrawny, lecz synowie
Bozy, ktérymi Bog przez przymierze (nadal wazne i nieanulowane przez nowe)
nadat szczeg6lng godnos¢ i misje oraz wyznaczyt droge zbawienia. Moze lepsze
bytoby odniesienie do przypowiesci o owcach z innej Ewangelii: ,,Mam takze
inne owce, ktdre nie sg z tej owczarni. | te musze przyprowadzi¢ i beda stuchaé
mego gtosu i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz (J 10, 16).

13. Ostatnia z podjetych przez Komisje kwestii teologicznych to zadanie ewan-
gelizacyjne Kosciota wobec wyznawcdw judaizmu. Teologia katolicka respektuje
w tym zakresie wrazliwo$¢ zydowska na wszelkie formy ,,misji wobec Zydow”,
ktdra w ich pojmowaniu zagraza nawet zydowskiej egzystencji narodowej. Dla-
tego Kosciot - jak to zostato ujete w dokumencie - ewangelizacje zydow trak-
tuje ,,w sposéb odmienny od ewangelizacji skierowanej do ludzi innych religii
i Swiatopogladéw” (nr 40). Polega ona na nieprowadzeniu i niepopieraniu zad-
nej instytucjonalnej pracy misyjnej skierowanej ku zydom. Jedyng forma, jaka
aprobuje, jest ,,dawanie $wiadectwa wiary w Jezusa Chrystusa” i to ,,w spos6b
pokorny i wrazliwy, przyznajac, ze Zydzi sa depozytariuszami Stowa Bozego”.
Moze nalezatoby dodac ,,w pewnym zakresie”, bo nie w jego rozumieniu chrze-
Scijanskim. Misja zatem, majgca Zzrédto w postaniu Jezusa przez Ojca jest tg
samg, ktorg prowadzit Kosciot apostolski wzgledem zyddw i pogan, a jej rezul-
tatem jest wzbudzenie wiary w Jezusa Chrystusa i przyjecie chrztu, a przez to
wigczenie do Kosciota. Wspbtczesny Kosciot nie rezygnuije z niej wobec Zydéw,
ale nie dopuszcza stosowania przy jej prowadzeniu jakiejkolwiek przemocy, ani
nie uzurpuje sobie roli zbawiania, ktore jest domeng samego Boga i osiggane
w sposéb, ,jaki tylko On zna” (nr 42). Wynika to z wiary w trwato$¢ dwach
powiazanych ze soba przymierzy i jednos$¢ ludu Bozego oraz powszechnos¢
Bozej woli zbawienia.

14. Zwieniczeniem dokumentu jest przypomnienie celdw dialogu z judaizmem.
Na pierwszym miejscu wymieniono potrzebe pogtebiania wzajemnej wiedzy
o zydach i chrzescijanach, co ma zmierza¢ do obopélnego ubogacenia. Sami
chrzescijanie wydobywaja przez dialog ,,skarby duchowe ukryte w judaizmie”,
ktorych przez wieki nie byli swiadomi. Szczegolnie waznym jest zydowska inter-
pretacja Pisma Swietego, z ktérej moga sie wiele nauczy¢. Jednoczeénie autorzy
dokumentow zywig nadzieje, ze rowniez ,,Zydzi skorzystajg z badan egzegezy
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chrzescijanskiej” (nr 44), co juz sie dokonuje i przynosi owoce. Dokument po-
stuluje jednoczesnie, ze te cele powinny by¢ realizowane nie tylko przez spe-
cjalistéw, zajmujacych sie prowadzeniem dialogu, ale tez przez rézne instytucije
edukacyjne katolickie i zydowskie, zwtaszcza te, ktdre maja wptyw na formacje
przysztych moderatoréw obu spotecznosci religijnych (kaptandw i rabinéw), aby
oni przyjmowali i upowszechniali osiagniecia dialogu.

Jednym z waznych celéw dialogu jest zaangazowanie na rzecz wigkszej
sprawiedliwosci i pokoju oraz zazegnywania konfliktéw. Warunkiem realiza-
cji ich jest potrzeba wolnosci religijnej, ktorej gwarantem powinny by¢ wia-
dze cywilne. Mozna by zatem widzie¢ w dialogu czynnik humanizacji swiata
i sposéb na przezwyciezanie wszelkich przejawow dyskryminacji religijnych
i rasowych, w tym antysemityzmu oraz - chciatoby sie doda¢ - antychrystia-
nizmu. Swoistym papierkiem lakmusowym skutecznosci jego prowadzenia jest
sytuacja w Ziemi Swietej, w tym na obszarze lzraela i Autonomii Palestyriskiej
(Panistwa Palestynskiego), gdzie ,,mniejszos$¢ chrzescijanska stoi w obliczu wiek-
szosci zydowskiej”, nie mogac prowadzi¢ pokojowej koegzystencji. W niedawne;j
przesztosci brak dialogu doprowadzit - o czym przypomina dokument - do
»ludzkiej tragedii Szoah, w ktorej zostaty unicestwione dwie trzecie europej-
skich Zydéw” (nr 47). Dzi$ powinien on broni¢ przed powt6rzeniem podobne;j
katastrofy cywilizacyjnej. Dlatego ,,obydwie tradycje wiary sg powotane do
wspoélnego podtrzymywania nieustannej czujnosci i wrazliwosci takze w sferze
spotecznej” (tamze), co powinno sie wyrazac we wspolnych przedsiewzieciach
charytatywnych ukierunkowanych zwilaszcza na ludzi najstabszych, ubogich,
uposledzonych, cierpigcych i chorych (por nr 48), tak jak to miato miejsce
w 2004 r. w Argentynie w czasie kryzysu finansowego w tym kraju, gdzie or-
ganizacje chrzescijanskie i zydowskie razem tagodzity jego skutki. Dokument
konczy sie apelem o wspdlne dziatanie zyddéw i chrzescijan na rzecz lepszego
$wiata z gotowoscig - do czego wielokrotnie wzywat wielki architekt tego dia-
logu i wspotrealizator Jan Pawet 1l - do ponoszenia z tego powodu ofiar (nr 49).

Stowa kluczowe: judaizm, Stolica Apostolska, dialog miedzyreligijny, Zydzi,
dialog katolicko-zydowski

Document of the Holy See in half a Century after
Nostra Aetate

Summary

The latest document ot the Commission of the Holy See for Religious
Relations with the Jews, the fourth turn, is strictly theological. Taken in the
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four specific issues: (1) the importance of revelation (God’s Word), (2) the re-
lationship between the Old and New Testament/Covenant, (3) the relationship
between the universality of salvation in Jesus Christ and saying that God’s
covenant with Israel has never been revoked, and (4) the task of evangeliza-
tion of the Church in relation to Judaism. In addition, the document provides
a brief overview of the impact of the Second Vatican Council declaration Nostra
Actate, determines the status of dialogue Catholic-Judaic and its objectives. The
article is a critical commentary on the document and author a discussion on it.

Keywords: Judaism, the Holy See, interreligious dialogue, Jews, Catholic-Jewish
dialogue
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WYBRANE ASPEKTY ODNOWY LITURGII
W TEOLOGICZNEJ REFLEKSJI

JOSEPHA RATZINGERA

PIECDZIESIAT LAT OD ZAKONCZENIA

Il SOBORU WATYKANSKIEGO

Temat liturgii zajmuje niezwykle wazne miejsce w refleksji teologicznej
Josepha Ratzingera. Swiadczy o tym obszerny tom z serii Opera omnia po$wie-
cony teologii liturgii tego niemieckiego teologa, prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, a wreszcie papieza Benedykta XV 11 Wspomniany autor wypowiadat
sie chetnie na temat liturgii oraz jej teologii takze w wywiadach. W rozmowie
z Peterem Seewaldem, ktorej efektem byt wywiad-rzeka pt. S6l ziemi, przyszty
papiez stwierdzit: ,,0d poczatku przejawialem ogromne zainteresowanie litur-
giag [...] Byto dla mnie ekscytujgcym przezyciem, gdy wnikatem w tajemniczy
Swiat tacinskiej liturgii i dowiadywatem sie, jaki jest jej sens”2. Prawdopodobnie
wiasnie w okresie dziecifistwa nalezy upatrywac genezy tak wielkiego teolo-
gicznego zainteresowania liturgig u Josepha Ratzingera. O wielkiej wadze, jaka
przywigzywat on do liturgii, $wiadczy tom jego niepublikowanych do niedawna
tekstéw poswieconych temu zagadnieniu pt. Sakrament i misterium?2,

Ratzinger nalezy do grona teologéw, ktérzy brali aktywny udziat w ob-
radach Il Soboru Watykanskiego. Ostatni sobor pierwszy swoj dokument po-
Swiecit zagadnieniu liturgii. Obecnie emerytowany juz papiez Benedykt XV
w przedmowie do polskiego wydania swoich dziet dotyczacych liturgii zauwa-

1 Zob.J. Ratzinger, Opera omnia, t. 1X: Teologia liturgii, Lublin 2012.

2 Tenze, SOl ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci, thum.
G. Sowinski, Krakow 1998, s. 4142,

3 Zob. Tenze, Sakrament i misterium, Teologia liturgii, tum. A. Glos, Krakéw 2011.
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zyt, iz ,,patrzac z zewnatrz, rozpoczecie prac soboru od tematu liturgii i uka-
zanie sie tej konstytucji, bedacej ich pierwszym wynikiem, bylo raczej przy-
padkowe. [...] To, co zewnetrznie moze wydawac sie przypadkiem, okazuje sie
stuszna decyzjg réwniez z perspektywy wewnetrznej, a mianowicie ze wzgledu
na hierarchie tematéw i zadan Kosciota. Rozpoczynajgc od tematu liturgii,
jednoznacznie podkreslono prymat Boga, priorytet tematu Boga'4. Joseph Rat-
zinger wskazat z jednej strony na opatrznosciowg decyzje o podniesieniu tematu
pierwszenhstwa Boga w kontekscie liturgii, a jednocze$nie nie podzielat zdania
wielu komentatorow soborowych, wedle ktérych kult Kosciota miatby stanowié¢
przestrzen dla koniecznych i niecierpigcych zwitoki zmian. Papiez emeryt zazna-
czyt wrecz, iz na poczatku soboru ,,sposrod wszystkich projektéw za najmniej
kontrowersyjny zostat uznany tekst poswiecony liturgii’s.

Impulsem do podjecia tematu odnowy liturgii jest pie¢dziesigta rocznica
zakonczenia Il Soboru Watykanskiego. Czas, ktory uptynat od tamtego mo-
mentu, pozwala na krytyczne spojrzenie na teologie oraz osiggniecia okresu
posoborowego. W dotychczasowej polskiej literaturze teologicznej ukazywaty
sie pozycje naukowe poswiecone teologii liturgii Josepha Ratzingera. Zaliczy¢
do nich nalezy prace Jerzego Szymika6, Macieja Zachary7 oraz Doroty Za-
lewskiej8. Zadna z tych prac nie stanowi jednak wyczerpujacego opracowania
przywotanego zagadnienia.

Celem niniejszego artykutu jest proba odpowiedzi na nastepujgcy problem:
jak w Swietle teologii liturgii Josepha Ratzingera nalezy oceni¢ odnowe litur-
giczng? Zdecydowalem sie ograniczy¢ jedynie do teologii liturgii Ratzingera,
poniewaz stanowi ona niezwykle oryginalne oraz stale aktualne Zrédio dla
wspotczesnych badan nad publicznym kultem Kosciota. Ten bawarski teolog byt
rowniez naocznym $wiadkiem posoborowych zmian inspirowanych przez ruch
liturgiczny, ktérego genezy nalezy upatrywac na przetomie X 1X i XX stulecia9
W naukowych badaniach nie ogranicze sie jedynie do teologicznych tekstow
Josepha Ratzingera, ale bede korzystat takze z wywiadow przeprowadzonych
w okresie, gdy byt on prefektem Kongregacji Nauki Wiary, poniewaz rowniez
one ukazujg jego charakterystyczng mysl teologiczna. Mozliwe jest to dzieki
wielkiej spdjnosci teologicznej Ratzingera, ktéry konsekwentnie postulowat
okreslone spojrzenie na liturgie Kosciota.

4 Tenze, Przedmowa do wprowadzajacego tomu moich pism, [w] tenze, Opera
omnia, t. 1X, s. 1.

5 Tamze.

6 Zob. J. szymik, Theologia Benedicta, t. 1l, Katowice 2012. Chociaz autor nie po-
Swieca catej pracy teologii liturgii uJ. Ratzingera, to ukazuje w spos6b nowatorski niekté-
re aspekty tego zagadnienia.

7 Zob. M. Zachara, Kritka historia Mszatlu Rzymskiego, Warszawa 2014.

8 Zob. D. Zarewska, Reforma liturgii? Stuzba Boza w mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, Torur 2009.

9 Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Piecul, Poznan 2002, s. 10-11.
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1. Hermeneutyka reformy liturgii

Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concitium stanowita pierwszy
dokument ogtoszony na Il Soborze Watykariskim. Nadanie jej charakteru kon-
stytucji, czyli jednego z najwazniejszych orzeczen ojcow soborowych, podkresla
jej wielka range. W artykule przygotowanym na czterdziesta rocznice ogtoszenia
tego dokumentu Joseph Ratzinger stwierdzit, iz konstytucja w duzym stopniu
odmienita oblicze wspotczesnego Kosciotall Nie jest ona pozbawiona wewnetrz-
nych napieé¢, jednak autorom dokumentu udato sie zachowac¢ odpowiednig
rownowage. ,,Zbierano wtedy, z czego ojcowie Soboru doskonale zdawali sobie
sprawe, zniwo bogatej i dtugiej historii, a narodzone za czaséw ruchu odnowy
liturgicznej rozmaite prady, odkrycia i doswiadczenia stopity sie w jednolitg wi-
zje, ktéra miata otworzy¢ nowy rozdziat historii liturgii”1l- stwierdzit Ratzinger.

Réwnoczesnie w tym samym tekscie autor wskazat na niebezpieczenstwo,
ktore kryto sie w samej rownowadze sformutowan zawartych w konstytucjil2
»Réwnowaga tekstu Konstytucji mogta jednak bez trudu zosta¢ przechylona
w jedng okreslong strone przy wprowadzaniu w zycie soborowego przesta-
nial3d’. Ratzinger nie pozostawit problemu recepcji gtosu ojcow soborowych
dowolnym teologicznym interpretacjom, ale postuluje powrot do zrodia, czyli
do tekstu Konstytucji o liturgii Swietej. Stwierdzit jednoczesnie, ze tatwosé
z jaka hasto ,,sob6r” byto powszechnie wykorzystywane dla usprawiedliwiania
roznych nowinek teologicznych uchybiato wielkiemu zadaniu pozostawione-
mu przez swiatowy episkopat zgromadzony wokét Nastepcy Piotra na soborze
ekumenicznyml4

Juz jako Benedykt XV1 w 2005 r. w przemdwieniu do Kurii Rzymskiej
zwrocit uwage na dwie catkowicie sprzeczne ze sobg sposoby odczytywania
wydarzenia, jakim byt ostatni sobér. Papiez stwierdzit, ze istnieje ,,hermeneu-
tyka nieciggtosci i zerwania z przesztoscig” oraz ,,hermeneutyka reformy”15 Ta
pierwsza zyskata poklask mediéw i czesci wspotczesnej teologii. Podejscie to
zamykato sie w sformutowaniu ,,duch soboru”, ktéry mozna nazwac¢ ,,schrystia-
nizowanym” duchem czaséw, ktérego preferowang, a wrecz jedyng postawg wo-
bec przesztosci byta rewolucja oraz zmianal6 ,,Hermeneutyka nieciggtosci” byta

10 Zob. J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii $wietej. Spojrzenie wstecz
i pytanie o przyszto$¢, [(w:] tenze, Sakrament i misterium..., dz. cyt., S. 135.

1 Tamze.

12 Por. P.M itcarek, Wiele kierunkdw naraz. Zasady Konstytucji Sacrosanctum Con-
cilium, ,,Christianitas” 2013, nr 53-54, s. 20.

BJ. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietes....dz. cyt., s. 137.

X Por. tamze.

5 Zob. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
kuriarz_22122005.html (4.11.2015).

16 Por. T. Tertikowski, Kon trojanski w miescie Boga. Pot wieku po Soborze, Krakow
2012, s. 9.
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stosowana takze w odniesieniu do dokumentdw soborowych i dlatego Ratzinger
postulowat, w kontekscie Konstytucji o liturgii, powroét do tekstu soborowego.

Nalezy zaznaczy¢, ze spojrzenie Josepha Ratzingera zawsze miato charakter
teologiczny1/. Nawet, gdy poruszat on problemy zwigzane z rubrykami litur-
gicznymi, to jego refleksja odczytywata je w Swietle lex credendi Kosciotal8
Niemiecki teolog zaproponowat hermetyczny klucz do teologicznego odczy-
tywania pierwszego soborowego dokumentu. Ten klucz stanowit jednoczes$nie
podstawowe kategorie reformy liturgicznej nakreslonej przez Il Sobdr Waty-
kanski. Sktadaja sie na niego: zrozumiatos¢, uczestnictwo oraz prostota. Joseph
Ratzinger w swoich dzietach nie kwestionujgc i nie podwazajgc prawomocno-
sci reformy liturgicznej zainicjowanej przez ojcOw soboru, przestrzegat jednak
przed jej naduzyciami i manowcamil9

2. Zrozumiato$¢ liturgii

I Sobor Watykanski, wypowiadajgc sie na temat zrozumiatos$ci obrzedéw
liturgicznych, nauczat. ,,Obrzedy niech odznaczajg sie szlachetna prostotg, niech
beda krotkie i jasne, wolne od niepotrzebnych powtérzen i dostosowane do
pojetnosci wiernych, tak aby na ogét nie wymagaty wielu objasnien” (KL 34).
Joseph Ratzinger odczytat to soborowe polecenie jako postulat ,,odklerykali-
zowania” liturgii. Rzeczywiscie liturgia sprawowana w katolickich Swigtyniach
w przeddzien soboru byta w duzej mierze liturgig duchowienstwa. Przejawiato
sie to nie tylko w duzej ilosci mszy cichych czy prywatnych, ale takze w roz-
woju nabozenstw czy piesni Spiewanych przez lud paralelnych do celebrowanej
w prezbiterium liturgii. Ratzinger zauwazyl, ze doprowadzito to do tego, ze
»wierni tylko w spos6b bardzo posredni i niewystarczajacy uczestniczyli w li-
turgii sprawowanej przy ottarzu z przodu”20.

Autor jednak nie zaproponowat od razu praktycznych rozwigzan czy re-
organizacji przestrzeni liturgicznej, ale podjat teologiczng refleksje nad Stuzba
Bozg okreslang w Kanonie Rzymskim jako rationale obseguium. Ratzinger od-
wotat sie takze do greckiego odpowiednika tego zwrotu, czyli logike fatreia2l
Jerzy Szymik zauwazylt, ze sformutowanie logike latreia jest niezwykle trudne
do przetozenia nie tylko na jezyki nowozytne, ale takze na jezyk taciniski. Roz-

17 ,Nie interesowaly mnie problemy szczegétowe nauki liturgicznej, ale zawsze
problem zakotwiczenia liturgii w fundamentalnym akcie naszej wiary i, co za tym idzie,
miejsce liturgii w catej naszej ludzkiej egzystencji”, cyt. za: http://christianitas.org/news/
milcarek-joseph-ratzinger-i-prymat-liturgii/ (4.11.2015).

B Por. P M itcarek, Przedmowa, w: J. Ratzinger, Sakrament i misterium..., dz. cyt.,s. 11.

1 Zob. ch. Geffroy, L. M erian, Duch liturgii kardynata Ratzingera, ,,Christianitas”
2000, nr 5, s. 141.

D J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 147.

21 Sformutowanie to wystepuje w: 1 Kor 12,1-2.
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woj taciny spowodowat nabieranie przez nie r6znego znaczenia od ,,duchowy”,
,uduchowiony”, ,,niematerialny”, ,,rozumny”, ,,racjonalny” az po ,,zgodny z na-
turg rzeczy” oraz ,,logiczny”22.

Dla Ratzingera logike tatreia oznacza przede wszystkim powigzanie litur-
gii i jej harmonizacje z Logosem. Jest to wedtug niego pierwotny sens tego
sformutowania. ,,Logizacja” liturgii sprawia, iz staje sie ona naprawde zrozu-
miata, prawidtowa i mita Bogu. Pojecie ,,zrozumiato$¢” posiada w sobie postu-
lat ,,przekazywalnosci wiary”23. Wiara to dar Stworcy, ktérego niewidzialne
przymioty stajg sie dostrzegalne dla ludzkich zmystow w stworzonych dzietach.
Zrozumiatos¢ liturgii ma prowadzi¢ zatem ku lepszemu pojmowaniu wiary oraz
wejsciu w sedno tego, co wydarza sie w czasie $wieta Eucharystii24. Chrzesci-
janska celebracja liturgiczna dla Ratzingera jest liturgig Logosu, ktory przyjat
ludzka nature wJezusie z Nazaretu. Jednoczes$nie zauwazyt on pneumahagijny
charakter liturgii, ktory konstytuuje jg wraz z jej wymiarem chrystologicznym.
Okreslenie chrzescijanskiej liturgii jako logike latreia pozwala Ratzingerowi
ukazac jej kosmiczny charakter: ,,Logos stworzenia, logos w cztowieku i praw-
dziwy Logos, ktéry stat sie ciatem - Syn - spotykaja sie wtasnie tutaj”26. W pu-
blicznym kulcie Kosciota spotyka sie cate stworzenie, ktére w Chrystusie moze
wiasciwie odczytac siebie i swoje przeznaczenie.

Soborowy postulat zrozumiatosci liturgii, zawarty w Konstytucji o liturgii,
ulegt posoborowej banalizacji, ktéra skutkowata, wedtug Ratzingera, stworze-
niem projektu o nazwie ,sfabrykowana liturgia”2i. Reforma liturgii zawezita
soborowa idee zrozumiatosci liturgii jedynie do jej sfery werbalnej, jezykowe;.
Joseph Ratzinger jednak rozpatrywat ten problem wieloaspektowo, wskazujac,
iz literalne zrozumienie tekstow nie zaktada ad hoc ich teologicznej przyswa-
jalnosci. Teolog wskazywalt nie tylko na fragmenty biblijne, ktére po reformie
liturgii byty juz odczytywane w jezykach narodowych2 ale takze na teksty
modlitw eucharystycznych. Ratzinger ukazat dwa niebezpieczenstwa, przed
ktérymi stoi dzisiejsza liturgia. Z jednej strony mozna ,,rozgadac liturgie na
tyle, ze zmieni sie w lekcje katechezy, i to raczej z watpliwym powodzeniem”2,

2 Zob. J. Szymik, Theologia Benedicta, t. Il, dz. cyt., s. 56.

B Zob. J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 147.

2 Tamze, s. 148.

5 Tamze, s. 147.

% J. Ratzinger, Duch Ilturgll, dz. cyt., s. 46.

2 Zob. A. Nichols, Patrzac na liturgie. Krytyczna ocena jej wspdtczesnej formy,
ttum. T. Glanz, Poznan, b.r.w., s. 109.

2B Przed reforma liturgii po Il Soborze Watykarnskim najpierw odczytywano lekcje
oraz ewangelie po tacinie, a potem ponownie w jezyku narodowym przed kazaniem.
Owocem ruchu liturgicznego byto propagowanie wsréd wiernych tzw. mszalikow z tek-
stami liturgii w jezykach ojczystych. Joseph Ratzinger wspomina o takim modlitewniku;
[w] tenze, Sl ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci, s. 41-42.

D J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 148.
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Drugim, réwnie zgubnym rozwiazaniem, jest jej banalizacja oraz pominiecie
wszystkiego, co jest niezrozumiate dla wspdtczesnego cztowieka, a zastgpienie
tekstéw biblijnych i liturgicznych tym, co jest powszechnie przyswajalne.

Postulujgc powr6t do tekstu pierwszej soborowej konstytucji, Ratzinger
zaproponowat zachowanie rownowagi obecnej w tekscie. ,,W obrzedach tacin-
skich zachowuije sie uzywanie jezyka facinskiego, poza wyjatkami okreslonymi
przez prawo szczeg6towe” (KL 36). Sob6r opowiedziat sie zatem za utrzyma-
niem taciny w liturgii, a jednoczes$nie otworzyt mozliwos¢ dla zastosowania
jezyka narodowego30. W podobnych stowach wypowiadali sie ojcowie Soboru
Trydenckiego: ,,Chociaz msza zawiera w sobie wielkg nauke dla wiernych, to
jednak ojcowie nie uznali za rzecz pozyteczng, aby wszedzie sprawowac jg w je-
zyku rodzimym”3L Zaroéwno nauka Tridentinum oraz Vaticanum Il dopuszcza
uzywanie w liturgii jezykéw narodowych réwnoczesnie z tacing. Po Soborze
Trydenckim wszedzie zachowano facine w liturgii, natomiast po Il Soborze
Watykanskim prawie catkowicie porzucono praktyke powszechnego uzywania
tego jezyka na rzecz jezykdw ojczystych.

Joseph Ratzinger pytany o recepcje soborowego utrzymania taciny z jedno-
czesnym otwarciem na jezyki narodowe, stwierdzit: ,,Powiedziatbym, ze w kaz-
dym razie liturgia stowa powinna odbywac¢ sie w ojczystym jezyku wiernych.
Ale bytbym za nowg otwartoscig na facine. [...] Gdy nawet w Rzymie podczas
wielkiej liturgii nikt juz nie potrafi zaspiewac Kyrie lub Sanctus, gdy nikt juz nie
wie, co znaczy gloria, jest to stratg réwniez w kulturowym i wspélnotowym wy-
miarze”32. Ratzinger odwotat sie nie tylko do teologicznego argumentu taciny
jako widzialnego wyrazu jednosci Kosciota, ale takze do kulturowego znaczenia
jezyka facinskiego dla cywilizacji judeochrzescijanskiej. Teolog ten zachowat
rownowage obecng w soborowym tekscie z jednoczesng gteboka teologiczng
mysla, ktéra koncentruje sie wokét sformutowania logikae latreia. Nie pozwala
ono, jak podkreslat Ratzinger, na zbanalizowanie postulowanej przez sobor
zrozumiatosci obrzeddw, ktérg nalezy zawsze odczytywaé w Swietle teologii,
a nie wspoétczesnego pragmatyzmu.

3. Uczestnictwo w liturgii

Problem aktywnego uczestnictwa wiernych w liturgii, wedtug Ratzingera,
nie moze zosta¢ sprowadzony jedynie do widzialnego aktywizmu. Konieczne

P Juz Pius XII dopuscit uzywanie jezykéw narodowych przy udzielaniu wszystkich
sakramentéw poza Sakramentem O#tarza.

3l Sobor T rydencki, Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy Swietej (17.09.1562),
[w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV/2, opr. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007,
S. 645.

2 J. Ratzinger, BOg i $wiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem-Benedyktem XV7
rozmawia Peter Seewald, dz. cyt., s. 384-385.



Wybrane aspekty odnowy liturgii w teologicznej refleksji Josepha Ratzingera 95

jest wskazanie, iz stowo ,,uczestnictwo” posiada wiele wymiardw i ,,nie moze si¢
ono ograniczac¢ jedynie do praktyk zewnetrznych, lecz powinno siega¢ w sam
glab ludzkiej duszy”33 Ratzinger powrdcit do soborowego tekstu Sacrosanctum
Concilium, w ktérym ojcowie nauczajgc o aktywnym uczestnictwie, zaliczyli do
niego wykonywanie przez wiernych aklamacji, odpowiedzi, psalmow, antyfon,
piesni, przyjmowanie odpowiedniej postawy ciata oraz zachowanie $wietego
milczenia34. Sobor nie ograniczyt prawdziwego uczestnictwa w liturgii jedy-
nie do tego co zewnetrzne, ale zwrécit uwage réwniez na to co zdaje sie by¢
w pierwszym odczuciu brakiem akcji, czyli cisze.

Joseph Ratzinger podkreslit, ze ,,wyjatkowos¢ liturgii chrzescijanskiej polega
wiasnie na tym, ze to sam BOg dziata, a my w to Boze dziatanie jesteSmy wigcze-
ni”’3% Dla niemieckiego teologa najwazniejszym momentem actio liturgicznego,
awrecz samymactio liturgii, jest modlitwa eucharystyczna, ktérg mozna nazywac
takze kanonem mszy. To w tej chwili ludzka aktywnos$¢ schodzi na dalszy plan
i stwarza przestrzen dla Bozego dziatania. Ratzinger szczegélng uwage zwracat
na prymat Boga w liturgii, ktéry najlepiej wida¢ w czasie modlitwy eucharystycz-
nej3. Ludzka aktywnos$¢ ma sprowadzac sie nie tylko do prosby o przyjecie ofiary
przez Boga, bo ,,ofiara Logosu jest juz zawsze przyjeta”37. Po stronie cztowieka
znajduje sie prosba, aby ta ofiara stata sie takze jego ofiara. Ratzinger stwierdzit
wrecz, ze uczestnicy ziemskiegj liturgii musza prosi¢, aby zostali ,,zlogizowani”,
czyli odpowiadali Logosowi i przez to stawali sie Ciatem Chrystusa3

W kontekscie praktyki gtosnej recytacji kanonu mszalnego Ratzinger
proponowat dawne rozwigzanie, czyli modlitwe eucharystyczna odmawiang
w ciszy przez kaptana. Poddat on teologicznej krytyce posoborowe momenty
ciszy w liturgii: ,,Nie moze wystarczy¢ kilka sekund pomiedzy MaodIimy sie
a oracjg, ktére i tak wywotujg wrazenie sztucznosci [...] Wbrew panujgcej teorii
chciatbym doda¢, ze caty kanon nie musi by¢ recytowany gtosno”3. Emeryto-
wany papiez zwrécit uwage na wychowanie liturgiczne, katecheze, ktére majg
wyijasniac¢ i wprowadza¢ w misterium Eucharystii. Inaczej liturgia zamieni si¢
w lekcje religii, a tym samym nastgpi przesuniecie akcentu przede wszystkim na
jej aspekt dydaktyczny. Cisza kanonu to co$ wiecej niz ,,tylko brak mowy i dzia-
tania™0. Powinna to by¢, jak podkreslat Ratzinger, cisza wypetniona dziata-
niem, ktdrej nie mozna zarzadzi¢ i z gory ustali¢. Wspomniat on takze o dwdch

B Tenze, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 149-150.

3 Zob. KL 30.

¥ J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 156.

¥ Prymat Boga w czasie modlitwy eucharystycznej w liturgii przedsoborowej byt
wyrazany poprzez jej cichg recytacje przez kaptana.

37 J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 155.

3B Tamze.

P J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii mszy $wietej, thum. J. Merecki, Krakéw
2006, s. 71.

4 Tenze, Duch liturgii, dz. cyt., s. 185.
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momentach ciszy, ktore proponuje posoborowa liturgia, ktérymi sg chwila po
kazaniu oraz czas po przyjeciu Komunii Swietej4l Réwniez te momenty zostaty
poddane krytyce, poniewaz w pierwszym przypadku ,,kazanie czesto pozosta-
wia po sobie pytania i sprzecznosci, zamiast zaprasza¢ na spotkanie z Panem’42
Rozdzielanie Komunii natomiast odbywa sie niejednokrotnie w atmosferze
przechodzenia wiernych, a w ostatecznosci dwie proponowane przez reforme
chwile ciszy w liturgii nie staty sie satysfakcjonujacym rozwigzaniem.

Ratzinger konsekwentnie jednak bronit ciszy kanonu, wyprowadzajac jej
teologiczng atrakcyjno$¢ nie z przyczyn praktycznych, ale z chrystologicznego
charakteru liturgii. Jest ona ze swojej natury wotaniem do Ojca przez Synaw Du-
chu Swietym. Chociaz modlitwa eucharystyczna jest skierowana bezposrednio do
Ojca, to jednak Osoby w Tréjcy zawsze dziakajg razemd43. Cisza kanonu dla Ratzin-
gera jest zatem natarczywym oraz gtoSnym wolaniem do Boga i modlitwa inspiro-
wang przez Ducha Swietego, a tym samym nadaje liturgii charakter trynitarny44.

Emerytowany papiez w kontekscie aktywnego uczestnictwa wiernych roz-
wingt rowniez teologie Logosu. Nie ograniczyt on pojecia aktywnego uczest-
nictwa do zewnetrznego aktywizmu czy wrecz podziatu rol. Ratzinger jednak
jasno wskazat na problemy, ktére pojawity sie w Kosciele wraz ze Zle pojetym
participatio actuosa. ,,W mniejszym lub wiekszym stopniu rozpowszechnito sie
jednak przekonanie, ze liturgia musi by¢ dzietem wspo6lnoty, aby rzeczywiscie
uczestniczyli w niej wszyscy’b - stwierdzit pietnascie lat po soborze. Wedtug
Ratzingera niesie to ze sobg podwdjne niebezpieczenstwo. Pierwsze to sprowa-
dzenie liturgii do religijnej rozryweki, w ktorej istnieje przekonanie, ze aby wszy-
scy w niej uczestniczyli, musi by¢ ona dzietem wspdlnoty. Liturgia miata by¢
zatem ciekawa, atrakcyjna, zeby z jej uczestnikdw uczyni¢ wspolnote. Drugie
zagrozenie to przekonanie, iz dziatanie liturgiczne to dzieto ludzkie, w ktérym
nie zauwaza sie, ze ,,dzieje sie w niej cos, czego sami nie potrafimy dokonaé¢™46.

Takie zawezenie terminu aktywnego uczestnictwa zdetronizowato w litur-
gii Boga, aw jej centrum postawito cztowieka z jego stowami, wypowiedziami,
$piewem, kazaniami, czytaniami i sciskaniem rak47. Stato sie tak wbrew sobo-
rowej definicji liturgii:

Stusznie zatem uwaza sie liturgie za wypetnianie kaptanskiej funkcji Jezusa
Chrystusa. W niej przez znaki dostrzegalne wyraza sie i w spos6b wiasciwy
dla poszczegolnych znakow dokonuje uswiecenie cztowieka, a Mistyczne Ciato

4 Zob. tamze, s. 185-188.

4 Tamze, s. 186.

43 Zob.J. Krsrikowski, Tajemnica Trdjjedynego. Studia z teologii trynitarnej, Krakdw
2015, s. 210.

4 Por.J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 190.

% ). Ratzinger, SWigto w iary .dz. cyt., s. 142.

%6 Tamze.

47 Por.J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, ttum. Z. Oryszyn, Warszawa 2013, s. 113.
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Jezusa Chrystusa, to jest Gtowa ze swymi cztonkami, sprawuje petny kult pu-
bliczny. Dlatego kazda celebracja liturgiczna jako dziatanie Chrystusa-Kaptana
iJego Ciata, czyli Kosciota, jest czynnoscig w najwyzszym stopniu $wietg, ktérej
skutecznos$ci z tego samego tytutu i w tym samym stopniu nie posiada zadna
inna czynnos$¢ Kosciota (KL 7).

Ratzinger konsekwentnie postulowat powrét do litery soborowego doku-
mentu, ktory na pierwszym miejscu stawia actio Dei - dzialanie Boga, a nie
cztowieka. W tym kontekscie stajg sie jasne stowa o opatrznosciowej decyzji
soboru od rozpoczecia go dokumentem o prymacie Boga w liturgii.

4. Prostota liturgii

Temat prostoty liturgii podjeli ojcowie Il Soboru Watykanskiego, nauczajac:
,,Obrzedy niech odznaczajg sie szlachetng prostota, niech beda kroétkie i jasne,
wolne od niepotrzebnych powtérzen i dostosowane do pojetnosci wiernych, tak
aby na og6t nie wymagaty wielu objasnien’” (KL 34). Ratzinger potgczyt postulat
»Szlachetnej prostoty” liturgii z dwiema przywotanymi juz kategoriami odnowy
liturgicznej, czyli zrozumiatoscig oraz uczestnictwem.

Papiez emeryt nie zatrzymat sie nad szczegétowymi zagadnieniami z za-
kresu liturgiki, do ktérych nalezy praktyczne wprowadzenie w zycie tej nauki
soborowej. W zamian zaproponowat teologiczng refleksje nad prostotg obrze-
dow. Ratzinger odwotat sie do wydarzenia Wieczernika i do prostego znaku,
ktoremu Chrystus nadat moc sakramentalng, czyli famanie chleba oraz picie
z jednego kielicha. ,,Prostota Wieczernika ma wstrzasajgco gteboka wymowe:
w jednym gescie streszcza catg historie wiary i kultu™48. Teolog ten nie prze-
ciwstawiat sobie bogactwa symboliki uczty paschalnej prostemu znakowi wy-
branemu przez Pana.

Ratzinger nie by} nigdy jednak zwolennikiem hipotezy moéwigcej jedynie
o nadaniu charakteru chrzescijanskiego liturgii synagogalnej. Celebracje pier-
wotnego Kosciota, a szczeg6lnie Eucharystii, nie sg schrystianizowang forma
modlitwy w synagodze. Liturgia Kosciota poapostolskiego jest catkowitg no-
woscig, ktéra wykorzystata wiele elementéw obrzedowosci zydowskiej. Nowosé
ta, wedlug Ratzingera, to takze nowo$¢ natury teologicznej. Nowy kult jest
skierowany ku nowej $wiatyni, ktorg jest Chrystus. Kult synagogi zas byt na-
Znaczony pietnem niewystarczalnosci i ciggtego oczekiwaniad. Chrzescijanstwo
musiato zatem wypracowaé sposéb wyrazania tego, co ustanowit Chrystus,
ksztatt liturgii musiat sie zarysowa¢ dopiero w zyciu Kosciotas0.

48 ]. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii Swietej..., dz. cyt., s. 152.

£ Zob.J. Ratzinger, Duch Ilturg“, dz. Cyt., s. 70.

% Por.J. Ratzinger-Benedykt XV I,Jezus z Nazaretu, cz. 2, ttum. W. Szymona, Kielce
2011, s. 152.
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Szkicujac problemy, ktore pojawity sie wraz z recepcjg terminu ,,szlachetna
prostota”, Joseph Ratzinger zwrdcit uwage, ze w teologii drugiej potowy XX w.
pojawita sie tendencja do desakralizacji kultu. Przeciwstawiano kult rzekomo
prawdziwemu chrzescijanstwu, a obrzedom liturgicznym nadano charakter je-
dynie pragmatyczny5l Terminem niepozgdanym, nawet w teologii, stat sie ry-
tuat, ktéry w powszechnym odbiorze uznano za przeciwienstwo kreatywnosci
oraz egzemplifikacje skostnienia52

Takie postawienie problemu byto dla Ratzingera nie do przyjecia. W ar-
gumentacji odwotat sie znowu do chrystologicznego i trynitarnego wymiaru
wydarzenia liturgicznego. Stwierdzit, iz prosty gest famania chleba zawiera
w sobie znacznie giebsza teologie niz tylko pragmatyczne ukazanie rozdzielania
pokarmu, nawet duchowego, ale zawsze pokarmu. W sakralnym rycie famania
chleba i ofiarowywania kielicha jest obecny znak pojednania cztowieka z Bo-
giem w mitosci Jego Syna53. Jest to powod dla prawdziwie chrzescijanskiego
Swietowania, ktoére realizuje sie w celebrowaniu Eucharystii.

Ratzinger podkreslit, ze konieczne jest ,,aby to, co w liturgii wielkie i Swig-
teczne, nie byto autonomiczne, lecz pokornie stuzac wskazywato na prawdziwe
Swieto: okupione cierpieniem, «tak» Boga, wypowiedziane wobec $wiata i wobec
kazdego z nas’™. W ratzingerowskiej optyce kultu nie do przyjecia jest chociazby
wspotczesna holenderska teoria ,,Swieckiej liturgii”. Kult Bozy w zsekularyzowa-
nej teologii holenderskiej przestat by¢ uroczystym aktem oddania czci Bogu przez
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Antoni Nadbrzezny upatruje genezy takiego
ujmowania liturgii w stwierdzeniu, iz ,,na podstawie faktu samoofiarowania Je-
zusa codzienne zycie chrzescijanina moze realnie stac sie uwielbieniem Boga i za-
razem stuzbg cztowiekowi, wyrazajaca sie w budowaniu pokoju, sprawiedliwosci,
wolnosci i doczesnego szczescia ludzkosci”s. Wedtug Edwarda Schillebeeckxa
nalezy uzna¢ za rownoprawne liturgie koscielng oraz liturgie ludzkiej egzystenciji,
ktora znajduje swdj wyraz w codziennosci chrzescijans6. Swojg argumentacje opie-
rat na fakcie ukrzyzowania Jezusa poza $wietym miastem Jerozolima. Smier¢ na
Golgocie nie miata wedtug Schillebeeckxa charakteru sakralnego, liturgicznego,
ale stanowita ,,dramatyczng godzine ludzkiego zycia, ktorej Jezus doswiadczyt ™51
Znika tutaj z pola widzenia rola Chrystusa, jako Kaptana sktadajgcego ofiare ze
swojego zycia, a wiec i powod do chrzescijanskiej radosci.

W tak rozumianym kulcie prostota w liturgii nie jest juz na ustugach praw-
dziwej liturgicznej radosci, ale staje sie celem samym w sobie, rzeczywistoscig

51 Zob.J. Ratzinger, Czterdziesci lat Konstytucji o liturgii $wietej..., dz. cyt., s. 152.

52 Por. Tenze, Duch liturgii, dz. cyt., s. 143.

53 Zob. Tenze, Czterdziedci lat Konstytucji o liturgii $wietej..., dz. cyt., s. 152.

54 Tamze.

% zob. A. Nadbrzezny- Sakrament wyzwolenia. Zbawcze postannictwo KoSciota
w posoborowej teologii holenderskiej, Lublin 2013, 5. 125.

5 Zob. E. Schillebeeckx, G0d 0f Future Man, Michigan 1968, 5. 98-114.

57 A. N adbrzezny- Sakrament wyzwolenia..., dz. cyt., s. 125.
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catkowicie autonomiczng od sensu katolickiego kultu. Soborowy postulat pro-
stoty nalezy, za Josephem Ratzingerem, osadzi¢ w teologii ofiary i zmartwych-
wstania, czyli w misterium paschalnym. Abstrahowanie prostoty od teologii
Eucharystii moze skutkowa¢ odarciem liturgii z tajemnicy i przeksztaicic jg
w horyzontalng celebracje bez szansy na spotkanie z Bogiem58.

5. Podsumowanie

Préba ukazania spojrzenia Josepha Ratzingera na tylko niektére wybra-
ne aspekty reformy liturgii pozwala postawi¢ teze, iz autor ten nie miesci sie
w schematach, ktérym na imie ,.,tradycjonalista”, a z drugiej strony teologiczny
»reformator”. Refleksja Ratzingera byta zawsze teologiczna, nie podporzadko-
wywata sie utartym schematom posoborowej dyskusji. Papiez emeryt nie po-
strzegat kultu Kosciota w sposéb, w jaki zajmujg sie nim liturgisci, lecz zawsze
byto to spojrzenie teologa.

Zebrane w Opera omnia teksty Ratzingera z réznych lat dotyczgce litur-
gii ukazujg niezwykig teologiczng konsekwencje tego autora. Zauwazalna jest
takze gleboka mysl teologiczna, ktéra liturgie odczytywata w Swietle dwadch
hermeneutycznych zasad: powigzania celebracji z wiarg oraz hermeneutyki cig-
gtosci. W artykule, ze wzgledu na obszernos¢ materiatu badawczego, nie zostaty
podjete liczne problemy z zakresu teologii liturgii Ratzingera, tj. modlitwa ku
wschodowi, transsubstancjacja, posoborowa redukcja gestow adoracyjnych czy
liturgiczna teologia ciata. Zaproponowana préba rozwigzania wspomnianych
w artykule probleméw pozwala nazwa¢ Josepha Ratzingera-Benedykta XVI
teologiem doskonale orientujgcym sie w sprawach liturgii.

W piecdziesigtg rocznice zakoriczenia Il Soboru Watykanskiego pozostaje
nadal aktualny niepisany program pontyfikatu Benedykta XV, aby odczytywac
ostatni sobor w Swietle catej tradycji doktrynalnej Kosciota. W okresie poso-
borowym pojawito sie efektowne powiedzenie Juliusa Dépfnera, ze ,,Kosciot
po soborze przypomina wielki plac budowy”®. Taki proces dokonat sie takze
w dziedzinie liturgii. Joseph Ratzinger, ukazujac jej teologie, z calg jasnoscia
i profetycznym spojrzeniem demaskowat niebezpieczenstwa i putapki, ktore
stojg za odejsciem od litery soboru na rzecz jego ,,ducha”.

Teologia Josepha Ratzingera pokazuje, iz zrozumiatos¢ liturgii nie jest
rownoznaczna jedynie z przettumaczeniem tekstéw liturgicznych na jezyk
narodowy. Rowniez uczestnictwa nie nalezy myli¢ z aktywizmem wiernych,
z podziatem liturgicznych roél, gdzie kazdy ma swoje zadanie, a rolg zarezer-

58 Por. Z. Chromy, Motywacje ogtoszenia Roku Wiary u Pawta VI i Benedykta XVI,
w: Otworzyé podwoje wiary. Wokot listu apostolskiego Ojca Swietego Benedykta XVI
,Porta fidei”, red. D. Ostrowski, $widnica 2012, s. 29.

5 Cyt. za: P. M ilcarek, Wiele kierunkéw naraz..., dz. cyt., s. 34.
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wowang dla kaptana jest konsekracja. Wreszcie Ratzinger ukazat, ze nie wolno
myli¢ prostoty z brakiem przepychu. Nalezy jg raczej widzie¢ w prostym znaku
chleba i wina, z ktorym Chrystus powiazat obietnice faski. Dzieki wtasciwemu
spojrzeniu na zrozumiatos$¢, uczestnictwo i prostote w liturgii staje sie jasny
jej wertykalny charakter, czyli partycypowanie przez cztowieka, juz na ziemi,
w liturgii niebieskiej poprzez taske.

Chociaz Ratzinger bardzo pozytywnie ocenit Konstytucje o liturgii, uzna-
jac jej tekst za rodzaj ,,éwiczenia, przez ktére mozna poznac i wyprobowac
metode prac soborowych”8), to réwnoczes$nie stat sie krytycznym recenzentem
posoborowej reformy liturgicznej. Walorem spojrzenia papieza emeryta jest jego
teologiczna przenikliwos$¢, ktéra powinna sta¢ sie kluczem hermeneutycznym
do odczytywania wszystkich soborowych dokumentéw i ich recepcji w zyciu
pielgrzymujacego Kosciota.

Stowa kluczowe: Ratzinger, teologia liturgii, Sobér Watykanski Il

Chosen Aspects of the Renewal of Liturgy in Joseph Ratzinger’s
Reflection Fifty Years after the Il Vatican Council

Summary

Fiftieth anniversary of completing the Il Vatican Council works allows us
to look critically on theology and the post-conciliar achievements in topie of
liturgy. The article regards chosen aspects of the renewal of liturgy in Joseph
Ratzinger’s theological reflection. A kind of hermetic key proposed by Ratzinger
for purpose of evaluating liturgy’s reform contains of three words: intelligibility,
participation, simplicity.

Author shows Ratzinger’s postulate of reversion to the post-conciliar con-
stitution of liturgy. This theologian on one hand made a theological reflection
over matters related to post-conciliar liturgy. On the other pointed the dangers
connected with their wrong reception and comprehension. In the article the
author also tried to show the timeliness of problems regarding liturgical theol-
ogy fifty years after the last Council.

Keywords: Ratzinger, theology of the liturgy, Il Yatican Council.

@ Cyt. za: A. Panario, Wiara i misterium. Prymat Bozego daru w teologii Benedykta
XVI, Lublin 2014, s. 118.



WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
— 24 (2016) nr 1 —

M ichael Grutering

DER BEGRIFF SELBSTMITTEILUNG GOTTES
IN KARL RAHNERS THEOLOGIE

Du hast mich laut gerufen und meine Taubheit zerrissen; du hast geblitzt und
geleuchtet und meine Blindheit verscheucht. Du hast mir siiEen Duft zuge-
weht; ich habe ihn eingesogen, und nun seufze ich nach dir. Ich habe dich
geschmeckt, und nun hungere und diirste ich nach dir. Du hast mich beriihrt,
und ich bin entbrannt in deinem Friedenl

Bedenken Sie ferner, dass die Kirche im Grunde genommen in ihrem auch
noch so detaillierten Glaubenslehrsystem eigentlich ganz wenig sagt, namlich,
dass es ein uniiberholbares Geheimnis realster Art in unserm Dasein gibt,
Gott, und, dass dieser Gott uns nahe ist, dass die absolute Selbstmitteilung
dieses Gottes an uns sich irreversibel giiltig in Jesus und seinem Schicksal
geschichtlich gezeigt hat. In diesem eigentlich ganz Einfachen haben Sie im
Grunde schon das ganze Christentum2.

Der Theologe und Jesuit Karl Rahner (1904-1984) hat wie kein Zweiter
die Theologie des 20. Jahrhunderts gepragt. Lob3und Schelte4, beides ist ihm
widerfahren. Grofs geworden und gepragt in ignatianischer Spiritualitat, liegen
dort seine theologischen Wurzeln.

1 Augustinus, Bekenntnisse X,27 = BKV Bd. 18, Kempten 1914, S. 244/5.

2 K. Rahner, Der Glaube des Christen und die Lebre der Kirche, ,,Stimmen der Zeit*
190 (1972), S. 3-19 = Samtliche Werke, Bd. 22/2, S. 4787195, hier 493.

3 ,,An Superlativen hat es in der Bewertung des Theologen und Jesuiten Karl Rahner
nie gemangelt: der bedeutendste Theologe der katholischen Kirche im 20. Jahrhundert, der
mal$gebliche Experte des Zweiten Vatikanischen Konzils, der Uberwinder der Schultheolo-
gie.“ R. siebenrock, Das besondere Thema. Von der Mitte in die Weite. Karl Rahner - ans der
Sicht der ,,Generation danach®, ,,Christ in der Gegenwart“ 65 (2015) vom 29. Marz 2015.

4 Vgl. G. Horst, Der tentonische Irrtnm. Ein Gesprdch mit Pratat Theobald Beer und
Alma von Stockhausen : 30 TAGE in Kirche und Welt 10, 2. Jg. (1992), 60-66.
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Seit 1961 untersuchte er fur den Wiener Kardinal Franz Kénig die Vor-
lagen fur das angekiindigte Zweite Vatikanische Konzil. Von Papst Johannes
XXI111. wurde er, obwohl formell noch unter Zensur durch seine Ordensleitung
gestellt, zum Theologen des Zweiten Vatikanischen Konzils ernannt, an dessen
Vorbereitung er wesentlichen Anteil hatte. Bedeutend waren seine Beitrage zur
Offenbarungslehre und zur Wiedereinfiihrung des standigen Diakonats.

Bereits in seinem ersten ver6ffentlichten Text Warum uns das Beten not-
tut5 spricht er dariiber, dass Gott sich den Menschen mitteilt. Hierbei bezieht
er sich auf die 15. Vorbemerkung der Exerzitien des Ignatius von Loyola6und
biblisch auf den Brief des Jakobus (4,8): ,, Sucht die Nahe Gottes; dann wird
er sich euch nahern.” Der Gedanke von Setbstmitteitung Gottes an die Men-
schen fliefst so aus der ignatianischen Spiritualitat, ,,nach der der Mensch im
Gebet Gott beriihrt (nicht ergreift), seiner unmittelbaren Nahe innewerden
kann und bezeugt zweifellos auch eine personliche Glaubenserfahrung“?.
Die Aussage: ,,Der Mensch ist jenes Wesen, das mit sich selbst zu tun hat,
dem es unweigerlich um sich selbst geht“8 fiihrt er weiter, dass der Mensch
von ,,einem unendlichen Unsagbaren* umschlossen ist, das wir Gott nennen.
Dieser will nicht in der Ferne bleiben, sondern sich dem Menschen annahern.
Wenn er also aus freien Stiicken Mensch wird, dann teilt er sich ganz mit.
Rahner sieht die Setbstmitteitung Gottes an den Menschen ais eine Gabe
des heiligen Geistes: ,,Dann gibt ER ihr den Geist Gottes ... Der ihr Angeld
ewigen Lebens ist“9.

Rahners Ubersetzung der traditionellen Theologie in die Sprache der Zeit
wahrend und vor allem nach dem Zweiten Weltkrieg, war durch die lange Stu-
dienzeit gut vorbereitet und wurde durch seine stete Auseinandersetzung mit
den Glaubenssorgen der Menschen vor dem biblischen Text und der Theologie
reif. ,,Rahner entwickelt eine elementare theologische Orientierung fur den

5 K. Rahner, Warum uns das Beten nottut, Leuchtturm. Monatsschrift der Neudeut-
schen Jugend 18 (1924-25), S. 310-311 = Samtliche Werke, Bd 1, S. 3.

6 ,,Dort heil?t es, dass es innerhalb der geistlichen Ubungen beim Suchen des gottli-
chen Willens anstatt den Exerzitanten in eine Richtung zu bewegen, es «viel besser» sei,
«dass Er selber, der Schopfer und Herr, sich Seiner Ihm hingebenden Seele mitteile, sie zu
seiner Liebe und seinem Lobpreis umfange».“ Hier zitiert nach Harald Fritsch, Vollendete
Setbstmitteitung Gottes an seine Schopfung, Wiirzburg 2006, 265 Anm. 21

7 H. Fritscnh, Sefbstmitteitung, 266; Noch kurz vor seinem Tod stellt Rahner den
Zusammenhang mit der ignatianischen Spiritualitat her. Vgl. dazu Anm. 25.

8 K. Ranner, Natur und Gnade nach der Lebre der katholischen Kircbe, ,,Una Sancta“
14 (1959), S. 7481. - Rundfunkvortrag = Samtliche Werke, Bd. 5/1, S. 160-168, hier 161.

9 K. Rahner, Warum uns das Beten nottut, 311 Der Gedanke vom Angeld fiir das
ewige Leben ist nicht allein von Ignatius von Loyola gedacht worden, er findet sich auch
bei den niederlandischen und flamischen Mystikern, z.B. Jan van Ruusbroec, aus dem 13.
Jahrhundert. Das Einswerden der liebenden Seele mit Gott, das Sich-Versenken in die
Liebe Gottes wird durch dessen Antwort bestatigt. Biblisch kénnte es auch ein Verweis auf
den ersten Anteil des Geistes in 2 Kor 1,22 und 2 Kor 5,5 sein.
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Glauben nach dem Ende aller Selbstverstandlichkeiten, auch der christlichen
Traditionen*10

Der auf sich selbst bezogene Mensch geht davon aus, dass neben ihm nichts
Bestand hat, aber auch nichts planvoll sich entwickelt hat. Genau in ,,dieser Welt
ereignet sich ais Wunder der géttlichen Liebe die ubernaturliche Selbstmittei-
lung Gottes an das Geschaffene derart, dass Gott selbst, aus sich in Person her-
austretend, eine geschaffene Wirklichkeit ais seine eigene in der hypostatischen
Union annimmt, so wahrhaft sich entaufsert und Geschépf wird“n. Unter dem
Gedanken, dass alles aufserhalb Gottes Schépfung genannt wird, ist die Aussa-
ge, dass Gott Mensch geworden ist, die héchste Schépfungstat Gottes. Die Welk,
in der Gott die Siinde zugelassen hat, ist darum eine, ,,in der die Inkarnation des
Wortes Gottes um der Siinde und unseres Heiles willen notwendig geschah*12

Roman Siebenrock, wissenschaftlicher Assistent am fundamentaltheologi-
schen Seminar der Universitat Innsbruck, charakterisiert das Wirken Rahners:
,»Wie einst Klemens von Alexandrien hat Rahner theotogische Teppiche geschrie-
ben, die eine bleibende Orientierung in der neuen kirchengeschichtlichen Epo-
che darstellen*13

Den Begriff Selbstmitteilung Gottes fiihrt Rahner in einem Artikel, in dem
von ihm mit heraus gegebenen Lexikon, fur Theologie und Kirche ausl4 In aufser-
ster Kurze ist hier zusammengefasst, dass es sich bei der Selbstmitteilung Gottes
um ein gnadenhaftes Tun Gottes in seine Schopfung hinein handelt, die dann im
Sinne der Dogmatik in die einzelnen Abschnitte ausgeformt werden muss.

Spekulativ hat der Begriff Selbstmitteilung Gottes fur Rahner einen trinita-
rischen Bezug. In Gott geschieht Beziehung zueinander. Das ist der Ausgangs-
punkt, von dem aus wir uns den Uberlegungen zur Trinitat nahern kénnen.
Rahner fiihrt dazu aus: ,,Gott hat sich in der absoluten Selbstmitteilung an die
Kreatur so sehr mitgeteilt, dass die immanente Dreifaltigkeit die heils-6konomi-
sche wird und darum auch umgekehrt die von uns erfahrene 6konomische Drei-
faltigkeit Gottes schon die immanente ist. Das will sagen, die Dreifaltigkeit des
Verhaltens Gottes zu uns ist schon die Wirklichkeit Gottes, wie er in sich selbst
ist: Dreipersénlichkeit“15 Ja, er benennt diese Selbstmitteilung mit dem Namen
Gottes: ,,Die absolute Selbstmitteilung Gottes an die Welt ais nahekommendes
Geheimnis heifst in ihrer absoluten Urspriinglichkeit und Unableitbarkeit Vater,

10 Siebenrock, a.a.O.

11 K. Rahner, Erldsungswirklichkeit in der Schépfungswirklichkeit, ,catholica® 13
(1959), s. 100-127. = Samtliche Werke, Bd. 571, S. 169-193, hier 176.

12 K. Rahner, Erlésungswirklichkeit, 177.

13 Siebenrock, a.a.O.

14 K. Ranner, Selbstmitteilung Gottes, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche (LThk),
hrsg. von Josef Hé6fer und Karl Rahner, Freiburg 1964, Bd. 9, Sp. 627.

5 K. Rahner, Ober den Begriffdes Geheimnisses in der hatholischen Theologie, in:
Bestandiger Aufbruch (Festschrift fiir Erich Przywara), Hrsg. S. Behn, Niirnberg 1959,
s. 181-216 = Samtliche Werke, Bd. 12, 101-135, hier 132/3.
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ais selbst handelndes und zu dieser freien Selbstmitteilung notwendig innerhalb
der Geschichte selbst handeln miissendes Prinzip Sohn und ais geschenktes und
von uns angenommenes Heiliger Geist*16

Nur durch die Offenbarung kann der Mensch Kenntnis von Gott erlangen.
»Wir kénnen also zunachst einmal sicher sagen, dass diese beiden Geheimnis-
se der Inkarnation und der Gnade nichts anderes sind ais die geheimnisvolle
Radikalisierung jenes Geheimnisses, das wir religionsphilosophisch, aber auch
theologisch ais das eigentliche Urgeheimnis entwickelt haben: Gott ais das hei-
lige und bleibende Geheimnis fur die Kreatur und zwar in diesen beiden Fallen
nicht im Modus der abweisenden Ferne, sondern im Modus radikaler Nahe“17.

Wenn wir auf den Anfang von Rahners Schreiben schauen, dann sehen wir
seine Aussagen iiber die Nahe Gottes zum Menschen. Es muss also wohl seine
Erfahrung wahrend des Zweiten Weltkrieges gewesen sein, die ihn hier auch
von abweisender Ferne Gottes sprechen lasst.

Die Selbstmitteilung Gottes in der Menschwerdung Gottes und der Weg
dazu mittels der Gnade Gottes sind die beiden Uberlegungen, die deshalb hier
zur Untersuchung anstehen.

1. Inkarnation ais Selbstmitteilung Gottes

Theologiegeschichtlich sind die Fragen nach der Menschwerdung Gottes
nicht die ersten diskutierten Fragen gewesen. Zu den friihen Zeugen des Gedan-
kens gehort Athanasius aus Alexandrien. Athanasius beschreibt in seiner Vita
des Mdnchsvaters Antonius diesen ais einen perfekten Nachahmer Christi. Wie
dieser habe er gegen das Bose gekampft und den Sieg davon getragen. Aber er
spricht bei Antonius nie von Kontemplation, die fur die Alexandriner Klemens
und Origenes noch der Weg zu Vergottlichung und Erlésung war. Statt dessen
lasst er Antonius den Abstieg des fleischgewordenen Wortes in die materielle
Welt nachahmen. Nur weil Gott sich in die Niederung der Welt einlasst, findet
der Mensch den Weg zu Gott und zur Erlésung.

Fur die westliche Entwicklung pragend waren Augustinus von Hippo mit sei-
ner Erbsiindenlehre und davon ausgehend Anselm von Canterbury (1033-1109).
Er hat mit seinem Werk Warum Gott Mensch geworden ist fur die Theologie
im Westen der Kirche bahnbrechend gewirkt. Die Siinde Adams war fur ihn
eine solche Beleidigung Gottes, dass Siihne unerlasslich war, wenn Gottes Piane
nicht véllig durchkreuzt werden sollten. Wenn jetzt Gottes Wort Mensch ge-
worden ist, gleichsam ganz Gott und ganz Mensch, dann kann Gottes Sohn ais
dieser Erldser Rettung bewirken. Mit anderen Worten: Durch den schrecklichen
Tod des eigenen Sohnes rettet Gott seine Schopfung.

6 K. Rahner, Uber den Begriffdes Geheimnisses, a.a.O0. 133.
7 K. Rahner, Uber den Begriffdes Geheimnisses, a.a.0. 130/1.
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In dem fiktiven Gesprach zwischen Anselm und dem Mdnch Boso einigen
sie sich darauf, dass der Mensch satisfaktionspflichtig ist wegen des begangenen
Unrechts . Allein, dies kann nur ein siindeloser Mensch wirkungsvoll leisten.
Nun sind alle Menschen durch ihr Menschsein aber verstrickt in die Siinde. So
miisste Gott alle Menschen verwerfen, was er wiederum wegen des Schutzes,
den er ihnen ais ihr Herr zu gewahren hat, nicht tun darf. Daraus folgt, dass
Gott selber Mensch werden muss, um so die Erlésung zu vollziehen. Damit
bleibt vorerst die Frage unerortert, ob Gott auch anders ais durch die Mensch-
werdung des Sohnes die Welt hatte erlésen kénnen.

In einem Beitrag fur die Paulusgesellschaft Fragen zur Theologie der Mensch-
werdung greift Rahner die Gedanken des Konzils von Chalkedon nach den zwei
Naturen in Christus auf und sagt, dass wir von Gott zwar eine Ahnung haben
(Uberschreiten des Angebbaren), vom Menschen aber alles Mdagliche wissen.
Jetzt stiinde die Losung der Frage an: ,,Warum es nur einen Christus, und zwar
ais Mensch, gibt und geben wird*“18

In seinem Artikel Gedanken zu einer Theologie der Kindheit19 fiihrt Rah-
ner die Uberlegung zur Selbstmitteilung Gottes in der Menschwerdung des
Sohnes noch etwas weiter. Er weist darauf hin, dass das Angebot Gottes an die
Menschen: Amen, das sage ich euch: Wenn ihr nicht umkehrt und wie die Kin-
der werdet, konnt ihr nicht in das Himmelreich kommen2) die grundsatzliche
und unendliche Offenheit des Daseins voraussetzt. Das aber ist letztlich die
Voraussetzung fur eine Kindschaft in der Sohnschaft Gottes. D.h. ,,dass alle
Kindschaft im Himmel und auf Erden ihren Namen und ihren Ursprung hat in
der einen Kindschaft, in der der Logos schlechthin sein eigenes Wesen in der
ewigen Zeugung vom Vater empfangt“ 2. Abgeleitet haben wir Menschen dann
an dieser Sohnschaft unseren Anteil.

In seinem grofsen Lexikonartikel Inkarnation beginnt Rahner damit, dass
das Christentum von Jesus Christus seinen Namen erhalten hat. Das ist fur
ihn der Hinweis auf das Zentrum allen Geschehens. In Jesus Christus wird die
Liebe Gottes zu den Menschen ebenso sichtbar wie die Liebe der Menschen auf
Gott hin moéglich wird22. Bereits im zweiten Abschnitt formuliert er: ,,...dass
der absolute, unendliche und heilige Gott sich selbst, weil er die freie Liebe ist,
in freier Gnade nach aujlen an das Nichtgottliche mitteilen will und darum die

B K. Rahner, Zur Theologie der Menschwerdung, In: Probleme zur Tagung : Das
Christliche in einer evolutiven Welt, Herrenchiemsee 1962 (Vero6ffentlichungen der Pau-
lusgesellschaft), S. 8-12 = Siimtliche Werke, Bd. 15, S. 218.

9 K. Ranner, Gedanken zu einer Theologie der Kindheit, ,,Jugenddorfzeitung“
11 (1964), Nr. 11 (15.11.1964), S. 4-7 = Samtliche Werke, Bd 12, S. 476-488.

2D Mt 18,3.

2L K. Rahner, Theologie der Kindheit, 487.

2 In der Chemie wiirde man das eine Doppelbindung nennen: sowohl die Richtung
von Gott zur Welt ais auch die Richtung der Welt zu Gott werden in Jesus Christus voll-
zogen.
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Welt ais den Adressaten dieser Selbstmitteilung schépferisch so ins Dasein ge-
setzt hat, dass diese Selbstmitteilung zwar das alles tragende Ziel Gottes, aber
nicht das Recht der endlichen Kreatur wird, sondern freie Gnade der Liebe
Gottes bleibt*“23

In aller Freiheit hat Gott die Inkarnation des Logos in Jesus Christus ais
Weg gewahlt. Er ist der Heilbringer fur die Welt, Menschwerdung Gottes und
die Form grolstmoglicher Zuwendung und Liebe24. Die Worte des Apostels Pau-
lus bieten gleichsam eine Illustration: ,, Sind wir aber Kinder, dann auch Erben;
wir sind Erben Gottes und sind Miterben Christi, wenn wir mit ihm leiden, um
mit ihm auch verherrlicht zu werden.” (Rom 8,17)

Zwischen der Menschwerdung Gottes und der Gnade gibt es einen inneren
Zusammenhang. ,,Tatsachlich hat Gott gewollt, dass die Ghadenordnung von
dem Verbum incarnatum abhange. ... Gnadenordnung und Inkarnation beruhen
beide auf einer freien Gnade Gottes“2. Es ist der freie Entschluss Gottes zur
Selbstentaulserung in seine Schopfung hinein. Die Welt wird zum Ort der Gnade
und der Mensch und seine Umgebung zum Ort, an dem Gott in jeder Instanz
entdeckt werden kann.

2. Gnade ais Selbstmitteilung Gottes

Das deutsche Wort Gnade lasst die Konnotation von Recht und Feudalwe-
sen mitschwingen. Das aber ist im biblischen Gebrauch nicht gegeben. Das Wort
steht im Zusammenhang mit dem Begriff rechem (Gebarmutter), dem Ort, wo
die Mutter dem wachsenden Leben allen Schutz und alle Zuwendung schenkt.
Etymolgisch weist das Wort darauf, dass es nichts dariiber hinaus geben kann,
es ist das héchste Mals an Zuwendung. Fur die junge christliche Kirche bedeu-
tet Gnade vor allem die unverfiigbar-freie und heilvolle Zuwendung Gottes
zu den Menschen in Jesus Christus und in der Gabe seines Geistes. Das zeigt,
dass der Mensch die Gnade nicht aus sich heraus besitzt, sondern sie ihm von
Gott gegeben wird. Daher formuliert Thomas von Aquin seine Unterscheidung
von ungeschaffener Gnade (Gott selbst in seinem liebenden sich Verhalten zum
Menschen) und geschaffener Gnade (die Wirkung des Gnadenhandelns Gottes

B K. Rahner, Inkarnation, In: Sacramentum mundi. Theologisches Lexikon fiir die
Praxis, hrsg. K. Rahner u.a., Freiburg 1968, Bd. 2, S. 825.

2 Die spitzfindige Frage mittelalterlicher Theologen, ob Gott die Welt auch durch
einen Esel hatte erlésen kénnen, findet hier eine plausible Antwort: Um des Menschen
willen hat Gott in seiner Liebe dafiir nur einen wahren Menschen, der zugleich wahrer
Gott ist, wahlen wollen. So werden die Menschen nicht in ihrer vermeintlichen Wiirde
beschamt.

5 K. Ranhner, Natur und Gnade, In: Fragen der Theologie heute, Hrsg. J. Fener,

J. Triitsch ; F. Bockle, Benziger 1957, S. 209-230 = Sdmtliche Werke, Bd. 5/1,S. 111-132,
hier S. 121.
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im Menschen). In der Scholastik ist die ungeschaffene Gnade eine abhangige
Funktion der geschaffenen Gnade. ,,Der Grund dieser Auffassung scheint leicht
einzusehen: ,Ungeschaffene Gnade‘ (Gottes Selbstmitteilung an den Menschen,
das Einwohnen des Geistes) besagt eine neue Beziehung Gottes zum Menschen.
Diese kann nur gedacht werden ais gegriindet in einer seinshaften absoluten
Veranderung des Menschen selbst, die der wirkliche Grund der neuen wirkli-
chen Beziehung des Menschen zu Gott ist, auf der die Beziehung Gottes zum
Menschen beruht®.

In seinem Aufsatz Uber das Verhaltnis von Natur und Gnade formuliert
Rahner, dass Gott sich selbst mitteilen will, seine Liebe verschwenden will. ,,Das
ist das Erste und das Letzte seiner wirklichen Piane und darum seiner wirkli-
chen Welt. Alles andere ist, damit dieses eine sein konne: das ewige Wunder der
unendlichen Liebe“26. Von dieser unendlichen Liebe ist sowohl vor Christus ais
auch mit Christus zu sprechen. Es gab sie immer und sie bleibt sich selber gleich.

In einer Fulsnote erklart Rahner, dass Gott den Menschen so schafft, dass
er die Mitteilung Gottes ais Gnade empfangen kann. Erfreulich resiimiert
Rahner aber auch: ,,Es will scheinen, man brauche in der Verkiindigung nicht
soviel von Ubernatur und Natur zu reden, wie man es in diesem Zusammen-
hang zu tun pflegt“2z.

,»Man konnte, wenn auch nur nachtraglich, zu den verfassten und geglaubten
Einzelmysterien des Christentums zeigen, dass die drei grolsen Mysterien des
Christentums (Dreifaltigkeit, Inkarnation und Gnade-Glorie) sich ais notwendig
untereinander zusammenhangende Artikulationen des einen Grundgeheimnis-
ses unseres konkreten Daseins verstehen lassen, dass namlich das Geheimnis
schlechthin das in Gnade Nahegewordene ist und ais solches glaubend und lie-
bend angenommen werden soll“28 Wahrscheinlich ist hier eher von einem Myste-
rium zu sprechen, denn von einem Geheimnis. Liebe und Gnade Gottes sind das
Geschenk Gottes an alles, was lebt und atmet. Heifst es doch im Psalm: ,,Du 6ff-
nest deine Hand und sattigst alles, was lebt, nach deinem Gefallen* (Ps 145, 16).

»oeine Selbstmitteilung, die das befreiende Woraufhin unserer Freiheit ist,
nennen wir Gnade der Rechtfertigung und Heiligung, heiligmachende Gnade,
biblisch auch gottliches Pneuma*.2 Dieses Pneuma (hebraisch Ruach) war in

2% K. Rahner, ZUr scholastischen Begrifflichkeit der ungeschaffenen Gnade, , zeit-
schrift fur katholische Theologie® 63 (1939), S. 137-156 = Siimtliche Werke, Bd. 5,
S.40-62, hier 44,

27 K. Ranhner, Ein Weg zur Bestimmung des Verhaltnisses von Natur und Gnade-.
B. Eine Antwort, ,Orientierung® 14 (30.06.1950), H. 12/13, S. 141-145. - Erweiterte
Fassung unter dem Titel Uber das Verhaltnis von Natur und Gnade aufgenommene Schrif-
ten zur Theologie. Bd. 1. = Samtliche Werke, Bd. 5, S. 66-83, hier 76.

28 K. Rahner, Natur und Gnade, a.a.o0. 77.

29 K. Rahner, Theologie im Neuen Testament, in: Einsicht und Glaube (Festschrift
fiir Gottlieb Séhngen), Hrsg. J. Ratzinger, H. Fries, Freiburg 1962, S. 28~-4 = Samtliche
Werke, Bd. 12, S. 193-208, hier 206.
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allen Zeiten den Menschen zuganglich und wirksam. In diesem Sinn formuliert
Jesus: ,,Ein anderer Teil sclilicfslich fiel auf guten Boden, ging auf und brachte
hundertfach Frucht. Ais Jesus das gesagt hatte, rief er: ,,Wer Ohren hat zum
Hdren, der hore!* (Lk 8, 8).

Das Zweite Vatikanische Konzil beschreibt das Wirken Gottes: ,,Denn
Gottes Worte, durch Menschenzunge formuliert, sind menschlicher Rede
ahnlich geworden, wie einst des ewigen Vaters Wort durch die Annahme
menschlich-schwachen Fleisches den Menschen ahnlich geworden ist“30. Ge-
rade an dieser Konstitution soli Rahner mitgearbeitet haben. Er formuliert
dann: ,,Gott selbst ist das Heil und die Kraft der Annahme des Heils dazu,
dass dieses Heil wirklich Gott selber ist und Gott nicht nur die Ursache,
sondern auch der wirkliche Inhalt dieses Heiles bleibt. Diese Selbstmit-
teilung Gottes ais Heil des Menschen und ais Moglichkeit der Heilsan-
nahme in Freiheit meint, unbeschadet der damit gegebenen Vergoéttlichung
des Menschen in der letzten Tiefe seines Wesens, den ganzen Menschen
in all seinen Dimensionen, in deren Einheit und in ihrem gegenseitigen
Bedingungsverhaltnis“3L

3. Die Originalitat von Rahners Theologie

Nach dem Denken des Aristoteles, der vermutlich das theologische Denken
von Karl Rahner auf dem Weg iiber Thomas von Aquin gepragt hat, steht
an der Spitze des geordneten Seins der unbewegte Beweger, den er mit Gott
gleichsetzt. Dieser Gott ist rein Seiendes, unbeweglich und geistig. Gott ist
fur Aristoteles ausschlielslich Denken, Denker und Gedanke, versunken in die
Betrachtung seiner selbst. Der Stoff, aus dem die Welt besteht, ist unvollkom-
men. Deshalb gibt es bei Gott keinerlei Stofflichkeit. Der unbewegte Beweger
ist der Grund fur alle Bewegung und Tatigkeit innerhalb des Universums. Er
bewegt die Welt zu sich hin, da die Lebewesen sich zum vollkommenen Sein
hingezogen fiihlen. Die Verantwortung wird dabei dem Menschen iiberlassen
und dem Gesetz von Ursache und Wirkung unterstellt.

Fur Rahner ist der unbewegte Beweger trinitarisch gedacht. Stets hat er
in der Geschichte sich an die Menschen gewandt. Dieser Beweger schenkt
dem Menschen die Erlésung durch die Inkarnation des Logos. Seine ultima-
tive Selbstmitteilung befreit den Menschen dennoch nicht aus seiner Eigen-
verantwortung und dem Mitwirken an dem ihm geschenkten Heil. Rahners
Reflektion iiber die Glaubenssatze zeigt, dass es letztlich drei sind, auf die alles
zulauft: das Mysterium der Trinitat, der Inkarnation und der Selbstmitteilung
Gottes in Gnade und Glorie. Diese drei Geheimnisse betreffen Gott in seinem

D K. Ranhner, Die Freiheit in der Kirche: Siimtliche Werke, Bd. 10, S. 225.
3l Dogmatische Konstitution Dei uerbum, Nr 13.
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Innersten, ,.entweder wie es in sich selbst ist (Trinitat) oder wie es in sich
selbst mitteilt (Inkarnation und ungeschaffene Gnade). Von da aus erscheinen
dann die drei christlichen Geheimnisse im strengsten Sinn ais das Geheimnis
der absoluten Nahe Gottes in radikaler Selbstmitteilung, in der sich die in-
nere positive Nichtidentitat in Selbstmitteilung (géttliche Prozessionen) uns
offenbart (Trinitat) und mitteilt (Inkarnation und Gnade)“3

In seinem Aufsatz Heilsgeschichtliche Bedeutung des Einzelnen fiihrt Rah-
ner aus, dass Gott den, den er liebt, zu dem macht, was er sein kann. Er stellt
diesen Gedanken unter das Bild der brautlichen, ehelichen Liebe. ,,Ist aber
diese Liebe Gottes zu den einzelnen Menschen eine solche von je gottlicher
Einmaligkeit, schenkt sich Gott nicht so im allgemeinen ais fur jedermann
gleiche und gleichmalsig zugangliche und an alle vergebene Wirklichkeit her,
ist vielmehr der Akt der Selbstmitteilung Gottes an den einzelnen Menschen
das je neue unableitbare und immer wieder einmalige Wunder einer allerper-
sonlichsten Liebe von géttlicher Radikalitat und Einmaligkeit, dann ist der
Geliebte selber durch diese Liebe in aller Wahrheit ein absolut Einmaliger. Es
ist wirklich wahr, dass Gott jeden bei seinem Namen gerufen hat“33.

Schliisselwérter: Ignatianische Spiritualitat - Offenbarungslehre - Selbstmit-
teilung Gottes - Glaubenssorgen - Inkarnation - Gnade -Erléser - zwei
Naturen in Christus - Dreifaltigkeit - allerpersénlichste Liebe

The Concept of God's Self-communication in Karl Rahner‘s
Theology

Summary

Karl Rahner has influenced 20th century theology through his conception
of God’s self-communication. Commencing with his first publications, Rahner
converses his idea of God'’s self-communication to mankind. The guestions and
fears of the Il. World War - stricken society forced - motivated him to reflect
over the relationship between God and mankind. Grounded in the creation of
the world by God, he came to the conclusion: God gives himself perpetually.
Every personally received revelation is a self-gift from God. He focusses on two

2 K. Ranhner, Kircbe, Kirchen und Religionen, in: Theologische Akademie, Hrsg.
K. Rahner, O. Semmelroth, Bd. 3, Frankfurt 1966, S. 70-87 = Sdmtliche Werke, Bd. 2272,
S.292-306, hier 295.

B K. Ranner, Geheimnis Il. Tkeologisck, in: Handbuch tbeologischer Grundbegriffe,
Bd 4, Miinchen 1970, S. 74 = Samtliche Werke, Bd 12, S. 234-239, hier 239.
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relevant forms of self-communication: first of all, God became human in Jesus
Christ. God steps out of himself (innertrinitarien relationship) into the world
(self-communication or self-alienation from God).

Second, through God'’s grace is mankind (the human being) capable of
perceiving and accepting God’s devotion. Rahners concept of God’s self-com-
munication was a life-long endeavor. He led theological thinking and manner-
of-speech back to an immediate encounter and to unigue personal love.

Keywords: Ignatian Spirituality - Revelation - Self-communication of God -
Faith anxiety - Incarnation - Grace - Redeemer - Trinity
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TEKSTY LITERACKIE
W PODRECZNIKACH DO RELIGII

Z SERIlI ODSLONIC TWARZ CHRYSTUSA
DLA GIMNAZJUM

Literatura jest odzwierciedleniem $wiata, w ktérym zyjemy. Podejmuje ona
proby poznania natury cztowieka, ukazania jego radosci i trudow codziennosci.
Wedtug J. Stawinskiego, wykorzystanie literatury w procesie wychowawczym,
ktéry dokonuje sie rowniez podczas katechezy, moze mie¢ istotny sens tylko
o tyle, o ile dziata¢ sie bedzie rownoczes$nie w dwaoch kierunkach:

ograniczeniu elementéw literaturoznawczej fachowosci musi komplementarnie
towarzyszy¢ ograniczenie bezceremonialnego dotad traktowania dziel literackich
jako instrumentéw ustugowych [...]- po to witasnie, by ich zdolno$¢ wychowaw-
czego wplywu mogta sie w petni ujawni¢ [...]. To, co stanowi prawdziwg site
wychowawczg literatury, z pewnoscig nie redukuje sie do jednoznacznych zale-
cen, pouczen czy wzruszajacych przyktadéw postaw stusznych czy niestusznychl

Termin ,,tekst literacki” w systematyce piSmiennictwa nalezacego do nauki
o literaturze nie doczekat sie - jak dotad - satysfakcjonujgcej definicji, ktora
uwzgledniataby wszystkie aspekty tego zagadnienia i wymagania nauki. Do-
tychczasowe definicje odnoszg sie bowiem do utwordéw o charakterze artystycz-
nym, ktére w odréznieniu od opracowan teoretycznych sa dzietami literackimi.
Zdecydowanie rzadko termin ,tekst literacki” pojawia sie rowniez w polskiej
literaturze katechetycznej. Na potrzeby wiasnego opracowania definicje tego
pojecia zaproponowata prof. Anna Zellma, przekonujgc, ze:

teksty literackie to utwory drukowane, ktére zawierajg bogactwo wzoréw po-
stepowania, okres$lania sie cztowieka wobec $wiata wartosci i norm moralnych.

1J. stawinski, Teksty i teksty, Warszawa 1990, s. 72-73.
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Naleza do nich dzieta literackie reprezentujace rézne rodzaje i gatunki literackie.
W kontekscie katechetycznym o ich wspdlnym wyrézniku decyduje dominacja
funkcji wychowawczej, usuwajaca na plan dalszy wzgledy specyficznie literackie.
Teksty literackie ukazujg i przyblizajg czytelnikom uzyteczne prawdy i wiadomosci,
zalecenia i przestrogi moralne, wskazéwki postepowania, ideaty i wzory do nasla-
dowania, pouczenia i modele godziwego zycia. Niejednokrotnie w tego rodzaju
utworach wystepuje przekaz swiadectwa doswiadczenia wiary oraz kerygmat jako
przestanie, a takze ukryte lub wyrazone expressis verbis wartosciowanie nie tylko
estetyczne czy historyczno-literackie, lecz takze to, ktére stawia pytanie o sens2.

Temat niniejszego opracowania wymaga konkretnego odniesienia do podrecz-
nikéw do nauczania religii dla gimnazjum3. Najczesciej przez podrecznik rozumie
sie ,,ksigzke szkolna, w ktorej sg zawarte treSci nauczania danego przedmiotu dla
uczniéw okreslonego poziomu edukacyjnego. Materiat zawarty w podreczniku
jest ujety w sposob catosciowy i szczegotowy™4. W prezentowaniu podrecznika
w katechezie, jako wiodgcego srodka dydaktycznego, ks. J. Szpet definiuje go jako
.»[--.] celowo ukierunkowany uktad materiatéw dydaktycznych, wychowawczych
oraz inicjacyjnych, odpowiadajgcy zatozeniom tematycznym rocznego programu
ksztatcenia, prezentujacy jasno sformutowane i uporzadkowane tresci przedsta-
wione za pomoca stdw i sposobdw graficznych’s. Podrecznik katechetyczny spetnia
sze$¢ podstawowych funkcji: informacyjno-poznawcza, motywacyjno-badawcza,
transformacyjna, inicjacyjno-wychowawcza, samoksztatceniowsg i kontrolna6.

Nalezy podkresli¢, ze wiek gimnazjalny (14-16 rok zycia) stawia przed
katechezg szczegolne wyzwania. Sg one spowodowane zmianami fizycznymi,
psychologicznymi, spotecznymi, $wiatopoglagdowymi i religijno-moralnymi, ja-
kie dokonujg sie w okresie dorastania7. Katecheza na tym etapie nie moze wiec
opiera¢ sie wytgcznie na wyktadzie czesto trudnych prawd religijnych, ale po-

2 A. Zenima, Aktywizowanie katechizowanych poprzez teksty literackie, [w:] Aktywi-
zacja w katechezie. Szansa czy zagrozenie, red. R. C nhatupniak (i in.), Opole 2002, s. 130.

3 Niniejszy artykut nawigzuje do tematu rozprawy doktorskiej Autora. Zob. 1. Ko-
walczyk, Literatura piekna w polskiej katechezie. Studium katechetyczne w oparciu o wy-
brane serie podrecznikéw do nauczania religii, Legnica 2012. W tym przypadku analizie
zostaty jednak poddane podreczniki, ktére wczesniej nie stanowity przedmiotu zaintereso-
wania. W tym opracowaniu skoncentrowano sie bowiem na podrecznikach Wydawnictwa
WAM z serii Odstoni¢ twarz Chrystusa przygotowanych do Podstawy Programowej Ko-
$ciota katolickiego w Polsce z 2001 r. Z kolei we wspomnianej ksiazce autorskiej przeana-
lizowano podreczniki dla gimnazjum z serii W drodze do Emaus.

4 K. M aciejewska, Podrecznik - pomoc czy zbyteczny $rodek dydaktyczny, [w:] Ka-
techeza. Rodzina, parafia i szkota, t. 111 (2005), O skuteczniejszg katecheze, red. ). szpert,
D. Jackowiak, s. 23-24.

5 ). Szpet, Podrecznik w katechezie, [w:] Wokdt katechezy posoborowej, red. R. Cha-
tupniak (i in.), Opole 2004, s. 330.

6 Por. M. Zajac, Funkcje podrecznikéw katechetycznych i ich modele, [w:] Poszu-
kiwania optymalnego podrecznika do katechezy, red. P M akosa, Lublin 2009, s. 23-24.

7 Wiecej na ten temat pisze: P. M akosa, Katecheza miodziezy gimnazjalnej w Polsce,
Lublin 2009, s. 53-127.



Teksty literackie w podrecznikach do religii z serii Odstoni¢ twarz Chrystusa 113

winna szuka¢ sposobow, aby mtody cztowiek miat szanse odkrywac swojg toz-
samo$¢8 Moze sie to dokona¢ takze poprzez umiejetne wprowadzenie tekstow
literackich w proces katechetyczny. Celem tego artykutu jest przeanalizowanie
podrecznikow do religii dla klasy I, 1l i Il gimnazjum z serii Odstonic¢ twarz
Chrystusa pod katem obecnosci w nich wybranych tekstow literackich.

1. Teksty epickie w podreczniku dla klasy | gimnazjum pt.
Szukam was9

Podrecznik do nauki religii pt. Szukam was10 dla klasy | gimnazjum Wy-
dawnictwa WAM zawiera ponad 30 utworow literackich. W przewazajgcej cze-
Sci sg to teksty nalezace do liryki (26 utwordw). Oprocz duzej ilosci fragmentow
tekstow biblijnych (Ewangelia, listy itp.) znalazty sie rowniez teksty epickie (6)
i jeden dramatyczny (sztuka teatralna).

Utwory liryczne zamieszczone w podreczniku pod redakcjg 0. Wiadystawa
Kubika SJ to przede wszystkim fragmenty psalmow biblijnych, piesni, modli-
twy oraz wiersze znanych poetow, takich jak: C.K. Norwid {Moja piosnka I1),
T. Rézewicz (Przepas¢), F. Karpinski, L. Staff czy K. Wojtyta (Jan Pawet II).
W niniejszej czesci analizie zostang poddane wyltgcznie teksty epickie z wihasci-
wa dla tego rodzaju literackiego forma jezykowsa, czyli narracjg.

WS$rdd znacznej czesci wierszy sg obecne rowniez teksty epickie. Oczywi-
stym jest fakt, ze najwiecej fragmentéw z tej kategorii pochodzi z Biblii (Ewan-
gelia, przypowiesci), jednak nie bedg one przedmiotem analizy.

Na uwage zastugujg fragmenty utworow nalezacych do kanonu literatury
pieknej: fragment powiesci G. Herlinga-Grudzinskiego pt. Inny $wiat, czy no-
blisty W. S. Reymonta pt. Chlopi. Pierwszy z nich dotyczy wyrebu lasu, drugi
- zniw. Oba teksty znalazty sie w jednostce nr 21 zatytulowanej Bog-Stwor-
ca uczy dobrej pracy. Gustaw Herling-Grudzinski pisze o ciezkiej, trwajacej
kilkanascie godzin dziennie pracy na mrozie, bez jedzenia. Prezentuje zatem
obraz pracy niegodnej cztowieka, przymusowej, hanbigcej: ,,[...] wieZniowie
pracowali caty dzien pod gotym niebem, po pas zanurzeni w $niegu, przemo-
czeni do nitki, gtodni i nieludzko zmeczeni”1l Wiadystaw Reymont w epopei
pt. Chiopi pokazuje, ze praca wyznacza rytm zycia. Jest to praca, ktora przy-
nosi rados¢, bowiem stychac ,,dziewczece przyspiewki, wrzaski radosne, [...]
szczesliwe twarze ludzi”12 Nalezy zwrdéci¢ uwage na to, ze w podanym tekscie

8 Por.Jan Pawet I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 101.

9 Szukam Was. Podrecznik do religii dla klasy | gimnazjum, red. W Kubik, T. Czar-
necka (i in.), Krakéw 2009.

10 Tytuty poszczeg6lnych rozdziatow sa nastepujace: Ludzie pytajg o Mnie, Ludzie
poszukujg Mnie, Méwie do Was, Datem wam wszystko, Prowadzitem was, jestem z wami,
Ludzie odnajdujg Mnie,Jestem dla was, Czekam na was.

11 G. Herling-G rudzinski, INNy $wiat (fragmenty), [w:] Szukam was, dz. cyt., s. 62.

2 W. S. Reymont, Chitopi, [w:] tamze.
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G. Herlinga-Grudzinskiego opisana praca sprzeciwia sie Bozej koncepcji pracy,
za$ w opowiadaniu z epopei wsi autor przedstawia prace zgodng z zamystem
Boga (prace godng cztowieka). Teksty majg uswiadomi¢ mtodziezy, ze ,,praca
jest dla cztowieka, a nie cztowiek dla pracy” (por. KKK 2428).

W analizowanym podreczniku znajduja sie takze trzy opowiadania z prze-
staniem. Smiato mozna nazwa¢ je opowiadaniami ewangelicznymi. Chodzi
0 teksty ks. K. Wojtowicza, ks. £. Kamykowskiego oraz W. Hoffsummera.
Galerie utwordw epickich zamyka fragment pochodzacy z Kregu biblijnego
R. Brandstaettera. W tym fragmencie R. Brandstaetter opisuje, jak pewien nie-
znany Zyd prébowat ratowaé od zniszczenia przed hitlerowcami Ksiege Ksiag,
nawet za cene wiasnego zycia. Niestety, nie udato sie - ,,Piecioksigg i cztowiek
zmarli tg samg Smiercig”13

Opowiadanie ks. K. Wojtowicza opatrzone tytutem Niezwykta konferen-
cja to opowies¢ o spotkaniu i dyskusji sumienia z wolg, rozumem, uczuciem,
rozsagdkiem i dusza. Sumienie to wewnetrzny gtos, ktory sktania cztowieka do
czynienia dobra i unikania zta (wyboru miedzy dobrem a ztem). W tekscie ks.
Wojtowicza staje sie ono niejako gtdbwnym bohaterem. Odgrywa w zyciu czto-
wieka istotng role, gdyz jest obecnym w nas gtosem Boga.

Opowiadanie ks. £. Kamykowskiego pochodzi z ksiazki, w ktorej autor
wyjasnia i porusza wazne problemy dotyczgce historii Kosciota. Na szlaku to
epicka opowiesé, ktéra pozwala mtodemu cztowiekowi w prosty sposob przy-
blizy¢ i zrozumiec¢ role KoSciota.

W jednostce nr 56 zatytutowanej Przyoblec sie w cztowieka nowego -
Wielki Post znajduje sie opowiadanie Dzieli¢ sie, w ktérym bohaterem jest
maty, wychudzony, nagi, brudny, zaniedbany chtopiec. Wazne wydaje si¢ to,
ze wspomniany chtopiec nie mysli tylko o sobie, potrafi wielkodusznie dzieli¢
sie, mimo ze jemu samemu brakuje. Dzieli sie chlebem z psem, za ktérego
czuje sie odpowiedzialny. Ta historia jest doskonatym pretekstem do dyskusji
na temat pomocy potrzebujacym, dzielenia sie z nimi tym, co posiadamy. Nie-
koniecznie chodzi tylko o dzielenie sie jedzeniem, pieniedzmi, rzeczami, ale
takze o dzielenie sie tym, co jest najwazniejsze, czyli wiarg (,,Dzielmy sie wiarg
jak chlebem?), mitoscia, przyjaznia, wzajemnym szacunkiem, dobrym stowem,
zyczliwoscig oraz zrozumieniem. To zapewne dlatego autor stwierdza: ,,Obaj
jedli, nie najedli sie tym kawatkiem chleba, ale mieli co$, co bronito ich przed
najgorszym gtodem™14

Wszystkie omawiane teksty epickie znajdujace sie w podreczniku dla klasy
1gimnazjum pt. Szukam was sg dostosowane tematycznie do zagadnieh poru-
szanych na katechezie. Z calg pewnosciag pogiebiajg one i wzbogacajg wiare.
Wspieraja mtodego cztowieka w tworzeniu wiezi z Jezusem Chrystusem i Jego
Kosciotem. Warto zauwazyé, ze podrecznik zawiera wiele tekstow nalezacych

B Por. R. Brandstaetter, Krqg hiblijny i franciszkanski, [w:] Szukam Was, dz. cyt., s. 44.
U Por. W. Hoffsummer, 1SS krotkich opowiadan, [w:] tamze, s. 143.
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do literatury pieknej. Podejmuje tematyke sensu egzystencji cztowieka, prezen-
tuje zrédta wiary chrzescijanskiej i ukazuje dziatalno$é¢ Kosciota na przestrzeni
roku liturgicznegols

2. Teksty liryczne w podreczniku dla klasy 1l gimnazjum pt.
Jestem zwamib

Podrecznik Wydawnictwa WAM dla klasy Il gimnazjum pt. Jestem z Wamil7
zawiera okoto 50 utwordw, ktére mozna zaliczy¢ do literatury pieknej. Ponad
potowe stanowig teksty liryczne. Najmniej liczne sg teksty epickie, na ktore
skladajg sie - oprocz biblijnych przypowiesci i tekstdbw Ewangelii - opowiada-
nia, fragment powiesci Zabi¢ drozda oraz fragment utworu A. de Saint-Exupe-
ry’ego pt. Maly Ksigze. W podreczniku nie znalazt sie zaden tekst dramatyczny.
Analiza w tej czesci bedzie poswiecona tekstom lirycznym.

Pierwszg grupe utwordw tego rodzaju literackiego stanowia biblijne psal-
my. Warto wspomnie¢, ze psalm to liryczna piesn modlitewna spokrewniona
z hymnem18 Psalmy znajdujace sie w Starym Testamencie majg charakter uni-
wersalny i ponadczasowy, co oznacza, ze niezaleznie od czasu historycznego
kazdy cztowiek odnajduje w nich przestanield Mozna stwierdzié, ze te utwory
stanowig swego rodzaju drogowskaz dla zycia chrzescijanina.

Fragmenty psalmow i piesni znajdujgce sie w podreczniku dla klasy Il gim-
nazjum sg dostosowane do problematyki poruszanej na katechezie. Psalm 133 to
jedynie dwuwersowy fragment znajdujacy sie w jednostce poswieconej zazdro-
Sci, ktoéra niszczy cztowieka. Tekst ten pozwala uswiadomi¢ mtodym ludziom,
ze przyjaznie przynoszg ludziom rados¢ i szczescie0.

W Kkatechezie nr 12 opatrzonej tematem Droga ku wolnosci znalazt sie
z niewoli egipskiej. To szczegblny rodzaj piesni wykonywanej w czasie Liturgii
Wigilii Paschalne;.

Psalm 19 to swoista refleksja dotyczgca stusznosci Prawa Panskiego, ktére

o0 potrzebie ufnosci do Boga. Psalm 97 to pochwalna piesn gtoszaca sprawiedli-

5 Zob. «http://katecheza.wydawnictwowam.pl/?Page=opis&Ild=37907» (10.06.2012).

16 Jestem z Wami. Podrecznik do religii dla klasy llgimnazjum, red. W. Kubik, T. Czar-
necka (i in.), Krakéw 2009.

17 Podrecznik jest podzielony na dziewieé rozdziatéw: Chce by¢ szczesliwy, Szczescie
na wiasng reke, Pomocna dtori Boga, Bdg stat sie jednym z nas, Zobacz i uwierz, Szczesliwi,
ktérzy uwierzyli, Przez $mier¢ do zycia, Ide razem z wami, USwiecajaca moc Boga.

1B Por. J. srawinski, Stownik terminéw literackich, Wroctaw -Warszawa -Krakow -
Gdansk 1976, s. 355-356.

9 Por. tamze.

D Por. Jestem z Wami, dz. cyt., s. 21.
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wos¢, mitosé i wielko$é Pana. Psalm 34 to piesn skierowana do Boga, w ktorej
psalmista dziekuje Najwyzszemu za wybawienie od uciskow, za okazane mito-
sierdzie. Jednoczesnie wzywa wszystkich do tego, by ,,uciekali sie do Pana”, bo
tylko to daje szczescie i rado$¢. Kontynuacje tematu mozna dostrzec w tresci
Psalmu 37, ktéry stanowi prosbe do Boga o opanowanie ztosci i zawisci, gdyz
tylko tagodni, ufajgcy Panu osiggna rados¢ i szczescie. Tylko taka postawa po-
zwoli cztowiekowi cieszy¢ sie spokojem.

Psalm 25 jest prosba o poznanie Boskich drdg, Psalm 128 to utwér majacy
charakter pouczenia, psalm madrosciowy. Ten krotki fragment zawarty w pod-
reczniku poucza o tym, ze szczesliwym jest ten, kto wypetnia Boze przykazania.
Psalm 97 to wezwanie skierowane do wszystkich, aby stawili imie Pana i rado-
wali sie w Nim. Uzupelnienie tresci tego tekstu znajduje sie w Psalmie 98 - hym-
nie ku czci Boga mitosiernego, sprawiedliwego, hymnie o wszechogarniajacej
calg ziemie radosci z dobroci Pana. Psalm 51 o charakterze pokutnym, w Kt6-
rym psalmista prosi Boga o okazanie mitosierdzia i odpuszczenie grzechow
(-, Zmituj sie nade mna, Boze, w swojej taskawosci”), pojawia sie w podreczniku
dla uczniéw klasy Il gimnazjum w dwoch fragmentach.

Obok psalméw w analizowanym podreczniku mozna zauwazy¢ obecnos¢
piesni religijnych, koscielnych, pielgrzymkowych oraz piosenek o tematyce re-
ligijnej. W jednostce nr 7 zatytutowanej Obietnica nowej ludzkosci znajduje sie
fragment utworu Jacka Kaczmarskiego (barda Solidarnosci) pt. Arka Noego.
W tekscie poeta daje wspotczesnym ludziom swoistg przestroge. Wzywa ich,
by budowali Arke, nie zwazali na ,,chér glupcow” i przestali sie ktoci¢. Tekst
konczy puenta przekonujgca o tym, ze kazdy moze walczy¢ z trudnosciami,
z grzechem i z tej walki wyjdzie zwyciesko, jesli naprawde uwierzy:

Kazdy z was jest todzig, w ktorej
Moze sie z potopem mierzy¢
Cato wyjs¢ z burzowej chmury
Musi tylko w to uwierzy¢!21.

W jednostce nr 57 poéwieconej darom Ducha Swietego i Uroczystosci Ze-
stania Ducha Swietego znajduje sie tekst popularnego zespotu Armia wyko-
nujacego muzyke religijng. Piosenka pt. Niezwyciezony pokazuje niezwyktos¢
Ducha Swietego i jego oddziatywania na cztowieka. To obraz Niezwyciezonego,
ktory pomaga nies¢ ,,ciezar wszystkiego”22. Poza tym w utworze zespotu Armia
mozna odnalez¢ fragmenty nawiazujace do réznych wyobrazen Ducha Swietego
(gotab, wiatr - tchnienie i glos Ducha Swietego). Pozostate pie$ni znajdujace sie
w analizowanym podreczniku to gtéwnie znane utwory wykonywane podczas
Eucharystii. Mozna tu odnalez¢ nastepujace pie$ni: Zblizam sie w pokorze, Oto
Pan Bdg przyjdzie, Bede $piewat Tobie, mocy moja.

2l J. Kaczmarski, Arka Noego (fragmenty), w: tamze, s. 23.
2 Por. tamze, s. 144.
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Sposréd tekstow lirycznych na uwage zastuguje utwoér bedacy swego ro-
dzaju modlitwa, refleksja dotyczacg wyboru drogi zyciowej23. To prosha do
Boga o pomoc w odnalezieniu szczescia i wiasciwej drogi dajgcej cztowiekowi
rados¢. To zatem tekst o powotaniu. Podobng refleksje zauwaza sie w utworze
W. Jedrzejewskiego. Autor prosi Boga o ufnos¢ w to, ze odnajdzie wiasng droge
i odkryje sens swojego zycia, czyli powotlanie24.

Do innych modlitw obecnych w podreczniku Jestem z Wami nalezy zali-
czyc¢ takze utwory: $w. Anzelma z Canterbury, $w. Patryka, $w. Augustyna oraz
B. Pascala i Matki Teresy z Kalkuty. Utwor sw. Anzelma to modlitwa o odnale-
zienie Chrystusa. Autor pragnie nauczy¢ sie szuka¢ Boga, odnajdywac i kochac
Go2. Swiety Patryk modli sie, aby Bog otaczat ludzi swoim wsparciem i opieka,
by ich oczyscit, prowadzit i chronit2.

Matka Teresa z Kalkuty radzi, aby cztowiek w kazdej chwili modlit sie,
»wznosit mysli do Boga”, niezaleznie od tego, czy jest w pracy, czy w domu.
Prosi takze Boga o to, by byt z nig zawsze, bo ona Mu ufa, wierzy i bardzo Go
potrzebujeZZ. W innym teks$cie prosi, by Pan przyszedt do naszych rodzin, do
naszych domoéw, do wszystkich ludzi. Nazywa naszego Pana Prawda, Zyciem,
Swiattoscia, Droga, Radoscia, Pokojem i Swietoscig2s.

Blaise Pascal, siedemnastowieczny matematyk, filozof, zawierza siebie
Bogu i prosi Go o to, aby zabrat od niego smutek rodzacy sie z powodu cier-
pien. Tekst tego uczonego to swoista prosba o to, aby cierpienie stato sie przy-
czynkiem dobra2. Tekst $w. Augustyna, Sredniowiecznego filozofa i doktora
Kosciota, to modlitwa do Ducha Swietego, prosba o wzmocnienie, opieke
i prowadzenie drogg swietosci0.

Wsraéd tekstow lirycznych w podreczniku dla klasy Il gimnazjum znajduja
sie takze utwory J. Czyz i ks. T. Fedorowicza. Pierwszy tekst przekonuje o ra-
dosci z codziennego piekna, nieba, chmur, z powszedniego zycia i ludzi, ktérzy
czasem sag zli, ale tez potrafig stawac sie dobrzy3L Utwor ks. T. Fedorowicza to
tekst skierowany gtdwnie do miodych. Jest swoistg receptg na szczesliwe zycie
z Bogiem i z drugim cztowiekiem3

Liczng grupe tekstéw lirycznych stanowig utwory ks. J. Twardowskiego.
W analizowanym podreczniku znalazto sie pie¢ wierszy tego poety. Tekst pt.
Czekanie autorzy podrecznika zamiescili w jednostce nr 16 pt. Oczekiwany

23 Zob. tamze, S. 115.

24 W.Jedrzejewski, Z Bogiem na czacie, [w:] tamze, S. 47

25 Por. $w. Anzelm z Canterbury, PrOSIOgiOn, [w:] tamze, S. 99.

2% Por. $w. Patryk, Opieka Boza, [w:] tamze, S. 111.

27 Por. M atka Teresa z Kalkuty, MOdI sie rano, wieczorem, [w:] tam ze,.

B Por. Taz, Stanmy sie zywa i owocujacg latoroslg, [w:] tamze, S. 119.

D Por. B. Pascal, Zabierz ode mnie, Panie, smutek, [w:] tamze, S. 117.

D Por. sw. Augustyn, Duchu Swiety, Boze, [w:] tamze, S. 146.

3l Por.J. Czyz, Wysypala sie rados¢, [w:] tamze, S. 15.

2 Por. T. Fedorowicz, Blogostawienstwa dla tych, ktérzy maja troche zmystu humo-
ru i szukajg madrosci, [w:] tam ze, S. 81.



118 ks. Jarostaw Kowalczyk

Mesjasz, dotyczacej oczekiwania cztowieka na Boga. Bohaterem utworu staje
sie pies czekajacy wiernie na swego pana. Pies ,,uczy jak na Boga czeka¢”33 gdyz
wcigz mysli o swym panu, czeka na niego, teskni, rwie sie do niego. W omawia-
nym wierszu mozna zatem odnalez¢ wskazowke dotyczacy tego, jak cztowiek
moze wiernie oczekiwac¢ na Boga34

Wiersz Sprawiedliwos¢ to utwér, w ktérym podmiot liryczny zastanawia
sig, jak wygladatby swiat, gdyby wszyscy ludzie byli sobie réwni - nie tylko pod
wzgledem materialnym, ale takze i duchowym. Bardzo szybko pojawia sie od-
powiedzZ na to pytanie. Stanowig jg stowa: ,,nikt nikomu nie bytby potrzebny”3
czyli ludzie przestaliby czyni¢ dobro, dostrzega¢ drugiego cztowieka, nie czuliby
potrzeby pomocy innym - czesto stabszym i pokrzywdzonym. W dalszej czesci
wiersza podmiot liryczny dziekuje Bogu za to, ze ta sprawiedliwo$¢ jest nieréw-
na, bo zawsze mozna podzieli¢ sie czym$ z innymi. To wiasnie - paradoksalnie
- ta nier6wno$¢ wyzwala w cztowieku che¢ czynienia dobra. Potwierdzeniem
tego sg stowa petnigce role moratu:

nieréwni potrzebujg siebie
im najtatwiej zrozumieé¢ ze kazdy jest dla wszystkich
i odczytywac catosc36.

Stuszne zatem wydaje sie umieszczenie tego tekstu przy okazji katechezy
zatytutowanej Pragnienie sprawiedliwosci.

Kolejny tekst ks. J. Twardowskiego to refleksja o tym, co Bdg ocali na
wieczno$¢. Chodzi o utwor o znamiennym tytule To wszystko trwa jak Chopin.
W wierszu poeta zadaje szereg pytan retorycznych, w ktérych wyraza troske
o los sztuki wobec korica $wiata. Muzyka Chopina nie zginie, gdyz niesie do-
bro. Ks. Twardowski podkresla religijny i ponadczasowy charakter muzyki tego
wielkiego polskiego kompozytora. Jest ona tak piekna, ze stucha jej sam Bog.
Dopoki jest muzyka Chopina, wartosci pozostana, nie upadng. Dzieta Chopina
niosg zatem wiare w dobro3dr.

Wiersz pt. Tylko mali grzesznicy dotyczy nawrocenia3 zas Ostatni wiersz
pisany przed $miercig w 2006 r. to prosba do Boga, aby z usmiechem przyjat
zycie poety

Bez watpienia wszystkie przeanalizowane teksty sg dostosowane tematycz-
nie do zagadnieh poruszanych na katechezie. Utwory liryczne zamieszczone

BJ. Twardowski, Czekanie, [w:] tamze, s. 45.

A Tamze.

P Tenze, Sprawiedliwos¢, [w:] tamze, s. 73.

% Tamze.

37 Por. S. W sjcik, Scenariusz lekcji: Fryderyk Chopin - pedzlem i piérem stawiony,
(http://bazawiedzy.chopin2010.pl>(10.06.2012).

B Por. J. Twardowski, Tylko mali grzesznicy, [w:] jestem z Wami, s. 59.

P Por. Tenze, Ostatni wiersz, [w:] tamze, s. 126.
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w podreczniku dla klasy Il gimnazjumJestem z wami z catg pewnoscig moga
pomoéc miodziezy odkry¢ oraz zrozumieé prawdziwy sens wolnosci i szczescia
w Jezusie Chrystusie.

3. Wybrane teksty literackie w podreczniku dla klasy 111
gimnazjum pt. Chodzmy razem4

W podreczniku dla klasy 11l gimnazjum Chodzmy razemA znajdujg sie
rozmaite teksty, z ktorych niektdre mozna zaliczy¢ do literatury pieknej. Sg
wiersze znanych poetéw oraz fragmenty utworow z kanonu lektur szkolnych.
Juz na wstepie warto wspomnieé¢ o duzej liczbie tekstéw Jana Pawla Il. Sg
to m.in. przeméwienia (gtéwnie do miodziezy), homilie, fragmenty z ksigzek:
Przekroczy¢ prog nadziei (wywiad-rzeka), Pamiec i tozsamos¢ czy Mitosé i od-
powiedzialnos$¢. Nie zabrakto takze utworu z poematu Tryptyk rzymski (Bdg
przymierza42- nawigzanie do Abrahama, ktéremu objawit sie Bog; to wydarze-
nie jest poczatkiem Przymierza).

Dwukrotnie w analizowanym podreczniku pojawit sie fragment 1 Listu
do Koryntian, znany jako Hymn o mitosci $w. Pawta43 ukazujacy, kim staje
sie cztowiek, ktéry posiada dary, talenty, ale nie kieruje sie w zyciu mitoscia.
Trzecioklasisci znajdg takze utwory bedace modlitwami autorstwa: Matki Te-
resy z Kalkuty (s.73), $w. Patryka (s. 65), H. Kratzla (s. 53), £. Gesiaka (s. 127),
$w. Franciszka z Asyzu (Modlitwa o pok6j, s. 121) oraz T. Morusa (Modlitwa
o dobry humor, s. 51).

W catym podreczniku dla ostatniej klasy gimnazjum umieszczono jedynie
trzy fragmenty psalméw: Psalm 13 (o ufnosci do Boga, w Jego mitosierdzie,
podziekowanie za dobro¢ Najwyzszego)4, Psalm 63 (o tesknocie do Boga)4 oraz
dziekczynny Psalm 118 (pie$n radosci i zwyciestwa)46.

Na uwage zastugujg obecne w podreczniku dla klasy trzeciej fragmenty
waznych w literaturze polskiej (z tzw. kanonu) powiesci historycznych H. Sien-
kiewicza. Pierwszy z nich to scena z Quo vadis, drugi dotyczy obrony Jasnej
Gory z Potopu.

4 Chodzmy razem. Podrecznik do religii dla klasy 111 gimnazjum, red. W. Kubik,
T. Czarnecka (I in.), Krakéw 2009.

4 W podreczniku wyodrebniono osiem czesci, rozdziatéw. Ich tytuty brzmig naste-
pujaco: Nie zyjemy sami dla siebie, Koéciét wspélnota Ducha Swietego, Jestesmy $wiatynia
Ducha Swietego, Mocni w wierze, Wierze w Kosciot, Mocni mitoscig, Mocni w dziataniu,
UZrodta zywej wiary. Rok liturgiczny.

42 Jan Pawet Il, Bdg przymierza, [w:] Chodzmy razem, dz. cyt., s. 60.

43 Wspomniany hymn pojawia sie w jednostkach: 33 i 38. Zob. tamze, s. 91 oraz 105.

4 Por. tamze, s. 99.

4% Por. tamze, s. 123.

% Por. tamze, s. 129.
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Swiadectwo Winicjusza (fragment Quo vadis) to scena ukazujaca spotkanie
chrzescijan w rzymskich katakumbach. Jak wiadomo, powie$¢ Quo vadis uka-
zuje zycie pierwszych chrzescijan i ich przesladowanie w czasach Nerona. Marek
Winicjusz (patrycjusz), gtdwnie pod wptywem mitosci do Ligii (chrzescijanki),
przechodzi wewnetrzng przemiane, przyjmuje chrzest i staje sie lepszym, ko-
chajacym bliznich cztowiekiem i chrzescijaninem. Fragment powiesci pozwala
miodziezy odkry¢, czym roznili sie pierwsi chrzescijanie od pogan w oddawaniu
czci Bogu. Swiadectwo Winicjusza znalazto sie w katechezie nr 9 poswieconej
pierwszym chrzescijanom4.

Obrona Jasnej Gory to jedno z wazniejszych wydarzenh w Potopie, bedgcym
powiescig ,,ku pokrzepieniu serc”. To takze scena petna cuddw i niezwyktosci.
W podreczniku umieszczono fragment Przed bitwg, dotyczacy przygotowan
klasztoru do obrony przed Szwedami. Punkt wyjscia katechezy stanowi opis
procesji i jej znaczenie dla narodu w trudnym momencie dziejowym. Lud Kieruje
modlitwy do Boga, spiewa, a ksigdz Kordecki wznosi monstrancje i btogostawi
zgromadzonych. Powyzszy fragment wskazuje na istotne znaczenie modlitwy
i wyznania wiary. W trudnej dla narodu chwili obroicy zgromadzeni na Jasnej
Gorze, u stép Matki Bozej, zawierzaja sie Jej opiece. Wierza, ze ,,godzina zwy-
ciestw i cudow sie zblizal!48,

Tekst Przed bitwg zostat umieszczony w jednostce nr 53 na temat Uroczy-
stosci Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa. Sama procesja z powiesci H. Sien-
kiewicza to doskonate wprowadzenie do tematu katechezy. Przeciez wiasnie
w Boze Ciato wierni, kroczgc w uroczystej procesji, oddajg hotd ukrytemu
pod postaciami eucharystycznymi Zbawicielowi $wiata i prosza Go o btogo-
stawienstwo49. Dla obroncow Jasnej GOry procesja byta ogromnym przezyciem
religijnym i miata duze znaczenie - dodawata im sit przed walkg, dodawata
wiary w Bozg opieke i nadziei na wygrang, co wpisuje sie w cele powiesci ,,ku
pokrzepieniu serc”, jak i w samo znaczenie procesji.

Wsrod tekstow epickich w podreczniku do religii pt. Chodzmy razem moz-
na zauwazyc¢ takze fragment znanej powiesci W. Goldinga pt. Wtadca much. To
alegoryczna powies¢ o upadku kultury stworzonej przez cztowieka. Fragment
zamieszczony w katechezie nr 1 dotyczy potrzeby wspdélnego dziatania w sytu-
acji zagrozenia. Akcja fragmentu - jak i catej powiesci - rozgrywa sie na wyspie,
ktéra zamieszkujg dzieci (bez dorostych) po katastrofie samolotu. Bohaterowie
- Ralf i Prosiaczek - przypuszczaja, ze ktos jeszcze ocalat. Koncha symbolizuje
zebranie, zwotywanie sie, ratunek. Dzieci na wyspie probujg wprowadzi¢ wiasne
rzady, co jednak nie przynosi pozytywnych efektow. Fragment powiesci Gol-
dinga znalazt sie w jednostce nr 1 zatytutowanej Nikt nie jest samotng wyspas0.

47 Zob. H. sienkiewicz, Q uo vadis (fragment), [w:] tamze, s. 28-29.
48 Tenze, Potop (fragmenty), [w:] tamze, s. 136.

 Por. Swieto Eucharystii, [w;] tamze, s. 137.

2 W. Gording, Whadca much, [w:] tamze, s. 9.
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Stanowi on wazne przypomnienie, ze nikt na $wiecie nie jest sam - zawsze jest
ktos$ obok nas, a nad nami czuwa Boza Opatrznosc.

W podreczniku dla trzecioklasisty umieszczono takze fragment powiesci
Esther S. Chwina (o rozterkach Jana - miodego lekarza - dotyczgcych tego, jak
nauczyc¢ sie kocha¢ Boga, jak Go odnalez¢)5l oraz opowiadanie Dla rodziny®
C. S. Lewisa (opowies¢ o Pani Fidget, ktéra cate swoje zycie poswiecita ro-
dzinie, gotowata, sprzatata, nie myslata jednak o sobie i nie kochata siebie, co
spowodowato, ze jej poswiecenie dla rodziny przestato by¢ mitoscig, a stato sie
dokuczliwym dziwactwem)53,

W jednostce dotyczacej adwentu znajduje sie fragment Piesni nad Pie$nia-
mis - jedno z czytan adwentowych. Bohaterem jest Oblubienica oczekujgca
na Oblubienca, ktory zapowiada swoje przyjscie. To alegoria relacji miedzy
Bogiem a cztowiekiem. Stowami tego poematu wierzacy chrzescijanin wyraza
zawierzenie Bogu i nadzieje na powtdrne przyjscie Chrystusas.

Wsrad tekstow lirycznych - oprocz wymienionych modlitw - znajdujg sie
jedynie trzy fragmenty piesni koscielnych, religijnych i eucharystycznych. Sa
to: Wspaniaty dawco mitosci (s. 89), Sekwencja o Duchu Swietym - Przybadz,
Duchu Swiety (s. 133) oraz Lud Twéj, Panie, lud pielgrzymi (s. 137).

W trzech réznych miejscach uczniowie moga odnalez¢ utwory znanych
poetow: ks. J. Twardowskiego (Sprawiedliwos¢® - obecny takze w podreczni-
ku dla klasy Il), R. Brandstaettera (Woz z sianem - Swiat bez Boga, poetycka
analiza obrazu H. Boscha - wezwanie do $w. Antoniego, patrona 0so6b i rzeczy
zagubionych, zaginionych, bowiem poeta méwi o zagubieniu cztowieka, ktory
nie potrafi odnalez¢ sensu zycia i samego siebie)57 oraz W. Szymborskiej Gaweda
o mitosci ziemi ojczystej (Kilkuzwrotkowy utwoér nalezacy do liryki patriotycz-
nej traktujgcy o istocie ojczyzny, o mitosci do ojczystej ziemi, z ktérg dzieli sie
smutki i radosci, pamieta o przesztosci)ss.

Konkludujac, warto stwierdzi¢, ze wszystkie przeanalizowane teksty sg
dostosowane tematycznie do zagadnien poruszanych na katechezie. Utwory
zamieszczone w podreczniku dla klasy Il Chodzmy razem z calg pewnoscig
utatwiajg mtodziezy zrozumienie wielu istotnych tresci. To z kolei pozwoli przy-
gotowac trzecioklasistéw do dojrzatego i Swiadomego przyjecia sakramentu
bierzmowania. Dzigki temu z pewnoscig lepiej odkryja i zrozumiejg swoje miej-
sce w Srodowisku rodzinnym, réwiesniczym i narodowym:9,

51 Zob. tamze, s. 90.

52 Zob. tamze, s. 92.

53 por. Poradnik metodyczny do podrecznika Chodzmy razem, zeszyt 4, s. 24.
Zob. ChodZmy razem, dz. cyt., s. 122.

por. Poradnik metodyczny do podrecznika ChodZzmy razem, zeszyt 5, s. 37.
Zob. ChodZmy razem, dz. cyt., s. 9.

57 Zob. tamze, s. 78.

58 Por. W. Szymborska, Gaweda 0 mitoSci ziemi ojczystej, w: tamze, s. 12.

59 Por. Wprowadzenie do poradnika metodycznego, zeszyt 0, s. 1.

fHL
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Na zakonczenie nalezy zauwazyc¢, ze w przeanalizowanych podrecznikach
do religii dla gimnazjum z serii Odstoni¢ twarz Chrystusa odnajduje sie bogac-
two i roznorodnos¢ tekstéw literackich. Nie ulega watpliwosci, ze wspomniane
teksty pogtebiajg tresci zawarte w poszczeg6lnych rozdziatach i konkretnych
jednostkach tematycznych. Z pewnoscig przyczyniajg sie one do wzbogacania
wiary. Ukazujg réwniez problematyke dojrzewania i dokonywania trudnych
miodzienczych wybordéw. Teksty literackie prezentujg tez istotne wartosci, takie
jak chociazby mitos$¢ czy rodzina, co moze wspoméc dorastajgcych w pokony-
waniu zagrozen i trudnosci, jakie niesie wspoétczesny Swiat.

Stowa kluczowe: literatura, tekst literacki, teksty epickie, teksty liryczne, pod-
recznik do nauki religii

Literary Texts inside the Religion Handbooks from “Odstoni¢
twarz Chrystusa” Series for Gymnasium

Summary

Literary texts show and introduce people to some useful truths and mes-
sages, morat guidelines and warnings, tips concerning the progress, ideals and
guiding lights, instructions and models of the decent life. They also provide
the important help in the religious education. On the basis of the textbooks
for teaching the religion for junior high school from the series “Odstoni¢ twarz
Chrystusa”, there have been presented some literary texts from these textbooks.
The author portrayed some epic texts in the textbook for the first grade, lyri-
cal texts in the textbook for the second grade and selected texts placed in the
textbook for the third grade of Middle School. In each case they pointed to the
connection of literary texts with the subject of the specific unit.

In the textbooks chosen for analysis a great diversity of literary texts can
be noticed. It intensifies the contents included in the individual subjects and can
contribute to the development of faith. These literary texts present important
values, such as love or family. Those values can support adolescents in overcom-
ing many difficulties present in the modern world.

Keywords: literature, literary texts, epic texts, lyrical texts, textbook for reli-
gious education
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Karl Rahner, podczas wyktadu wygloszonego 31 marca 1966 r. w St. Xa-
vier - College w Chicago, zwrécit uwage na konieczno$¢ dokonania ,,zwrotu
antropologicznego” w teologii dogmatycznej. Jego zdaniem wspoétczesna teolo-
gia powinna dazy¢ do zblizenia sie z antropologig teologiczng. Nie oznacza to
bynajmniej zaprzeczenia teocentrycznego charakteru tej nauki. Raczej chodzi
o podkreslenie, ze ,,antropocentryzm” i ,,teocentryzm” teologii nie jawig sie
jako dwie przeciwstawne rzeczywistosci, lecz sgjedng i tg sama rzeczywistoscia,
postrzegana z dwdch réznych perspektyw. Rahner przekonywat, ze zaden z obu
aspektow nie moze by¢ dobrze zrozumiany bez drugiego. To znaczy nie mozna
mowic o0 Bogu bez jednoczesnego mowienia o cztowieku i odwrotnie - cztowiek
nie jest jednym z wielu tematdw wystepujacych na réwnej ptaszczyznie z innymi
zagadnieniami teologicznymil

Powyzsze spostrzezenie jest o tyle konieczne, ze analizujgc nauczanie
ks. Aleksandra Zienkiewicza, zauwazymy, iz podejmuje on wiele wymiarow
bytowania cztowieka, a jego mysl antropologiczna jest niezwykle rozlegta, po-
czgwszy od préb nakreslenia mozliwosci usensownienia egzystencji cztowieka,
poprzez powracajgcg w roznych kontekstach, a szczegélnie w momencie naucza-
nia o mitosci, analize struktury bytu ludzkiego, az po rozwazania dotyczace celu
ziemskiego zycia. Wszystkie jednak przywotane tematy ks. Zienkiewicz prezen-
tuje jednak zawsze w odniesieniu do Boga. Dla niego méwienie o cztowieku jest
jednocze$nie mowieniem o Bogu i odwrotnie - mdwienie o Bogu jest zarazem

1 K. Rahner, Pisma wybrane. Tom 1, Krakéw 2005 s. 46-47. Por. G.L. M ulrer,
Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015 s. 139-140. Muller jakkolwiek méwi o tzw. teologii
naturalnej, ktérg odréznia od antropologii teologicznej i ogélnej filozofii religii, to jed-
nak zauwaza, ze ,,dogmatyka nie moze rozpoczyna¢ sie od nauki o Bogu. Jej podstawg
musi by¢ analiza cztowieka i jego konkretnej rzeczywistosci historycznej oraz jego refleksji
transcendentalnej”.
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mowieniem o cztowieku. Poruszajac sie posrod tych zagadnien, postaramy sie
wydoby¢ najbardziej istotne wypowiedzi, ktdre pozwolg nam sformutowac zreby
antropologii wroctawskiego duszpasterza akademickiego.

1. Teologia, ktdra jest antropologiag

Przystepujac do analizy nauczania ks. Aleksandra Zienkiewicza na temat sensu
zycia cztowieka, musimy miec¢ Swiadomos¢, ze przenosimy sie w samo centrum jego
duszpasterskiej postugi. Jego zawotanie zyciowe ,,mniej dyskutowac¢ o Chrystusie,
wiecej zy¢ Chrystusem”2czy stowa zamieszczone w testamencie: ,,Zawierzcie Jezu-
sowi. .. Trzymajcie Jego dtorh w swojej dioni! Nie wypuszczajcie Jej nigdy ze swojej
dtoni, bo On wtedy tylko od nas odchodzi, gdy my oddajemy swa dton bogu cu-
dzemu, bozyszczowi, idolowi”3wprowadzajg nas w kontekst prowadzonych badan.

Samo pojecie ,,sens” posiada niezwykle szerokie pole znaczeniowe. Poza
jezykiem potocznym, pojawia sie m.in. w psychologii, naukach filozoficznych
oraz w teologii. Odwotujac sie do teorii V. Frankla, wielu tgczy je z pojeciem
»wartos$¢”, ttumaczac, ze poczucie sensu rodzi sie w momencie zajecia okreslonej
postawy wobec wartosci, przy czym problem odnalezienia sensu zycia dotyczy
tylko i wylacznie cztowiekad. Wiedenski psycholog dodat, ze ,,ludzki byt jest
zawsze bytem skierowanym ku sensowi, cho¢by go nie znat’s, a jako ostateczny
sens wskazywal na Boga, ktérego okre$lat ,,Nadsensem”.

Powyzsze stwierdzenie odnajdujemy w nauczaniu ks. Zienkiewicza, ktory
uwaza, ze pierwszym krokiem do odkrycia sensu zycia cztowieka jest odkrycie
Boga. Wiara w osobowego Stworzyciela wszystkiego, co istnigje jest rownoznacz-
na z wiarg w ,,sens i nadsens”6. W czasie rekolekcji wielkopostnych w 1979 r.
wroctawski duszpasterz stwierdzit:

Gdy odkrytes$ Boga, ktory jest Osobg myslaca, czujaca, kochajaca ciebie - cze-
g6z ci wiecej? [...] Odkryte$s w ten sposéb najwigeksza prawde, substancjalna
prawde lezaca u podstaw wszystkiego. Odkryte$ wtedy najwyzsze dobro, naj-
wyzszg doskonato$¢, najwyzszg mitosc. Odkrytes wielkg nadzieje dla siebie,
odkrytes$ sens; [...] Jest sens, cztowieku! - i czeg6z ci wiecej? Odkryte$ metryke

2]. swastek, Zycie i duchowos$¢ ksiedzu pratata Aleksandra Zienkiewicza na tle
historii archidiecezji wroctawskiej, [w:] Ksigdz Aleksander Zienkiewicz - kaptan i wy-
chowawca. Sympozjum w pigtg rocznice $mierci Wroctaw 18-19 listopada 2000 roku,
red. M. Chomik, M. Lubieniecka, J. W artalska, Wroctaw 2001 s. 32.

3 A Zienkiewicz, SW. Szczepan. Rekopis w posiadaniu autora (dalej skrot: RKP), nr 91.

4 H. srawinski, Logoterapia V.E. Frankla i przepowiadanie homilijne, ,,Studia Wto-
ctawskie” 7 (2004), s. 217-220. Por. M. w o1icki, Logoterapia w praktyce duszpasterskiej,
Wroctaw 2003, s. 12-15.

5V Franki, Nieuswiadomiony Bég, Warszawa 1978, s. 80-81.

6 A. Zienkiewicz, Mitosci trzeba sie uczy¢. Krakéw 1988 (dalej skrét: MTU), s. 55-56.
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swojg. Odkryte$ Ojca swego, ktory cie nie tylko stworzyt, ale cie zrodzit, awiec
nie jeste$ podrzutkiem w tym chtodnym kosmosie...7.

Powyzsza wypowiedz az nadto wyraznie pokazuje, ze sens zycia nie jest dla
ks. Zienkiewicza czyms, co cztowiek moze nada¢ sam sobie. Zadaniem cztowieka
jest raczej odkrycie tego sensu, a to moze sie dokonaé - w jego przekonaniu -
jedynie poprzez spotkanie z Bogiem.

W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze ks. Zienkiewicz ktadt duzy nacisk na
mozliwos¢ naturalnego poznania Boga. Wielokrotnie zwracat uwage na mozli-
wo$¢ poznania Stworcy poprzez spotkanie z Jego dzietem. Slady Boga w przyro-
dzie to - w jego mniemaniu - najbardziej dostepny cztowiekowi sposéb nawia-
zania podstawowej relacji z Jahwe i zarazem poczatek drogi, ktora - jak nauczat
- wielu do Boga doprowadzita. Dat temu wyraz w jednej z konferencji, wzywajac:

Wejdzmy na gory, wyjedzmy nad morze, wyjdzZzmy na ukwiecone taki i otworz-
my swoje oczy! Wtedy wszystkie potegi ziemi, gory, wichry, sztormy, pozary,
wszystkie wyzwolone i nie wyzwolone energie nuklearne niech stang przed toba.
Niech stang przed toba [...] potegi kosmosu, miliardy gwiazd i galaktyk ze swoim
zarem i ze swoim $miercionosnym chtodem [...] wszystkie przestrzenie kosmiczne,
wszystkie ciata niebieskie ze swoimi szybkosciami i protuberancjami, ze swoja
przerazajacag otchtania, w ktérej nasza ziemia to maty pojazd kosmiczny. [...] | wte-
dy, przyjacielu zadrzysz. Ja zadrzatem nie raz pod rozgwiezdzonym niebem. Za-
drzysz tak jak Btazej Pascal, tak jak Kierkegaard, tak moze jak Albert Einstein [...].
Stwdrca i Zachowawca tych wszystkich przerazajagcych poteg staje przed toba8.

Dla petnego obrazu nalezy dopowiedzie¢, ze ks. Zienkiewicz nie pozwalat
pozosta¢ stuchaczowi na tym poziomie relacji z Bogiem. Nie miat zamiaru budzi¢
leku przed Stworcg. Wrecz przeciwnie - jak zauwazyt M. Drzewiecki - w homi-
liach (ks. Zienkiewicz - przyp. RK) mowit o Chrystusie jako o kims najblizszym,
kto nas stucha i patrzy na nas9. Dlatego konkluzjg i najlepszym komentarzem
dla przytoczonego powyzej fragmentu o potedze Boga byly stowa: ,,przypomnij
sobie, ze ta Potega jest twoim Ojcem, Ze ciebie kocha, Ze wycigga ku tobie swoje
ramiona i wtedy przestaniesz drzec¢”10

7 A. Zienkiewicz, Rodzi¢ sie dla $wiata wyzszego. Rekolekcje wielkopostne. Krakéw
2001 (dalej skrot: RDSW), s. 19.

8 RDSW, s. 23-24. A. Zienkiewicz, Nadchodzg wakacje, ,,Biblioteka Kaznodziejska”
(dalej skrét: BK)1964, t. 74, s. 211. Tenze, Czyste sumienie to znak mito$¢, Krakéw 2002
(dalej skrot: cszm), s. 12-16.

9 M. Drzewiecki, ZYycie podarowane, [w:] Ksigdz Aleksander Zienkiewicz - sylwetka
duchowa. Sympozjum w X rocznice $mierci Wroctaw 19-20 listopada 2005 roku, red.
M. Lubieniecka, J. W artalska, Krakow 2006, s. 12-13.

1 RDSW, s. 24. Por. A. Zienkiewicz, Poczgtek roku szkolnego i katechetycznego,
BK 1964, t. 73, s. 28. Por takze T enze. Mitosierdzie, RKP, nr 97. T enze, Syn marnotrawny,
RKP, nr 96.
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W Zienkiewiczowej mysli Bog, ktdry ma nadac sens zyciu cztowieka nie
moze byc¢ Slepa sitg, rzecza czy idea, ale Osobg, ktora nawigzuje dialog - wcho-
dzi w relacje z cztowiekiem, troszczy sie o niego, $wiadczy mu réznoraka po-
moc, mysli, czuje, kocha i wszystko przenika. Zatem od Boga rozumianego jako
Pierwsza Przyczyna, Absolut i Stwérca przechodzit do ukazania Boga jako kogo$
bliskiego, kochajacego i wiernego cztowiekowi.

Przestrzegat przy tym przed pomniejszaniem Boga i tworzeniem fatszy-
wych Jego obrazéw. Przywotujac niezwykle mocne oskarzenie sformutowane
przez Maurycego Maeterlincka: ,,wy karty i B6g wasz karzet” demaskowat pro-
ces ,,skarlania” Boga na miare ,,swojej matosci”’1l Potepiat traktowanie Jahwe
jako shugi, ktéry jest na kazde zawotanie czy tez jako ,,apteczki”, ktérg czto-
wiek otwiera w momencie bdlu lub krwawienia, a ktora pdzniej jest zamykana,
obrasta pajeczyng i kurzem. Nastepnie krytykowal przedstawianie Boga jako
malutkiej ,,Bozi”, referenta spraw przegranych, buchaltera, liczacego grzechy,
zandarma i prokuratora. Obnazat przy tym ludzka sktonnos$¢ do postugiwania
sie Bogiem, traktowania Go jako $rodka do osiggniecia celu lub widzeniaw Nim
jedynie zrodta moralnos$ci, pomocnika. Wéweczas - jak twierdzit - wiara nie jest
wiarg w prawdziwego Boga, a religia staje sie uprawianiem magiil2

To skarlenie Boga - w ujeciu ks. Zienkiewicza - nie pozostaje bez wptywu na
cztowieka. Ciekawie wyrazit te mysl w kazaniu pt: Duch Swiety. Zaznaczyt w nim,
ze pomniejszenie Boga jest réwnoznaczne z jego zdegradowaniem. Mowit, ze Bég,
awraz z Nim sprawy zwigzane z religig schodzg wéweczas na drugi, trzeci i czwarty
plan. W praktyce wyraza sie to brakiem czasu na pogtebianie wiedzy religijnej i na
modlitwe, czego konsekwencja jest coraz wiekszy smutek i braku sensul3

Rozwijajac te mysl, wroctawski duszpasterz zauwazyt, ze cztowiek jest w sta-
nie stwarza¢ pewne namiastki sensu zycia. Ksigdz Zienkiewicz widzi je np.
w pielegnowaniu urody, miodosci, nauki, kultury. Jednak od razu dodaje, ze
wszystko to staje sie iluzjg, prowadzaca do ludzkich dramatéw. Dotyka przy
tym problemu préb samobdjczych, narkomanii, coraz wigkszego smutku, sza-
rzyzny i znudzenia zyciem. Wszystko to - jak podkresla - wigze z odebraniem
cztowiekowi sensu, a dokonuje sie juz w momencie odrzucenia lub odejscia od
Jezusa, bo - jak wyjasniat - wyrzucenie Chrystusa poza nawias rzeczywistosci
jest réwnoznaczne z dokonaniem zbrodni na sobie samym14

Powyzsze spostrzezenie wyraznie wskazuje, ze w mysli Zienkiewiczowej
odrzucenie Boga jest réwnoznaczne z odrzuceniem sensu, a jezeli odbierze sie
sens zycia- odbiera sie samo zyciels Cziowiek, ktory odrzuca Boga, staje sie ni-
czym podrzutek, rozumna istota, ale taka, ktdra zaistniata nie wiadomo jak i po

1 CSZM, s. 17.

12 Tamze, s. 20-21. cszM, s.16-18; A. Zienkiewicz. Koniec roku koscielnego, RKP,
nr 59.

B A. Zienkiewicz, Duch Swiety, RKP, nr 10.

U A. zienkiewicz, Kazania i homilie na rézne okazje, Krakéw 2005 (dalej skrot:
KiH), s. 29.

5 cszM, s. 32. Por. takze A. Zienkiewicz, Cel Zycia na ziemi, RKP, nr 102.
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col6 Efekt zerwania wiezi z Bogiem, oddalenia si¢ od Niego i prébe urzadzania
sobie zycia na swdj sposéb czyni z zycia ludzi ,,ktebowisko zmij”17. Zienkiewicz
cytowat w tym kontekscie m.in. wypowiedz Alberta Camus: ,,jezeli sie w nic nie
wierzy, jezeli nic nie ma sensu i jezeli nie mozemy uzna¢ zadnej absolutnej warto-
$ci, wszystko jest mozliwe [...] Zabojca ani ma racje, ani jej nie ma. Mozna pali¢
w krematoriach tak samo jako mozna poswieci¢ sie pielegnacji tredowatych™18

2. Byt ku szczesciu

Po ukazaniu absurdu, do jakiego prowadzi odrzucenie Boga, nasz duszpa-
sterz zwrécit uwage na odpowiedz, jaka daje Jezus, pytany o sens zycia. Podsta-
wa tej odpowiedzi jest zmiana perspektywy patrzenia na egzystencje cztowieka.
Chrystus - jego zdaniem - nie dzieli zycia na ,,tu” i ,,tam”, to znaczy na zycie
doczesne i wieczne, ale ukazuje je nam jako jedno pasmo zycial9

Zienkiewicz krytykowat zachowania i poglady, ktore wskazywatyby na przy-
jecie takiego podziatu. W jednej z nauk méwit: ,,w zyciu sie urzadzamy, méwimy:
mnie sie co$ od zycia nalezy. Staramy sie wyczerpa¢ do dna wszystkie wartosci, wy-
gody, a nawet drapieznie wysysamy wszystkie rozkosze. A na tamto zycie niemalze
sie nie ogladamy”20. W kazaniu zatytutowanym Post, pokuta, umartwienie rozwijat
te mysl, ubolewajgc nad faktem odrzucenia przez cztowieka ascezy na rzecz ,,po-
stepowych’ hasel, ktére rzekomo majg nies¢ ,,wolnos¢ i szczescie”2l. Ubolewat nad
tym, Ze cztowiek rzadko stawia pytania dotyczace swojego zbawienia i przeznacze-
nia, podczas gdy odpowiedz na nie stanowi istote ludzkiego zyciorysu i biografii22

Probujac przyblizy¢ prawde o zbawieniu jako celu zycia cztowieka, ks. Zien-
kiewicz mowit o trzech etapach zycia: pierwszy - prenatalny, drugi - ,.w tym
czterowymiarowym Swiecie”, trzeci to ,,etap bezkresu”. Dzieki temu zabiegowii,
postulowat konieczno$¢ odpowiedzialnego przezywania czasu danego na zycie
ziemskie. Tak jak etap przed fizycznymi narodzinami jest potrzebny, by wyksztat-
city sie wszelkie narzady, potrzebne do zycia od chwili przyjscia na ten $wiat,
tak czas na ziemi jest dany, by cztowiek mogt wyksztalci¢ w sobie to, co bedzie
mu potrzebne do zycia po odejsciu stad. Jak cztowiek przygotowuije sie przez
pierwszy okres zycia do zycia w drugim okresie, tak drugi okres jest czasem
przygotowania do nowego narodzenia i zycia na wyzszym poziomie23,

B MTU, s. 13.

7 KiH, s. 105-106.

1B Tamze.

Y CSZM, s. 32

2D Tamze, s. 33.

2 KiH, s. 41-43.

2 KiH, s. 189.

B A Zienkiewicz, Gotowo$¢ w droge do statego miejsca zamieszkania, RKP, nr 71. Por.
Tenze, Prawa rozwoju i dojrzewania - prawem zycia. RKP, nr54. Tenze, Dzieh Zaduszny, RKP,
Nras. Tenze, Koniec $wiata, RKE nr27. Tenze, Uroczysto$é Wszystkich Swietych, RKP, nr 6s.
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Do jednej z homilii nasz kaznodzieja wprowadzit wirtualny dialog z dziec-
kiem znajdujagcym sie w tonie matki. Pytat o sens posiadania rak, oczu, uszu,
ndg, sugerujac, ze dziecko zyjace w tej malej przestrzeni nie dostrzega potrzeby
w/w narzaddéw. Jednak osoby ,,stojgce na zewnetrz” wiedza, ze w przysztosci
stang sie one niezbedne do zycia. Dlatego -jak wyjasniat - Jezus rozwija w nas,
jesli wikgczymy sie w Niego, organy jeszcze wyzszego - nadprzyrodzonego zycia.
Ks. Zienkiewicz méwit tu o nadprzyrodzonej wierze, wzroku Ducha, nadprzy-
rodzonej nadziei i mitosci, ktéra nie bedzie miata kresu24.

Chrystus, poniewaz juz zyje w Swiecie, do ktorego kazdy zdgza, podpowiada
cztowiekowi nie tylko o istnieniu tego $wiata, ale takze o koniecznosci przygoto-
wania si¢ do nowego zycia. | tak jak dziecko, u ktérego nie uformowaty si¢ organy
potrzebne do zycia naturalnego moze urodzi¢ sie kalekie, tak ,,jezeli kto$ z ludzi nie
uformuje organéw, niezbednych do zycia nadprzyrodzonego, jezeli nie pozwoli, zeby
w jego wnetrzu krazyty soki nadprzyrodzone, soki Boga, moze zosta¢ niewidomy,
ghuchy [...] jezeli wcigz pozostawat w negacji dobra, w negacji prawdy [...] Pan Bég
nie bedzie go brat i ciskat do ognia piekielnego, on sam taki sie narodzi’2.

Nasz duszpasterz ukazuje zycie ziemskie jako pewien etap, miejsce, gdzie
cztowiek ma prawo do tymczasowego pobytu, cien zycia przysztego26. Dla uwy-
puklenia tej prawdy w homilii na Uroczysto$¢ Zmartwychwstania Jezusa doko-
nat ciekawego przestawienia akcentow: ,,Nie cieszmy sie - méwit - z triumfu
naszego Wodza. Cieszmy sie wiasng sprawa. | my zmartwychwstaniemy”Z27.

Problem zycia wiecznego rozwijat ks. Zienkiewicz, nawigzujgc m.in. do ob-
serwowanego powszechnie pedu do szczescia. Jak zauwazat, w przeciwienstwie
do zwierzat cztowiek ,,nie chce by¢ tym, czym jest. Dazy do szczeScia, wcigz go
szuka, a ono sie ciggle wymyka”28 To dazenie musi mie¢ jaka$ wartosé, jakis
korelat, ktéry osiggniemy na trzecim etapie zycia.

Warto podkresli¢, ze popularny ,,Wujek” w niezwykle oryginalny spos6b
ujat kwestie dazenia do szczesScia. W kilku homiliach, wyglaszanych przede
wszystkim z okazji zawarcia zwigzku matzenskiego, przestrzegatl, ze na tym
Swiecie szczescia nie osiagnie ten, kto za wszelka cene do niego dazy i ono jest
jego celem zyciowym. ,,Kto zmierza do swojego szczescia - gtosit - to sie z nim
rozminie”, bo ,,glebinowe szczescie mozna osiggng¢ na tym Swiecie tylko jako
produkt uboczny, tylko jako Bozy dar”. Cziowiek otrzyma go wowczas, gdy stuzy
wyzszym wartosciom, drugiemu cztowiekowi, mitosci, gdy wypetnia swoje obo-
wiazki i zadania wyznaczone mu przez Stworce. Szczescie opiera sie na czystym
sumieniu i Swiadomosci wiezi z Chrystusem9,

24 RDSW, s. 57-59.

5 Tamze, s. 60.

D A. Zienkiewicz, Uroczystos¢ Mtodziankéw, RKP, nr 69. T enze, Nasze ,,zbawienia
RKP, nr 40.

27 Tenze, Zmartwychwstanie, RKP, nr 43.

B Tamze, s. 34.

9 KiH, s. 100-102.
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3. Dwie sfery w cziowieku

Wroctawski duszpasterz dostrzegat istnienie dwoch sfer wiadz i procesow
psychicznych w cztowieku. Pierwsza okreslat jako ,,sfere wyzszg” i w niej umiej-
scawiat rozum wraz z wola. Druga - byia ,,sferg nizszg” i obejmowata popedy
oraz rézne postacie uczuc¢3.

Sfere nizsza nazywat takze ,,zwierzeca”, sugerujac, iz jej istnienie zauwazamy
tak w przypadku cztowieka, jak i zwierzat. Zaraz jednak dodawal, iz w przypad-
ku tych drugich w tej dziedzinie panuje naturalny tad i harmonia. Jej efektem jest
swoistego rodzaju rownowaga, ktora polega na tym, ze zwierze w normalnych
warunkach ,,nie ulega wynaturzeniu - nie naduzywa pokarméw, nie zna naduzy¢
popedu seksualnego. Wzbudzenie tych sit nie przynosi mu szkody i nie poniza go”3L

Zgota inaczej jest w przypadku cztowieka. Tutaj na skutek grzechu pier-
worodnego nastgpit pewien rozstréj i zachwianie rownowagi. Ks. Zienkiewicz
nauczal, ze zgodnie z planem Bozym sfera nizsza miata scisle podlegac sferze
wyzszej. Przy czym rozum miat czerpac $wiatto od Stworcy, a nastepnie przeka-
zywac woli odpowiednig site, sktaniajgc do dziatania. Tymczasem wypowiadajac
postuszenstwo Bogu, rozum cztowieka stracit Swiatto, a wola - site. Efektem
tego jest czeste wylamywanie sie wkadz sfery nizszej spod panowania sfery wyz-
szej. Nasz kaznodzieja zauwazat, ze w chwili, gdy popedy i instynkty zaczynajg
dziata¢ samodzielnie, szerza anarchig, powodujg burze moralne i niszczg czto-
wieczenstwo w cztowieku. Dlatego niezwykle wazne jest wprowadzanie tadu
w haruszony porzadek i przywracanie harmonii. Jest to mozliwe jedynie poprzez
prace nad sobg i poddawanie uczué, popeddw i namietnosci wyzszym wiadzom
psychicznym: rozumowi, woli i sumieniu3

Zdaniem ks. Zienkiewicza cztowiek jest osobg przez swoje ciato i ducha
zarazem, co nie pozwala sprowadzac ciata jedynie do wymiaréw materii. O ciele
mowit, ze jest ,,uduchowione”, a duch jest tak gteboko zjednoczony z ciatem, ze
poniekad mozna go nazwa¢ duchem ,,ucieleSnionym”. Nie oznacza to, ze ciato
jest wiezieniem dla duszy. Dla niego cztowiek jest ,,jednoscig ciata i ducha, dla-
tego oba pierwiastki majg udziat np. w mitosci”3

W tym kontekscie nasz duszpasterz zauwazat niebezpieczenstwo ulegania
przez cztowieka tzw. ,.falszywym lekom”. Wynikajg one z utozsamiania prawa
Bozego z ograniczeniem: wolnosci, swobody korzystania z mtodosci, piekna
i mitosci. Geneza takiego stanu ducha lezy - jego zdaniem - w braku $wiadomo-
§ci, iz uznanie Boga i Jego praw jest drogg do najpetniejszej wolnosci cztowie-
ka34. Wyjasnit to, nauczajgc na temat sensu ascezy. Podkreslit woweczas, ze przez

D A. Zienkiewicz, Panowanie nad sferg popedowo-nczitciowg, BK 1964, t. 73,
s. 348. Tenze, Wada nieczystosci i cnota czystosci, BK 1964, t. 73, s. 32-33.

3l Zienkiewicz, Panowanie, dz. cyt., S. 348.

2 A Zienkiewicz, Petnig zakonu jest mito$¢, BK 1965, t. 75, s. 288-289.

3B MTU, s. 108.

A A. Zienkiewicz, PobudzZ serca do przygotowania drég Synowi, BK 1965, t. 75, s. 213.
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grzech pierworodny nizsze sity cztowieka mogg dazy¢ do naduzycia, przesady
i anarchii, sg zachtanne i nienasycone. Prowadza do r6znych natogow, ktére
same w sobie sg najwiekszymi wrogami wolnosci. Ograniczajg i niszczg czto-
wieczeristwo w osobie ludzkiej. ,,W ich petach istota rozumna i wolna staje sie
nedznym niewolnikiem $lepej i okrutnej tyranii, nie liczacej sie ani z moralno-
Scig, ani z dobrem cztowieka, ani z wolg Stworcy”3.

4. Trojcztonowy model relacji miedzyludzkich

Analizujac Zienkiewiczowe nauczanie na temat cztowieka, nie wolno po-
ming¢ stworzonego przez niego modelu relacji pomiedzy ludzmi, do budowania
ktorego zachecat swoich stuchaczy. Wychodzac z zatozenia, ze relacja:

cztowiek - cztowiek

jest krucha i narazona na peknigcia, doszedt do wniosku, ze jedyng mozliwg
i trwalg relacje mozna zbudowa¢ wedtug modelu:

cztowiek - Bog - cztowiek,

gdzie mitos¢ ofiarowana jednemu cztowiekowi przez drugiego niejako
przechodzi przez Boga, jest w Swietle Boga i z pomocg Boga. W tym modelu
cztowiek jest w stanie kocha¢ drugiego nawet, jesli ten wyrzadzit mu krzywde,
zdradzit. W pierwszym przypadku - stajac na réwnej linii - nie ma przebacze-
nia3. Na podstawie drugiego modelu mozna naucza¢ o mitosci i przebaczeniu
we wszelkich relacjach osobowych: od matzenstwa i rodziny az do przebaczenia
nieprzyjaciotom.

Jak to wygladato w praktyce, mogli przekona¢ sie m.in. uczestnicy Mszy
Swietej sprawowanej 13 lutego 1982 r. we wroctawskiej katedrze. Nasz duszpa-
sterz mowit:

MoédImy sie takze i za naszych braci, odbierajacych wolno$¢, zadajgcych bél
swoim rodakom, zeby zrozumieli, ze to falszywa droga do pozytywnych ce-
I6w, ze na tej drodze pogitebia sie tylko trujgca wrogos¢ i nienawis¢. Budza
sie uczucia odwetu i zemsty [...] Starajmy sie ostabiac¢ te napigcia w Swietle
wiary i Ewangelii - to tez nasi blizni, bez cudzystowu. | winnismy im zyczy¢
dobra, aby uswiadomili sobie, ze i oni stang przed ostatecznym trybunatem
sprawiedliwosci3r.

3% Tenze, Abstine, BK 1968, t. 80, s. 14. Tenze. Waga stowa, BK 1965, t. 74, s. 26.
Tenze, ASCeza znaczy ¢wiczenie, BK 1971, t. 86, s. 22.

¥H CSZM, s. 58.

3 KiH, s. 271.
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Ksigdz Zienkiewicz wzywat do zwyciezania zta dobrem. Méwit w jednej
z nauk: ,,Jezeli na nienawi$¢ odpowiadasz nienawiscig, to przeciez zto powiek-
szone jest o jeszcze jedng osobe. Gdy jeszcze on i ja werbujemy stronnikéw, ta
nienawis¢ bardzo szybko sie rozszerza, jak te ztosliwe komary, muchy czy bakte-
rie. Otz zto moze byc¢ zwyciezane tylko dobrem”3. Wykluczone jest uzywanie
sity fizycznej. Chrzescijanin - jego zdaniem - powinien by¢ tym, kto bedzie
przerywat fancuch zta3

Jako przyktad wskazywal na Jezusa. Przywotujgc stowa: ,,Dana mi jest
wszelka wiadza w niebie i na ziemi” (Mt 28, 18), wroctawski duszpasterz pod-
kreslit, ze Chrystus tej wkadzy nie naduzywat. Jego dziatanie charakteryzowaty
szacunek, dobro¢, mitos¢ oraz poszanowanie wolnosci cztowieka. Postawa chrze-
$cijanska powinna by¢ zatem wolna od narzucania czegokolwiek sitg. W homilii
z 1 wrzesnia 1985 r. wyjasnial, ze ,,prawda narzucona przemocg to kajdany’40.

Mozemy dostrzec w tej wypowiedzi ogromny szacunek dla godnosci osobo-
wej kazdego cztowieka. Kazdy cztowiek - jak méwit w czasie 1X pielgrzymki na
Jasng Gére w 1990 r. - ma godnos¢ i wartos¢, ktorg jako chrzescijanie powin-
nismy poznawac, bez wzgledu na to, czy jest on dobry, piekny, sympatyczny, czy
brzydki, wrogi i niesympatyczny. Wzywat do uczenia sie empatii, ktdrg nazywat
sztuka widzenia cztowieka. Podawat bardzo proste przyktady, ktére miaty una-
oczni¢ mtodym ludziom, w jaki sposob weryfikuje sie ich chrzescijanstwo. Radzit
weczué sie, lub jak powie w homilii na Uroczysto$¢ Bozego Narodzenia - ,,wcie-
la¢ sie w braci”4l w sytuacje matki, oczekujgcej z niepokojem powrotu corki,
ktora miata wroci¢ na godzine dziesiata, a zbliza sie potnoc; w sytuacje babci,
oczekujgcej na dobre stowo, sasiadéw, ktdrzy o pigtej idg do pracy, a ktos nie
pozwala im zasng¢. Sugerowat uczenie sie zyczliwosci, troski, dobroci i poczucia
odpowiedzialnosci za stowo oraz umiejetnosci bycia wdziecznym oraz czeste
korzystanie z takich stéw jak: ,,prosze”, czy ,,przepraszam’42

5. Zakonczenie

Nie ulega watpliwosci, ze ks. Aleksander Zienkiewicz z wielkim szacunkiem
zblizat sie do tajemnicy cztowieka. Zwracat uwage, ze pomimo wielu zdolnosci
i uprzywilejowanej pozycji posrdd catego stworzenia, ludzkie ,,ja” jest petne

3B KiH, s. 186. A. Zienkiewicz, Przewodnik do nieba. Zasady zycia chrzescijanskiego.
Krakéw 2000 s. 39.

P KiH, s. 216-217. A. Zienkiewicz, Kazanie na Gorze, RKP nr 32. Tenze, Policzek.
RKP nr 51. Tenze. Nadstawic policzek, RKP nr 60.

D A Zienkiewicz, Swiety Augustyn, RKP, nr 3. Tenze, Poszanowanie cudzych
przekonan i zwyczajow, BK 1964, t. 73, s. 74. Tenze, Chrystus Krol, RKP, nr 11.

4 A. Zienkiewicz, Boze Narodzenie, RKP, nr 18.

@ KiH, s. 164-165. A. Zienkiewicz, Wzrasta¢ w Swiattosci. Stawac sie chrzescijani-
nem. Stawac sie ksiedzem, Krakéw 2000, s. 42”-4. Por. cszM, s. 56-58.
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niedostatku. Moze zosta¢ napetnione trescig, ktéra pochodzi spoza niego sa-
mego. W tym kontekscie cztowiek sam z siebie nie potrafi do konca wyjasnic,
kim jest, jaki jest sens jego zycia i ostateczne przeznaczenie bez odniesienia do
Istoty Wyzszej - do Boga.

Jakkolwiek wroctawski duszpasterz dostrzegat, ze wolno$¢ pozostawiona
cztowiekowi moze prowadzi¢ do tego, ze on sam bedzie stawat sie istotg ,,infan-
tylna”, a nawet jest w stanie ksztattowac siebie w takim kierunku, ze ,,przerodzi
sie w bestie rozumng, a wiec - jak nauczat - wyrafinowang i niebezpieczng™3 to
jednak nie zmienia faktu, iz wcigz pozostaje cztowiekiem, ktdry nie traci swoich
praw wynikajgcych z godnosci. Dlatego nasz duszpasterz nigdy nie godzit sie
na dzielenie ludzi na mitych i niemitych, sympatycznych i niesympatycznych.
Jego zdaniem miarg naszego cztowieczeristwa jest zdolnos¢ pochylania sie takze
nad ludZzmi niesympatycznymi, nielubianymi, niemitymi, nieczystymi, trudnymi
i tymi, ktérych w pierwszym odruchu chcielibySmy omingé44.

Stowa kluczowe: ks. Aleksander Zienkiewicz, antropologia, teologia, przepo-
wiadanie stowa Bozego, sens zycia, godnos¢ osobowa, mito$¢ nieprzyjaciot.

Vision of Human Being in Rev. Aleksander Zienkiewicz’s Teaching
Summary

The text, which follows the teachings of the Rev. Aleksander Zienkiewicz,
a legendary academic chaplain from Wroctaw, is an attempt to elicit and discuss
his anthropological thought. The first part of the text emphasizes the insepara-
bility of Zienkiewicz’s theology from anthropology. His discussion of God con-
stitutes a discussion of man and, conversely, he never regards man as an isolated
being-in-itself, but always in relation to the Creator. This thought underpins
the teachings of the Rev. Aleksander Zienkiewicz on the sense of life of man
or human pursuit of happiness. Furthermore, his teachings on the structure of
man as a being consisting of two spheres of power: upper (reason and will) and
lower (desires and feelings) and the risks incurred by disturbances in their proper
functioning are explained. The finat part of the text forms a recommendation
of a preferred model of human relations with particular focus on the necessity
to respect human dignity.

Keywords: the Rev. Aleksander Zienkiewicz, anthropology, theology, proclama-
tion of the Word of God, sense of life, personal dignity, love of enemies.

43 RDSW, s. 82. Por. Zienkiewicz. Wzrasta¢, dz. cyt., s. 57.
4 KiH, s. 199. Por. CSZM, s. 117-119.
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W OBRONIE UWIEZIONEGO
BISKUPA WROCLAWSKIEGO TOMASZA |
W 1256 ROKU

Po $mierci biskupa Wawrzyncal nastepcg na wroctawskim, biskupim tro-
nie zostat Tomasz | (1232-1268). Byta to osoba o wielkiej indywidualnosci,
bezgranicznie oddana stuzbie Kosciotowi. Od samego poczatku swego urze-
dowania dato sie zauwazy¢, ze posiadat on konkretny program koscielnego
dziatania, ktérego gtdwnym zatozeniem byto uwolnienie sie Kosciota spod
zwierzchnictwa panstwa, uzyskanie petnej autonomicznej odrebnosci - immu-
nitet, poddanie panstwa i spoteczeristwa kanonicznym przepisom i wynikajg-
cym z nich obowigzkom (dziesiecina)2 Tak jak wczesniej biskup Wawrzyniec,
postawit wtedy sobie za cel poddanie wszystkich obowigzkowi dziesiecinne-
mu, bez wzgledu na dawne, zwyczajowe zwolnienia i na nowe, wynikie z ko-
lonizacji pustych obszaréw oraz wprowadzenie dziesieciny istotnej w miejsce
réznorodnych optat, niewtasciwie dziesiecinami zwanymi3. Warto wspomniec,
ze w uposazeniu duchownych dziesiecina, ktdrg otrzymywali z rgk witad-
cow, odgrywata wazng role. Na poczatku XIIl w. zostata rozdysponowana
na catg ludnosc¢ i obejmowata wszystkich posiadajgcych ziemie uprawiang
ptugiem. W Polsce praktykowana byta dziesiecina snopowa (decima mani-
putaris), zwana tez wytyczng od wytyczania w polu snopdw zboza. Ta forma

1 Ostatnio na tamach ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego” ukazaty sie dwa
artykuty N. Jerzaka ukazujace koscielng dziatalno$é biskupa Wawrzynca. 1 - Koscielna
dziatalno$¢ wroctawskiego biskupa Wawrzyninca w latach 1208-1232, 22 (2014), nr 2,
s. 21-45; 2 - Troska biskupa Wawrzynca o nalezne Kosciotowi wroctawskiemu dziesieciny,
23 (2015), nr 1, s. 171-184.

2 T. sitnicki, Dzieje i ustréj Kosciota katolickiego na Slasku do kofca w. XIV, Warsza-
wa 1953, s. 148.

3 PL. schuize, Bischof Thomas | und die angebliche Umwandlung des Feldzehnten,
»Zeitschrift des Yereins fur Geschichte Schlesiens” 51 (1917), s. 117.
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byla ucigzliwa, gdyz nalezato czeka¢ ze zwdzka zboza, dopdki duchowni nie
wytyczg snopow. W przypadku opdznieh zboze na Scierniskach mogto za-
mokna¢, a w konsekwencji chtopi narazeni byli niejednokrotnie na straty4.
Sprawa musiata by¢ tak powazna, ze zajgt sie nig wroctawski synod, ktéry
odbyt sie w 1248 r. Wtedy legat papieski Jakub zarzadzit, azeby plebani nie
uchylali sie od wczesnego zbierania z pola swojej czesci i odbierali nalezne im
zboze w ciagu o$miu dni po skoszeniu zagonub. Polecit takze biskupom, aby
bronili polskiej praktyki dziesiecinnej i nie ustepowali, z wyjatkiem koniecz-
nosci i pozytku dla Kosciota. Sprawe polskiego zwyczaju omawiano takze na
synodzie we Wroctawiu w 1267 r. pod przewodnictwem legata papieskiego
Gwidona, ktory zakazat w formie surowej i stanowczej biskupom i innym
duchownym zamiany dziesieciny na optaty pieniezneé.

Biskup Tomasz | pochodzit z zamoznego rodu RawiczOw, a jego ojciec,
Przybystaw byt kasztelanem w Sadowelu i panem na Powidzku. W zyciu 6w-
czesnej diecezji wroctawskiej duzg role odgrywat jego wuj, Piotr (+1240). Zaj-
mowat on urzad prepozyta kapituty katedralnej. Byt doswiadczonym zarzgdca
biskupstwa in temporatibus7 Trudna do okre$lenia jest data i miejsce urodze-
nia biskupa. Studia prawdopodobnie odbyt za granicg, by¢ moze na ktéryms
z uniwersytetéw wioskich, zdobywajac stopien magistra, a moze nawet dokto-
ra. Korzystajgc z protekcji wuja, wszedt do grona wroctawskiej kapituty kate-
dralnej8 gdzie cieszyt sie autorytetem i poparciem kanonikéw. Ksigze Henryk
Brodaty szybko poznat zalety jego umystu, powierzajac mu urzad kanclerza,
a wedtug Ksiegi henrykowskiej do kanclerza nalezaty woweczas ,,rzady catej $la-
skiej ziemi”9. Byt wiec cztowiekiem wpltywowym i mial duze doswiadczenie
w administracji. Jako elekt wroctawski wystepuje w dokumencie 31 pazdzier-
nika 1232 r., lecz nie znamy dokfadnej daty i przebiegu jego wyboru przez
kapitute katedralna.

W czasie rzagdéw Henryka Brodatego i Henryka Poboznego biskup To-
masz | zajmowat sie rozwigzywaniem probleméw duszpasterskich i koscielnych.
Obie strony staraty sie traktowac ze zrozumiatym szacunkiem dla osoby i urze-
du. O pewnym sporze wzmiankuje Ksiega henrykowska. Kiedy pewno$¢ samo-
dzielnej wiadzy u Henryka Il Poboznego wzrosta z chwilg pokonania ksiecia

4). Mandaziuk, Historia Kosciota na Slasku. Sredniowiecze, t. I, cz. 2 (od 1417 do
1520 roku), Warszawa 2010, s. 72-73.

5 W. G sraiski, Statuty synodalne legataJakuba z Leodium, ,,Prawo Kanoniczne” 27
(1984), nr 374, s. 166-167.

6 Zob. N.Jerzak, Troska biskupa Wawrzynca ..., dz. cyt., s. 171;J. M andziuk, Histo-
ria Kosciota..., dz. cyt., s. 73.

7 R. samuiski, Untersuchungen iiber die persénliche Zusammensetzung des Breslauer
Domkapitels im Mittelalter zum Tode des Bischofs Nanker (1341),Weimar 1940, s. 15.

8 Tamze, s. 35.

9 Liber Fundationis Claustri Sanctae Mariae Virginis in Henricbow, hrsg. G. A. Stenzel,
Breslau 1854, s. 3.
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Odonicza w Wielkopolsce, wtedy obronca papieskich decyzji biskup Tomasz I,
musiat ukry¢ sie in Gtogovia ultra Prychov przed gniewem ksiecia. Stamtad, za
posrednictwem mnichow henrykowskich, ktérzy najwidoczniej mieli wzgledy
u ksiecia, porozumiewat sie ze swym duchowienstwem10. Zakorczenie tego,
w tak niezwykle ostrej formie wystepujgcego sporu nie jest nam znane, lecz
przypusci¢ nalezy, ze nastgpito to jeszcze w ciggu 1239 r. Nie byto bowiem
powoddw do jego przeciggania.

Po tragicznej Smierci Henryka Poboznego na Legnickim Polu w 1241 r.
biskup Tomasz | stat sie od razu najwazniejszg osobg w ksiestwie Slaskim.
W czasie krotkiej rejencji ksieznej Anny odgrywat role wspétrzadzacego, jak
sugeruje T. Silnickill Lata regencji ksiezny Anny 1241-1248 nalezy uzna¢ za
dos¢ spokojne i uptywajgce bez wiekszych konfliktdw. Problemy na linii biskup
Tomasz | a ksigze Bolestaw Rogatka nastgpity z chwilg przejecia przez tego
ostatniego wiadzy, ktére swoje apogeum miato w 1256 r. W oktawe $w. Michata,
biskup Tomasz | udat sie wraz z towarzyszgcym mu prepozytem katedralnym
Boguchwatem i kanonikiem Ekkardem, do posiadtosci wroctawskiego opactwa
augustiandw na Piasku - Goérki. Na prosbe wroctawskiego opata dokonat tam
uroczystego poswiecenia kosciota. Po zakonczonych swietych czynnosciach udat
sie biskup na spoczynek. W nocy zostat pojmany na rozkaz Bolestawa Rogatkil2
Tenze, nie zwazajgc na podeszty wiek biskupa i brak zdrowia, nakazat posadzi¢
go na konia i pétnagiego poprowadzi¢ do Wlenia. Jego kompani wiedzac, ze
biskup z powodu swojej ociezatosci nie jezdzit juz konno, ut eum magis aggra-
verunt, et darentei taborem et dolarem, posadzili go na konia i poprowadzili,
sicut latronem insignem, odzianego jedynie in sola camisia et in femorialibus.
Podobnym szykanom poddani zostali towarzyszacy mu kanonicy. Wraz z bi-
skupem porwano i osadzono w wiezieniu takze i kanonikow. Tu rozpoczeto sie
pasmo upokorzenh biskupa.

Przyczyne tak zuchwatego napadu Rogatki podaje autor Rocznika kapitu-
ty poznanskiej: sed in omnibus causisprout Multi videbatur ista fuerat maior,
quo idem dux possed ab eo aliguam pecuniam extorquereld W zamian za
zwrécenie Tomaszowi wolnosci miat Bolestaw zazgda¢ od niego 2000 grzy-
wien. W dalszej czesci wspomniat autor Rocznika, ogolnie inne jeszcze, blizej
nieokreslone causa omnimode frivolas et inanes, ktdre mogga dotyczy¢ szerzej
rozumianych probleméw niz tylko chec¢ zdobycia okupu. Informacje zawarte

10 Zob. W. Bochnak, Ksiezna Anna $lagska 1204-1265, W stuzbie ludu $laskiego
i Kosciota, Wroctaw 2007, s. 118; W Irgang, Zur Kirchenpolitik der schlesischen Piasten
im 13. Jahrhundert, ,,Zeitschrift fur Ostforschung” 27(1978), s. 229.

1 T. Sitnicki, dz. Cyt., s. 166.

12 Rocznik kapituty poznanskiej, wyd. B. Kiirbis, [w:] Roczniki wielkopolskie, Mo-
numenta Poloniae Historica (dalej MPH), s. n., t. VI, Warszawa 1962., s. 41—42: Kronika
wielkopolska, wyd. B. Kiirbis, MPH, s. n., t. VIII, Warszawa 1970, S. 105-107.

B Rocznik kapituty poznanskiej, MPH s. n., t. VI, s. 41. Por. Kronika wielkopolska,
dz. cyt., s. 105-106.
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w Katalogach biskupéw wroctawskich oraz Roczniki Jana Diugosza stanowig
uzupetnienie mysli autora Rocznika kapituty poznanskiej i méwig o zmuszeniu
biskupa przez ksiecia do wyrazenia zgody na jego propozycje. W zamian za
odzyskanie wolnosci biskup zrezygnowal z pobierania dziesieciny snopo-
wej i zastgpit ja dziesiecing pieniezngld To, ze tak mogto by¢, twierdzit juz
C. Griinhagenl5 Z takim pogladem nie zgadzat sie jednak L. Schulte. Uwazat,
ze - zaréwno przed sporem jak i po jego wygasnieciu, zaréwno na Slasku,
jak i w catej Polsce - pobierano dziesiecine na rézne sposobyl16 Odrzucit on
panujacy woweczas poglad J. HeynegolZ. Drogg Schultego poszedt T. Silnicki,
uznajac zasadnos¢ jego argumentacji. Odrzucit jednak poglad mowiacy o za-
mianie dziesieciny snopowej na pieniezng jako powodd konfliktu. Jednakze
samego przekazu zrédet, moOwigcego o sprawie dziesieciny jako przyczynie
sporu, zanegowac nie moznal8

Na wies$¢ o pojmaniu biskupa i niegodziwym z nim obchodzeniu ruszyli do
dziatania biskupi polscy wraz z arcybiskupem gnieznienskim Petka. W szybkim
tempie metropolita przekazat stosowng informacje do Rzymu, i jednoczesnie
porozumiat sie z biskupami polskiej metropolii. Juz w pazdzierniku 1256 r.
zdecydowali polscy biskupi o natozeniu na Bolestawa Rogatke ekskomuniki,
ktorg miano ogtosi¢ publicznie na terenie catej polskiej prowincji koscielnej
zaréwno w katedrach, jak i kosciotach parafialnych, przy zapalonych swiecach
i przy dzwieku dzwonow19

Szybka reakcje mamy takze ze strony Stolicy Apostolskiej. Papiez
Aleksander IV zajat sie catg sprawag juz 13 grudnia 1256 r., wydajac stosowng
bulle, w ktérej nie szczedzit ksieciu legnickiemu ostrych stéw potepienia, a pol-
skim biskupom polecit rozpoczecie staran o sktonienie Bolestawa do uwolnienia
uwiezionego biskupa i pojmanych wraz z nim duchownych oraz naprawienia

U Katalogi biskupéw wroctawskich, wyd. W. Ketrzynski, MPH, t. VI, Krakéw 1893,
s. 563; J. D+ugosz, Annalesseucronicaeincliti Regni Poloniae, lib. 7, Varsaviae 1973,
S.106-108.

55 C. Grunhagen, Geschichte Schlesiens, t. |, Gotha 1884, S. 82-83.

B L. schuite, Bischof Thomas | und die angebliche Umwandlung des Feldzehnten,
S. 117-133.

17 J. Heyne, Denkwiirdigkeiten ans der Kirchen - und Diécesan-Geschichte Schlesiens,
Bd. I, Breslau 1860, s. 46 napisat: ,,On (ksigze Bolestaw Il) wymusit od niego (Biskupa To-
masza ) ustepstwo, ze w diecezji wroctawskiej dziesiecina w snopach moze by¢ zastgpiona
dziesiecing w zbozu luzem (Malterzehnt) lub dziesigcing pienigzna (jeden ferton lub 12
groszy od hufy, jedna hufa to miara powierzchni) [niem. einVierdung oder 12 Groschen
von der Hufe]. Po pétrocznym wiezieniu w lochu biskup zostat wypuszczony. Cho¢ jego
ustepstwo zostato wymuszone, to pozostato jednak potem w mocy. Polscy biskupi ganili
biskupa Tomasza za to ustepstwo, poniewaz sami pobierali w calej Polsce pierwotna petng
dziesiecing w snopach, bez jakiegokolwiek ztagodzenia. Przez to Diecezja Wroctawska
odrozniala sie bardzo od pozostatych diecezji Gnieznienskiej Prowincji Koscielnej. To byt
pierwszy krok w kierunku oderwania sie od Gniezna”.

B T. Sitnicki, dz. cyt,, S. 165-166, przyp. s.

1 Rocznik kapituty poznanskiej, t. VI, s. 42.
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wyrzadzonych szk6d20. W razie niecheci w ustuchaniu napomnien, nalezato
wtedy natozy¢ ekskomunike na Rogatke oraz jego towarzyszy, ktérg miano
ogtlosi¢ publicznie na terenie catej polskiej prowincji koscielnej zarowno w ka-
tedrach, jak i kosciotach parafialnych, przy zapalonych $wiecach i przy dzwieku
dzwondw. Nalezato takze natozy¢ interdykt na teren podlegty ksieciu oraz za-
kaza¢ odprawiania wszelkich nabozenstw i udzielania sakramentéw. Udziela¢
wolno byto tylko sakramentu chrztu nowonarodzonym dzieciom i sakramentu
namaszczenia chorych. Ten zakaz miat trwac tak do czasu naprawienia przez
ksiecia Bolestawa Rogatke wszystkich krzywd wyrzadzonych biskupowi. Ksiaze
miat réwniez zosta¢ pozbawiony prawa patronatu w stosunku do instytucji ko-
scielnych. Papiez zezwolit wymienionym wyzej biskupom na uzycie w razie ko-
niecznosci $wieckiej sity zbrojnej2l Ponadto Aleksander IV uniewazniat wszelkie
zobowiazania i obietnice, jakie zostaty wymuszone na uwiezionym biskupie22.

Na stanowczg postawe arcybiskupa Petki i bulle papieza ksigze odpowie-
dziat wiekszym upokorzeniem Tomasza |, zmuszajgc go przy tym do wypia-
cenia 1000 grzywien wykupu i obietnicy dania kolejnych 1000 grzywien po
wypuszczeniu. Przymusit biskupa do wyrazenia zgody, zeby w catym biskup-
stwie wroctawskim dziesiecina zostata zamieniona na wieksze daniny sktadane
Kosciotowi. Aby jak najszybciej wymusi¢ na Tomaszu zgode na wyptacenie
w koncu okupu, kazat Bolestaw najpierw pozbawi¢ go towarzystwa kapelana,
a nastepnie polecit zaku¢ go nawet w kajdany23.

Episkopat polski, w zwigzku ze zwiekszajgcym sie upokorzeniem i przesla-
dowaniem Tomasza | oraz ze wzgledu na brak reakcji na napomnienia, po raz
kolejny przedstawit sprawe papiezowi, proszac go o szybka interwencje. Tenze
nie zwlekajgc, wydat kolejng bulle juz 30 marca 1257 r., gdzie w ostrych sto-
wach wspomniat o ciezarze zbrodni Bolestawa oraz ukazat niebezpieczernstwo
tego precedensu dla duchowienstwa catej Polski. W stanowczym tonie nakazat
napomnie¢ legnickiego ksiecia, tym razem nie tylko arcybiskupowi gnieznien-
skiemu, ale rowniez magdeburskiemu. Mocnym akcentem bulli byto zezwolenie,
w przypadku dalszego przetrzymywania biskupa w wiezieniu przez wykletego
juz ksiecia, na ogtoszenie przeciw niemu krucjaty24. Zawartos$¢ bulli wyraznie

2 Schlesisches Urkundenbuch (dalej SUB), t. Ill, ed. H. Appelt, W Irgang, Wien-
KéIn-Graz 1984, t. Ill, nr 196.

2L M. G+adysz, Zapomniani krzyzowcy. Polska wobec ruchu krucjatowego w XH-XIII
wieku, Warszawa 2004, s. 298. Zasugerowalt, ze nie byto to réwnoznaczne ze zgoda na pod-
jecie przeciw ksieciu krucjaty a jedynie dawato mozliwo$¢ zastosowania takiego Srodka
przymusu. Taka samg formute zastosowano w odniesieniu do ekskomunikowanego Swie-
topetka, do Leszka Czarnego (1283) oraz Henryka IV Probusa (1285).

2 Rocznik kapituty poznanskiej, t. VI, s. 42.

ZB Tamze; C. Baran, Sprawy narodowosciowe u franciszkandw $laskich w X111 wieku,
Warszawa 1954, s. 85.

24 Bulla ta zachowata sie u Dtugosza, lib. 7, s. 112-114, ktéry podat, iz przepisat jg
z oryginatu znajdujgcego sie w kosciele Najswietszej Maryi Panny w Sandomierzu, por.
SUB, t. Ill, nr 255, s. 150-151.
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wskazuje na aktywnos$¢ arcybiskupa Petki, ktory wczesniej rzucit na Bolestawa
ekskomunike i obtozyt jego ziemie interdyktem.

W niedtugim czasie, bowiem juz na Wielkanoc, 8 kwietnia 1257 r., biskup
wroctawski Tomasz | odzyskat wolnos¢. Jak sie przypuszcza, obawa Rogatki
przed skutkami woli papieskiej, dotyczgcej ogtoszenia krucjaty oraz wyptacenia
przez Tomasza | czesci zadanego okupu (2 tys. grzywien), przekazania w cha-
rakterze zaktadnikéw, syndéw niewymienionych przez zrodto zamoznych oraz
wiasnych sottysow, dato impuls ksieciu do wypuszczenia z niewoli biskupa.
Zatrzymanie zakladnikow stanowito zabezpieczenie na wypadek niecheci sptaty
pozostatej sumy pieniedzy25. Oczywiscie uwolnienie biskupa Tomasza nie ozna-
czato zakonczenia konfliktu. Nie oznaczato tez zdjecia z ksiecia cigzagcej na nim
ekskomuniki czy uniewaznienia papieskiej licencji krucjatowej z 30 czerwca.
Nastapit czas uregulowania przyczyn konfliktu, ale juz bez kajdan i przymusu.
Prawdopodobnie swoje pierwsze kroki Tomasz | skierowat do Gtogowa, gdzie
15 kwietnia 1257 r., a wiec juz kilka dni po uwolnieniu, spotkat sie z ksieciem
Konradem26, w celu pozyskania wsparcia przeciw Bolestawowi Rogatce. Biskup
Tomasz chciat odzyskac utracone pienigdze, uwolni¢ zaktadnikéw i zmusic le-
gnickiego ksiecia do ukorzenia sig, co pozwolitoby odbudowa¢ nadszarpniety
autorytet KosciotaZr,

W obronie biskupa stangt polski episkopat, a zwiaszcza zaniepokojenie
wzbudzito wymuszenie na nim zmiany w sposobie pobierania dziesiecin, cho-
ciaz miato ono jedynie dotyczy¢ wroctawskiej diecezji, to uznane zostato przez
episkopat za niezwykle grozny precedens dla Kosciota w Polsce. Biskupi poczuli
sie zagrozeni ze strony swoich ksigzat, gdyby nie podjeto stanowczej reakcji na
zaistniaty wypadek. Ksigzeta w przysztosci, widzac bezradnos¢ polskiego epi-
skopatu, chetnie wyciagaliby rece po koscielny majatek. Aby uchronic sie przed
podobnymi zjawiskami arcybiskup gnieznienski Petka zwotat na 14 pazdzierni-
ka 1257 r. wszystkich polskich biskupéw na obrady synodu prowincjonalnego
w teczycy28 Synody stanowity wazng forme aktywnosci ludzi KosSciota. Ce-
lem ich byt nadzor nad dyscypling i sgdownictwem koscielnym, zatwierdzanie
wyboru biskup6w, obsada biskupich stolic oraz zajmowanie wspolnego stano-
wiska w waznych sprawach koscielnych i panstwowych2. W synodach brali
udziat biskupi, majac gtos decydujacy oraz przedstawiciele kleru kanonicznego

5 Rocznik kapituty poznanskiej, t. V1, s. 42; Kronika wielkopolska, t. VIII,s. 106-107;
I. Diugossi A nnales.7, s 109-111.

(] SUB, t. Ill, nr 226; A.Jureczko, Henryk 111 Biaty ksigze wroctawski (1247-1266),
Krakéw 1986, s. 82.

27 J. osinski, Bolestaw Rogatka, ksigze legnicki, dziedzic monarchii Henrykow $la-
skich (1220/1225-1278), Krakéw 2012, dz. cyt., s. 255.

B K. Piwarski, Historia Slaska w zarysie, Katowice-Wroctaw 1947, s. 50.

D J. M andziuk, dz. cyt., s. 135.
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i zakonnego z gtosem doradczym30. We wspomnianym powyzej teczyckim sy-
nodzie wzigt udziat uwolniony biskup Tomasz I. Gtéwnym tematem spotkania
byta sprawa wystepku Bolestawa Rogatki. W swoim wystgpieniu arcybiskup
domagat sie ukarania winowajcy poprzez proklamowanie przeciw ksieciu wy-
prawy krzyzowej. Krucjata miata jeszcze zmusi¢ krngbrnego ksiecia do od-
dania okupu i wymusi¢ odpowiednie zado$¢uczynienie. Historykow zawsze
zastanawiato, dlaczego z takg inicjatywa w dalszym ciggu wystepowat Petka?
Przeciez biskup Tomasz | od p6t roku przebywat na wolnosci i nawet aktywnie
uczestniczyt w synodzie. Z calg pewnoscig nalez przyjaé, ze biskupi polscy, idac
za gtosem arcybiskupa, proklamujac w teczycy krucjate, chcieli po pierwsze
uzyskac efekt polityczny3l Po drugie, poswiecili wiele uwagi sprawie ochrony
nietykalnosci cielesnej biskupow, tzn. wiasnej. W ogtoszonych wéwczas statu-
tach dos¢ jasno podkreslono, ze wiadcy winni zamachu na wolno$¢ biskupow
podlegaja ekskomunice latae sententiae. Nalezato jg ogtasza¢ we wszystkich
diecezjach w niedziele i $wieta przy biciu dzwondw i rzucaniu na ziemie zapa-
lonych Swiec, z wytgczeniem objetych interdyktem ziem znajdujgcych sie pod
wiadzg wykletego ksiecia32 Po trzecie zwrdécili uwage na ochrone koscielnych
dobr. Krucjata miata by¢ widomym znakiem dla przysztych pokolen wiadcow,
aby rak nie wyciagali po witasnos¢ ofiarowang Kosciotowi. Jak wazna bylta to
kwestia, $wiadczy¢ bedzie fakt wielkiego sporu pomiedzy nastepcg biskupa
Tomasza | a ksieciem Henrykiem 1V, zakoriczonego w 1287 r.

Przedstawiony opis wydarzenn z obrony uwiezionego biskupa Toma-
sza | miat w zamiarze autora ukazanie spoistosci i odwagi polskiego episkopatu,
nie tylko w warunkach wzglednego spokoju, ale nawet wtedy, gdy wiadca po-
rywa sie na nietykalnosc cielesng wobec przedstawiciela Kosciota. Takze zabér
koscielnego mienia spotykat sie z ostra, wspolng reakcja, polskich biskupdw.
Trzecim waznym elementem, o ktorym warto w tym momencie wspomniec,
byta kwestia rozbicia dzielnicowego i ciagtych walk polskich ksigzat o prymat.
Episkopat wraz z silng wiadza metropolity, efektywnym dziataniem stanowit
dobry wzor dla podejmowania, posréd sktdconych ksigzat polskich, mysli o re-
alnym zjednoczeniu pod przewodem silnego kréla.

Stowa kluczowe: Tomasz, biskup, Slask, Petka

P W. Wojcik, Koscielne ustawodawstwo partykularne w Polsce przedrozbiorowej na
tle powszechnego prawodawstwa koscielnego, Twil Ksiega tysigclecia katolicyzmu w Pol-
sce, Lublin 1969, s. 448-449.

3l M. Gtadysz, dz. cyt., S. 301.

2 Kodeks dyplomatyczny Polski, t. I, wyd. L. Rzyszczewski, A. Muczkowski, J. Bar-
toszewicz, Warszawa 1847, Nnr596; zob. W. U ruszczak, Ustawodawstwo synodéw kosSciota
polskiego XII-XIV wieku, ,,Czasopismo Prawno-Historyczne”, t. L, 1999, z. 1-2, S. 143;
Z. Datewski, Ksigze i biskup. Spér Bolestawa Rogatki z biskupem wroctawskim Toma-
szem |, ,,Roczniki Historyczne” 73 (2007), S. 89.
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In the Defence of Thomas I, the Bishop of Wroctaw
Imprisoned in 1256

Summary

The event connected with the imprisonment of Bishop Thomas | of Wro-
ctaw has been described in chronicles and other sources referring to the history
of church in Silesia.

The article focuses on the efforts undertaken by Polish Episcopate to de-
fend and release the imprisoned Bishop of Wroctaw Thomas | and to punish
Duke Bolestaw Il the Horned. The aim of the publication is to reveal the cohe-
sion and bravery of Polish Episcopate not only during the peaceful times but
also when the sovereign threatens bodily harm against his countryman. The
article proves that polish Bishops undertake definite activities which result in
the release of Bishop Thomas | of Wroctaw. It is also important to mention the
inflexibility of Bishop Thomas | himself. Moreover the publication proves that
bishops are firmly against the dukes ‘temptation to overtake church property.
The article also shows the aspiration of bishops to unify Poland under a strong
king’s leadership in order to stop the feudal fragmentation and the dukes’ strug-
gle for primacy. The article should find its follow-ups in generat elaborations
referring to the State - church relationship concerning the church property as
well as the influence of church on the unification of Poland.

Keywords: Thomas, bishop, Silesia, Petka
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Z BIBLIOTEKI KLARYSEK WROCLAWSKICH

Wiek XV pozostaje w dziejach liturgii Mszy Swietej okresem znaczacego
rozwoju niektérych jej form oraz w przypadku ziem polskich momentem po-
wstania pierwszych dojrzatych traktatéw eucharystycznychl Autorzy tych dziet
podkreslali kontynuacje w obrzedach mszy uznanych tradycji liturgicznych2,
jednak w zrodtach daje sie wyodrebni¢ specyficzne elementy wyptywajace
z okreslonej wrazliwosci religijnej i kultury epoki sredniowiecza. W ten sposob
msza pojmowana od czasow Amalariusza z Metzu i Remigiusza z Auxerre jako
zespot czynnosci kaptanskich o konkretnym znaczeniu symbolicznym i sakra-
mentalnym3 stawata sie réwniez okazjg katechizacji mas na temat wartosci prze-
istoczenia. Zmagania z herezjg husycka, rozwoj teologii rzeczywistej obecnosci
Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi oraz wprowadzenie uroczystosci
Bozego Ciata przyczynity sie do akcentowania wagi Kanonu, a zwiaszcza jego

1 P szczaniecki, Niektore zrédta dotyczace kultu Eucharystii w Polsce 1350-1450,
»Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne” 21 (1970), s. 191.

2 M.T. Zanajkiewicz, Liturgia Mszy Swietej w $wietle ,, Tractatus sacerdotalis de sacra-
mentis” Mikotaja z Blonia. Studium historyczno-liturgiczne, [w:] Studia z dziejow liturgii
w Polsce, red. M. Rechowicz, W Schenk, t. I, Lublin 1973 (= ,, TN KUL Rozprawy Wy-
dziatlu Teologiczno-Kanonicznego” 33), s. 33.

3 Wymienieni teoretycy wyktadu obrzedéw Mszy Swietej naleza do tradycji Kosciota
tacinskiego. Symbolizm tych obrzedéw po raz pierwszy pojawit sie w mysli wschodniegj,
ktérej przedstawicielem pozostaje patriarcha Jerozolimy, Sofroniusz (zm. 638). Wyczer-
pujace omowienie tych zagadnien we wcigz aktualnym opracowaniu A. Franza, Die Messe
im Deutschen Mittelalter. Beitrage zur Geschichte der Liturgie und des Religiésen Volksle-
bens, Freiburg 1902, s. 336n. Zob. réwniez: P. Szczaniecki OSB, Stuzba Boza w dawnej
Polsce. Studia 0 Mszy $w., seria 1, Lublin 1962, s. 17-32.
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fragmentu zwanego elevatio, podczas ktérego w XV stuleciu wprowadzano
przyklekanie kaptana i wiernych oraz bicie w dzwony podczas diugotrwatych
adoracji Hostii4. W tym okresie, pomimo licznych zachet ze strony autoréw
traktatow liturgicznych i wielu autorytetéw Kosciota, czynnosciami tymi za-
stepowano powszechnie akt komunikowania, traktujac przestrzen pomiedzy
grzesznikiem a Bogiem jako znaczacg przeszkode dla przyjecia Ciata Chrystu-
sa5. Niemniej, elitarna kultura religijna korica Sredniowiecza zmierzata do petnej
absorpcji wszystkich aspektéw sprawowania Eucharystii: poza wymiarem sa-
kramentalnym, kaznodziejskim i wspolnotowym dostrzegano réwniez wartosé
mszy jako okazji do rozwoju modlitwy indywidualnej i medytac;ji6.

Dzieki takiej ewolucji pojmowania mszy wielu teoretykom liturgii i prak-
tykom zycia duchowego udawato sie z powodzeniem wplataé pewne aspekty
mistyki Sredniowiecznej do swoich rozwazan wokot Ofiary Ottarza. Eucharystia
stawata sie waznym etapem na drodze do osiggniecia szczytow chrzescijanskiej
iluminacji. Najwieksi $redniowieczni mistycy, ktorzy trwale zapisali sie w do-
robku zachodniej kultury, wypracowali kilka szkét duchowosci. Kontemplacja
Wcielenia i tajemnicy Tréjcy Swietej stata sie w X11 w. motywem wiodacym
mistyki cystersow, Swietego Bernarda i Wilhelma z Saint-Thierry, faczenie po-
znania intelektualnego z poszukiwaniem Boskiej obecnosci uznano za trwate
dziedzictwo augustianskich wiktorynéw, na ktérych dorobku w X111 i X1V w.
dominikanie wypracowali swojg wizje apostolstwa kontemplacyjnego?. Zakon
ten wydat swego czasu niezwykle ptodne Srodowisko pisarzy skupionych wokot
osoby prowincjata saskiego, Eckharta8. Teoria doSwiadczenia mistycznego zna-
lazta rowniez swoje znaczace miejsce w mysli franciszkarnskiej za sprawg $w. Bo-
nawentury, ktory czerpigc z dorobku $w. Bernarda i Ryszarda od $w. Wiktora,
uwazat iluminacje boskg za efekt przemiany duszy, jej wysitku poznawczego
i taski Boga9. Ten pobiezny przeglad najwazniejszych szkét mistyki srednio-
wiecznej ujawnia podstawowg ceche duchowosci opartej na bezposrednim do-
Swiadczeniu obecnosci Boga: podlegata ona statemu rozwojowi, umozliwiajac

4 Tamze, s. 135-144.

5 1. Skierska, Obowigzek mszalny w $redniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, s. 235n.
Preferowanie adoracji przed petnym uczestnictwem w Eucharystii byto efektem szerzenia
specyficznej duchowosci, ktéra przybyta z Zachodu na ziemie polskie w 11 potowie XII1 w.
Jedng z gtébwnych przedstawicielek tego nurtu stata sie Dorota z Mataw. P Szczaniecki,
Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 134.

6 Tamze, s. 158.

7 Termin przytaczany za szkofa francuskg w: J. Aumann, Zarys historii duchowosci,
ttum. J. Machniak, Kielce 1993, s. 155.

8 J. M isiurek, ,,Zt0ty okres” niemieckiej mistyki, Lublin 1992, s. 5.

9 Omoéwienie podstawowych tez poszczeg6lnych szkét zob.: A. Vauchez, Ducho-
wos$¢ Sredniowiecza, ttum. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 147-151; K. Gerski, Ducho-
wos$¢ chrzescijanska, wroctaw 1978, s. 55-85. Z nowszych syntez nalezy wymieni¢ prace
J. Misiurka i E. W alewandera, Zarys historii duchowosci chrzescijanskiej, [w:1 Teologia
duchowosci katolickiej, red. W st omka i in., Lublin 1993, s. 20-23.
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kolejnym autorom korzystanie z dorobku poprzedniego okresu. Warto zauwa-
zy¢, ze niektore nurty mistyczne znajdowaty swoje trwate i gtebokie odbicie
w duchowosci zakonéw zenskich, trafiajgc na doskonaty grunt wrazliwosci ko-
biecej i charakterystycznych dla niej sposobow absorpcji tresci teologicznych.
Sredniowieczna religijno$é tych srodowisk wypracowata niezwykle rozwiniete
formy czci dla cztowieczenstwa Chrystusa i wyptywajacego z niej kultu pasyj-
negol ktérych obecnos$¢ zauwazamy w wiekszosci zrodet Slaskich.
Interesujgce nas zrodto pochodzi z dawnego klasztoru klarysek wroctaw-
skich. Jest to wydana w oficynie Gregoriusa Boettigera w 1495 r. ksigzeczka
do nabozenstwa zatytutowana ,,Wyktad niebieskiego i duchowego znaczenia
mszy Swietej, przy pomocy ktorego kazdy moze rozwaza¢ zycie, meke i Smier¢
Chrystusa, a tak osiagna¢ Swieto$¢ duszy”1l Tytut i forma wskazujg na tgczenie
w tym niewielkim dzietku elementéw popularnego traktatu teologicznego oraz
modlitewnika stuzacego do uzytku nie tylko osobom duchownym, ale réwniez
przygotowanego do odbioru tresci duchowych przez lepiej przygotowanego do
odbioru tekstu poboznego chrzescijanina. Autor ksigzeczki spisanej w jezyku nie-
mieckim pozostaje nieznany. Zostata ona uzupetniona przez wydawce o ilustracje
wykonane technika drzeworytniczg, ktére - podobnie jak niektére wolne miejsca
przeznaczone na inicjaty wersow - wypetniano recznie przy pomocy piorka i ko-
lorowych farbek wodnych. Powstanie tego zrédta poza srodowiskiem klasztornym
i niepewny okres jego sprowadzenia przez wspolnote klarysek wroctawskich nie
ostabia proponowanej ponizej analizy kontekstowej. Zapewne na przetomie wie-
kow lub w pierwszej ¢wierci XV stulecia zainteresowanie wytozona przez autora
forma percepcji mszy i modlitwg kontemplacyjng kazato nieznanej nam z imienia
mniszce $w. Klary zakupic ksigzeczke i przygotowa¢ do uzytku wiasnego poprzez
naniesienie inicjatow i uzupetnienie ilustracji. Slady korzystania z dzietka, jego
pieczotowite przechowanie i restaurowanie przez kolejne wiascicielki Swiadczy
0 pewnej percepcji jego tresci we wspoélnocie i stad uprawnia do umieszczenia
analizy zrodta na tle dziejow klasztoru u schytku $redniowiecza i zarania epoki
przedtrydenckiej, kiedy to wspolnota stawiata czota probom reformy w duchu
sprzeciwiajgcym sie jej whasnej kulturze religijnej oraz poszukiwata drég zachowa-
nia tozsamosci placowki elitarnej, szlacheckiej i hotdujgcej tradycji katolickiej12

10 A Vauchez, dz. cyt., S. 149.

1 Die auslegung der beimlischen undgeistlichen bedeutung der heuligen me/2dar aufi ein
iglicber das leben leiten/und todt christi magk fruchtbarlich bedencken/ und seiner selen seligkeit
grofi erwerben. Sygnatura Biblioteki Uniwersyteckiej we Wroctawiu (dalej BUWr) XV Q.33.
Inkunabut stanowi klocek zawierajgcy 168 nienumerowanych stron, oprawiony w oktadke
z desek, z grzbietem pokrytym fragmentem gotyckiego pergaminu. Okladzina, pierwotnie
skérzana, byta restaurowana w XV1 w., kiedy to umieszczono na niej sygnature klasztornej
biblioteki RFI/N 59. Prace drukarni po$wiadcza napis na koncowej stronie: Gedruckt durch
Gregorium Bottiger Im iar unsers heyles Tausent uierhundert und funfundnewntzigk.

12 Przyczyng napie¢ w klasztorze staty sie naciski ze strony blizniaczego konwentu
franciszkan6éw od $w. Jakuba, do ktérych nalezata postuga sakramentalna wér6d mniszek,



144 Anna Sutowicz

Podstawowym problemem, interesujacym nas w tym kontekscie, powinno po-
zostawac pytanie o sposob recepcji dajgcych sie wyodrebni¢ elementow teologii
i mistyki, zawartych w obrazie mszy przedstawionym przez autora ,,Auslegung”.
Rozwiagzanie kwestii swobody interpretacji tych fragmentéw dorobku duchowo-
$ci Sredniowiecznej powinno przyblizy¢ badacza do ujawnienia wiasciwego celu
dzietka, a dalej przyczyn zainteresowania nim w kregach zakonnic poszukujgcych
drog zachowania wihasnej tozsamosci w zderzeniu z nowymi pragdami religijnymi.

1. Elementy i struktura obrazu mszy w inkunabule Auslegung
der heiligen Messe

Tres¢ interesujgcego nas dzietka zostata podzielona na trzy czesci. We
wstepie autor wyjasnia strukture wykladu oraz jego cel. Omawia on przede
wszystkim charakter rozwazan, ktére powinny stac sie codziennym nawykiem
poboznego chrzescijanina, pragnacego osiggna¢ poznanie meki Chrystusa.
W tym celu w dzietku zebrano i objasniono wszystkie znaki i gesty liturgii
Mszy Swietej, ktorych obserwacja i rozmyslanie nad ich sensem ma sie staé
okazja do ¢wiczenia duchowego. Dzigki rozwazaniom poszczeg6lnych elemen-
téw Eucharystii cztowiek grzeszny moze osiggna¢ kilka owocow: autor modli-
tewnika wskazuje na mozliwos¢ oczyszczenia z win i wad, a w zamian nabycia
cnoét. Poprzez kontemplacje tajemnic Ofiary Ottarza modlacy sie moze réwniez
zaskarbi¢ sobie przychylnosé Trojcy Swietej i jej pocieche w smutkul3 Propo-
nowane rozwazania majg prowadzié¢ do prawdziwego zalu i wspoéicierpienia
z Chrystusem, dzieki ktorym mozliwe staje sie osiggniecie duchowej radosci
i zaznanie przedsmaku boskiej stodyczy. W przysztosci zapewniajg one rowniez
cztowiekowi Swigtobliwg Smierc i osiggniecie niebald WsSrdd spisanych dalej
dwunastu owocow ¢éwiczen odnajdujemy: obmycie grzesznika z win, udosko-
nalenie cnét, przyjazn z Bogiem, tatwiejsze znoszenie walki z przeciwnosciami
duchowymi, zrozumienie woli Boga, wystuchanie modlitw przez Chrystusa.
Ogladanie Ciata Zbawiciela podczas Kanonu ma odpedza¢ leki i fagodzi¢ Swia-

a ktérzy w tym okresie przechodzili giebokie przemiany $wiadomosci religijnej wyptywa-
jace z koniecznosci reformy wewnetrznej w zakonie. Zakonczyty sie one rozwigzaniem
wroctawskiej wspolnoty meskiej i przyjeciem przez wigkszo$¢ minorytow konfesji lute-
ranskiej. A sutowicz, Dzieje pewnego konfliktu. Klaryski wroctawskie w obronie swojej
tozsamosci religijnej na przetomie epok, w druku.

B [M]ensch begerstu uolkommen rein zuwerden von allen lastern und sunden, wiltu
mit edeln tugenden begabt werden. Wiltu erlicb preyfi und dreyfach frewd haben von deinen
sunden wiltu uolkomlicb in deinem betrumpnis getrést werden. BUWr XV.Q.33, s. [6]

U Wiltu stetlichen in deiner schlafkamer rew und leid empfachen wiltu suslichen wei-
nen in deinem gebeth. /.../ Wiltu erfullet wreden mit geistlicher frewde. Wiltu entzuckt wre-
den in der erbebung deines gemutes, wilt du gebraucben der uerborgen gétlichen beimlikeit.
Wiltu seliklichen sterben an deinem letzten ende. Wiltu ewigklicben herschen und regiren in
den bimmelen. Tamze, s. [7].
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domos¢ grzechéw. Wreszcie autor modlitewnika zapewnia, iz moc kontemplacji
meki Panskiej podczas mszy jest tak wielka, iz mozna w ten sposéb wybtagac
wiekszg taske, anizeli poprzez zwyczajng modlitwels Wsrod autorytetéw po-
twierdzajacych wartos¢ takiej wiasnie formy modlitwy przywotuje Grzegorza
Wielkiego i jego zwyczaj przyklekania przed wizerunkami meki Panskiej wraz
z wezwaniami do Swietych Mikotaja i Kaliksta na czes$¢ pieciu ran Zbawicielalb
Tak przedstawiony wyklad na temat skutecznos$ci stuchania mszy wydaje sie
jednak nawigzywac¢ do mysli kilku innych autorytetéw teologicznych okresu
dojrzatego Sredniowiecza i stanowi raczej kompilacje tej wiedzy, anizeli pre-
zentacje zwartego ciggu argumentow17.

W interesujgcym nas wyktadzie obrzedy mszy przedstawione zostaty we-
diug Scisle okreslonego schematu. W pierwszej czesci autor opisuje ubior li-
turgiczny kaptana, skupiajac sie na czynnosciach zakladania poszczegolnych
jego elementow oraz paralelnie wskazuje ich symbolike. Celebrans postepuje
wiec na wzoér Jezusa zdejmujgcego podczas Ostatniej Wieczerzy wiasne szaty
i zaktadajacego stosowny ubior, a nastepnie obmywajgcego rece. Kaptan, stajgc
przed ottarzem z odkrytg gtowg, powinien nasladowac pokore Jezusa podczas
modlitwy w Ogrdéjcul8 Nastepnie wstepuje on na otarz, co ma przywodzié
uczestnikom mszy na pamie¢ moment zdrady Judasza i ztozenia przez niego
pocatunku na obliczu Chrystusa, ktéry dat sobie dobrowolnie skrepowac ciato
i zawigzac na szyi sznurl9 Naktadana przez celebransa alba ma oznacza¢ szate
Zbawiciela, ktérg opluwat Herod, a jej przewiazanie symbolizuje, wedtug autora

5 Die erste frucbt ist das der menscb aufi solcher innigen betracbtung wirth zu got
gewand unnd abgewant von den sunden. Die ander frucbt ist das got und herre wil durch
dise betracbtung aufi einem sundigen menscbhen macbhen einen tugentsamen menschen. Die
dritte frucbt das gotwil friden macben unnerrucklicben zwiscben den menscben und seinen
bimmliscben vater. Die uierde das dem mensche alle anfecbtung werden leicbt zutragen.
Die funfte das got dem menschen wil ziwersten geben was er von ym baben wil. Die secbste
cristus wil dem geben innigkeit. und wil erboren sein gepet (sic). [...] Die neunde frucbt das
der mensch durcb der innigk betrachtung des leidens cristi grosser genad han von got erlan-
gen den das die ganz cristenlicb kircbe fur in bete. Tamze, s. [8]—9].

B Tamze, s.[11].

7 W wyktadzie autora znajdujg sie odwotania do znanych w XI1II w. kazar i komen-
tarzy do dzieta Summula Raymundi na temat owocéw mszy, wéréd ktérych umieszcza-
no zyskanie pociechy i radosci duchowej. Odnalez¢ mozna réwniez echo nauk Vincenza
Grunera, rektora uniwersytetu z Lipska, ktory wskazywat na osiagniecie pokoju Bozego,
pozyskanie task, odpuszczenie grzechéw przy wiasciwej dyspozycji stuchajagcego, ducho-
we orzezwienie i pocieche, wzmocnienie, zmniejszenie pozadan, ochrone przed niebez-
pieczehstwami Swiata, zmniejszenie kar piekielnych, otwarcie bram Nieba, zjednoczenie
z Bogiem i Chrystusem. Zob. wyczerpujacy wyktad A. Franz, dz. cyt., s. 40, 52n. W kon-
tekscie rozwazan tego autora wydaje sie charakterystyczne dla autora ,“Auslegung”, iz nie
podaje on popularnych wierzen o tagodzeniu mak czy$¢cowych, wzmacnianiu ciata osoby
modlacej sie czy szczeg6lnej mocy ochronnej przed niebezpieczeristwem.

1B BUWr XVQ.33, s. [15],

19 Tamze, s. [16].
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Wyktadu, sznur zatozony Jezusowi przez oprawcéw20. Manipularz przewieszony
na lewej rece kaptana wskazuje na prowadzenie Zbawiciela na sad za te wtasnie
reke, a nastepnie cierniem koronowanie i przyjecie przez Niego trzciny zamiast
berta2l. Zaktadanie stuty powinno przywodzi¢ na mysl naktadanie krzyza i nie-
sienie go na gore Kalwarie22. Przyjecie przez celebransa ornatu ma sie sta¢ dla
uczestnikédw mszy obrazem odziania Jezusa w purpure w pretorium PitataZ3
W ten sposob w interesujgcym nas zrodle szaty kaptanskie stanowig nie tylko
doskonata oprawe dramatu zbawienia, ktéry za chwile dokona sie na oczach
uczestnikow mszy, ale réwniez stajg sie elementami sacrum o szczegdlnej mocy
taczenia rzeczywistosci Boskiej i ludzkiej. Dzieki temu zabiegowi, czas i miejsce
mszy nabierajg charakteru uniwersalnego, a jednoczes$nie uobecniajg wydarze-
nia biblijne hic et nunc. Dopetlnieniem wyjasnienia sensu obrzedéw pozosta-
je catostronicowa ilustracja, ktéra ukazuje scene celebrowania Mszy Swietej.
Wokat umieszczonego w centralnej czesci ottarza, na ktérym ustawiono mszat
i kielich, skupili sie uczestnicy dziejgcego sie aktu Ofiarowania Ciata i Krwi
Zbawiciela: po prawej stronie wytania sie z grobu Chrystus, ukazujac przebite
dionie i glowe ozdobiong korong cierniowa, wokdét pochylajg sie w akcie po-
kory przedstawiciele godnosci kaptanskich: kardynat, biskup i opat, ktérym
towarzyszy postugujacy do mszy diakon. Charakter ofiarniczy aktu podkresla
obecnos¢ krzyza z przedstawieniem narzedzi meki24. To wyobrazenie sceny
sprawowania mszy ma wprowadza¢ osobe medytujgcg w atmosfere uczestnic-
twa w rzeczywistych wydarzeniach meki i $mierci Chrystusa, a jednoczesnie
uzmystawia¢ sakralny charakter aktu, ktory pozostaje centralnym obrzedem
kultu publicznego catego Kosciota. Nastepujace kolejno wyliczenie czynnosci
kaptanskich staje sie wprowadzeniem w coraz gtebsze rozumienie istoty obrze-
dow dla jednostki i dla wspdélnoty Kosciota.

Po czynnos$ciach wstepnych nastepuje liturgia mszy podzielona na dwie
czesci: Liturgia Stowa, nastepnie offertorium, Kanon oraz czynnosci konczace
obrzedy. Kazdy z elementow zostat krétko objasniony przy pomocy historii
biblijnej, uzupetniony wprowadzeniem do medytacji oraz osobng modlitwa.
W pierwszej czesci autor Wyktadu o mszy zaleca wiec rozwazanie tajemnicy
Wecielenia i nauczania publicznego Jezusa.

- Spowiedz kaptana oznacza rozmowe Aniota Gabriela z Maryjag podczas

Zwiastowaniaz;

2D Tamze, s. [18]-[19].

2L Tamze, s. [20]-[21].

2 Tamze, s. [22].

23 Tamze, s. [23].

2 Drzeworyt niezachowany, fotokopia czarno-biata. Tamze, s. [2]. Podobna w wy-
mowie ilustracja znajduje sie na stronie 24 tego samego kodeksu: w scenie odprawiania
mszy Chrystus wytania si¢ z ottarza, trzymajac w dioniach narzedzia biczowania. Obok
kleczace postaci kaptana i diakona.

5 Fragment uzupetnia drzeworyt ze sceng zwiastowania. Medytacje konczy prosba
o wystuchanie présb proszacych i boska pomoc. O Herre bymliscber vater der dn von dem
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- Akt ucatowania ottarza obrazuje scene Nawiedzenia Maryi, kiedy w tonie
Elzbiety poruszyt sie Swiety Jan. W tym momencie zaleca si¢ rozwazanie
kantyku Maryi iJej rado$¢ PoczeciaZ.

- Kaptan catuje krzyz umieszczony na mszale, co ma oznaczaé, iz przyjmuje
dzieto odprawienia mszy z mitosci do Ukrzyzowanego. Spojrzenie na
znak ma chroni¢ go przed pokusami diabta, gdyz jest to tarcza wiaryZ’.

- Nastepnie celebrans przechodzi na prawg strone ottarza. Jest to obraz
aktu wcielenia28.

- Kaptan podejmuje czytanie psalmu introit, ktéry ma przywodzi¢ na mysl
btaganie praojcéw o spetnienie obietnicy zbawienia. Wers Gloria Patri,
wienczacy czytanie lub $piew psalmu oznacza chwate Syna, ktéry zechciat
przyjacé ciato cztowieka2o,

- Potréjny $piew lub recytacja Kyrie wskazuje na przyjscie Chrystusa do ser-
ca kaptana i wiernych. Podczas tego obrzedu wyznaje sie potrojne winy:
powszednie, uczynione przy pomocy mowy, mysli i uczynkow, grzechy
ciezkie oraz popetnione przez niewiedze).

leichnam der gebenedaiten Junckfrawen maria durch die uerkundunge defi engels deinen
eingebornen son den leichnam hast wollen lassen an sich nemen. Verleich den die dich biten
sein aufdas die sie glauben ein warhaftige gebererin cristi moégen hullf haben pey dir aufi
yrer uerpitung amen. Tamze, s. [25].

% llustracja sceny nawiedzenia. Prosba koriczaca o napetnienie niebieskimi talentami
i wybawienie od przeciwnosci: O almechtiger ewiger got der du aufi uberflussiger libe der
heyligen Junckfrawen Maria (swanger mit deinem son) eingegeben hast zu besuchen und
grussen Elisabeth. Gib uns wir piten dich aufdas durch ir besuchung wir erfullet werden
mit himlischen gaben unnd von aller widertikeit werden erlost. Amen. Tamze, s. [27].

Z /../ der schilt des galuben das ist das heilig krewcz in welchen ir mécht ausslaen die
pseil defi schalckhaftigen findes; llustracja grupy krzyza. Modlitwa o ochrone i site wobec
wroga duszy: /../ ich bit dich beschirme mich mit dem czeichen defi heiligen krewcz sweche
di sterck aller meiner feinde. Amen. Tamze, s. [28].

B llustracja adoracji Dziecigtka w stajence. Modlitwa: O herre hiesu Christe den du
von dem heiligen geist empfangen geboren aufi Maria der iunckfrawen hast wollen werden
unnd damach zu dem ersten das reich der himmelen den kindern von israhel offenbaren.
Verleich mir dise genad das ich hie in deinen geboten magk wandern das ich domach dich
in deinem uaterreich genedicklich beschawe. Amen. Tamze, s. [30].

D Tekst uzupetniajg dwie ilustracje: kaptana modlacego sie przed ottarzem, na kté-
rym znajduje sie wizerunek Maryi z Dziecigtkiem oraz scena zstgpienia do Otchtani,
w ktérej dominuje obraz paszczy Lewiatana. W modlitwie koriczacej nalezato dziekowac
za akt wcielenia i prosi¢ o ochrone przed wrogami: O herre got vater almechtiger uns
dein diner die underworfen sint deiner maiestat durch die menschwerdung deines einge-
bornen sons in der kraft des heiligen geistes gewenedey und beschutz aufdas wir mégen
sicher sein vor allen unsern feinden und mégen uns stetlich frawen in deinem lob. Amen.
Tamze, s. [33].

D llustracja jak na karcie 24. Tekst werséw przettumaczony na jezyk niemiecki.
Modlitwa: O herre gib mir den schein deyner klarheyt uber uns und das licht deins lichtes
dyfie herczen erleuchtte. Auch welche durch dein genad uernewt sein die bestettig mit der
erleuchtung des heyligen geistes amen. Tamze, s. [35].
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- Hymn Gloria in excelsis jest piesnig aniotow $piewang podczas narodze-
nia Jezusa, nakazuje ona wiernym wyznanie tej samej anielskiej radosci
z Wcielenia3lL

- Kaptan zwracajac sie do ludu ze stowami: Dominus vobiscum, staje
sie posrednikiem pomiedzy Bogiem a ludzmi. Gdy diakon odpowia-
da: Et cum spiritu tuo, nalezy wypraszac¢ dla celebransa taske Boga,
a nastepnie podczas kolekty nalezy prosi¢ o rychte zbawienie dla
wszystkich zgromadzonych. Ukion kaptana oznacza w tym momencie
pokion trzech kroéli ztozony Dziecigtku i fonu Maryi. Sama kolekta
jest obrazem potrojnej ofiary magow: ztoto oznacza czystg ofiare
mitosSci i jej pragnienia, kadzidto to znak serdecznej modlitwy do
Boga, natomiast mirra ma by¢ ofiarg ludu wypraszajgcego wystu-
chanie przez Boga stéw kaptana. Autor wyjasnia réwniez, dlaczego
modlitwy te nalezy czyta¢ po prawej stronie ottarza ze wzniesionymi
i roztozonymi ramionami: poniewaz ma je wspomagac¢ aniot zasiada-
jacy po prawej stronie Boga32

- Kiedy celebrans czyta epistote, powinno sie rozmyslaé o liscie od ukocha-
nej osoby oraz rozwazac scene ofiarowania Jezusa w $wigtyni33,

- Graduat oznacza scene ucieczki Rodziny Swietej do Egiptu, powinno sie
go zaczyna¢ na znak smutku Maryi nizszym gtosem34.

- Werset allelujatyczny powinien by¢ spiewany podniesionym gtosem z rado-
$cig, poniewaz jest on symbolem za$lubin Chrystusa z KoSciotem podczas
chrztu w Jordanie, kiedy objawito sie Jego Boskie synostwo. Nalezy go
$piewac bez mnozenia ilosci nut, by wyrazic¢ fakt, ze czlowiek nie umie od-
dac radosci niebieskiej, ktéra jest zastrzezona tylko dla swietych oczyszczo-

3l Znaczenie hymnu wytozone w jezyku niemieckim. W modlitwie wdziecznos¢
z powodu poznania oredzia anielskiego i prosba o wprowadzenie do zmartwychwstania
poprzez poznanie meki i krzyza Chrystusa: O herr gews yn unsere bercze dein genad auf
das wir die do erkant baben aufi der uerkundung des engels di mensch werdung cristi deynes
sones durch sein leiden und krewcz mdgen gefurth werden zu der er deiner aufersteung.
Tamze, s. [36]—f37].

2 Dwie ilustracje: scena mszy, podczas ktérej Jezus w koronie cierniowej przystu-
chuje sie za ottarzem stowom kaptana oraz scena adoracji w stajence. Modlitwa o moc
wiary na wzér trzech krélow: O herr der du beiligen drey kénigen und den uolck dein ein
eingebornen son aufi dem scheyn une weisung des sterns hast geoffenbart uerleich uns gene-
digklich aufdas wir die dicb iczunt aufi den glauben erkant baben mégen gefurt werden zu
der beschaidichen gestalt deiner boch Amen. Tamze, s. [37]—42].

3B llustracja sceny w $wiatyni. O berre wir biten dicb macb uolkomen dei genad in uns
der du baster fullet die boffnung des gerecbten Simeonis auf das ais zu gleicber weys der
selbtig den todt nicbt geseben bat ebe denn er uerdinet zuseben den berzen biesum cristum
Also uerleicb uns zubegreiffen das ewig leben Amen. Tamze, s. [43].

3 llustracja sceny ucieczki do Egiptu. O Herr biesu der du aufi forcbt berodis mit
Maria deiner liben mutter betrublicben hast fliben wollen zu egipten. Do selbes in armutb
und grossem betrubnis lange zeit bebarzen vor ferliceit unser finde bescbutz und erlos uns
von allem ubel. Amen. Tamze, s. [44].
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nych faskg Ducha Swietego3 Recytowany podczas Wielkiego Postu tractus
oznacza ciezar grzech6w ludzkich, za ktére ofiarowat sie Jezus i powinien
przywodzi¢ na mysl scene samotnej modlitwy Zbawiciela w Ogrojcu3.

- Czytanie Ewangelii wprowadza uczestnikow mszy w scene kuszenia Je-
zusa na pustyni, a nastepnie publicznego nauczania podczas wedréwki
przez Ziemie Swieta, gdy przy pomocy cudéw ujawniat swoja Bosko$¢3r.

- Po Ewangelii nastepuje obszerny wyktad Credo, ktdry stanowi esencje
nauczania Kosciota Powszechnego3
Recytacja wyznania wiary kornczy pierwsza cze$¢ mszy. Po niej nastepuijg
obrzedy offertorium, podczas ktérych wprowadza sie medytujaca dusze
w sceny meki Panskiej.

- Po od$piewaniu Credo kaptan odwraca sie do ludu, co oznacza moment
zalu Jezusa nad Jerozolima w przeddzien meki. Celebrans uosabia w ten
sposob Chrystusa pragnacego $wietosci kazdego cztowieka. Nalezy sobie
wowczas przedstawi¢ scene zdrady Judasza, ktory nie umiat odpowie-
dzie¢ na mitos$¢ Jezusa® Nastepujgca potem kolekta stanowi obraz sceny
modlitwy Jezusa w Ogrojcud0.

- Przygotowywany przez kaptana kielich oznacza gréb Jezusa, patena to
kamienn zamykajacy, natomiast korporat i obrus na ottarzu sa znakami
szat i recznikOw uzywanych podczas pogrzebu Zbawiciela4l

P llustracja sceny chrztu w Jordanie. Na zakonczenie prosbha o taski dla Kosciota
potrzebne do prowadzenia wiernych ku $wietosci: O herr der du genedigk beweget bist
zubeissen ein brawt die kirch deiner glaubigen durch die uertrauung des heiligen sacraments
der tauffl< Gib aufdas alles crsitgelaubig uolck mag wirdig sein der gemeinschaft des na-
men und die kirch der glaubigen sey dich firchten liben nachuolgen auf das wenn sy gen
ist in deinen wegen mag auch wirdig kommen aufi deiner furung zu deiner himmlischen
uerheischung Amen. Tamze, s. [45]—47].

% Tamze, s. [47]—f49].

37 Scena czytania lekcjonarza. O herre hiesu christe der in dem tempel und yn dem
ganczu iudischen land hast geprediget mit grosser mue und arbeyt uerkunden das reich der
hymell Verleich uns alczeit zu dem ersten in deinem lob das zusuchen und dardurch zusam-
men in dy beschaulikeit defi ewigen lebens Amen. Tamze, s. [51].

3B Poszczegdlne fragmenty Sktadu Apostolskiego reprezentowane sg i wyktadane
przez dwunastu Apostotow. Kazdy element opatrzony zostat wyobrazeniem postaci $wie-
tego wraz z jego atrybutem oraz osobnym suffragium. Tamze, s. [51]—f64].

P llustracja kaptana modlacego sie z roztozonymi ramionami. Prosba o prawdziwy
zal za grzechy: O herre hiesu christe der du aufi milder mitleideung uber die uerhartten
hercz der Juden ser geweint und dich betrubet hast Erbarm dich uber uns arme sunder
erweich mit der genad unser herczen Auff das dein straffung die wir pillich sollen leiden
fur unser sunde durch raw und leyd mag abgewendet werden Amen. Tamze, s. [66]—67].

4 Scenawijazdu do Jerozolimy. Prosba o uwolnienie od zta: O herre hiesu christe der du
in dem garten biten deinen himlischen vater nicht uergast ziwermanen dein libe iunger sunder
die uermanest mit dor zu peten aufdas sy nit eyn filen in die uersuchung Wir biten dich leith
uns nicht in die uersuchung sunder erléfi uns von allem ubeln. Amen. Tamze, s. [68].

4 Scena ztozenia do grobu. O herre hiesu christe der du dy dinck die zu deinem heyli-
gen begrebniss noth gewesen sint durch die ynnigen menschen hast wollen bereiten. Yerleich
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- Niektére formuty offertorium powinny by¢ $piewane na znak chwaty
i radosci, z jaka lzraelici witali Jezusa w bramach Jerozolimy. W czasie
modlitwy kaptan wznosi oczy ku Bogu. Nalezy wowczas rozmysla¢ o pra-
gnieniu Chrystusa spozycia ostatniego positku z uczniami42

- Moment obmycia palcow przez celebransa i ztozenia na ottarzu poca-
tunku oznacza akt obmywania i catowania przez Jezusa stop Apostotow
podczas Ostatniej Wieczerzy43

- Glosne wezwanie Orate fratres obrazuje chwile wyjscia Judasza z Wie-
czernika, by zdradzi¢ Jezusa oraz ostatnie mowy Zbawiciela podczas
wieczerzy z Apostotami44.

- Prefacje dzigkczynng rozpoczyna pozdrowienie Dominus vobiscum, pod-
czas ktérego nalezy prosi¢ Boga za kaptana i zgromadzony lud4s.

- Hymn Sanctus oznacza pie$n aniotéw na cze$¢ wecielenia Syna Bozego. Na-
stepnie $piewa sie hymn Hosanna oraz Benedictus, podczas ktérego kaptan
czyni znak krzyza dla ochrony przed wrogiem duszy. Nalezy wowczas roz-
myslac o wielkiej mitosci Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy oraz w czasie,
gdy udat sie do Ogrodu Oliwnego, gdzie modlit sie w leku i boluds.

Po zakonczeniu tych obrzedéw nastepuje najwazniejsza cze$é Mszy Swie-
tej, Kanon, nazywany przez autora mszaliku réwniez ,,regel” lub ,stil-
Imels”, poniewaz, jak ttumaczy, wszystkie jego stowa wypowiadane sg

uns das wir unser berczen also mit innikeit schicken das du von uns durch die sunde nym-
mer weichest Amen. Tamze, s. [69].

4 Scena Ostatniej Wieczerzy. O herre biesu christe der du mit grosser begir begerst
uerklert zuwerden von deinem bimlischen vater. Verkler uns durch dein beylige genad dar-
durch wir warhaftige kinder mdgen sein gottes almechtigen Amen. Tamze, s. [69]—73].

4 Drzeworyt ze sceng obmywania n6g Apostotom. Prosba o oczyszczenie z grze-
chéw korczaca fragment rozwazan: Ohhc der du aufi grosser dimutikeith deiner iunger
gewascben undgekust hast des uerretersjude reynig mich von allen meinen sunden mit dem
zeichen der waren lieb Amen. Tamze, s. [74].

4 llustracja sceny spotkaniaJudasza z kaptanami zydowskimi. Zgromadzeni na mszy
powinni modli¢ sie za kaptana i wzajemnie za siebie, proszac o osiggniecie $wietosci: Ohhc
der du von einem deiner iunger fur ein geringgelt ueracht und uerhauft woldest werden Gib
uns das wir fur keyn uergenckliches ding dich uerwandeln und unser uerachtung mit sens-
muttigen herzen umb der ere deines namen zutragen Amen. Tamze, s. [76].

4% Stowa dialogu celeberansa z uczestnikami mszy sg przettumaczone i objasnione
w jezyku niemieckim. Fragment ilustruje obraz sceny Ostatniej Wieczerzy. Podczas prefa-
cji dziekczynnej nalezy modli¢ sie o pokore w sercach: O herre hiesu christe der du nach
deinem heyligen abentessen durch die schon redgethan zu deinen lieben iungern sy entzung
hast in deiner libe. Entczund unsern herzen aufi deiner genaden das wyr allzeit geneigt seyn
mit furcht czu heren. Tamze, s. [77]—f79].

46 Dwie ilustracje: Chrystusa w otoczeniu aniotéw niosgcych narzedzia meki oraz
kaptana odwro6conego do ottarza modlacego sie nad Hostia, w tle krzyz. Modlitwa o osig-
gniecie chwaty Nieba: O heyliger herregot sabaoth ais himel und erd erfult sien mith deiner
ere. Verleych uns armen sundern die genad das wyr mit den heiligen engeln und auserwelten
dih (sic) mit reynem herzen allczeit eren ind loben sei dancksagen deinen bittern leiden
Amen. Tamze, s. [79]—83].
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w ciszy. W tym fragmencie Ofiary Ottarza ujawnia sie cata meka Jezu-
sa. Kaptan powinien wiec, zgodnie z nauka Swietego Tomasza z Akwi-
nu, dziata¢ ze Swiadomoscia przyjmowania samego krzyza Chrystusa.
Wiernych natomiast zobowigzuje sie do rozwazania meki Zbawiciela,
aby wedtug niej ksztatltowac swoje zycie (teben formiren) i zastuzy¢ na
wejscie do Niebieskiej Ojczyzny (vaterreich)47. Aby utatwié¢ uczestnikom
Sledzenie poszczegdlnych czesci Kanonu, wypowiadanego w ciszy i przy
odwrdéconej sylwetce celebransa, autor modlitewnika zwraca uwage na
jego czynnosci takie jak pochylanie ciata oraz sktadanie nad Kielichem
i Hostig kilku nastepujacych kolejno znakéw krzyza.

- Pierwszy krzyzyk oznacza mito$¢ Ojca do Syna48.

- Drugi krzyzyk jest znakiem poswiecenia Jezusa i Jego gotowosci Meki
za ucznidw, z ktérych jeden wydat Go na $mier¢. Tu nalezy rozwazac
zdrade Judasza9,

- Trzeci krzyzyk stanowi symbol prowadzenia Zbawiciela w nocy przed
oblicze kaptanéw, nastepnie do pretorium Pitata i skazanie Go na $Smier¢.
W tym miejscu proponuje sie rozmys$lanie nad udziatem falszywych
Swiadkéw w osadzeniu Jezusa, Jego lek i nedze podczas catej nocy i po-
ranka, kiedy zapadt wyrok50.

- Gdy kaptan unosi ramiona, oznacza to, ze przyjmuje krzyz Chrystusa.
Jest to rowniez gest Mojzesza wstawiajgcego sie za lzraelitow w Ksiedze

47 We wstepie do Kanonu nalezy odméwi¢ trzy modlitwy o ochrone przed prze-
ciwnikami duszy oraz o moc medytacji, aby prowadzita do poznania Me¢ki i osiagniecia
mitosci Bozej: O berr hiesu christe der du in deinem gepet bliitigen sweis lauffen in die
erdt bas gewiczet. Gob unsern gepet difie kraft das wir aufi den gedechtnis deines leidens
erczunt werden yn der sussikeyt deiner libe enczucket moge auch in deinem angesicbte vor
das bliit swiczen troppen der zeber unnd baben den wylligen geist steth zu deyner unenetli-
cben gutikeit Amen. Fragmenty te uzupetniajg obrazy grupy krzyza oraz sceny modlitwy
w Ogrdjcu, gdzie Jezus ogladat ten sam kielich, ktérego kaptan ofiarowuje podczas mszy.
Tamze, s. [85]—f88].

8 Fragment tekstu zawiera wyktad znaczenia meki Chrystusa dla zbawienia cztowie-
ka i oczyszczenia jego skazonej przez grzech natury. Uzupetnia go ilustracja sceny zwiasto-
wania oraz modlitwa za lud: O berre almecbtiger got wir piten dicb sych auffdein uolck
umb welches du hast deinen eingebornen son gegeben fur das zu leiden und zutragen die
swer pein des krewczes. Tamze, s. [91].

& llustracja sceny wydania Jezusa w ogrodzie Getsemani. Prosba o wiernos$¢ Bogu
i wytrwato$¢ w znoszeniu przeciwnosci w imie Jezusa: O herre hiesu christe der du von
einem deiner iunger furgeri gelt uerachtet und uerkost wolst werden Gib uns das wyr vor
keyn uergencklich ding dich uerwandeln und unser uerachtung mith sensmuttigem herzen
umb der er deines namen willig zutragen. Amen. Tamze, s. [92]n.

% Tekst uzupetnia obraz sceny rozmowy Jezusa z kaptanami zydowskimi oraz prosba
o ukazanie Oblicza i zachowanie w czystosci od plam pozostawionych przez zie czyny:
O herre hiesu christe der du yn dein aller schonstes antlicz mit den henden der iuden hast
geflagen wolth werden. Verleiche uns das antlicz deines bildes in uns das zubehalden vnu-
ersert unnd unbefleckt auf das efi nicht uerseret werd von den lesterlichen wercken unser
bofiheit Amen. Tamze, s. [94]—96].
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Woyijscia. Celebrans wzywajac pomocy wszystkich swietych, modli sie
w pochyleniu. Jest to symbol prowadzenia Jezusa do Pitata i do Heroda,
gdzie doznat kolejnych obelg i odziano Go na posmiewisko w biatg szate5L

- Kaptan czyni nad Chlebem i Winem kolejne pie¢ krzyzykow, ktére majg
osobne znaczenie: pierwszy wskazuje rozmowe Pitata ze starszyzng zy-
dowska, drugi - skazanie na ubiczowanie, trzeci - natozenie purpurowej
szaty, czwarty - koronowanie cierniem, pigty - przyjecie przez Jezusa
trzciny zamiast berfa i naigrawanie sie zotnierzy rzymskich. W tym czasie
nalezy rozmyslac¢ o cierpieniach Zbawiciela ukazanych przez Swietego
Jana w jego Ewangelii52

- Celebrans prosi Boga o przemiane Chleba i Wina, podnoszac oczy ku niebu,
tak jak czynit to Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy. Krzyz kreslony
w tym momencie oznacza moment pokazania ludowi zydowskiemu Jezusa
odzianego w purpure. Podczas podniesienia Hostii nalezy rozmysla¢ o za-
twardziatosci serc Zydow, ktorzy domagali sie Jego skazania na $mier¢s3
Przy akcie adoracji Krwi Chrystusa powinno sie przywodzi¢ na mysl wpro-
wadzenie Zbawiciela na Golgote, podczas gdy Pitat obomywalt rece, uwal-
niajac siebie od winy zaJego $mier¢, a Zydzi przygladali sie krzyzowaniu54.

- Podczas dalszej modlitwy kaptana nalezy rozwazac droge Jezusa na Kal-
warie oraz cierpienia Maryi, ktdra Mu towarzyszytas.

- Celebrans czyni nad Postaciami pie¢ krzyzykdéw. Przy pierwszym powin-
no sie rozmysla¢ o pomocy Szymona z Cyreny oraz o spotkaniu z nie-
wiastami podczas drogi krzyzowejs6. Kolejne krzyzyki to poszczegolne

51 Fragment ilustrowany scenami: kaptana modlgcego sie po prawej stronie oltarza,
zza ktérego wytania si¢ Chrystus, Jezusa z barankiem w ramionach oraz Jezusa na sadzie
przed Pitatem. Prosba o ochrone przed wiezami ktamstwa i wiare: O berre hiesn christe der
dn vor pilato mit vil falscbhen geczewcknis woldest beschuldigeth werden Bebiit mich vor
den betruglichen zungen und gob mir den cristenlichen glauben nicht betruglichen sunder
warhaftiklichen allzeit zu bekennen Amen. Tamze, s. [97]—100].

B Kazdy fragment zakonczony osobna modlitwa. llustracje scen Jezusa u Pitata, bi-
czowania przy stupie, niesienia krzyza. Tamze, s. [101]—108].

5 Scena podniesienia ukazuje kaptana kleczacego przed ottarzem. Przy fragmencie
z formutg adoracji Postaci Eucharystycznych umieszczono obraz sceny ,,Ecce homo”. Tam-
ze, s. [108]—f114].

5 Obraz sceny niesienia krzyza oraz podniesienia Kielicha przez klgczacego przed
ottarzem kaptana. Tamze, s. [114]—117].

% Modlitwa o zdolno$¢ przyjecia wiasnego krzyza pokuty: O herre hiesn christe der
dn aufdeinen eigen schiddern dein krencz hast wollen tragen uerleych mir das krencz einer
uolkomener biifi williklich an znfahen die nach dir hewth und alleziet nmb der libe deines
namen williklich zuhalden Amen. Tamze, s. [118]—f120].

% Obraz niesienia krzyza. Prosba o nasladowanie Chrystusa w cierpieniach: O herre
hiesu christe der dn zu der stadt deiner krewczigung willigk hat gefurt wollen werden. Fur
mich in den steigen deiner gepot Auffdas ich mit den innigen frauen nachfolge den wegk
deines leidens und uber michselbs weyn die durftikeit meiner eigen gebrechlichen natur
Amen. Tamze, s. [120]—f122].
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elementy aktu krzyzowania: obnazenie z szat, przybijanie do krzyza naj-
pierw prawej i lewej reki, a nastepnie stop5/.

- Modlitwa kaptana w giebokim pochyleniu oznacza stowa przebaczenia,
jakie Zbawiciel wypowiedziat wobec swoich oprawcéws8,

- Gdy celebrans catuje krzyz, nalezy rozmysla¢ o rozmowie wiszgcego na
krzyzu Chrystusa z Matkg, gdy miecz przebit Jej serce, zgodnie z prze-
powiednig Symeona,

- Kaptan kresli trzy kolejne krzyzyki nad Hostig i Kielichem, ktére ozna-
czajg: kuszenie Jezusa do zejscia z krzyza, Jego ostatnie stowa podczas
konania i napis umieszczony nad Jego Gtowa60.

- Modlitwa celebransa za zmartych wprowadza w scene $mierci Jezusa
na krzyzu. Uderzenie sie kaptana w piers pod koniec kolekty wskazuje
pokute centuriona pod krzyzem6L

- Czynione nastepnie nad Postaciami Eucharystycznymi krzyzyki ozna-
czajg cuda dziejgce sie po $mierci Chrystusa oraz trzy godziny wiszenia
Ciala na krzyzu. Modlitwe konczy gtosne zawotanie: Per omnia secuta,
co oznacza koniec Kanonu62

- Wezwanie do modlitwy Oremus i podniesienie Hostii symbolizuje zdjecie
Jezusa z krzyza63

- Kaptan ktadzie Hostie na obrusie i gieboko pochyla sie, co oznacza sce-
ne ztozenia Ciala Jezusa na kolanach Maryi, a nastepnie Jego pogrzeb.

57 Tamze, s. [123]-[130].

3B Modlitwa o site w przeciwnosciach: O herre biesn christe der dn hangende an dem
krewcz piten warest fur deyne feind auch scbreyen mit grosser stimme zu dem bimmelischen
vater Mein got mein got wie hast du mich uerlassen Verleich mir in aller meiner anfechtung
dir nacbzufolgen und engesten scbreyen zn dir mit der stimme meines berczen. Und du wollest
mich nicht gleicberweis ais einen uerlassen von dir uerwerffen Amen. Tamze, s. [131]—133].

P llustracja z grupg krzyza. Modlitwa ofiarowania duszy: O herre hiesu christe der du
an dem krewcz mutterliche mitleidunge mitleiden warst sy deinen liben iunger sorg trug-
est zu befelhen Ich befelh dir mein sel und leib in der libe welcher dein mutter iunckfraw
deinem iunger iohanni ein iunckfraw hast befolhen. Tamze, s. [133]—135].

@ Tamze, s. [135]-[140],

6l Zaleca sie modli¢ stowami: O herre hiesu christe der du in deinem gotlichen glancz
erfrewth hast die heyligen altueter in der uorburge der hellen und die hésen geiste gancz
betrubet und erschrekt hast durch die uorpeth der heyligen cristenlichen kirchen die armen
selen in den stand der genaden mit deyner tréstung ersuch sy von der sweren pein des feg-
fewrs genedicklich erléfi Amen. Tamze, s. [141]n.

& llustracje sceny przebicia serca Jezusa, kaptana modlacego sie nad Hostig oraz
figury Judy Tadeusza jak we fragmencie z Credo. Tamze, s. [142]—f150].

@ Scena zdjecia z krzyza wraz z modlitwa: O herre hiesu christe der du zu der uespe-
rzeit umb der menschlichen selikeit also todt von dem crewcz hastgenomen wollen werden
und vonJoseph und Nikodemo mith edeler salb gesalbeth und eingewunden in ein weifituch
Verleych mir das ich von dem heyligen altar gleich erweis ais von dem krewcz deinen war-
haftigen leichnam wirdiklichen magk nemen und mit der salben der tugent den salben und
den stetiklichen mit reinen herczen und leib behalden. Tamze, s. [150]—152].
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Przy Pater noster rozwaza sie zstgpienie Zbawiciela do Otchtani i rados¢
zbawionych64.

- Kaptan przykleka, a nastepnie przyjmuje Hostie. Symbolizuje to akt po-
wrotu duszy Jezusa do Jego Ciata na trzeci dzien. Gdy celebrans czyta
hymn Agnus Dei powinno sie zwracac z prosbg do Boga o pozostanie
w wierze Kosciotatb.

- Po komunii przenosi si¢ ksiege na lewa strone otftarza, co ma oznaczaé
powr6t Zydéw do prawdziwej wiary na koniec czasow. Prawa reka Jezusa
bedzie kiedys zarezerwowana dla chrzescijan6s.

- Na koniec obrzeddéw kaptan odwraca sie do ludu z wezwaniem Dominus
vobiscum, ktére symbolizuje droge Jezusa z uczniami do Betanii. Nastep-
nie $piewa kantyk Symeona67 i piesn Trzech Miodziencéwe ktdra jest
znakiem sceny Zestania Ducha Swietego@.

Powyzszy schemat obejmuje wszystkie elementy Mszy Swietej zwyczajnej,

w ktorej przed Ofiarowaniem nie dokonywano kadzenia ottarza, nie oddawano
rowniez czci relikwiom. Daje sie zauwazy¢ zachowanie kolejnosci i akcentowa-
nia gtobwnych czesci liturgii, wsrdd ktérych Liturgia Stowa i Kanon stanowig
dwa filary catosci obrzedéw7. Przedstawiona powyzej msza miesci sie w trady-
cji zblizonej do kultury niemieckiej7L Istotg tresci interesujgcego nas mszaliku
pozostaje jednak nie ukazanie sposobu sprawowania sakramentu, ale wpro-
wadzenie uczestnika mszy w uniwersalne przedstawienie historii zycia i dzieta

& llustracja sceny Optakiwania. Modlitwa o taske optakiwania Meki: Ohhc der dn
geleichden andern menschen mitgrossem betrubins und mitleidung von deinen auserwelten
und freunden geschickt hast wollen werden deynes leichnams halben zu dem begrebniss Ver-
le-ych mir allzeit dein pitter marter und tod herczlichen zu beweinen aufdas ich in dem ge-
strengen gericht mit deinen auserwelten und freunden erhant werde Amen. Tamze, s. [154].

& llustracje ukazujace Maryje i niewiasty u Grobu oraz Zmartwychwstanie. Tamze,
s. [157]—f162].

&% Tamze, s. [162].

67 £k, 2, 29-32.

@8 Dn, 3,57-88.

8 Obrzedy koriczy modlitwa do Ducha Swietego: Kom heyliger Geiste du barmhercziger
got yn mein sel mit deiner heilsamen lere und weis myr den wegk der gerechtikeit erguick mien
bercz mit deinem lob und behalt mich in deiner genad kom zu mir du borren aller tugent dn
reicher schatz gotlicher libe Erleucbt mir mein hercz das ich dicb erkenne und das in mir bleibe
recbter cristlicher glauben O du trost der betrubten dn weicber acker der dnrren und bartten
herczen kom zu mir und mach dir ein wonung in meinem herczen und uerleich mir wiessheit do
mit ich deinen willen uolbring Und gib mir rechte andacht und uerkimfft in meinem gepet das
ich heylsam werd auferden und all mein leben dir ein wolgefallen sey Amen. Tamze, s. [167].

0 Kolejnos¢ Liturgii Stowa zgodna ze strukturg mszy w traktacie Mikotaja z Btonia.
M.T. zahajkiewicz, dz. cyt., s. 53n.

71 Swiadczy o tym obyczaj przyklekania kaptana podczas podniesienia, znany tylko
diecezjom niemieckim. Tamze, s. [569]. W strukturze mszy brakuje usci$lenia zakonczenia
obrzedéw, co koresponduje z innymi podobnymi zrédtami epoki. Koncowe obrzedy Ka-
nonu ustalit dopiero Pius V. Tamze, s. [61].
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Chrystusa wpisanej w poszczegolne czesci liturgii. Autor ksigzeczki nie roz-
prasza odbiorcy, ktéry ma pozostawac skupiony wytgcznie na gestach kaptana
sprawujgcego sakrament. Okreslenie zeichen odnosi sie w pierwszej kolejnosci
do wszystkich gestéw kaptana podczas obrzedéw mszy: zginanie ciata i ko-
lan, rozktadanie rgk, a zwilaszcza czynienie znakéw krzyza podczas Kanonu72
Kazdy z czynionych przez niego krzyzykéw ma osobne znaczenie symboliczne,
ktorego odczytanie pozwala na przekroczenie granicy rzeczywistosci widzial-
nej i wejscie w dzieje zbawienia uobecnione w czasie Eucharystii. Niektére
jednak gesty nie sg zwyklymi znakami, ale obdarzone moca ochronng przed
diabtem zyskuja wartos¢ realnego narzedzia liturgii. Zaden z gestéw kaptana
nie jest pozbawiony szczegélnego sensu: poruszanie sie pomiedzy stronami ot-
tarza oznacza zmiang tresci obrzedu lub staje sie zapowiedzig przysztych mi-
stycznych wydarzen, wzniesienie oczu i rgk ma nie tylko uswiadamia¢ wartos¢
modlitwy jako kontynuacji tradycji starotestamentowych, ale przede wszystkim
wskazywac jej moc wstawienniczg. Na osobng interpretacje zastugujg rowniez
inne znaki: pochylenie ciata celebransa, jego przyklekanie i bicie sie w piersi,
ktore, jako czynnosci liturgiczne, odzwierciedlaja jednoczesnie wydarzenia bi-
blijne. Ich obserwacja przez uczestnikbw mszy zapewnia im dzieki medytacji
nad trescig symboli mozliwos¢ bycia Swiadkami dziejow zbawienia. Znakami
wprowadzajgcymi w rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong pozostajg rowniez szaty
kaptanskie oraz paramenta liturgiczne, ale tylko te, ktore znajdujg sie na otta-
rzu: mszat i kielich wraz z korporatem oraz patena. W ten sposéb ottarz staje sie
centrum przezywanych wydarzen, a wszelkie elementy paraliturgiczne i oprawa
muzyczna obrzeddw traktowane sg jako niepotrzebny efekt odwracajgcy uwage
od istoty przezycia religijnego. Sposrod dzwiekdéw znaczenia nabiera tylko spo-
séb recytacji lub wykonania $piewu niektérych hymnoéw i antyfon, poniewaz sg
one nierozerwalng czescig liturgii i nalezg do jej sensu sakralnego.

Wiasciwag trescig medytacji uczestnikOw mszy majg sie sta¢ elementy hi-
storii zbawienia. Tak rozumiana Eucharystia stanowi w ten sposob okreslo-
ny rodzaj dramatu z wiasnym prologiem, ktdry wprowadza w sens rozwazan
i przedstawia postaci, czas oraz przestrzen rozgrywajacych sie wydarzen. Autor
modlitewnika przeprowadza nastepnie odbiorce kolejno przez tajemnice Wcie-
lenia, nauczanie Jezusa, by skupi¢ uwage na mece i zbawczej Smierci i wpro-
wadzi¢ w triumf zmartwychwstania i zestania Ducha Swietego. Przedstawia-
jac realia historyczne wydarzen, umieszcza on Chrystusa w centrum uwagi

7 Aufdas elle ynnige herzen dester uolkomlicher mit teglicher gewonheit mégen kom-
men in die betrachtung und beschaulkeit des leidens cbristi. So sy seien sein die heiligen
messen gedenck ich mkit der hilfe gottes die eigenschaft der zeichen und geistlichen ubunge
die do hat die pristerlich wirdikeit yn der heiligen messe zu uerkleren auf das eyn ytzlich
mensch wen er mit uleifi aufdie mercken ist mag betrachten und erkennen dar aus die be-
deutung der menschwerdung cristi seines lebens bitter marter und todt denn alle bigung des
leibes der knye ausreckung der arm manchfeldige zeigung der krewz nemlich yn dem Canon
der heiligen messen /.../. BUWr XV.Q.33, s. [4].
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uczestnikdw mszy. Zbawiciel, ktérego obrazem pozostaje celebrans, ukazany
jest przede wszystkim jako Oblubieniec Kosciota73 Ten, ktéry na krzyzu ztozyt
ofiare doskonatg za zycie poslubionej sobie Oblubienicy, jednoczy i wstawia
sie za wszystkimi cztonkami wspolnoty. On tez pozostaje Kaptanem obecnym
podczas sprawowania Eucharystii, jest tez nie tyle adresatem czynnosci cele-
bransa, co ich Sprawca. Dzieki takiemu ukazaniu obrazu mszy, jej uczestnicy
zyskujg poczucie przynaleznosci do $wiata nadprzyrodzonego i udziatu w akcie
mistycznym, w ktérym Swieci, aniotowie, kaptan i zgromadzeni wierni stanowig
te samg rzeczywisto$¢ sakralna, ktora daje sie opisac tylko jezykiem znakow
i symboli. Dzieki potgczeniu wspomnianych elementéw wyktadu chronologii
dziejow i teologii zbawienia oraz wskazan do ich medytacji interesujgce nas
zrédto zachowuje jednocze$nie cechy traktatu teologicznego i modlitewnika.

2. Zrodta obrazu mszy i sposdb ich recepcji w mszaliku
klarysek

Analiza tresci ,,Auslegung der heiligen Messe” wskazuje na stosowanie
przez autora ksigzeczki alegorycznej interpretacji liturgii. Metoda ta, znana
z traktatow o mszy Amalariusza z Metzu74, byta popularna w okresie rozkwitu
kultury karolinskiej i pomimo préb odrzucenia niektoérych najbardziej symbo-
licznych wyjasnien rytuatu eucharystycznego wywarta silny i trwaty wplyw
na spos6b opisywania mszy w okresie Sredniowiecza. Amalariusz czerpat pet-
nymi garsciami z tradycji wschodniej: inspiracjg dla niego byly pisma Cyryla
Jerozolimskiego i Maksyma Wyznawcy. Wedtug tego IX-wiecznego liturgisty,
wszelkie gesty i paramenta liturgiczne stawatly sie obrazami rzeczywistosci Bo-
skiej obecnej podczas obrzeddw religijnych7. Autor ,,Auslegung” pozostawat
w kregu tej popularnej metody ttumaczenia i opisu poszczeg6lnych elementow
liturgii mszy, nie powotat sie jednak na wymienionego mysliciela7s. Uktad tresci

B Tamze, s. [47].

7 P szczaniecki, Stuzba Boza..., dz. cyt., s. 17.

% Nowsze wyjasnienie metody Amalariusza podaje B. Frontczak, Alegoryczna inter-
pretacja Liturgiigodzin w ujeciu Amalaraego z Metzu, ,,.Seminaire” 28 (2010), s. 19. (edycja:
«cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.../tom28-02-fronczak.pdf», 12.09.2013).

® Prezentowany wyktad symboliki obrzedéw mszy wydaje sie znacznie rozbudowa-
ny w stosunku do dziet Amalaryka z Metzu. Wyktad obrzedéw mszy w IX w. ograniczat
sie w zasadzie do tajemnic zycia publicznego Chrystusa oraz Jego Meki ze stabym akcen-
tem tajemnicy Wcielenia. Amalaryk podaje mniej szczeg6towych obrazéw poszczegdlnych
czynnosci kaptanskich, jednak widoczna pozostaje ogélna zbiezno$¢ wyktadu mszy tego
biskupa i autora ,,Auslegung”. Por. szczegétowe omoéwienie tresci trzeciej ksiegi ,,De eccle-
siasticis officiis” Amalaryka z Metzu: A. Franz, dz. cyt., s. 356n. Rozwiniecia tej wyktadni
dokonali liturgisci niemieccy w XII w. znajdujacy sie w nurcie reformy gregorianskie;.
Zob.: tamze, s. 413n.
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oraz niektdre elementy wyktadu opart on na popularnych od XIII w. dzietach
Innocentego 111, ktéry wprowadzit do liturgiki tacinskiej wiecej akcentéw mi-
styki i rozmyslania nad tajemnicami dzieta Zbawienia77. Tworca naszego mo-
dlitewnika pozostawat wiec rowniez w kregu tej tradycji i chetnie przywotywat
autorytet znanych i popularnych nie tylko w kregach elit religijnych mistykow
Sredniowiecznych. Sposrod mistrzéw duchowosci na kartach dzietka pojawia
sie $w. Bernard z Clairvaux, czerpigcy ze szkoly augustianskiej, ktéry jako je-
den z pierwszych myslicieli, a z pewnos$cig wywierajgc najsilniejszy wptyw na
dzieje religijnosci Sredniowiecznej, akcentowat powigzanie tajemnicy Wcielenia
i Ofiary na Krzyzu7. Autor mszalika wymienit rowniez dwa inne dzieta misty-
kéw sredniowiecznych, ktore miaty stanowi¢ dla niego inspiracje powstania
ksigzki: Passio Christi secundum guattuor evangelistas XIV-wiecznego augu-
stianina Jordana Saxo de Quedlinburg®oraz Horologium eternae sapienciae bt.
Henryka Suzo8-Obydwa tytuty naleza do tradycji mistyki nadrenskiej. Jordan
stworzyt traktat o Mece Panskiej, bedacy propozycja ¢wiczen roztozonych na
siedem czesci wedtug godzin kanonicznych: kazdy fragment stanowit zamknietg
catos¢ rozwazan wokot tekstu Ewangelii uzupetnianego niekiedy elementami
apokryficznymi i legendami chrzescijanskimi, zakonczong modlitwa i zachetg
do nasladowania cnét Jezusa8L Autor ten wyraznie wskazat w swoim dziele
cel kontemplacji meki Chrystusa, ktérym miata by¢ przemiana zycia cztowie-
ka poprzez poznanie zycia i dzieta Zbawiciela oraz nasladowanie Jego cnot&
Poznanie to nalezato rozpocza¢ od wnikniecia w sens tajemnicy Wcielenia,
poniewaz wszystkie wydarzenia poprzedzajgce Smier¢ na krzyzu stanowity jej
zapowiedz. Wedtug tego XIV-wiecznego augustianina, rozwazanie meki Zba-

71 Tamze, s. 454n.

B W traktacie ,,Auslegung” $w. Bernard z Clairvaux wspomniany zostat przy oma-
wianiu symboliki kielicha mszalnego. BUWr XV.Q.33, s. [68]. J. Kope¢, Meka Pariska w re-
ligijnej strukturze polskiego $redniowiecza. Studia nad pasyjnymi motywami i tekstami
liturgicznymi, Warszawa 1975, s. 88n.

P W zZrédle okreslana jako bucblen der ubung des leiden christi. BUWr XV Q.33,
s. [7]. Jordan byt zakonnikiem w klasztorach w Erfurcie i Magdeburgu. Zmartw 1370/80 r.
Biogram w: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, t. 111, Bautz, Herzberg 1992,
S. 649-652.

& BUWr XV Q.33, s. [10],

8l Kopia rekopisu Jordana znajduje sie w inkunabule przechowywanym w Bibliotece
im. Ossolinskich we Wroctawiu dalej: BOss) pod sygnaturg XV-216. Ksigzka ukazata sie
w drukarni Jakuba Wolffa Bassela okoto 1492 roku pod petnym tytutem: Textus passio-
nis christi secundum guattuor euangelistas in unam collectus historiam cum sermonem
dominico. Item articuli passioniscum theorematibus et documentis fratris Jordanis ordinis
heremitarum sancti Augustini.

& Inspice et fac secundum exemplar guod tibi in monte monstratum est/.../ Non enim
sufficit christiano: christus passum inspicere: nam et hoc fecerunt iudei ei gentiles crucifixo-
res: sed exigitur etiam secundum exemplar monstratum operari et facere. BOss XV-216,
Prolog, sktadka a.
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wiciela nie miato stuzy¢ przedtuzajgcemu sie trwaniu na modlitwie& ale raczej
nabyciu nawyku przezywania cierpien Chrystusa na co dzien, a przez to dopet-
niania ich poprzez dobrowolnos¢ cielesnych wyrzeczen, postu i modlitwy. Ten
postulat umieszcza dzieto Jordana w nurcie mysli innego niemieckiego mistyka
ze szkoly dominikanskiej, Eckharta, ktéry podkreslat konieczno$¢ permanent-
nej pokuty i nawrécenia w duchu mitosci do Boga jako warunku zjednoczenia
z Nim8&4. Przenikanie meki Chrystusa8&, wchodzenie w jej tres¢ i nasladowanie
cnét Zbawiciela jako rdzenh éwiczen doskonatosci kazdego chrzescijanina sta-
ty sie wiasciwym sensem postawy kontemplacyjnej proponowanej nastepnie
przez wszystkich teologdéw pozostajacych w kregu mistyki nadrenskiej. Idea ta
inspirowata réwniez autora interesujgcego nas wyktadu. We wstepie do swo-
jego dzietka powotuje sie on na jeszcze jeden autorytet duchowy, jakim byt
Henryk Suzo. Mistyk ten w Ksiedze Mqdros’ci Przedwiecznej kontynuowat wy-
wody Eckharta dotyczace owocdw kontemplacji zycia i Smierci Jezusa. Pobozny
chrzescijanin powinien byt, wedtug niego, pozna¢ wszystkie cnoty Chrystusa,
aby moc stawac sie naJego obraz8 poniewaz tylko takie upodobnienie stano-
wito najbezpieczniejszg droge nawrdcenia i osiggniecia zbawienia duszy. Jedng
z cech wyro6zniajgcych metode mistyki nadrenskiej wsrdd innych wspétczesnych
szk6t duchowosci pozostaje zalecenie czestej komunii. Jej warunkiem miata
by¢ przede wszystkim sktonnos¢ serca cztowieka, skierowanie catej woli na
osiagniecie mitosci do Boga oraz wolnos¢ od grzechu8. Eckhart zalecat row-
niez komunikowanie na sposéb duchowy, jednak nie jako sposéb na unikniecie
ewentualnej kary za niegodne przyjecie Ciata Panskiego, ale jako wykorzystanie
Szansy jeszcze czestszego zjednoczenia z Chrystusem8

Autor XV-wiecznego mszalika nalezgcego do klarysek wroctawskich odwotat
sie do autorytetu znanych sobie mistykow szkoty nadrenskiej, wskazujac przede
wszystkim na cel i metode kontemplacji meki Zbawiciela zgodnie z sensem obrze-
déw Mszy Swietej. Jednak poréwnanie jego sformutowar z propozycjami konty-
nuatorow mysli mistrza Eckharta wskazuje, iz postugiwat sie on nimi w sposob
swobodny, twérczo traktujac poszczegOlne tezy. Ksztattowanie zycia na wzor

&8 Nec est intentionis mee circa singula gesta historie passionis immorari: sed circa illa
precipue puncta in guibus singidis christus aliguid notabiliter passus fuit gui omnia ad Ixv
artuculos reducuntur. Tamze, sktadka aii.

8 K. Gérski, dz. cyt., s. 77. J. Misiurek, ,,Zloty okres”..., dz. cyt., s. 21.

& W terminologii Eckharta sich hineinbilden ukazuje zwigzek pomiedzy obrazem
meki i przemiang duchowg cztowieka. Zob.: M istrz Eckhart, Pouczenia duchowe, Trakta-
ty, opr. W. szymona OP, Poznan 1987, s. 43, przyp. 21.

& Jest to wyrazne nawigzanie do metody Eckharta. J. Misiurek, ,,Zloty okres...”, dz.
cyt., s. 66n. Wydanie dzieta Henryka z Suzy: Bf. Henryk Suzo, Ksiega Madrosci Przed-
wiecznej, opr. W. Szymona OP, Poznan 1983.

87 M istrz Eckhart,, dz. cyt., 20, S. 50.

8 Tamze, s. 54. Podobnie w mysli innego mistyka tej szkoty, Jana Taulera. Zob.:
J. M isiurek, ,,Ztoty wiek”..., dz. cyt., s. 57-60.
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Chrystusa, by osiggna¢ w ten sposob zbawienie duszy jako gtéwny cel kontemplacji
meki Jezusa pozostato w ,,Auslegung” obecne, jednak opis szczeg6towych owocow
¢wiczen we wstepie do traktatu wskazuje na wiare jego autora w bezposrednie
i natychmiastowe dziatanie modlitwy w codziennosci poboznego chrzescijanina:
¢wiczenia miaty skutecznie zyskiwac taske Boga we wszystkich potrzebach. Dla
cztowieka konca sredniowiecza szczegdlnie atrakcyjna mogta wydawac sie obiet-
nica zapewnienia szczesliwej Smierci i pomocy Jezusa w ostatniej godzinie oraz
wejscia do krélestwa niebieskiego® Przywotanie tych skutkéw codziennej medy-
tacji czesci Mszy Swietej w kontekécie dzietaJordana wskazuije na postugiwanie sie
jego autorytetem w sposéb pragmatyczny i dos¢ swobodny. Najwyrazniej jednak
sama metoda mistykow sredniowiecznych wydawala sie autorowi traktatu znana
i, zgodnie z gtdwnymi jej zatozeniami, starat sie on przekona¢ odbiorcéw do jak
najbardziej owocnego uczestnictwa w Eucharystii. Chociaz w traktacie nie znaj-
dziemy zachety do przyjecia Komunii, jednak pozostate elementy ¢wiczen wydajg
sie w gtdwnych zatozeniach zgodne z nurtem duchowosci nadrenskie;.
Podstawowym narzedziem stosowanym przez autora ,,Auslegung” pozo-
staje kompilacja tekstow kanonicznych Ewangelii oraz apokryfow traktujg-
cych o mece Panskiej. Jego metoda ekspozycji obrazu wydarzen opiera sie,
zgodnie z propozycja znang z traktatu Jordana, na czerpaniu najwazniejszych
fragmentow dotyczacych zycia i dziela Jezusa z dziel ewangelistéw: Jana, tu-
kasza i Mateusza w taki sposob, by akcentowane tresci teologiczne sktadaty
sie na komplementarng wizje dziejéw zbawienia®. Omawiany mszalik odwo-
tuje sie do Swiadectwa Swietych tukasza i Mateusza w miejscach, gdzie autor
przywotat tajemnice Wcielenia9l Ewangelia Swietego Jana stata si¢ natomiast
podstawowym zrodtem kreowania obrazu meki: sceny Ostatniej Wieczerzy,
biczowania i cierniem koronowania oraz pogrzebu Jezusa® Schemat ten pozo-
stawat charakterystyczny dla podstawowego wykiadu dziejéw zycia Zbawiciela.
Tworca traktatu ,,Auslegung” uzupetniat wyktad teologiczny parafrazowaniem
niektorych listow apostolskich swietego Pawta® Chociaz przywotywanie Biblii
nie jest czestym zjawiskiem w modlitewniku klarysek, jednak stworzona przez
jego autora wizja pasji Chrystusa pozostaje w podstawowych ramach wydarzen
zgodna z przekazem Ewangelii Janowej. Cnoty Jezusa cierpigcego uwypuklo-
no poprzez zestawienie ich z bluznierczym zachowaniem narodu zydowskie-
go: Zbawiciel jest pokorny, cichy, postuszny swojemu Ojcu, okazuje doskonatg

& Prosba obecna w sporej czesci wezwan konczacych medytacje. BUWr XV Q.33,
s.[30], [41], [72], [131], [139],

0 W traktacie Jordana historia meki Panskiej i wydarzeh jg poprzedzajacych we
wstepie jako wyktad zaczynajacy sie od stow tytutowych Collegerunt ponti. Jest to rze-
telne zestawienie wszystkich elementéw pasji z powotaniem sie na konkretne fragmenty
Nowego Testamentu. BOss XV-216, f. [3]n.

9 BUWr XV Q .33, ss. [26], [29], [35],

® Tamze, s. [71], [77], [104], [153],

®B Listy do Kolosan i Efezjan: tamze, s. [28].



160 Anna Sutowicz

mitosc¢ i cierpliwo$é, przebacza swoim wrogom. W rozwazaniach nad meka
wskazano zar6wno cierpienia fizyczne Jezusa, zwlaszcza podczas biczowania
oraz krzyzowania, ale réwniez duchowe, wsrod ktoérych dominujg lek i osamot-
nienie. Autor ,,Auslegung” nie zapomniat takze o udziale w dziele zbawczym
Matki Bolesnej: towarzyszyta ona swemu Synowi w drodze na Kalwarig, stata
pod Jego krzyzem, a nastepnie przyjeta Ciato Umeczonego na swoje rece. Zgod-
ny z konwencjg epoki pozostaje obraz przebicia serca Maryi mieczem bolesci
w sposaéb, jaki miat zapowiedzie¢ prorok Symeon4. Tresci te zostaty miejsca-
mi rozbudowane o pewne szczegéty pochodzace z tekstéw niekanonicznych.
Pisarz odwotat sie do przekazu apokryficznej opowiesci o zdradzie Judasza%
jednak przytoczyt z niej wytgcznie elementy znane z Ewangelii. W innym miej-
scu wspomniat ewangelie Nikodema%, z ktorej réwniez zaczerpnat fragmenty
kanoniczne odnoszace sie do zdjecia szaty Jezusa przed aktem ukrzyzowania.
Objawienia Sybilli przywotane zostaty natomiast przy okazji proroctwa cierpien
Mesjasza podczas przybijania do krzyza9/. Elementy apokryficzne wizji meki
i zmartwychwstania Jezusa w mszaliku klarysek nie sg zbyt liczne, uzupeiniajg
miejscami obraz o niektore plastyczne szczeg6ty i utatwiajg wejscie w petnie
przezy¢ Zbawiciela i innych uczestnikow wydarzen na Kalwarii. Wéréd nich
odnajdujemy obraz zakfadania Jezusowi sznura na gardto®Bi brutalnego pro-
wadzenia Go przez Zydéw na sad. Oprawcy mieli szarpa¢ Chrystusa, krzyczeé
i opluwaé Oblicze Zbawiciela®. Modlitewnik traktuje réwniez stosunkowo
szczegotowo opisy cierpien, ktore Jezus doznat w ukryciu tuz po aresztowaniu,
kiedy przetrzymywano Go w wiezieniu $wigtynnym100. Apokryficznym elemen-

A Motyw obecny w wielu tekstach pasyjnych i sztuce dojrzatego Sredniowiecza.
T. Dobrzeniecki, Niektdre zagadnienia ikonografii Meza Bolesci, ,,Rocznik Muzeum Naro-
dowego w Warszawie” 15 (1971), s. 130.

% BUWr XV Q.33, s. [66]. Wspomniana przez autora ksiega o uwiezieniu Jezusa to
apokryficzne Opowiadanie Jozefa z Arymatei, wyd. M. W itttieb, M. Starowieyski, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 29 (1976), nr 1, s. 27-34. Elementami niekanonicznymi pozostajg
przede wszystkim fragmenty opisujace staty proceder donoszenia Zydom przez Judasza
w zamian za ztotg didrachme. w czasie sadu nad Jezusem miano natomiast podnosi¢ za-
rzut Jego ztodziejstwa prawa Bozego i oszustwa wobec ludu; tamze, s. 30n.

% Kultura $redniowieczna czerpata z tego tekstu obrazy wydarzen zwigzanych
z samym procesem Jezusa. H. Langkammer OFM, Meka i Zmartwychwstanie Chrystusa
w Swietle literatury apokryficznej, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 10 (1963), z. 1,
s. 85n. Wydanie zZrédtowe tekstu: Ewangelia Nikodema. Wspomnienia o Panu Naszym
Jezusie Chrystusie, spisane za Poncjusza Pitata, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, t. I,
red. M. Starowieyski, Lublin 1986, s. 425-441.

97 J. Frankowski, Ksiegi Sybilinskie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 26 (1973), Ksie-
gal,s. 263.

B BUWr XV Q.33, ss. [16], [21], [98],

9 Tamze, ss. [19], [98], [109]. Byt to popularny element obecny w wigkszosci apo-
kryfow Sredniowiecznych. H. Langkammer OFM, dz. cyt., s. 82. K.J. Drozd, Smieréi po-
grzeb Chrystusa w ewangeliach apokryficznych, Opole 2003, s. 127.

10 Tamze, s. [119].
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tem, niezwykle popularnym w XV-wiecznych pasjach, pozostaje drobiazgo-
wo nakreslony obraz krzyzowania, a nastepnie zdejmowania Jezusa z krzyza.
Fragmenty te sa doskonatym przyktadem kompilacji tekstéw proroctw Starego
Testamentu, Ewangelii wedtug Swietego Jana oraz elementéw wyptywajacych
z rozwinietego w koncu Sredniowiecza nurtu dolorystycznego. Bolejgca Matka
Boska i postaci zgromadzone wokot konajgcego Jezusa, a nastepnie optakujace
Jego $mier¢ stanowig gtdwne elementy pasyjne tkwigce gteboko w rozwinietej
kulturze sredniowieczaldl Wybitnie apokryficzny charakter ma réwniez opis
sceny zstgpienia do piekiet, uzupetniony ilustracjg piekta uosobionego przez
biblijnego Lewiatanal®

3. Whioski

Przedstawiona powyzej analiza tresci i zrodet traktatu ,,Auslegung der
heiligen Messe” z klasztoru klarysek wroctawskich ukazuje te ksigzeczke na
tle pragdow rozwijajgcych sie w kulturze religijnej korica XV w. Interesujacy
nas inkunabut zawiera dos¢ typowy przyktad recepcji swoistej dla tego okresu
teologii mszy, zgodnie z ktérg pojmowana ona byta jako obcowanie uczest-
nikow ze Swiatem nadprzyrodzonym, a jednoczes$nie okazja do pogiebienia
modlitwy osobistej poprzez rozmyslanie nad sensem liturgii. W teksScie daje sie
wyodrebni¢ silne wpltywy popularnego w koncu Sredniowiecza nurtu mistyki
z kregu szkoty mistrza Eckharta. Autor wykorzystywat opowiesci apokryficz-
ne w sposdb umiarkowany, wspomagajac sie niektérymi ich elementami dla
dopetnienia obrazu meki i zmartwychwstania Panskiego. Powsciggliwos¢ ta
wynikata z rodzaju zrédta, ktore miato pozosta¢ traktatem dotyczacym naj-
wazniejszego obrzedu w liturgii chrzescijanskiej. W ,,Auslegung” wykorzy-
stano przede wszystkim popularng Ewangelie Nikodema, ktorg powszechnie
traktowano rownorzednie z przekazem ewangelii kanonicznych, co nalezato
do przyjetego i akceptowanego sposobu postepowania wielu tworcéw srednio-
wiecznych. Pomimo roznicy gatunkowej, omawiane Zrodto miesci sie w nurcie
cieszacych sie w koricu XV w. wielkim zainteresowaniem zbioréw rozwazan,
ktore w zamierzeniu ich autoréw miaty pozostawac traktatami duchowymi. Na
gruncie polskim powstaty w tym czasie dwa czotowe tytuly, tzw. Rozmyslania

101 Wplatanie elementéw apokryficznych w obrazy Meki Panskiej stanowito pewien
przyjety kanon twérczy i byto metoda akceptowang powszechnie w odniesieniu do wszyst-
kich elementow pasyjnych. Obraz Matki Bolejacej przyjat sie w kulturze Sredniowiecza
przede wszystkim pod wptywem tego typu literatury. Zob. J. W ojtkowski, Kult Matki Bo-
skiej Bolesnej w polskim $redniowieczu, [w:] Kult Meki Panskiej. Historia i terazniejszosc.
Materialy z sesji naukowej w Olsztynie w dniach 3-4 marca 2001 r., red. H.D. W ojtyska,
Olsztyn 2001, s. 128. KJ. Drozd, dz. cyt,, s. 65.

1® Element obecny w Ewangelii Nikodema. Apokryfy Nowego Testamentu, opr.
D. Rops, ttum. Z. Romanowiczowa, Londyn 1955, s. 114-119.
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dominikanskie i Rozmys$lania przemyskie, oraz szereg modlitewnikéw, ktore
spisywano rowniez w klasztorach zenskich. Obydwa wspomniane zbiorki roz-
myslan stanowig przyktady propozycji kontemplacji pasji, co kaze umiesci¢ je
w nurcie dolorystycznym1® Pochodzacy z klasztoru klarysek traktat o cechach
modlitewnika nie jest jednak zrodiem pasyjnym, chociaz motywy te stanowig
zauwazalng dominante wsrod wszystkich elementéw przedstawionego w nim
obrazu mszy. Zastosowana przez anonimowego autora metoda kompilacji zré-
det i prezentacji tresci wskazuje na korzystanie z tych samych co twoércy wspo-
mnianych dziet tradycji. W podobny sposéb pisarze ci traktowali zrodta wiedzy:
sktonni byli do parafrazy i swobodnego przekazu tresci podporzadkowanego
gtownemu celowi, jakim bylo éwiczenie medytacji. Chociaz w omawianym
dzietku elementow apokryficznych jest zdecydowanie mniej niz w innych zbio-
rach rozmyslan, co wynika z przedmiotu ¢wiczen, jednak ich umieszczenie jest
wynikiem tej samej metody kreslenia obrazéw sugestywnych, przemawiajgcych
do uczuc i wyobrazni osoby modlacej sie.

Zatozeniem autora ksigzeczki z biblioteki klarysek pozostawata nauka ta-
kiego sposobu rozwazania liturgii Mszy Swietej, ktory prowadzitby do pogte-
bionej formacji duchowej poprzez codzienng modlitwe oraz przemiane zycia.
Powodzenie metody zalezato wiec od statlego podejmowania éwiczen oraz udo-
skonalania aktu medytacji. Proponowane obrazy scen z zycia Chrystusa miaty
przybliza¢ medytujgcego uczestnika mszy do poznania wzoru $wietosci, a po-
przez obcowanie z Boéstwem ujawniajagcym sie podczas wszystkich obrzedéw
sakramentu miat on dostepowa¢ pozadanych task. £gczenie wysitku intelektu
i wyobrazni, postugiwanie sie stowem i obrazem jednocze$nie stanowito gtow-
ng idee ¢wiczen proponowanych w ,,Auslegung”. Obserwujac gesty kaptana,
odnajdujac w przestrzeni sakralnej elementy rzeczywistosci nadprzyrodzonej,
osoba modlaca sie miata rozwazaé stowa Pisma Swietego, a nastepnie wchodzi¢
glebiej w tres¢ obrazéw i przezywac ich tajemnice dzieki stowom modlitwy
konczacej rozmyslanie. Czeste korzystanie z tej metody prowadzito do kontem-
placji o charakterze permanentnym, oczyszczajgcej, dajgcej przedsmak mitosci
Boga i umozliwiajgcej petne z Nim zjednoczenie. Byta to zapoczgtkowana przez
$w. Bernarda metoda Contemplare historiam verbil¥ rozwijanaw X1V w. z po-
wodzeniem przez szkote mistykdw nadrenskich i obecna w religijnosci elitarnej
do konca sredniowiecza. Brakuje natomiast w interesujgcym nas dzietku typo-
wej dla tej szkoty zachety do czestego korzystania z sakramentu Komunii, co

18 T. Dobrzeniecki, tacinskie Zrodta ,,Rozmyslania przemyskiego”, ,.Sredniowie-
cze. Studia o kulturze” 4 (1969), s. 469n. Tenze, ,,R0zmMySlania dominikanskie” na tle
$redniowiecznej literatury pasyjnej, [w:] ,,Rozmyslania dominikanskie”, red. K. G srski,
W. Kuraszkiewicz, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1965, s. 39-42. K. G s rski, Uwagi 0 ,,R0z-
myslaniach dominikanskich” na tle pradéw religijnych XV i poczatkéw XV7 wieku, ,,Sre-
dniowiecze. Studia o kulturze” 2 (1965), s. 306.

1M J. Kopee, dz. cyt., S. 89.
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wraz z brakiem elementéw moralistyki wskazuje na pozostawanie jego autora
w obrebie duchowosci obcej nurtowi devotio moderna. Jego przekonanie o sku-
tecznosci modlitwy jako narzedzia ochrony przed ztem i osiggania potrzebnych
w zyciu doczesnym task Boskich umieszcza go w gronie myslicieli tradycyjnych,
piszacych pod wptywem popularnych wyobrazen o sposobach i owocach zwra-
cania sie do Boga.

Interesujgca wydaje sie odpowiedz na pytanie o celowos$¢ zainteresowania
omawiang ksigzeczka w klasztorze klarysek wroctawskich u schytku jego Sre-
dniowiecznych dziejéw. Pozyskanie tego cennego przykitadu ¢wiczen ducho-
wych $wiadczy przede wszystkim o podejmowaniu przez mniszki refleksji nad
rola codziennej Mszy Swietej w ich zyciu wewnetrznym. Pochodzacy z tego
samego okresu rekopi$mienny modlitewnik stanowi Swiadectwo uzupetniajgce
nasza wiedze o rozwoju kultu eucharystycznego w tej wspdlnociellb Rozwinieta
na gruncie teologii wecielenia wiara w przeistoczenie nakazywata klaryskom
postawe adoracji Chrystusa Eucharystycznego, ale jednoczes$nie pod wplywem
nurtéw pasyjnych tagodzita poczucie skutkdw grzesznosci i umozliwiata zblize-
nie sie do cierpigcego Boga-Cztowieka. Dzigki temu kontemplacja meki stawata
sie etapem na drodze do zjednoczenia z Chrystusem. Na przetomie wiekéw
mniszki z wroctawskiego klasztoru $w. Klary poszukiwaty wiec wiasnych drég
rozwoju duchowego, kierujgc zainteresowania w strone popularnej w kregach
zakonnych mistykéw. Znajomos¢ pism pochodzacych ze szkoty nadrenskiej
Swiadczy o pozostawaniu tej wspélnoty pod wptywem niemieckiej kultury reli-
gijnej, ale nawet w jej kregu stawia mniszki wroctawskie w gronie elity $laskiego
Kosciotalls W duchowosci zakonnic widoczny stat sie rozw6j modlitwy indy-
widualnej, ktéra cho¢ nacechowana uczuciowoscia, nabierata wartosci refleks;ji
teologicznej. Tak pojeta modlitwa mogta i bywata w XV I w. wykorzystywana
do podnoszenia poziomu formacji wewnetrznej we wspomnianym klasztorzel,
cho¢ na podstawie zachowanych zrédet trudno okresli¢ zasieg popularnosci
tej formy duchowosci w catej wspdlnocie. Z pewnoscia na przetomie stuleci
klaryski wroctawskie stanety przed koniecznoscig zderzenia z nowymi pragdami

16 Spisany w jezyku niemieckim modlitewnik z poczatkéw XVI w. BUWr 10 31.

16 Zywy nurt mistycyzmu kobiecego, ktdrego $wiadectwa znajdujemy w innych
klasztorach, czerpat z tradycji benedyktynskich i cysterskich. Przykladem moga by¢
XVI-wieczne rozwazania benedyktynek legnickich w rekopisie BUWr 10 39 ,,Pigkne du-
chowe rozwazanie zwane Chrystusowym ogrodem wiernych dusz ze starych i nowych
ksiag zebrane”. Czeéciowa analiza zob.: P wiszewski, Opactwo benedyktynek w Legnicy
(1348/1349-1810). Struktura, funkcjonowanie, miejsce w spoteczenstwie, Poznan-Wro-
ctaw 2003, s. 243n.

107 Swiadczg o tym powstajace w 2. poi. XV w. zbiorki rozwazan pasyjnych, w ktére
autorki wplataty zalecenia moralne i ascetyczne przeznaczone dla zakonnic. A. sutowicz,
Przemiany duchowosci jako przejawy odnowy zycia wewnetrznego w klasztorze klarysek
wroctawskich w $wietle szesnastowiecznych modlitewnikow. ,,Swidnickie Studia Teolo-
giczne” 8 (2011), s. 307.
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religijnymi, wobec ktorych przybieraty one postawe akceptacji watkow trady-
cyjnych, odczytanych na nowo w zmieniajgcym sie konteks$cie kulturowym.
Reakcja mniszek na préby naciskow zewnetrznych ujawnita ich dazenie do
jeszcze Scislejszego zwiagzania z uznanym przez Kosciét kultem eucharystycznym
i pogiebienia postawy uczestnictwa w sakramentach, ktérych liturgia ksztat-
towata oblicze religijne wspdlnoty przez caty okres Sredniowiecznych dziejow
klasztoru. Postawa ta prowadzita w nastepnym okresie do bujnego rozwoju
duchowosci opartej na kontemplacyjnej i osobistej percepcji tresci teologicznych
w ramach wspolnotowej liturgii klasztornej.

Stowa kluczowe: mistyka Sredniowieczna, msza w $redniowieczu, inkunabuty
klarysek, klaryski wroctawskie

The Reception of Medieval Mistigue in the Incunabulum
Auslegung der heiligen Messe from the Library
of the Clarissan Nuns in Wroctaw

Summary

The presented analysis is based on the incunabulum Auslegung der heiligen
Messe that was issued in 1495 and preserved until 1810 in the library of the
Clarissan cloister in Wroctaw. Now it is kept in the Library of the Wroctaw Uni-
versity. We are given an interesting model of creating individual prayer based
on contemplating common parts of a mass liturgy. The unkonwn author has
derived most elements of his text from the mistigue school of St. Bernhard, the
abbey of St. Victor by Paris and the Dominican master Ekchardt, although he
used the mistical treatises very freely. We can recognise the medieval German
tradition of understanding liturgy in meditating every part of a mass by watch-
ing all gestures of a priest and keeping on oral supplicating. We are also given
the aim of the prayer - cleansing of sinns and evil, earning a favour of the Holy
Trinity and spiritual changing. The vision of a holy mass has been presented as
the life and work of Jesus Christ but in fact we don't find a distinct encourage
to imitate the Saviour. The deep medieval tradition is shown in preventing from
freguent receiving Holy Communion.

Keywords: medieval mistigue, medieval mass, incunabula of clarissan nuns,
clarissan nuns in Wroctaw
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Roztropnosc, mestwo, umiarkowanie i sprawiedliwosc¢
jako wyznaczniki chrzescijanskiej moralnosci.

Studium tomistyczno-aksjologiczne

Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa
2015, ss. 204.

Juz od pierwszych wiekdw nauczyciele moralnosci chrze$cijanskiej méwig
0 dobru moralnym w powszechnie wtedy uzywanym jezyku ,,cnét”. Méwiac
za$ o roznych cnotach szczeg6towych, wyraznie ukazuja ich taczno$¢ miedzy
sobg i to na drodze ich powigzania z mitoscia. Schodzg sie i wigzg one w jedno
dobre usposobienie, a mianowicie kierunkowe nastawienia ducha. Starozytni
pisarze korzystajg z obiegowej wtedy klasyfikacji cnét. Klemens Aleksandryjski
wymienia cztery zalety cztowieka cnotliwego: sprawiedliwos$¢, umiarkowanie,
mestwo i pobozno$é (rozumiang jako chrzescijanska roztropnosé). Nazwanie
tych cndt kardynalnymi zawdziecza sie $w. Ambrozemu. Wskazuje on, ze nie sg
to wprawdzie cnoty jedyne, lecz za to podstawowe w zyciu cztowieka, dlatego
tez mozna je nazwac kardynalnymi, gdyz na nich, jak na zawiasach, obraca si¢
cate zycie etyczne. W epoce patrystycznej najbardziej dojrzatg prébe zespolenia
klasycznej teorii czterech cnét z chrzescijariskg nauka o prymacie cnoty mitosci
daje $w. Augustyn. Wiasnie nadprzyrodzong mito$¢ Bozg czyni on fundamen-
tem zycia etycznego, przy czym cnoty kardynalne majg wyrasta¢ w mitosci jako
jej zasadniczy i odrebny wyraz w poszczegolnych dziedzinach dziatania.

Swiety Tomasz z Akwinu wykorzystujac caty dorobek przesztosci w za-
kresie nauki o cnotach, wnosi znakomity wkiad systematyczny. Naczelne
miejsce w zespole wszystkich cnot daje on cnotom boskim, czyli teologalnym,
ktérym wyznacza wznioste zadanie kierowania cztowiekiem do nadprzyro-
dzonego celu zycia. Wskazanie szczegétowych srodkéw do tego celu jest zada-
niem zespotu cnét zwanych moralnymi, ktére daja sie skupi¢ wokét czterech,
juz przez starozytnych wysuwanych na miejsce naczelne. Sg to: roztropnosé,
sprawiedliwo$é, umiarkowanie i mestwo. Aretologia $w. Tomasza stata sie osig
wyktadu chrzescijariskiej doktryny moralnej zaréwno u niego, jak i kontynu-
atoréw jego pogladéw filozoficzno-teologicznych. Ona to wyznaczata ramy
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systematycznych opracowan teologii moralnej ostatnich czaséw. Do tomi-
stycznej nauki o cnotach niewiele wniosta mysl etyczna czaséw nowozytnych.
A jesli co$ wniosta, to tylko uwrazliwienie na pewne cnoty lub tez danie im
innej oprawy myslowe;j.

Kazde bardziej pogtebione spojrzenie na wyznaczniki chrzes$cijanskiej mo-
ralnosci, jakimi sg cnoty moralne, wydaje sie godne uwagi. Wiasnie tego za-
dania podjat sie ks. prof. Jozef Zabielski. Autor prezentowanego studium jest
wyktadowca teologii moralnej na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie i wybitnym znawcg problematyki w zakresie teologii moralnej
0gdlnej. Jest autorem wielu publikacji m.in. Wspotczesny indyferentyzm religijny.
Studium teologiczno-moralne, Biatystok 1999; Prawda ludzkiego losu, Biatystok
2000; Milosierdzie jako zasada zycia spotecznego, Biatystok 2003; Podstawy
chrzescijanskiej moralnosci. Teologia moralna fundamentalna, Biatystok 2013.

Prezentowane studium otwiera schematyczny spis tresci, wskazujac tylko
same tytuly rozdziatéw (s. 5-7). Natomiast tresSciowo zamieszczono najpierw
wprowadzenie (s. 9-31). Przedstawiono tam sprawnosci i cnoty w historii etyki
oraz teologii, charakterystyke zycia cnotliwego w $wietle Swiadectw biblijnych
oraz istote cnoty i strukture cnotliwosci.

Rozdziat pierwszy opatrzono tytutem: Cnota roztropnosci (s. 33-48). To
przede wszystkim biblijny obraz roztropnosci, nastepnie opis dziatania tejze
cnoty. Po nich ukazane sg akty cnoty roztropnosci, jej sktadniki oraz gatunki.
Nastepnie omoOwione sg choty pomocnicze oraz nabywanie i pielegnowanie
roztropnosci, a takze wady wynikajace z zaniedbania tejze cnoty. W koncu
przedstawiona jest ocena moralna niedomagan roztropnosci. Cnota mestwa to
tematyka kolejnego rozdziatu (s. 49-65). Wychodzi sie tu najpierw od pojecia
mestwa, po to, by nastepnie ukaza¢ mestwo jako cnote, akty mestwa oraz
,»,CZ€eSci” tejze cnoty. Rozdziat wiericzy opis wad przeciwnych mestwu oraz po-
krewnych mu cnét. Kolejny temat podjety przez autora to cnota umiarkowania
(s. 67-92). Ukazano tu pojecie cnoty umiarkowania, czyli rozumnego umia-
ru, przedmiot i podmiot umiarkowania, ponadto ,,czesci” tej cnoty oraz po-
szczegolne gatunki cnoty umiarkowania i wady im przeciwne. Ponadto autor
umieszcza w tym rozdziale cnoty pokrewne umiarkowaniu. Rozdziat czwarty
niniejszego studium poswiecony jest cnocie sprawiedliwosci (s. 93-189). Jest
tu najpierw mowa o sprawiedliwosci jako zasadzie zycia spotecznego. Autor
przedstawia nastepnie pojecie cnoty sprawiedliwosci, i specyfikacje gatun-
kowg tejze cnoty. Dalej omoOwiona zostata relacja sprawiedliwosci do mito-
sierdzia, a takze sprawiedliwos¢ w odniesieniu do dobr osobowych i do débr
materialnych.

Catosc¢ ksiagzki dopetnia zakonczenie (s. 191-199). Autor skupia sie w nim
na ukazaniu nadprzyrodzonego zrédta zycia cnotliwego, na czynniku ludzkim
w moralnym dobru ludzkiego dziatania oraz na potrzebie ksztattowania zycia
cnotliwego.
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Ksigdz Zabielski w swym studium tomistyczno-aksjologicznym dowodzi, ze
poznanie istoty cnoty, rodzajéw cnot i zakresu ich materialnego oddziatywania
pozwala stwierdzi¢, ze zycie cnotliwe ma swoéj wymiar dynamiczny, ukazujacy
jego rozwoj w osobie ludzkiej jako podmiocie moralnego dobra. Podsumowujac
analityczne refleksje niniejszej monografii, zwroci¢ nalezy uwage na czynniki
rozwoju cnoty. Jak to wykazaty przeprowadzone analizy, w chrzescijafiskim
rozumieniu cnoty wyrodznia sie dwa fundamentalne elementy, a mianowicie dar
taski Bozej oraz wspotdziatanie cztowieka w rozwoju tego daru. Wykorzystanie
daru taski Bozej stanowi wyzwanie gwarantujace cztowiekowi wiasciwy rozwgj
osobisty i spoteczny.

Dobrze sie stato, ze na poétkach ksiegarskich pojawita sie pozycja po-
Swiecona cnotom kardynalnym. Autor podjat sie trudnego zadania wyrazenia
starej nauki jezykiem dostepnym dla dzisiejszego odbiorcy, zaréwno poszuku-
jacego poznania nauczania Kosciota o cnotach chrzescijanskich w wymiarze
studiow akademickich, jak tez poszukujgcego tej wiedzy z wiasnego wyboru.
Doceni¢ nalezy starannie dobrang strukture pracy, ktdra sprawia, ze nietatwe
tresci sg ukazane w sposob jasny i przejrzysty. Takze uzyty jezyk pozwala sie-
gnat po te pozycje nie tylko specjalistom, ale takze wszystkim, ktérzy dopiero
czynig pierwsze kroki w dojrzatym poszukiwaniu podstaw chrzescijanskiej
moralnosci.

Niniejsza pozycja ksigzkowa moze réwniez postuzy¢ jako podrecznik
do czesci wyktadu teologii moralnej jako jednej z podstawowych dyscyplin
w ksztalceniu studentéw teologii.

ks. Tadeusz Reron
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W. Pikor
Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-
teologiczne Ksiegi Ezechiela

Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, ss. 495.

Obszerna ksigzka ks. Wojciecha Pikora, ktora stanowi jego rozprawe profe-
sorskg, poswiecona zostata roli, jakg odgrywa ziemia w przymierzu pomiedzy
Narodem Wybranym a Bogiem. Obszar badawczy zostat przez Autora ogra-
niczony do Ksiegi Ezechiela. Temat pracy zostat sformutowany nastepujgco:
Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-teologiczne Ksie-
gi Ezechiela (Lublin: Wydawnictwo KUL 2013). Ksigzka jest owocem grantu
Narodowego Centrum Nauki pt. ,,Status ziemi Izraela w Ksiedze Ezechiela
jego recepcja w okresie Drugiej Swiatyni” (decyzja nr 2011/01/B/HS1/00771
zdn. 6.12.2011 r.).

Tematyka podjeta przez ks. Pikora, wyktadowce Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, jest bardzo stabo opracowana na gruncie polskim. Nie ma réwniez
wielu pozycji z tej dziedziny w catej biblistyce Swiatowej. Sam Autor zauwaza, ze
kwestia ta nie wzbudzata dotad szczegdlnego zainteresowania biblistow. Dobrze
sie wiec stato, ze wybor padt na taka whasnie tematyke, a owoce tej pracy na-
lezaloby takze uprzystepnic¢ poza granicami Polski, co zresztg Autor czeSciowo
juz uczynit, zamieszczajac na koncu opracowania streszczenie wynikow swych
badan w jezyku angielskim (s. 399-408).

Poza wykazem skrotow, bibliografig, wstepem, zakoriczeniem i summary,
a takze indeksem tekstéw cytowanych oraz indeksem osob, praca zawiera zasad-
nicze czesci, noszace kolejno tytuty: Kontekst tematu ziemi w Ksiedze Ezechiela,
Fenomenologia ziemi lzraela, Dzieje Izraela pisane losami ziemi, Ziemia nowe-
go przymierza oraz Wizja nowej ziemi lzraela w Ez 40-48. Zaproponowana
struktura pracy wydaje sie logiczna i nie budzi zastrzezen. Rowniez struktura
poszczegblnych rozdziatow jest niezwykle przejrzysta.

We wstepie Autor precyzuje cel swojej pracy. Ukazujac role ziemi w przy-
mierzu Boga z Izraelem u Ezechiela, stara sie odpowiedzie¢ na pytania: Jaki
jest cel Boga w obietnicy ziemi dla Izraela? W jakim stopniu ziemia jest zna-
kiem potwierdzajgcym przymierze, a w jakim je wspétworzy? Jak ma sie
obietnica ziemi do wygnania babilonskiego? W jaki spos6b przyszie odro-
dzenie ziemi lzraela stanowi 0 nowym przymierzu? Kto ma prawo posiadac
i zamieszkiwac te ziemie? Autor precyzuje metode rozprawy. Jest nig studium
historyczno-teologiczne Ksiegi Ezechiela (s. 13). Jak stwierdza lubelski bi-
blista: ,,Potgczenie lektury historycznej i teologicznej tekstu biblijnego jest
mozliwe dzieki metodzie historyczno-krytycznej, fgczacej w sobie podejscie
diachroniczne i synchroniczne” (s. 14). Chodzi wiec najpierw o krytyke tek-
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stu, krytyke literacka i krytyke formy, a takze krytyke redakcji i tradycji,
a nastepnie zatrzymanie sie nad stadium finalnym tekstu biblijnego, gdzie
zwraca sie uwage na kompozycje, semantyke i funkcje pragmatyczng. Autor
jednak nie stosuje bardzo skrupulatnie wszystkich procedur sktadajgcych sie
na poszczegolne etapy w zastosowaniu tych metod, lecz - celem unikniecia
fragmentarycznosci w ukazywaniu teologii ksiegi - wybrat droge konceptu-
alng budowania teologii. To w duzej mierze stanowi novum dzieta ks. Pikora.
Instrukcja Papieskiej Komisji Biblijnej o interpretacji Pisma Swietego wysoko
ocenia te metody. Przyjmowana powszechnie do niedawna przez biblistow
metoda historyczno-krytyczna, dzi$ w wielu wypadkach wydaje sie juz niewy-
starczajgca. Papieska Komisja Biblijna stwierdza: ,,Klasyczne postugiwanie sie
metoda historyczno-krytyczng ma, rzecz jasna, swoje granice. Metoda ta moze
by¢ stosowana do poszukiwania sensu tekstu biblijnego jedynie w historycz-
nych warunkach jego powstawania, jest natomiast nieprzydatna przy prébach
odkrycia mozliwosci znaczeniowych danego tekstu przy jego odczytywaniu
na pézniejszych etapach historii objawienia biblijnego oraz dziejéw Koscio-
fa. W kazdym razie metoda ta przyczynifa sie do powstania dziet o wielkiej
wartosci z zakresu tak egzegezy jak teologii biblijnej” (Interpretacja Pisma
Swietego w Kosciele A).

W pierwszym rozdziale swej pracy ks. Pikor kresli uwarunkowania histo-
ryczno-teologiczne kontekstu tematu ziemi u Ezechiela, a takze ukazuje pole
semantyczne i miejsce motywu ziemi w strukturze catej ksiegi. Zwraca baczng
uwage na teofanijny charakter ziemi Izraela, a takze wskazuje na konsekwencje
geopolityczne i teologiczne niewoli babiloriskiej. Niezwykle wnikliwie bada
przy tym semantyke tematu ziemi. Rozdziatl drugi po$wiecony zostat fenome-
nologii ziemi lzraela. Autor przybliza tu temat podmiotowosci ziemi Narodu
Wybranego (zwracajac baczng uwage na relacje ziemi z Jahwe, ludem wybranym
i narodami obcymi), solidarnosci ziemi w grzechu Izraela oraz omawia proble-
matyke ziemi poddanej karze. W rozdziale trzecim zajmuje sie spojrzeniem na
dzieje Narodu Wybranego widziane z perspektywy ziemi lzraela. Rozpoczyna
go bardziej ogdlne spojrzenie na historie zbawienia w relacji do ziemi, przy
czym uwage skupia sie na exodusie, co wynika z Ez 20. Ten fragment (Ez 20)
jest przedmiotem bardziej szczeg6towych analiz Autora, dokonywanych pod
katem obietnicy ziemi w nim zawartych. Wreszcie poruszona zostaje proble-
matyka wiasnosci ziemi w czasie wygnania babilonskiego. Rozdziat czwarty
dotyczy ziemi nowego przymierza. Autor ukazuje najpierw miejsce ziemi lzra-
ela w wyroczniach zbawienia, nastepnie jej role w nowym przymierzu oraz
odrodzenie ziemi w perspektywie eschatologicznej. Ostatni rozdziat ksiazki
poswiecony zostat wizji nowej ziemi lzraela w Ez 40-48. Autor bada teksty
mowigce o obecnosci Jahwe w ziemi lzraela, ukazuje jej (ziemi) teologiczng
geografie oraz ziemie jako dziedzictwo ludu nowego przymierza. Ostatnig czes¢
pracy stanowi zakonczenie.
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Po przeprowadzonych badaniach Autor dochodzi do wniosku, Zze ziemia
stanowi motyw jednoczacy Ksiege Ezechiela. Ziemia jest niczym protagonista
historii zbawienia - do ziemi (oraz gor) kierowane sa Boze wyrocznie, co wska-
zuje na to, iz ma ona swa wilasng podmiotowos¢. Wedtug Ez 20 ziemig lzraela
nalezy widzie¢ w perspektywie przysztosci, w kontekscie eschatologicznym.
Odrodzenie ziemi widziane bedzie jako zdjecie kary nad narodem przebywa-
jacym na wygnaniu. W tym kontekscie nalezy odczytywac u Ezechiela moty-
wy zwigzane z zapowiedziami nowego przymierza, ktdrego istotg bedzie Boza
obecno$¢ w ziemi lzraela. Ziemia ta stanie otworem takze dla cudzoziemcéw.
Autor operuje poprawnym i bogatym stownictwem, jezyk rozprawy jest na-
ukowy, a jednoczesnie zrozumiaty. Wydaje sig, ze ewentualne niedociggnie-
cia literowe czy interpunkcyjne sg bardzo nieliczne. Zwro6ci¢ nalezy uwage na
bardzo staranng transkrypcje wyrazéw hebrajskich. Wnioski sg w rozprawie
formutowane w spos6b zrozumiaty i kompetentny; sg dobrze uargumentowane
i uzasadnione w tresci pracy. Odznaczajg sie logicznoscig wywodu. Wynikajg
bezposrednio z przeprowadzonych badan, a nie sg - jak to sie czasem zdarza -
zbyt daleko idace, badZ nie majgce podstaw w przeprowadzonych badaniach.
Ks. Pikor podzielit bibliografie na nastepujgce czesci: zrodta (teksty biblijne,
pozabiblijne i dokumenty Kosciota), komentarze (do Ezechiela i innych ksiag
biblijnych), opracowania oraz pomoce leksykograficzne. Podziat ten pod wzgle-
dem formalnym nie budzi zastrzezen. Zebrana literatura jest bardzo bogata.
Autor dotart do wielu pozycji trudno dostepnych. Cieszy réwniez obfite korzy-
stanie z literatury obcojezycznej.

Z duzg radoscig nalezy wiec powita¢ na polskim rynku teologicznym ko-
lejna wazna prace ks. Wojciecha Pikora. Lubelski biblista wpisuje sie nig nie
tylko w poczet znakomitych znawcow przedmiotu w rodzimym srodowisku, ale
przyczynia sie do rozwoju mysli biblijnej takze poza granicami naszego kraju.

ks. Mariusz Rosik
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111 Miedzynarodowa Konferencja Biblijna
Interpretacja i translatoryka biblijna
Ostrow Wielkopolski, 7-8 czerwca 2016 r.

Juz po raz trzeci w Ostrowie Wielkopolskim odbyta sie Miedzynarodowa
Konferencja Biblijna, bedaca owocem wspotpracy Ostrowskiego Centrum Kul-
tury i Pracowni Starozytnego Bliskiego Wschodu i Tradycji Biblijnej Instytutu
Studiéw Klasycznych, Srédziemnomorskich i Orientalnych na Uniwersytecie
Wroctawskim. W tegorocznych obradach wzieli udziat badacze, doktoranci
i studenci z kilkunastu osrodkow z kraju i z zagranicy, m.in. Belgii, Niemiec,
Litwy, Witoch i Stowacji. Cato$¢ obrad odbywata sie w gmachu ostrowskiej
synagogi, ktéra w 2013 r. przeksztatcona zostata w jedyny w Wielkopolsce
zamiejscowy osrodek Uniwersytetu Wroctawskiego. Poniewaz program kon-
ferencji ulegt znacznym modyfikacjom, niektére ze wspomnianych prelekcji
przywotanych w sprawozdaniu, pomimo staran referentki, mogg nie odwzoro-
wywac rzeczywistego porzadku sympozjum.

Obrady rozpoczeto uroczyscie wystepem artystycznym miodziezowego
chéru ,,Con forza”, przemowieniami wtadz miasta i Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, organizatoréw oraz wyktadem inauguracyjnym pt. ,,Ewangelie z je-
zykiem aramejskim w tle”, ktory wygtosit ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik
z PWT we Wroctawiu. Sympozjum podzielono na dwanascie sesji naukowych,
z ktorych niemal kazda liczyta sobie po trzy lub cztery odczyty. Pierwsza
z nich zdominowana zostata przez trzy jezyki. Ks. dr hab. Dariusz Klejnowski-
-Rézycki z Uniwersytetu Opolskiego na przyktadzie transkrypcji imion zapre-
zentowat problemy, z ktérymi borykajg sie ttumacze Biblii na jezyk chinski.
Ks. dr hab. Piotr Labuda z Wydziatu Teologicznego w Tarnowie zastanawiat
sie, czy znana fraza z Ps 22 Eloi, Eloi lema sabachtani byfa autentycznymi
stowami Jezusa wypowiedzianymi na krzyzu, natomiast dr Stawomir Torbus
z Uniwersytetu Wroctawskiego zmierzyt sie z interpretacja greckiego przy-
miotnika ypadSrig, wyjasniajac w jaki sposéb ,,babska gadanina” zagoscita
w Listach Pasterskich. Swoje badania zaprezentowat réwniez Gianluca Olcese
z Uniwersytetu w Genui, przekrojowo omawiajgc fenomen $w. Jana Chrzci-
ciela w tradycji europejskiej. Druga z sesji nalezata do rownie zdywersyfiko-
wanych. Po niewielkich korektach programu, audytorium mogto wystuchac
prof. Creightona Marlowe’a z Uniwersytetu w Leuven, ktéry na przykiadzie
hebr. SH zaprezentowat statystyczne zmiany w anglojezycznych ttumacze-
niach biblijnych, by nastepnie powigza¢ je ze zmiang kontekstu spotecznego
i kulturowego. Kolejne wystgpienie nalezato do metropolity Antiochenskiego
Kosciota Syryjsko-Ortodoksyjnego abp. Severiusa Mosesa, ktéry wyjasniat,
jak obecno$¢ Boga podczas Eucharystii rozumiejg wierni Kosciota Syryjskie-
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go. Dr hab. inz. Mirostaw Rucki omawiat natomiast praktykowang do dzi$
w judaizmie ceremonie ztozenia okupu za pierworodnego, czyli Pidijon haben
w kontekscie Ofiarowania Panskiego w tk 2, 22-39.

Sesje popotudniowe otworzyt ks. prof. dr hab. Krzysztof Bardski wykta-
dem ,,Przekiad biblijny «in fieri»”, podczas ktorego positkowat sie osobistymi
zapiskami ks. prof. Eugeniusza Dabrowskiego. Prof. dr hab. Michat Wojcie-
chowski, pozostajgc w podobnej tematyce, ukazat niedostatki Biblii Tysiacle-
cia, postulujac przy tym konieczno$¢ dokonania nowego przektadu, ktory za-
stapitby popularng Tysigclatke. Trzecig sesje tego dnia dopetnit ks. dr Mateusz
Potoczny z Opola, przedtozeniem pt. ,,Malka - asyryjski sakrament swietego
zaczynu. Refleksje na marginesie dyskusji”. W ostatniej sesji audytorium wy-
stuchato jeszcze trzech odczytéw: ks. dr. Sebastiana Smolarza z Ewangelikal-
nej Wyzszej Szkoty Teologicznej we Wroctawiu, ktory dyskutowat z wytgcznie
monoteistyczng interpretacjg rzeczownika elohim-, ks. dr. hab. Jana Klinkow-
skiego z Wroctawia, ktdory omawial motyw kozita ofiarnego, zawoalowany
w Ewangelii $w. tukasza oraz o. dr. hab. Waldemara Linke CP z Warszawy,
ktory zastanawiat sie, czy obecno$¢ jednorozca u Justyna Meczennika jest
btedem translatorskim, czy wigze sie z odmienng od wspoétczesnej hermeneu-
tyka. Intensywny, pierwszy dzieh obrad zwieniczony zostat uroczystg kolacjg,
podczas ktérej nie ustawaty dyskusje kuluarowe nad zaprezentowanymi do-
tychczas tematami.

Drugi dzien dorownywat intensywnoscig pierwszej czesci konferencji,
a prezentowana materia wciaz byta mocno zdywersyfikowana, cho¢ za wspoélny
mianownik niezmiennie stuzyto Pismo Swiete. Sesja otwierajaca obrady takze
tym razem dotyczyta jezyka aramejskiego, a doktadniej targuméw. Jako pierw-
sza glos zabrata dr hab. Anna Kusmirek z Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynhskiego, ukazujac zmiany, jakich aramejscy ttumacze dokonali w Ksiedze
Koheleta. Dr hab. Marek I. Baraniak z Uniwersytetu Warszawskiego podobne
problemy demonstrowat na przyktadzie Piesni nad Piesniami, a ks. lic. Ma-
teuszowi Targonskiemu z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego za gtowny
przedmiot badan postuzyta posta¢ charyzmatycznego Pinchasa w Targumie
Pseudo-Jonatana. Kolejny panel rozpoczat sie wykitadem ks. dr. hab. Piotra
Sroczynskiego z Wroctawia, ktéry wprowadzit uczestnikéw w meandry historii
katechezy kerygmatycznej. Nastepnie swoje badania zaprezentowat mgr tukasz
Krzyszczuk z Uniwersytetu Wroctawskiego, wskazujac potencjalne zrodta, do
ktorych siegat Hieronim, opisujac $wiat zwierzat; nastepnie odczyt o karma-
zynie w Biblii Hebrajskiej i technikach translatorskich ttumaczy Septuaginty
wygtosita dr Anna Rambiert-Kwasniewska.

Trzecia sesje tego dnia rozpoczeta swoim odczytem sekretarz konferencji,
dr Magdalena J6Zwiak z Wroctawia, ktéra oméwita zawitosci Ps 21 w inter-
pretacji Pseudo-Hieronima. Ksiedze lzajasza w frankistowskich Proroctwach
Izajasza swéj odczyt poswiecit dr Piotr Goniszewski z Uniwersytetu Slaskiego.
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Dalej przedstawiciel Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku Biatej, dr
hab. Lubomir Hampl, zaprezentowal na podstawie Ps 150, jaki wptyw na in-
strumenty muzyczne w Biblii wywierajg przeklady na jezyki nowozytne. Intry-
gujacy watek poruszyt w dalszej czesci dr hab. Michael Abdalla, reprezentujacy
srodowisko poznanskie, ktéry omawiat kwestie podatku, tzw. dzizji w arabskim
przektadzie Biblii, natomiast dk. Przemystaw Przyslak z Wroctawia rozwazat
kwestie boskiego pathos w interpretacji Abrahama Joshui Heschela.

Nieposlednia cze$¢ sympozjum poswiecona zostata zagadnieniu nowozyt-
nych przektadéw biblijnych. W te tematyke wpisat sie réwniez ks. dr Daniel
Dzikiewicz z Wilna, ktéry na podstawie tk 1, 34 ukazywat problemy transla-
torskie w ttumaczeniach niemieckich, rozpoczynajac tym samym ostatnig czesc¢
konferencji. Dalej dr Piotr Plichta zaprezentowat Pismo Swiete z zupetnie innej
perspektywy, przez pryzmat prozy przedstawiciela baroku angielskiego, Johna
Donna. Mgr Paulina Nicko, natomiast, omawiata problem przektadu Nowego
Testamentu autorstwa ks. Jakuba Wujka, a konkretnie zrodta, do ktorych siegat
polski ttumacz, pracujgc nad wiasnym ttumaczeniem.

Konferencje biblijng zamkneta sesja, w ktorej gtos zabrali: ks. lic. Lukasz
Czaniecki z Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie, ktory omawiat po-
zytki ptynace z teorii aktow mowy dla interpretacji biblijnej; doc. dr Lubor
Kysuéan z Otomuci zajmujacy sie sSredniowiecznymi i nowozytnymi przekia-
dami Biblii na jezyk czeski oraz ks. dr hab. Janusz Krélikowski z Tarnowa
z referatem o opheteia, rozumianej jako kryterium egzegetyczne u Sw. Bazy-
lego Wielkiego.

Wozrastajgce powodzenie Miedzynarodowych Konferencji Biblijnych or-
ganizowanych w gmachu ostrowskiej synagogi przyja¢ nalezy z wielkim entu-
zjazmem. Tegoroczne sympozjum okraszone byto zywymi dyskusjami w kilku
jezykach kongresowych. Pomimo niewielkich niedociggnieé¢ dotyczacych dys-
cypliny czasowej, 11l Miedzynarodowa Konferencja Biblijna byta wydarzeniem
niewatpliwie udanym, stajac sie kolejng platformg wymiany mysli dla szeroko
pojetej humanistyki, z uktonem w strone biblistyki i patrystyki. Osrodkowi
Badan nad Historig i Kulturg Zydéw z Potudniowej Wielkopolski zyczy¢ nalezy
kolejnych sukcesOw, a samej konferencji - wzrostu interdyscyplinarnosci, wcigz
rosngcego umiedzynarodowienia i popularnosci.

Anna Rambiert-Kwasniewska
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Dorota Baranowska (mgr lic.) - ur. 1972, absolwentka Papieskiego Wydzia-
tu Teologicznego we Wroctawiu: studia magisterskie (1998), studia licencjacko-
doktoranckie (2003), studium dziennikarskie (2005); cztonkini Polskiego Sto-
warzyszenia Teologow Duchowosci (od 2011); redaktor strony internetowej
wroctawskiego bpa pomocniczego - ks. Andrzeja Siemieniewskiego (http.//
www.siemieniewski.archidiecezja.wroc.pl).

Pawet Beyga (mgr lic.) - doktorant w Il Katedrze Teologii Dogmatycznej
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.

Maciej Dgbrowski (mgr) - doktorant w Zaktadzie Filologii Lacinskiej
Instytutu Studiéw Klasycznych, Srédziemnomorskich i Orientalnych Uniwer-
sytetu Wroctawskiego. Magister teologii (biblijnej) na podstawie pracy Rela-
cja nauczyciel-uczen w Ewangelii $w. Jana na tle dydaktyki antycznej napisa-
nej pod kierunkiem ks. dra hab. Jana Klinkowskiego, prof. PWT. Studiowat
teologie na Papieskim Wydziale Teologicznym, kulture sr6dziemnomorskg
oraz filologie klasyczng na Uniwersytecie Wroctawskim, filologie klasyczng
i archeologie na Universite Toulouse Il - Le Mirail w Tuluzie we Francji,
bizantynistyke w Instytucie Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk
we Wroctawiu. W 2012 r. rozpoczat studia doktoranckie na Uniwersytecie
Wroctawskim w zakresie literaturoznawstwa facifiskiego. Przygotowuje dy-
sertacje Przedstawienia literackie ofiary krwawej w poezji augustowskiej pod
kierunkiem dra hab. Jakuba Pigonia, prof. UWr. Naucza jezyka tacinskie-
go oraz przedmiotdw zwigzanych z religiami starozytnymi na Uniwersytecie
Wroctawskim.

S. Katarzyna Fedu$ (mgr) - ze Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego ,,Koi-
nonia $w. Pawla” w Kielcach. Ukonczyta studia licencjackie z zakresu teologii
duchowosci na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta Il w Krakowie. Obecnie
kontynuuje studia doktoranckie. Zainteresowania naukowe: teologia zycia du-
chowego, duchowos$¢ karmelitanska.


http://www.siemieniewski.archidiecezja.wroc.pl
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Anna Gladkowska (mgr) - ur. 1985 w Bytomiu. Wyksztatcenie Srednie
techniczne (analityka chemiczna) zwiehczone maturg (2005). Absolwentka
Wyzszego Instytutu Teologicznego w Czestochowie (2012), na ktérym w la-
tach 2012-2014 realizowata studia doktoranckie, kontynuowane na Uniwersy-
tecie Papieskim Jana Pawia Il w Krakowie (od 2014). Doktorantka w Instytucie
Teologii Duchowosci Wydziatu Teologicznego tejze uczelni. Zainteresowania
koncentruje w obszarze duchowosci laikatu. W swoim dorobku naukowym
posiada nastepujgce artykuty opublikowane w pracach zbiorowych, m.in.: Fi-
lozoficzno-teologiczne drogi Edyty Stein do Prawdy, [w] Filozofia polska na tle
filozofii europejskiej w XX wieku, red. M. Wozniczka, Czestochowa 2014; Na-
rod w przepowiadaniu kardynata Stefana Wyszynskiego, [w:] Obrazy przeszio-
§ci. Studia z zakresu historii literatury i kultury, red. R. Majzner, Czestochowa
2014; M. Wegrzyn, A. Gtadkowska, Refleksja nad zagadnieniem ekumenizmu
w Swietle nauczania Il Soboru Watykanskiego, [w:] Yeritati et Caritati. Teolo-
gia w stuzbie archidiecezji, t. Ill, red. M. Terka, J. Kapuscinski, £. Laskowski,
Czestochowa 2014.

Ks. Michael Griitering (mgr) - ur. w 1948 r. W 1968 r. rozpoczat studia
teologiczne w Bonn. Lata studiéw 1970-72 spedzit na Katolickim Uniwersy-
tecie w Leuven w Belgii, gdzie studiowat przede wszystkim pod kierunkiem
prof. Ambroosa Verheula, OSB i prof. Silveera De Smeta, SJ. Po powrocie do
Bonn w 1973 r. uzyskat dyplom z teologii na podstawie pracy pt.: Johann
Adam Méhler und die Liturgie seiner Zeit, napisanej pod kierunkiem prof. Otto
Nussbauma. Do 1974 r. studiowat w Instytucie Holenderskim w Rzymie i robit
kwerende w Archiwach Watykanskich. Od 1974 do 1975 r. mieszkat i pracowat
w Seminarium Duchownym w Koln, a po $wieceniach diakonatu we Wspél-
nocie $w. Pawta w Neuss-Weckhoven. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1976 .
z rgk Josefa Kard. Hoffnera w Koln. W 1987 r. kardynat Hoffner mianowat
kapelanem i mentorem teologéw $wieckich na Uniwersytecie w Wuppertalu. Od
2015 r. jest doktorantem w Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu.

Ks. Pawel Jedrzejski (mgr lic.) - ur. 1984 r. w Namystowie, lic. teologii.
Studia filozoficzno-teologiczne we Wroctawiu (magisterium 2008, licencjat
2013). Swiecenia kaptanskie w 2009 r. Wikariusz w parafiach: $w. Jana Apo-
stota i Ewangelisty w Olesnicy (2009-2012), $w. Ap. Piotra i Pawla w Katach
Wroctawskich (2012-). Studia doktoranckie na PWT we Wroctawiu (katedra
Historii Kosciota w Sredniowieczu).

Ks. Jarostaw Kowalczyk (dr) - prezbiter diecezji legnickiej, dr katechetyki
KUL, mgr pedagogiki KUL, dyrektor Wydzialu Katechetycznego Legnickiej
Kurii Biskupiej, adiunkt Katedry Katechetyki w Instytucie Teologii Pastoralnej
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu.
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Ks. Rafat Kowalski (dr) - kaptan archidiecezji wroctawskiej, dr nauk teolo-
gicznych KUL (teologia pastoralna w zakresie homiletyki), adiunkt przy Kate-
drze Komunikacji Religijnej Instytutu Nauk Spotecznych Papieskiego Wydzia-
tu Teologicznego we Wroctawiu. Wyktadowca homiletyki, teorii komunikacji,
wprowadzenia w chrzescijanstwo, katechetyki fundamentalnej. Dyrektor Wy-
dziatlu Komunikacji Spotecznej Wroctawskiej Kurii Metropolitalnej, rzecznik
prasowy archidiecezji wroctawskiej.

Krzysztof Pilarczyk (prof. dr hab.) - profesor zwyczajny w Instytucie Re-
ligioznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, kierownik Zaktadu
Historii Chrzescijanstwa, cztonek Komisji Historii i Kultury Zydéw Polskigj
Akademii Umiejetnosci, Stowarzyszenia Biblistow Polskich oraz Towarzystwa
Studiow Interdyscyplinarnych ,,Fides et Ratio” we Wroctawiu. Autor ponad
200 publikacji naukowych. Zainteresowania koncentruje na historii judaizmu
i kultury zydowvskiej, literaturze biblijnej i apokryficznej, poczatkach chrzesci-
janstwa, dialogu miedzyreligijnym, kulturze ksigzki zydowskiej oraz turyzmie
religijnym (Bliski Wschaéd).

Anna Sutowicz (dr) - absolwentka Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie,
doktor nauk humanistycznych w dziedzinie historii, specjalizuje sie w dzie-
jach kultury sredniowiecznej; cztonek Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas
Christiana”.

Halina Szyller (mgr. lic.) - magister fizyki i teologii; absolwentka Papieskiej
Akademii Teologii w Krakowie. Osoba konsekrowana - Swiecki Instytut Kar-
melitanski ,,ELIANUM?”. Byta nauczycielka fizyki i katechetka w szkole Sredniej.
Praca magisterska z fizyki napisana na Wydziale Fizyki Jadrowej pod tytutem:
Pomiary anihitacyjne w zastosowaniu do uktadéw modelowych stosowanych
w biofizyce. Praca magisterska z teologii napisana na seminarium teologii do-
gmatycznej pod tytutem: Najswietsza Maryja Panna Matka Kosciota w polskiej
literaturze mariologicznej. Praca licencjacka napisana na seminarium teologii
duchowosci pod tytutem: Cierpienie w zyciu duchowym Swigtej Faustyny Ko-
walskiej. Aktualnie pisze prace doktorskg na seminarium teologii duchowosci
pod tytutem: Droga do zjednoczenia z Bogiem Siostry Cecylii Teresy od Opieki
Swietego J6zefa, Karmelitanki Bosej we Lwowie (1733-1767), w $wietle nauki
mistrzéw karmelitariskich.
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INFORMACIJE DLA AUTOROW

Artykuty, recenzje i sprawozdania, przekazywane do ,,Wroctawskiego Prze-
gladu Teologicznego” nie moga by¢ nigdzie opublikowane ani przekazane w tym
samym czasie do redakcji innych czasopism.

Tekst artykutu wraz z przypisami powinien zosta¢ ztozony w jednym eg-
zemplarzu na papierze formatu A 4 - czcionka Times New Roman 12 punktéw
- interlinia 1,5 - margines z lewej strony 35 mm - w catos$ci nie przekracza¢
20 stron (55 tys. znakow ze spacjami). Artykut bedzie recenzowany przez kom-
petentnych recenzentow.

Objetos¢ recenzji aktualnie wydawanych publikacji z zakresu szeroko rozu-
mianej teologii, a takze filozofii, nie powinna przekracza¢ 5 stron maszynopisu
(14 tys. znakow ze spacjami). Natomiast dla sprawozdan z konferencji, sym-
pozjéw naukowych i zjazdéw uznajemy objetos¢ maksymalng 8 stron (22 tys.
znakoéw ze spacjami).

Do tekstu (poza sprawozdaniami i recenzjami) nalezy dotaczy¢ streszczenie
w jezyku angielskim, ktdre nie moze przekracza¢ 200 stdw maszynopisu. Nalezy
rowniez przettumaczy¢ tytut artykutu, podtytut. Nalezy takze dotgczy¢ stowa
kluczowe - w jezyku polskim i angielskim.

Informacja o autorze powinna zawiera¢ nastepujace dane: imie i nazwisko
autora, stopien i tytut naukowy, miejsce pracy oraz doktadny adres do kore-
spondencji z Redakcja, e-mail, telefon. Ponadto prosimy o dotaczenie krotkiej
informacji biograficznej (ok. 100 stéw), uwzgledniajgcej najwazniejsze dokona-
nia naukowe i publikacje.

Przypisy nalezy sporzadzi¢ wedtug zasad ogdlnie przyjetych w publikacjach
naukowych i stosowanych takze we ,,Wroctawskim Przeglgdzie Teologicznym™.
Nazwiska autorow winny by¢ napisane kapitalikami a cytowane strony poprze-
dzone literg s. W zwigzku z pracami nad Polskim Wspditczynnikiem Wpltywu
oraz powstaniem bazy POL-index, Autorzy proszeni sg o dotaczenie szczeg6to-
wej bibliografii, ktéra zostanie wyeksportowana do bazy.

Opis bibliograficzny pozycji cytowanych w przypisach i zamieszczonych
w bibliografii powinien by¢é kompletny, a przytaczane cytaty sprawdzone.

Autor publikacji otrzyma jeden egzemplarz ,,Wroctawskiego Przegladu Teo-
logicznego”. Prawa wydawnicze przechodzg na wydawce.

Redakcja bedzie wdzigeczna za nadsytanie materiatdw (sporzadzonych
w programie Word) pocztg na adres:

WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
ul. Katedralna 9, 50-328 Wroctaw
oraz droga elektroniczng: przeglad@pwt.wroc.pl

Formatowanie tekstu - wciecia akapitowe, srodkowanie, kursywa - nalezy
ograniczy¢ do minimum.
Tekstéw niezamowionych Redakcja nie zwraca.
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