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RADOSC PRAWDY

Poszukiwanie prawdy byto podstawowym celem dziatani KoSciota zar6wno
w sensie instytucjonalnym, jak i akademickim. Wyrazem troski o to poszukiwa-
nie jest ogloszona przez papieza Franciszka dnia 27 grudnia 2017 roku Konsty-
tucja Apostolska o koScielnych studiach akademickich Veritatis Gaudium. Oj-
ciec Swiety pisze w niej miedzy innymi: ,,Zadaniem wydzialu teologicznego jest
poglebienie i systematyczne wyjasnianie, zgodnie z wlaSciwa mu metoda, nauki
katolickiej — zaczerpnietej z najwickszg troska z Bozego Objawienia; ponadto
poszukiwanie rzetelnych rozwigzan ludzkich probleméw w $wietle tegoz Obja-
wienia. Studium Pisma Swietego winno by¢ jakby dusza teologii, ktéra opiera
sie — jako na odwiecznym fundamencie — na Stowie Bozym spisanym, tacznie
z zywa Tradycja. Natomiast poszczegdlne dyscypliny teologiczne winny byé
wyktadane w taki sposéb, azeby z wewnetrznych zasad wlasciwego przedmiotu
kazdej z nich i w powigzaniu z innymi dyscyplinami, jak prawo kanoniczne
i filozofia, jak réwniez z naukami antropologicznymi, jasno wynikata jednos¢
catego nauczania teologicznego, a wszystkie dyscypliny byty skierowane do
najglebszego poznania Tajemnicy Chrystusa celem skuteczniejszego gloszenia
jej Ludowi Bozemu i wszystkim narodom” (Art. 69-70).

Srodowisko naukowe Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu
od poczatku swojego istnienia podejmuje refleksje naukowa nad zagadnieniami
filozofii chrzescijafiskiej, biblistyki, teologii systematycznej, historii Kosciofa,
nauk spotecznych, teologii duchowosci i teologii pastoralnej. Wyrazem tych
badan sg publikacje zamieszczane w kolejnych numerach ,,Wroctawskiego Prze-
gladu Teologicznego”. Oddajemy do panistwa rak kolejny zeszyt, ktory skupia
sie przede wszystkim na teologii biblijnej, dogmatycznej, pastoralnej oraz hi-
storii KoSciota.

W czesci posSwieconej zagadnieniom biblijnym ks. Sebastian Smolarz pod-
jal refleksje translatoryczna i antropologiczng nad znaczeniem ofiary ‘6lah
w pierwszym rozdziale Ksiggi Kaplanskiej. Zagadnienie sprawiedliwosci Boga
nie jest jedynie domeng listoéw Sw. Pawla, lecz takze Ksiggi Wyjscia. Zagadnieniu
Boga sprawiedliwosci i Boga mitosierdzia poSwiecony zostal tekst ks. Tadeusza
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Kmiecia-Forstnera. Dyskusje na temat Corek Syjonskich (Iz 3, 16-24), jako
przyktad ekwiwalencji dynamicznej czy moze istnienia nie-masoreckiej Vorlage
LXX, podjeta pani Anna Rambiert-Kwasniewska. O. Marek Daukszewicz na-
tomiast oméwit zagadnienie motywacji soteriologicznej w hymnie chrzcielnym
w Tt 2, 11-11; 3, 4-7. Pismo Swicte jest jakby dusza teologii, o czym przypo-
mnial Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini (nr 31). Studium
teologii dogmatycznej stanowi systematyczne wyjasnienie zagadnien, ktdre zo-
staly przedstawione w Objawieniu Bozym. Stad druga cze$¢ naszych badan
skupita si¢ na zagadnieniach dogmatycznych i pastoralnych. Ks. Wtlodzimierz
Wolyniec zaprezentowat trydencka nauke o obecnosci Chrystusa w Euchary-
stii w ujeciu Josepha Ratzingera, a o. Jan Strumitowski OCist podjat refleksje
nad ikonograficznym przedstawieniem dogmatu trynitarnego na przykladzie
ikony Trojcy Swietej Andrzeja Rublowa. Troska o wiezniéw w nauczaniu pa-
pieza Franciszka to zagadnienie pastoralne, ktére zostato opracowane przez
ks. Michata Brode. Ks. Jarostaw Furtan za$§ oméwil zagadnienie mitosierdzia
w aspekcie multikulturalizmu.

Refleksja nad przesztosciag stanowi dbatosé o przyszte losy nie tylko wspol-
noty KoSciota lokalnego, lecz takze powszechnego. Ks. Norbert Jerzak zajal
sie zagadnieniem historii diecezji wroctawskiej i ukazat udzial biskupa Filipa
z Fermo we wroctawskim sporze pomiedzy biskupem Tomaszem II a ksieciem
Henrykiem IV. W okresie piecsetlecia reformacji doniosta role odgrywajg bada-
nia nad zagadnieniami dotyczacymi protestantyzmu. Ks. J6zef Mandziuk bar-
dzo doktadnie opracowal temat luteranizmu na Slasku po pokoju augsburskim
z 1555 roku. Réwnie istotne sg badania dotyczace zagadnien szczegdlowych,
i tak pani Anna Sutowicz opisata fundacje i funkcjonowanie wroctawskiego
sierocinca Matki Boskiej Bolesnej od roku 1815. Zagadnienie o nachyleniu ka-
nonicznym stalo sie przedmiotem badan ks. Jerzego Adamczyka, ktéry opra-
cowal kwestie ksigg w kurii diecezjalnej w aspekcie kanonicznym. Ks. Bogdan
Giemza natomiast opracowat biezgce zagadnienie, ktérym byly obchody Roku
Jadwizanskiego 2017-2018 w Metropolii Wroctawskiej.

Oddajac do rak czytelnikéw kolejny numer ,Wroctawskiego Przegladu
Teologicznego”, pragniemy zyczy¢ owocnej lektury. Milo jest nam réwniez po-
informowaé, ze podjete zostaly prace nad digitalizacja najstarszych numeréw
naszego czasopisma oraz kroki prowadzace do wejécia na platforme cyfrows.
Zyczymy wszystkim radosci z poszukiwania prawdy.

Ks. Stawomir Stasiak
Redaktor naczelny
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Ks. WropzIMIERZ WOLYNIEC

TRYDENCKA NAUKA O OBECNOSCI
CHRYSTUSA W EUCHARYSTII
W UJECIU JOSEPHA RATZINGERA

Katechizm Ko$ciota Katolickiego naucza, ze obecnosé Chrystusa pod po-
staciami eucharystycznymi jest wyjatkowa'. W ten sposdb Katechizm nawigzuje
do nauki Soboru Watykanskiego II, w ktorej obecno$¢ ta jest okre$lona stowem
»szczegdlna” (fac. maxime)?, w poréwnaniu z innymi sposobami Jego obecno-
$ci w KoSciele i w Eucharystii®. Jesli tak, to mozemy zapytal, z czego wynika
wyjatkowos¢ tej obecnosci i jakie s jej teologiczne racje? Aby odpowiedzieé na
to pytanie, spojrzymy najpierw na nauke Soboru Trydenckiego, o ktérym Kate-
chizm moéwi, ze streszcza wiare katolicka w eucharystyczng obecno$é Chrystu-
sa*, a nastepnie sprobujemy ukazad jej interpretacje w ujeciu Josepha Ratzingera
jako przedstawiciela wspolczesnej mysli teologicznej.

1. Trydencka nauka o eucharystycznej obecnosci Pana

Temat obecnos$ci Chrystusa podejmuje Sob6r w Dekrecie o NajSwietszej
Eucharystii (1551 r.). W pierwszym rozdziale zatytulowanym ,,Rzeczywista
obecno$é (De reali praesentia)”, czytamy: ,,Na poczatku §wiety sobér uczy oraz
otwarcie i wprost wyznaje, ze w zyciodajnym sakramencie $wietej Eucharystii,
po dokonaniu konsekracji chleba i wina, nasz Pan Jezus Chrystus, prawdziwy

! KKK nr 1374.

2 Yacinski termin maxime mozna tez przetozy¢ polskim stowem ,,najbardziej”: SoBorR
Watykaxski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 7.

3 Chodzi o obecno$¢ w stowie Bozym, w modlitwie Kosciota, tam, ,,gdzie sa dwaj
albo trzej zebrani w imie moje” (Mt 18, 20), w ubogich, chorych, wiezniach (por. Mt 25,
31-46), w sakramentach, ktorych On jest sprawca, w ofierze Mszy Swictej i w osobie sza-
farza: SOBOR WATYKANSKI 11, konst. Lumen Gentium, 48; por. KKK nr 1373.

4 KKK nr 1376.
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Bo6g i prawdziwy cztowiek, jest obecny prawdziwie, rzeczywiscie i substancjal-
nie, pod postaciami tychze widzialnych rzeczy™. Wyjatkowos¢ eucharystycznej
obecnosci Chrystusa jest zwigzana tutaj z trzema okreSleniami: ,,prawdziwie (fac.
vere), rzeczywiscie (lac. realiter), substancjalnie (fac. substantialiter)”. Sobér na-
daje tym trzem okre§leniom warto$§¢ dogmatyczna, przyjmujac, ze wynikajg one
z Objawienia Bozego i s3 z nim zgodne. W kanonie pierwszym, dotagczonym do
Dekretu, Sobdr odrzuca inne interpretacje obecnosci Chrystusa, ktére nie uzna-
ja, ze Cialo i Krew wraz z dusza i bostwem naszego Pana Jezusa Chrystusa sa
prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie obecne w NajSwietszym Sakramencie®.
Jesli wigc okreslenia te wynikajg z Bozego Objawienia, to zapytajmy, w ktérym
miejscu stowo Boze mowi o tym, ze Chrystus jest prawdziwie, rzeczywiscie i sub-
stancjalnie obecny w Eucharystii? Ojcowie Soboru wskazuja przede wszystkim na
stowa Pana Jezusa z Ostatniej Wieczerzy, kiedy — jak pisza — ,,poblogostawit On
chleb i wino, i jednoznacznie oSwiadczyl, ze podaje apostotom swoje wiasne ciato
i swoja wlasng krew. Stowa te, odnotowane przez ewangelistow (Mt 26, 26-28;
Mk 14, 22-24; £k 22, 19-20), a nastepnie powtérzone przez $w. Pawta (1 Kor
11, 24-25), majg taki wtasnie wlasny i jasny sens, jak rozumieli to ojcowie™”.
Wydaje sie tez, ze na soborowe sformulowanie mogly mieé wplyw stowa
Pana Jezusa z mowy eucharystycznej w Kafarnaum: ,,Ciato moje jest prawdzi-
wym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem” (J 6, 55). W czesci
rekopiséw Ewangelii §w. Jana wystepuje termin grecki w formie przystowko-
wej ,prawdziwie” (gr. aindwc), a nie w formie przymiotnikowej ,,prawdziwy”
(gr. aknBng)®. Taka forme znajg niektorzy ojcowie KosSciota, a takze — co ciekawe
— jest ona powszechnie znana w Sredniowiecznych przektadach facinskich, w kt6-
rych greckie aAnfog zostaje oddane tacifiskim stowem vere, czyli tym samym,
ktore znajduje sie w soborowym dokumencie. Nie mozna wykluczy¢, ze ojcowie
Soboru Trydenckiego znali wersje J 6, 55 wiasnie ze stowem vere, tym bardziej
ze tylko taka wersje znal §w. Tomasz z Akwinu, ktéry wyjasnia stowa Chrystusa:
Caro mea vere est cibus, et sanguis meus vere est potus (Cialo moje naprawde jest
pokarmem i Krew moja naprawde jest napojem) w nastepujacy sposob: ,,Nasz
Pan chce powiedzieé: Nie mySlcie, ze to, co mdwie, jest tylko figura, poniewaz
cialo moje naprawde zawiera sie w pokarmie wierzacych, a krew moja naprawde
zawiera si¢ w sakramencie oltarza™. Jesli ojcowie Soboru Trydenckiego znali ten

5 SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, [w:] Dokumen-
ty Soboréw Powszechnych. ‘Tekst laciriski, polski, t. TV, uktad i opracowanie A. BarON,
H. PieTras, Krakoéw 2004, 445-456 (dalej skrot DSP).

¢ Sobér uznaje za bledne mowienie o obecnosci w znaku, obrazie lub mocy (in signo
vel figura aut virtuti): SOBOR TRYDENCKI, Kanony o Najswietszym Sakramencie Eucharystii,
DSP 1V, 457-459, 457.

7 SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, DSP 1V, 447.

8 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi,
thum. R. Porowski, M. WojciEcHOWSKI, Warszawa 1993, s. 424.

¢ Sw. Tomasz z AkwiNu, Komentarz do Ewangelii Jana, tham. T. BarTos, Kety 2002,
nr 974, s. 456.
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komentarz, to mogli uznaé, ze tacifiskie stowo vere wyrazi najlepiej sposéb obec-
no$ci Chrystusa w Eucharystii. Dlatego z tekstu J 6, 55 mogli je bezposrednio
przenies$¢ do tekstu dokumentu o Eucharystii. Jak Ciato Chrystusa jest naprawde
(vere) pokarmem i Jego Krew jest naprawde (vere) napojem, tak sam Chrystus
Pan jest naprawde (vere) obecny w Najswietszej Eucharystii.

Wedtug nauki Soboru Trydenckiego wyjatkowosé obecnosci Chrystusa
w Eucharystii wynika takze z poréwnania tego sakramentu z innymi sakra-
mentami. Rozdziat trzeci soborowego Dekretu méwi o wyzszosci NajSwictszej
Eucharystii. Jesli inne sakramenty posiadajg moc uSwiecania dopiero wtedy,
gdy ktos je przyjmuje — wyjasnia Sobér — to w sakramencie Eucharystii obecny
jest Sprawca §wietosci, to jest Chrystus, jeszcze przed jej przyjeciem. Wynika to
z ewangelicznych opiséw ustanowienia Eucharystii, poniewaz ,,zanim apostolo-
wie przyjeli Eucharystie z rgk Pana, rzeczywiscie im oznajmil, ze Cialem Jego
jest to, co im daje (por. Mt 26, 26; Mk 14, 22; Lk 22, 19)”'%. Dlatego zaraz po
konsekracji i jeszcze przed przyjeciem sakramentu jest obecny Chrystus pod po-
staciami chleba i wina (tac. ante usum), a nie tylko w momencie przyjmowania
tego sakramentu (tac. in usu)"'. Ojcowie Soboru uznajg za logiczny wniosek,
wynikajacy z opiséw ustanowienia Eucharystii, ze jesli jest On obecny przed
przyjeciem, to jest takze obecny po przyjeciu Eucharystii. Kanon czwarty dota-
czony do Dekretu odrzucit twierdzenie podwazajace trwato$¢ obecnosci Pana,
a mianowicie, ze Ciato i Krew naszego Pana jest obecne tylko wtedy, gdy jest
przyjmowane, i potwierdzil, ze prawdziwe Cialo Panskie pozostaje w konsekro-
wanych czgstkach, ktére przechowuje sie i pozostawia po Komunii'2.

7 nauczania Soboru wynika, ze wyjatkowy jest tez sposob, w jaki nasz
Pan jest obecny pod kazdg z postaci eucharystycznych. Jego Cialo jest obecne
pod postacig chleba na mocy stéw Pana (ex vi verborum): ,To jest moje Ciato
za was wydane” i Jego Krew jest obecna pod postacig wina tez na mocy stow
Pana (ex vi verborum): ,,To jest moja krew za was wylana”. Ale to samo Cialo
jest tez obecne pod postacig wina, Krew pod postacig chleba. Natomiast dusza
Chrystusa jest obecna pod dwiema postaciami ,,na mocy naturalnego potacze-
nia i wspélistnienia (vi naturalis connexionis et concomitantiae)” ciata, krwi
i duszy, stanowigcych czlowieczenstwo Chrystusa. Natomiast bostwo Chrystu-
sa, polaczone z Jego czlowieczefistwem (ciatem i dusza), jest obecne pod kazda
z postaci eucharystycznych ,,ze wzgledu na przedziwng unie hipostatyczng”3,
Nie ma watpliwosci, ze tak sformutowana nauka soborowa odzwierciedla nauke
$w. Tomasza z Akwinu, ktéry w komentarzu do J 6, 54 pisze: ,,Kto przyjmuje

10 SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, DSP 1V, 449.

" Tamze.

12 Kanon 4 odrzuca de facto tezy Marcina Lutra, ktory nie przyjmowal trwatego
zwigzku postaci eucharystycznych z Cialem i Krwig Chrystusa i obecno$ci Pana extra
usum: SOBOR TRYDENCKI, Kanony o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, DSP 1V, 457;
por J. RATZINGER, Teologia liturgii, [w:] Tinze, Opera omnia XI, 262-263.

13- SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, DSP 1V, 449.
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komunie ciala, przyjmuje takze komunie krwi, jako ze pod obydwiema po-
staciami obecny jest caly Chrystus, takze w odniesieniu do ciata i krwi. Lecz
pod postaciami chleba znajduje sie cialo Chrystusa dzieki sile przemiany (ex vi
conversionis), krew natomiast ze wzgledu na naturalne wspotwystepowanie (ex
naturali concomitantia). Z kolei pod postacig wina znajduje si¢ krew Chrystusa
dzigki sile przemiany, ciato za$ ze wzgledu na naturalne wsp6twystepowanie”!*.
Do Tomaszowego ujecia Sobor dodaje jednak co$ nowego. Kiedy méwi o mocy
naturalnego polaczenia i wspélistnienia ciata, krwi i duszy Chrystusa, wow-
czas przywoluje prawde o zmartwychwstaniu Pana. ,,Dzieki zmartwychwstaniu
— czytamy w dokumencie — czeSci Chrystusa Pana [...] Iaczg sie wzajemnie”,
poniewaz ,,Chrystus Pan powstawszy z martwych juz wiecej nie umiera (por.
Rz 6, 9)”'5. Sobér przypomina zatem, ze Chrystus obecny pod postaciami eu-
charystycznymi jest Chrystusem zmartwychwstalym, to znaczy Chrystusem,
w ktérym czlowieczenstwo w pelni przemienione i uwielbione (cialo, krew
i dusza) trwa w zjednoczeniu z béstwem w osobie Syna Bozego.

O wyjatkowosci obecnosci Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi
decyduje ostatecznie przemiana substancjalna chleba i wina, czyli przeisto-
czenie, o ktorym traktuje rozdzial czwarty Dekretu (De transsubstantiatione).
Wedtug Soboru nauka o przeistoczeniu nie jest nowa, poniewaz przekonanie
o przeistoczeniu eucharystycznym istnialo w Kosciele Bozym od zawsze. Pod-
stawga tego przekonania byl autorytet samego Chrystusa, naszego Odkupicie-
la, ktéry ,,powiedzial, ze prawdziwie ciatem Jego byto to, co podawat pod
postaciag chleba”!®. Sob6r postanowit natomiast ujaé to przekonanie KosSciota
w doktrynie o przeistoczeniu (fac. transsubstantiatio), ktdéra w zwiezty sposob
wyraza objawiong prawde o obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii. W dokumencie
czytamy zatem: ,,Przez konsekracje chleba i wina dokonuje si¢ przemiana calej
substancji chleba w substancje Ciala Chrystusa, naszego Pana, i calej substanc;ji
wina w substancje Jego Krwi. Swiety Kosciot katolicki stusznie i wlasciwie na-
zwal t¢ przemiang przeistoczeniem”. Do tej doktryny nawigzuje kanon drugi,
odrzucajac nauke o ,konsubstancjacji”, czyli wspotistnienia substancji chleba
i wina z substancjg Ciata i Krwi Pana. W mys$l kanonu cata substancja chleba
przemienia sie w Cialo i cala substancja wina przemienia sie w Krew — w sposéb
przedziwny i jedyny w swoim rodzaju — dlatego po przeistoczeniu substancja
chleba i wina nie pozostajg wraz z Cialem i Krwig Panska'®.

Spojrzenie na nauke Soboru Trydenckiego, streszczajaca katolicka nauke
o obecnosci Chrystusa w sakramencie Eucharystii, pozwala nam odkryé wy-
jatkowos¢ tej obecnosci. Nasz Pan Jezus Chrystus jest obecny w tym sakramen-
cie prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie, jest obecny w swoim béstwie

14 Sw. Tomasz z AkwiNU, Komentarz do Ewangelii Jana..., nr 970, s. 454.

15 SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, DSP 1V, 449.
Tamze.

7 Tamze, 449-451.

18 SoBOR TRYDENCKI, Kanony o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, DSP IV, 457.
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i czlowieczenstwie. Caly jest obecny w swoim Ciele i caly jest obecny w swojej
Krwi. Dokonuje sie to przez przeistoczenie chleba i wina, ktére moca stow
Pana stajg si¢ Jego Ciatlem i Krwig. Po przeistoczeniu w czasie konsekracji nie
ma juz substancji chleba i wina, ale jest i pozostaje substancja Ciata Chrystusa
i substancja Jego Krwi.

2. Obecnos¢ eucharystyczna
we wspolczesnej teologii katolickiej

Po przedstawieniu nauki Soboru Trydenckiego postawmy pytanie: co
nowego wnosi wspolczesna mysl teologiczna w klasyczng nauke o obecnosci
Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi? Odpowiedzi bedziemy szukaé
w teologii Josepha Ratzingera/Benedykta X VI jako czolowego reprezentanta
wspolczesnej teologii katolickiej.

Obecnos¢ substancjalna

Najwiecej klopotu sprawia wspoétczesnej teologii okre§lenie obecnoSci
substancjalnej, poniewaz pojecie substancji utracito swdj pierwotny sens. Pod
wplywem nauk przyrodniczych substancja jest rozumiana jako zlozona struktu-
ra chemiczna, ktéra obejmuje jednostki sktadowe, takie jak atomy i czasteczki
matych i §rednich rozmiaréw!. Tymczasem w teologii i nauczaniu Kosciota
substancja byla i jest pojeciem metafizycznym. W klasycznym rozumieniu sub-
stancja (gr. ovoia, fac. substantia) nie jest zewng¢trznym przejawem rzeczy, fi-
zycznym jawieniem si¢ rzeczy, widzialnym fenomenem, ale trwalg podstawg
tego, co widzialne w rzeczy, i ostatecznie jest tym, co najwazniejsze w rzeczy, to
znaczy jest rzecza w sobie, istniejagcg w sobie i dla siebie, a nie w czym§ innym
i dla kogo$ innego (esse in se, non in alio)*.

Joseph Ratzinger prébuje zachowaé pierwotny sens tego pojecia, dlatego
nazywa substancje ,,metafizyczng rzeczywisto$cig istnienia realnego bytu, a nie
ukazywaniem sie rzeczy jako takiej”?!. Aby zrozumieé, czym jest substancjalna
obecno$é Chrystusa, trzeba — jego zdaniem — zachowa¢ istotne rozrdznienie
mi¢dzy niewidoczng rzeczywisto$cig metafizyczng a widzialnym zjawiskiem
fizycznym, pomiedzy rzeczg jako taka (rzecza w sobie, istniejaca samodzielnie)
a ukazywaniem sie tej rzeczy (zjawiskiem fizycznym)??. OczywiScie takie rozréz-
nienie zaktada uznanie za prawde, ze widzialny przejaw czy fenomen rzeczy nie

Y Por. J. ZoN, Substancja. W naukach przyrodniczych, EK 18, 1145-1146.

20 Por. ]J.H.J. SCHNEIDER, Substanz, LThK? 9, 1077-1080; G. SzuMERrA, Substancja.
W filozofii, EK 18, 1143-1145.

21 Odwolujac sie do Kanta, J. Ratzinger przyjmuje, ze substancja nalezy do obszaru
noumendw, a nie fenomendw: J. RATZINGER, Teologia liturgii..., 270.

22 Tamze, 271.
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mowi o niej wszystkiego i nie wyraza jej w pelni, ale Ze istnieje tez niewidoczna,
metafizyczna glebia bytu, czyli wlasnie substancja, okreslajaca rzecz w sobie.
Jesli wiec nasz Pan Jezus Chrystus staje si¢ obecny w sakramencie Eucharystii
przez zmiang substancji chleba i wina w substancje Jego Ciata i Krwi, to zmia-
na ta, czyli przeistoczenie (transsubstancjacja), ,nie jest absolutnie procesem
fizykalnym, poniewaz istota, substancja, o ktorej tu mowa, znajduje si¢ poza
obszarem fizyki i przedmiotéw widzialnych fizycznie”?. Transsubstancjacja do-
tyczy zatem nie tego, co si¢ ukazuje i jest widoczne na zewnatrz, lecz tego, co
nigdy nie moze si¢ ukazac, poniewaz znajduje si¢ poza obszarem fizykalnym.
Ratzinger pisze: ,,Z fizycznego i chemicznego punktu widzenia w ofiarowanych
darach eucharystycznych absolutnie nic sie nie zmienia, nawet w wymiarze mi-
kroskopijnym”?*, Niemniej jednak fizyka i chemia nie wyjasniajg calej rzeczy-
wisto$ci i dlatego nie mozna méwié, ze tam ,,gdzie fizycznie i chemicznie nic
sie nie dzieje, tam w ogodle nic sie nie dzieje”?’.

Co sie zatem ,,dzieje” podczas eucharystycznego przeistoczenia? Szukajac
odpowiedzi na to pytanie, zwr6¢my uwage na dwie teologiczne przestanki Jo-
sepha Ratzingera. Pierwsza dotyczy istnienia podwdjnej substancjalnosci: sub-
stancjalnos$ci wspdlnej dla wszystkich stworzen i substancjalnosSci osoby. Cechg
charakterystyczng substancjalno$ci wspdlnej dla wszystkich stworzen jest auto-
nomiczne istnienie, to znaczy istnienie rzeczy w sobie i dla siebie. Dodatkows3 jej
cecha, bardziej ukryta, jest bycie znakiem obecnos$ci Boga, od ktérego wszystkie
stworzenia otrzymuja swoje istnienie. Do tego rodzaju substancjalnos$ci nale-
z3 substancje kazdego stworzonego bytu, w tym oczywiscie substancje chleba
i wina, ktore sg darami ofiarnymi w sakramencie Eucharystii. Natomiast cechg
charakterystyczng drugiej substancjalnosci, to jest substancjalnosci osoby, jest —
w przeciwienstwie do pierwszej — istnienie nie dla siebie, lecz dla kogo$ innego?®.
Druga przestanka dotyczy sposobu istnienia rzeczy, ktéry Joseph Ratzinger, za
Tomaszem z Akwinu, nazywa istnieniem na spos6b substancji czy tez wedtug
substancji (per modum substantiae vel secundum substantiae)®’, w odroéznieniu
od sposobu istnienia rzeczy na spos6b natury czy wedlug natury. Tak wiec,
podczas przeistoczenia w sakramencie Eucharystii dokonuje sie zmiana sub-
stancjalnosci — od substancjalno$ci rzeczy do substancjalnosci osoby. Chleb
i wino jako dary ofiarne istnieja najpierw autonomicznie w sobie i dla siebie,
a po przeistoczeniu tracg wlasciwg sobie autonomig i zaczynajg istnie¢ juz tylko
dla Boga, przez Niego i w Nim istniejg jako substancje Ciata i Krwi Chrystusa?®.

2 Tamze, 272.

24 Tamze, 273.

% Tamze.

26 Tamze, 274.

27 W Sumie Teologii Tomasz wyja$nia, ze Ciatlo Chrystusa w sakramencie Eucharystii
nie jest zlokalizowane w jednym miejscu jak inne byty cielesne, lecz istnieje na sposdb
substangji: S. Th. I, q 76, a 5, w: Sw. ToMAsz z AKWINU, Suma Teologiczna, t. 28, przekt.
S. PiotrOwICZ, Londyn 1974, 71.

2 J. RATZINGER, Teologia liturgii..., 274.
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»Byly rzeczami — pisze Joseph Ratzinger — teraz sg czystym znakiem obecnosci
Boga wsrdd nas, poniewaz zostaly zmienione w substancji, w swej glebi, w swej
tozsamosci i w swoim bycie”?.

Substancjalna obecno$é naszego Pana Jezusa Chrystusa w Eucharystii jest
zatem obecno$cig na spos6b osoby i w relacji do 0séb. Substancja Ciata Chry-
stusa i substancja Krwi Chrystusa oznaczajg obecno$¢ osoby, ktdra jest Boskg
osoba wcielonego Syna Bozego. W swoim Ciele i w swojej Krwi jest On obecny
w istotnym byciu sobg. A tym, co najistotniejsze w Jego byciu soba, jest — zda-
niem Josepha Ratzingera — ,,Jego milo$¢ okazana na Krzyzu, w ktdrej daje On
siebie samego (substancje siebie samego), swoje naznaczone $miercig i zmar-
twychwstaniem Ty’ jako rzeczywisto$¢ sprawiajaca zbawienie”3°. Jesli wiec
Chrystus jest obecny substancjalnie, onacza to, ze jest w tym sakramencie na
sposob Boskiej osoby wcielonego Syna Bozego, ktory caly jest obecny w swoim
Ciele i w swojej Krwi dla nas i dla naszego zbawienia.

Dynamiczna obecnosé zbawcza

Substancjalnej obecnosci Pana nie mozna rozumieé statycznie, lecz dy-
namicznie. Dynamizm tej obecno$ci wynika najpierw z kontekstu uczty pas-
chalnej, kiedy Pan zasiada do stotu ze swoimi uczniami. Jednak sakrament
Eucharystii nie jest wylgcznie powtarzaniem paschalnej uczty. Jezus Chrystus
whnosi do paschalnej uczty radykalne novum, poniewaz daje nie ,,co$”, ale siebie
samego, ofiaruje swoje Cialo i przelewa swoja Krew, i w ten sposéb daje calg
swoja egzystencje’!. Dlatego tez w Eucharystii — pisze Benedykt XVI — ,nie
tylko otrzymujemy w sposob statyczny wcielony Logos, ale zostajemy wlgczeni
w dynamike Jego ofiary”.

Radykalnym novum eucharystycznej obecnosci Chrystusa jest zatem obec-
nosé Jego Ofiary, ktorg On wprowadza w kontekst paschalnej uczty. Uczta faczy
sie tu z Ofiarg Krzyza. Dlatego — jak pisze Joseph Ratzinger — w sakramencie
Eucharystii nasz Pan rozdaje siebie samego jako podzielonego, rozerwanego
na Ciatlo i Krew®. Jego obecno$¢ w Eucharystii jest obecno$cig dynamiczna
i zbawcza. Uczta paschalna i Ofiara Krzyza tworzg w tym sakramencie jedno
dynamiczne wydarzenie zbawcze, w ktérym ,,Chrystus ukrzyzowany i zmar-
twychwstaly zasiada ze swoimi do stotu [...], pozwala uczestniczyé w swoim
zyciu naznaczonym Ofiarg Krzyza”*. W Eucharystii jest On prawdziwym chle-
bem z nieba i prawdziwym barankiem zlozonym w ofierze®.

2 Tamze, 275.

30 Tamze, 276.

31 BeNeDYKT X VI, adh. Sacramentum caritatis, nr 7.

32 Tamze, nr 11.

33 J. RATZINGER, Teologia liturgii..., 289.

3 Tenze, O nauczaniu Soboru, [w:] TeNze, Opera omnia VII/1, 290.
35 BeENEDYKT X VI, adh. Sacramentum caritatis, nr 10.
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Na dynamiczng obecno$¢ zbawcza Chrystusa wskazujg sakramentalne sto-
wa Pana: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje [...]. Pijcie z niego wszyscy, bo
to jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzechoéw” (Mt 26, 26-28; par). Wedlug Josepha Ratzingera stowa: ,,To jest
moje Cialo, to jest moja Krew”, sa wziete z jezyka ofiarniczego Izraela, a do-
ktadnie z Pies$ni o Studze Panskim z Izajasza 53. Dlatego Pan Jezus, wypowia-
dajac te stowa, pokazuje siebie jako prawdziwa Ofiare. Ile razy sam Chrystus
wypowiada te stowa przez usta szafarza sakramentu, to uobecnia si¢ Jego Ofiara
ztozona na krzyzu, ktérej istota jest mito§é®®. Papiez Benedykt podkresla, ze
w $mierci Chrystusa objawia sie mito$¢ Boza w najbardziej radykalnej formie,
poniewaz kiedy w $mierci ofiaruje On siebie samego, aby czlowieka podnies¢
i zbawié, to Bog zwraca sie przeciwko sobie. I to wlasnie jest wyrazem mitosci
Boga w najbardziej radykalnej formie, ktora uobecnia sie nadal w sakramencie
Eucharystii¥’.

Stowa Pana o nowym Przymierzu w Jego Krwi, nawiazujace do Jr 31, 31,
wskazuja z kolei na nowe braterstwo krwi, czyli na nowa wspélnote Boga z czto-
wiekiem, do ktérej brama jest Smier¢ Pana®®. Krew Chrystusa przelana na krzy-
zu i uobecniania w sakramencie Eucharystii jest znakiem nowego Przymierza
i nowego zycia. Dlatego w Eucharystii, przez Ofiare Chrystusa, cate Boze zycie
dociera do nas i udziela si¢ w formie sakramentu®’. W ten sposéb $mier¢ Chry-
stusa uobecniana w Eucharystii ma fundamentalne znaczenie zbawcze; staje si¢
zrodlem zycia dla nas*.

Obecnos$¢ Chrystusa w Eucharystii okazuje sie ostatecznie moca, ktora
nas ogarnia i wlgcza w trynitarne zycie Boga. ,,Dzieki temu — jak zauwaza
Joseph Ratzinger — zostajemy wyrwani z nas samych, tak ze stajemy sie z Nim
jedno, a przez Niego — z bra¢mi™'. Ponadto zbawcza obecno§¢ Chrystusa w Eu-
charystii wplywa na przemiane catego kosmosu. Fundamentem tej przemiany
o zasi¢gu kosmicznym jest substancjalne przeksztalcenie chleba i wina w Cia-
o i Krew Chrystusa, ktére papiez Benedykt poréwnuje do ,,nuklearnego roz-
szczepienia”. Chrystus obecny w Eucharystii dotyka w jaki$ najskrytszy sposob
rzeczy stworzone, wywolujac proces ich przeksztalcenia, ktorego kresem bedzie
przemienienie calego Swiata, az do stanu, w ktérym Bog bedzie wszystkim we
wszystkich (por. 1 Kor 15, 28)*.

36 J. RATZINGER, Teologia liturgii..., 292-293.

37 BENEDYKT X VI, adh. Sacramentum caritatis, nr 9.

38 J. RATZINGER, Teologia liturgii..., 296n.

39 BENEDYKT X VI, adh. Sacramentum caritatis, nr 8.

40 ], Ratzinger pisze, ze Chrystus w sakramencie Eucharystii uczynit swojg $mieré
Stowem i Miloscig po to, aby Jego $mieré mogtla si¢ uobecniaé przez wszystkie czasy jako
zrodto zycia dla nas: J. RATZINGER, Teologia liturgii..., 304.

41 Tamze, 325.

42 BeNEDYKT X VI, adh. Sacramentum caritatis, nr 11.
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Obecnosé cielesna

Jesli Chrystus — wcielony Syn Bozy — jest obecny w Eucharystii prawdzi-
wie, rzeczywiscie i substancjalnie, to musi by¢ w niej obecny ciele$nie. Mowigc
o cielesnej obecnos$ci Chrystusa, Joseph Ratzinger méwi o zmartwychwstaniu
Chrystusa. Wedtug niego ,realizm eucharystyczny i realizm zmartwychwstania
nalezg do siebie i mogg by¢ zrozumiale tylko razem™. Jesli zmartwychwstanie
mozna nazwa¢ radykalnym ,,skokiem ontologicznym”, ktéry otwiera nowy wy-
miar zycia i czlowieczenistwa, to Zmartwychwstaly Pan ze swoim cialem i duszg
nalezy teraz catkowicie do nowej rzeczywistosci, do sfery tego, co Boskie i wiecz-
ne*t. Zmartwychwstaty Pan uwolnit sie od ograniczen ziemskiego ciata (gr. sarks)
i dlatego ma mozno$¢ dawania siebie wszedzie i wszystkim w nowej egzystencji,
ktorej istotg jest otwarto$¢ obecnosci wykraczajacej poza wszelkg przestrzen®.

Rozwazajac 1 Kor 15, 35-53, w ktorym $w. Pawel zapewnia, ze cialo i krew
nie moga posia$¢ krdlestwa Bozego i to, co zniszczalne, nie moze mieé dziedzic-
twa z tym, co niezniszczalne, Joseph Ratzinger wyjasnia, ze Ciato Chrystusa po
zmartwychwstaniu istnieje w nowy sposdb, ktéry nazywa istnieniem na sposob
chrystologiczny, w przeciwiefistwie do wczeSniejszego istnienia ciala na sposéb
adamowy**. Cialo istniejace na spos6b adamowy stanowi z jednej strony granice
w relacjach z innymi, ale moze tez by¢ pomostem do spotkania z drugimi. Jesli
cztowiek przezywa cielesnosé w sposob zamkniety, to jego cialo jest granica,
ale kiedy przezywa cielesno$¢ w sposob bardziej wspolnotowy, otwierajac sie
na innych, to jego cialo staje si¢ pomostem. Tymczasem zmartwychwstale cia-
to Chrystusa jest juz tylko pomostem w spotkaniu. Dzieki zmartwychwstaniu
ludzkie ciato przestaje by¢ granica, a pozostaje w nim tylko i wyltacznie to, co
jest wspolnota?. W odniesieniu do stéw Pana podczas mowy eucharystycznej,
ze ,,Duch daje zycie, a cialo na nic sie nie przyda” (J 6, 63), Joseph Ratzinger
wyjasnia, ze ciatem, ktére nie przydaje sie na nic, jest ciato stanowigce grani-
ce. Natomiast — w paradoksalny sposéb — duch dajacy zycie jest w Eucharystii
»cialem”; to znaczy takim ciatem, ktore nie stanowi granicy, lecz wspdlnote*s.

Jesli w jezyku Biblii ciato oznacza catg osobe, w ktérej ciato i duch (dusza)
stanowia nieroztgczng jednos¢, to w Ciele Chrystusa jest obecna cala osoba

4 J. RATZINGER, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, [w:] TeNzg, Opera omnia X,
przekl. J. Kosienia, Lublin 2014, 172.

4 Por. TeNZE, Jezus z Nazaretu, [w:] Tenze, Opera omnia VI/1, przekl. M. GORECKA,
W. SzymoNA, Lublin 2015, 570.

4 TeNnzg, Teologia liturgii..., 277-278.

4 TeNzE, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., 165-166.

47 Tenzg, Teologia liturgii..., 327.

* Dlatego w sakramencie Eucharystii ,,Cialo Chrystusa jest ‘duchem’, ale tez duch
Chrystusa jest ‘ciatem’ i tylko w takim napieciu, na przekor wszystkim naturalizmom i spi-
ritualizmom, ukazuje si¢ szczegblny i nowy realizm Zmartwychwstalego”: J. RATZINGER,
Zmartwychwstanie i Zycie wieczne..., 166.
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Jezusa Chrystusa. W Eucharystii Chrystus jest obecny z nami w sposéb naj-
blizszy z mozliwych. Rozwazajac ewangeliczny opis Wniebowstapienia, Joseph
Ratzinger zwraca uwage na to, ze uczniowie do§wiadczaja nowej bliskosci Pana,
ktorej nie doswiadczali nigdy wezesniej. Jest to nowa i trwala obecno$é Pana,
ktéra przynosi prawdziwg rado$¢ (por. Lk 24, 50-53)%.

Podsumowanie

Katolicka nauka o obecnosci Chrystusa w Eucharystii nie rezygnuje z mo-
wienia o obecnosci substancjalnej i o transsubstancjacji. Musi jednak podejmo-
wac trud wyjasniania, na czym ta obecno$¢ polega i jaki jest sens sakramen-
talnego przeistoczenia. JeSli zatem mdéwimy, ze nasz Pan jest obecny w sposdb
substancjalny, to nalezy przez to rozumied, ze jest On w pelni soba, to znaczy
w swoim byciu i dziataniu jest catkowicie dla drugiego jako wcielony Syn Bozy.
Jest catkowicie dla Ojca i jest catkowicie dla nas. Jego substancjalna obecnosé
oznacza tez, ze jest On sobg jako ukrzyzowany, naznaczony meka i Smiercia,
oraz zmartwychwstaly, zyjacy u Boga w nowej rzeczywistosci.

Obecnos¢ substancjalna dokonuje sie w niezwykly sposéb. Jezus Chrystus
przemienia materialne rzeczy chleba i wina w substancje swojego Ciata i w sub-
stancje swojej Krwi, to znaczy zmienia istote tych rzeczy, istniejacych dla siebie,
w istote swojej Boskiej osoby, istniejacej dla innych.

Jezus Chrystus w Najswietszej Eucharystii rozdaje catkowicie siebie, daje
swoje rozdarte Ciato i przelang Krew jako prawdziwy pokarm. Moca Bozej
mifoSci i mocg stowa (,,To jest moje Cialo i to jest moja Krew) uobecnia On
swojg Ofiare krzyzowa, a w niej czyni obecng swoja $mieré, ktdra staje sie dla
nas zrodlem nowego zycia. Dlatego Jego obecno$¢ jest dynamiczna. Dajac nam
calego siebie i calg swoja egzystencje, Chrystus Pan wyrywa nas z ograniczen
wlasnego ,ja” i pomaga otwieraé sie na innych, wlaczajac nas w trynitarne
zycie Boze.

Zmartwychwstaly Pan nie ma najmniejszej trudnosci w przekraczaniu prze-
strzeni i w byciu obecnym w najmniejszych czgstkach konsekrowanych i kazdym
miejscu, gdzie sprawowana jest Eucharystia. Nowa cielesno$¢ Chrystusa nie
stanowi zadnej przeszkody, zadnej granicy do bycia dla drugiego i we wspdl-
nocie z innymi. W Eucharystii jest On najblizej nas, poniewaz jest w nas bez
ograniczen ziemskiego ciala.

Stowa kluczowe: obecno$é Chrystusa, postacie eucharystyczne, transsubstancjacja,
konsubstancjacja, Ciato Chrystusa, Krew Chrystusa, substancja, ofiara Chry-
stusa, Smier¢ Chrystusa, cielesno$é, zmartwychwstanie

* TENZE, Jezus z Nazaretu..., 576.
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Tridentine Teaching about the Presence of Christ
in the Eucharist by Joseph Ratzinger

Summary

From the teaching of the Council of Trent four reasons stem for which the
presence of Christ under Eucharistic forms is special and exceptional. First the
Council speaks that this presence is “true, real and substantial” (vere, realiter, sub-
stantialiter). This a way of the presence of Our Lord results of the divine revelation
transferred in evangelical stories about the establishment of Eucharist (Mt 26,26-
28; Mk 14,22-24; £k 22,19-20). One can, however, suppose that on the conciliar
formulation, first of all, on the formulation about “the true” (vere) presence, also
had the text of J 6,55 an influence. The second reason to the state prior and per-
manent presence of Christ under Eucharistic forms. The council notices that as
far as Christ the Lord is present in other sacraments during their reception, all
the more under Eucharistic forms He is present right after the transubstantiation
and before the reception of the Holy Sacrament by the faithful, and also remains
present in them after the taking of the sacrament. The third reason is the presence
of the entire Christ with the flesh and blood, with the soul and the deity under
every from the figure. Your flesh and Your blood are present on the strength of
sacramental words, the soul of Christ is present on the strength of the natural con-
nection and the coexistence of the flesh and the soul in human nature, whereas the
deity of Christ is present on the strength of the hypostatical union of two natures
in the person of the Son of God. The last reason concerns transformation that is
the transubstantiation. The council underlines that the entire substance of the
bread changes into the substance of the Body of Christ and the entire substance
of wine changes into the substance of Blood of Christ, therefore, there are no
consubstantiation.

Joseph Ratzinger concentrates attention on the substantial presence. In his
opinion, modern theology must restore the original sense of the concept of the
substance, which means the existence of the thing in itself and that is, what is most
important, though invisible in contrasted with the external sign of the thing and
the visible phenomenon. Therefore, what happens during the transubstantiation in
Eucharist, takes place outside the physical realm and is not perceptible by the eye.
However, what is most important changes, that is the substance of the thing (the
bread and wine) into the substance of the Person. While the substance of the thing
exists for itself in an autonomous way, in as much the substance of the Person - to
the contrary — exists not for itself, but for the other and in relation to the second.
The substantial presence of Christ cannot be understood statically, but dynami-
cally. Christ the Lord puts into the context of the paschal feast the novel of his ben-
eficial offering. His death becomes for us a source of new life. Crucified and risen
from the dead our Lord introduces us in the life of the trynitary God permiting
to transgress ourselves. In Eucharist the transformation of the entire cosmos also
begins. The substantial presence of Christ is a bodily presence. The body of the
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Resurrected Lord belongs to the new reality, exceeding all the space. As contrasted
with Adam’s body which can be a limit or a community, the new body of the Res-
urrected is only a community, chich means not the state of a border separating us
from one another, but is a platform connecting Christ with others. Therefore, the
new resurrected body is called the spirit giving life, while the earthly Adam’s body
may be of no use (J 6,63).

Keywords: the presence of Christ, Eucharistic forms, the transubstantiation, the
consubstantiation, Body of Christ, Blood of Christ, the substance, the offering
of Christ, the death of Christ, the corporeality, the Resurrection
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Wprowadzenie

Tradycja KoSciota sankcjonuje przekazywanie prawd objawionych zaréwno
za poSrednictwem §rodkéw werbalnych, jak i ikonicznych. Wyrazanie praw-
dy wiary czy przyblizanie historii zbawienia za pomoca obrazéw znajduje nie
tylko swoja bogatg tradycje w tzw. biblii ubogich, ale takze w orzeczeniach
soborowych. Spory ikonoklastyczne w konsekwencji doprowadzity do usankcjo-
nowania zasadnos$ci plastycznego (ikonicznego) wyrazania prawd wiary. Uko-
ronowaniem sporéw sankcjonujgcym prawomocno$é sporzadzania Swietych
wizerunkow ze wzgledu na odniesienie ich do prawdy objawionej, przez co
sg one w pelni wyrazem tradycji, sg uchwaly IT Soboru Nicejskiego'. Réwniez
po6zniejsze dokumenty, wspierajace sie na teologii Ojcéw wyrazonej w doku-
mentach wspomnianego soboru, potwierdzaja i syntetycznie wyrazajg te praw-
de, ze tak jak stowo pisane (Ewangelia) poucza o wydarzeniach zbawczych, tak
w ikonie substytutem stowa sg §rodki wyrazu plastycznego?.

! Por. SoBOR Nickjski 11, Dekret wiary, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych: tekst
grecki, laciniski, polski, t. 1, red. A. Baron, H. PieTras, tham. T. WNETRZAK, Krakéw 2005,
s. 330-341.

2 Por. SoBOr KonstantynoroLtaNski 1V, Kanony, [w:] Dokumenty Sobordw Po-
wszechnych: tekst grecki, tacinski, polski, t. 2, red. A. BaroN, H. PieTras, thum. A. BARON,
H. PieTRAS, T. WNETRZAK, Krakéw 2003, nr 111, 1.
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Stwierdzenie, ze obraz moze by¢ wyrazem prawdy Objawionej, wigze ja
w sposdb bezposredni z prawdg dogmatyczng. Dogmatem bowiem w szerokim
znaczeniu jest kazda prawda objawiona przez Boga®. Z tego wzgledu w ogdlnym
znaczeniu wolno nam powiedzie¢, ze ikona, bedac pewna formg wyrazu prawd
ewangelicznych i teologicznych, jest swego rodzaju no$nikiem dogmatu®.

Historia sporéw ikonoklastycznych dowodzi rowniez, ze w sposéb szcze-
g6lny sztuka ikoniczna zwigzana jest z dogmatem chrystologicznym. Wiasciwie
cale teologiczne uzasadnienie prawomocnosci sporzadzania ikon i oddawania
im czci zasadza sie¢ na dogmacie chrystologicznym. Skoro bowiem Syn Bozy,
ktory jest obrazem Ojca, stal sie widzialny, to mozliwe jest wyrazanie prawd
objawionych, a nade wszystko przedstawienie samego Chrystusa, ktory jest
centrum i szczytem Objawienia w wizerunkach godnych czci’.

W takim kontekscie warto jednak zadac sobie pytanie, czy rzeczywiscie
dogmatyczny aspekt ikony wspiera sie tylko na jej istotowym zwigzku z prawda
o wcieleniu, czyli ze w $cistym znaczeniu jej wewnetrzna, ontologiczna struk-
tura jest zwigzana z konkretnym dogmatem chrystologicznym, natomiast jej
estetyczna tre$é jest wyrazem prawdy dogmatycznej rozumianej w znaczeniu
ogdlnym jako prawda historii zbawienia? Czy moze jednak wewnetrzna struk-
tura ikony wyraza réwniez inne, fundamentalne dogmaty chrzescijanskie, jak
na przyktad dogmat trynitarny, natomiast sama ikona w swojej tresci moze by¢
wyrazem konkretnego i tak wysublimowanego dogmatu, jak dogmat trynitar-
ny? Z teologicznego punktu widzenia na taka mozliwos$¢ wskazuje wewnetrzna
spdjnosé prawd objawionych.

W niniejszym artykule poddamy analizie dogmatycznej ikone Tréjcy Swie-
tej Rublowa, by odczytaé zawarty w niej potencjal epifanijny wyrazajacy tresé
dogmatu trynitarnego. Jest to jedno z najbardziej znanych przedstawien iko-
nicznych Tréjcy Swietej, malowane w latach 1422-1427. Samo przedstawienie
ma swoj rodowdd we wezeSniejszych wizerunkach obrazujacych wizyte trzech
anioléw u Abrahama. Rublow jednak, interpretujac wczesniejsze ikony, dokonat
silnej modyfikacji, tzn. usunal postacie Abrahama i Sary, przez co zaakcento-
wal, iz owe anioly reprezentuja trzy osoby Boskie. Ponadto sama kompozycja
i utozenie trzech postaci kryje w sobie teologiczng prawde o ontologii Trojcy.
Geniusz Rublowa polegal wiec na tym, ze z wydarzenia ekonomicznego (hi-
storycznego) w swoim dziele odczytat on ontologie Trdjcy. Prawde o naturze
Tréjjedynego zawarta w tymze dziele poddamy analizie w ostatnim punkcie
niniejszego artykulu, gdyz sama analiza wizerunku Tréjcy w ikonie domaga si¢

3 Por. A. Czaja, Dogmat, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. RUSEcki
iin., Lublin—-Krakéw 2002, s. 316.

4 Por. ].P. STRUMILOWSKI, Pigkno zbawi swiat?, Krakéw 2016, s. 150-151.

5 Por. J.J. PELIKAN, Duch wschodniego chrzescijaristwa (600-1700), ttum. M. PIATEK,
Krakéw 2009, s. 111-160.
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wczesniejszej analizy trynitarnego aspektu ikony rozumianej jako calo$¢ (a nie
tylko jako przedstawienie).

Zatem, aby analiza treSci mogla by¢ osadzona na mocnym fundamencie
wskazujagcym na mozliwo$é wyrazania przez sztuke ikoniczng prawdy trynitar-
nej, zastanowimy si¢ najpierw, czy istnieja przestanki trynitarne uzasadniajace
estetyke ikony, tzn. czy oprdcz argumentéw chrystologicznych uzasadniaja-
cych epifanijny charakter sztuki sakralnej istnieja rowniez argumenty trynitarne
i w jaki sposéb determinujg one mozliwos$¢ estetycznego wyrazania prawdy
dogmatycznej, by nastepnie odczytaé juz z konkretnej ikony prawde dogmatu
trynitarnego.

Analiza dzieta ikonicznego, ze wzgledu na jego strukture w petni opartg na
teologicznych przestankach, nie moze by¢ jedynie analiza plastycznego przed-
stawienia. Tkona sama w sobie jest dzietem nie tylko estetycznym i dotyczy to
nie tylko tresci, ale takze formy estetycznej oraz wewnetrznej struktury dziela.
Zatem, jesli chcemy odczytad tre$§é dogmatu trynitarnego wyrazonego przez
ikone (nawet jesli jest to konkretna ikona), to sama tres¢ owego dogmatu za-
warta w przedstawieniu jest najbardziej zewnetrznym aspektem uobecnienia
prawdy dogmatycznej w ikonie. Jesli jednak cata ikona ma w petlni wyrazaé
prawde trynitarng, to nalezy rowniez zbadad, czy sztuka ikoniczna sama w so-
bie (a wigc takze w tej konkretnej ikonie) ma usankcjonowanie trynitarne. Tylko
wtedy bowiem ikona jest spojna, tzn. jej tre$é bedzie przystajaca wzgledem jej
ontologii i teologii, podobnie jak to jest z kazdg ikong, w ktdrej rozpoznajemy
tres¢ i strukture chrystologiczng.

Trynitarna podstawa zwiazku prawdy i pickna w dogmacie

Ikona rozumiana jako estetyczny wyraz prawdy winna charakteryzowaé
sie spojnoscig na wszystkich poziomach formy i tresci. Dzielem sztuki (dzie-
lem estetycznym) mozemy bowiem nazwac nie tylko dzieto, ktore jest graficz-
nym przedstawieniem jakiej$ prawdy objawionej, ale ktorej estetyka jest takze
zgodna z tg prawda. Estetyka niewatpliwie bowiem jest rowniez ufundowana
teologicznie®, z tego wzgledu Koscidl, wypowiadajac sie na temat piekna sztuki
sakralnej, zawsze podkresla dbalosé o jej wysoka jako$é estetyczng.

Dlatego tez, zanim przejdziemy do analizy samej treSci przedstawienia iko-
nicznego, zastanowimy sie nad spdjnosScig prawdy i piekna w sztuce sakralnej
(a zwlaszcza w ikonie) oraz rozwazymy, czy pickno i prawda ikony wyrazaja
w jaki$§ sposéb lub zasadzajg sie na prawdzie trynitarnej. Jak bowiem zostato to
powyzej podkreslone, teologia ikony opiera si¢ gtéwnie na dogmacie chrysto-
logicznym. Niemniej sam dogmat chrystologiczny (okreSlenie polgczenia natur

¢ Por. J.P. STRUMIEOWSKI, dz. cyt., s. 99-173.
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w Chrystusie) jest nierozerwalnie zwigzany z dogmatem trynitarnym juz to
przez sam fakt, ze owo okreslenie domagato sie uprzedniego okreslenia wspot-
istotno$ci Ojca 1 Syna’.

Z metafizycznego punktu widzenia przystawalno$¢ transcendentaliow jest
czym§ oczywistym?®. Na poziomie epistemologicznym owa tozsamo$¢ nie jest
juz tak oczywista. Natomiast w przestrzeni konkretnych dziet sztuki tozsamosé
prawdy i pickna wydaje si¢ czasami nie istnie¢. Dzieto, zeby byto piekne, nie
musi z konieczno$ci odwzorowywac prawdy’. W przeciwnym razie kazdy obraz
bytby tym piekniejszy, im bardziej bytby podobny do jak najwierniejszej fotogra-
fii, a jak wiadomo, silniejsze doSwiadczenie estetyczne wywolujg obiekty, ktore
niezupetnie odwzorowujg obiekt przedstawiany w sposéb idealny'’. Rowniez
sztuka ikoniczna wlasnie w rezygnacji z estetyki iluzjonistycznej upatruje swoj
silny zwigzek z prawda'’.

Jednakze juz z samego estetycznego punktu widzenia deformacja, zarzu-
cenie realizmu, wprowadzenie elementéw abstrakcyjnych, ktore sg elementami
wlasciwymi estetyce ikony, moga prowadzié i prowadza do wydobycia praw-
dy bardziej ukrytej i bardziej uniwersalnej anizeli jedynie prawda zewnetrz-
nej formy rzeczywisto$ci. Co wiecej, estetyka w ikonie jest podporzadkowana
prawdzie dogmatycznej. Paul Evdokimov twierdzi, ze czynnikiem nadrzednym,
determinujacym piekno ikony, jest prawda dogmatyczna w niej zawarta, co spra-
wia, ze ikona nie jest jedynie ludzka sztuka, ale jest sztukg Boska, gdyz wyraza
prawde Boga'?. Jesli zatem uznamy, ze prawdziwe piekno rodzi sie z harmonii
i zestrojenia zewnetrznej formy i wewnetrznej struktury, czego efektem jest
blask pickna wyrazajacy prawde tresci, to jesli ikona w pelni miataby wyrazaé
swoja treScig prawde dogmatu trynitarnego, winna tez w swojej wewnetrzne;j,
estetycznej strukturze zawierac §lady tej prawdy. Zatem zasygnalizowany zwia-
zek prawdy chrystologicznej i trynitarnej, ktory sugeruje, ze w ikonie powinno
by¢ mozliwe odnalezienie réwniez przestanek trynitarnych uzasadniajacych jej
istnienie, odnajduje rowniez potwierdzenie metafizyczne.

Pytanie o wewnetrzng dynamike prawdy trynitarnej znamionujacej ikone
jest natomiast o tyle zasadne, ze jezeli teologia ikony ma uzasadnienie jedynie

7 Por. J.]. PELIKAN, Powstanie wspdlnej tradycji (100-600), thum. M. HOFFNER, Krakéw
2008, s. 182.

8 Por. A. NicHoLs, Redeeming Beauty: Soundings in Sacral Aesthetics, Burlington
2007, s. 56.

° Por. E.H. GoMBRICH, Pisma o sztuce i kulturze, red. R. WooDFIELD, D. FOLGA-]JANU-
sZEWSKA, thum. D. FoLGa-]JaNuszewska, Krakow 2011, s. 66.

10 Por. V.S. RAMACHANDRAN, Newuronauka o podstawach czlowieczeristwa: o czym
mowi mdzg?, thum. A. i M. BienDEROWIE, E. JOzZEFOWICZ, Warszawa 2012, s. 225-233.

"' Por. W. HryNIEWICZ, Nadzieja uczy inaczej: medytacje eschatologiczne, Warszawa
2003, s. 294-295.

12 Por. . EvboKIMOV, Prawoslawna wizja teologii moralnej: Bog w Zyciu ludzi, ttam.
W. SzymoNA, Krakéow 2012, s. 158.
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chrystologiczne, to wydaje sie to Swiadczy¢, ze prawda dogmatu trynitarnego
w ikonie moze by¢ wyrazana jedynie na sposdb tresci, ktéra nie ma odniesienia
do samej rzeczywistoSci wyrazanej, a zatem samo takie wyrazenie nie moze
ro$cié sobie pretensji do wyrazania prawdy o randze dogmatu. Dogmat bowiem
jest wyrazeniem prawdy Boskiej w ludzkim stowie (w ludzkich kategoriach)'3,
co zaktada pewnego rodzaju partycypacje.

Z teologicznego punktu widzenia pickno wprost jest zwigzane z dogma-
tem trynitarnym. Bog, ktory jest Stworcg i zrédtem wszystkiego, co istnieje,
odciska pietno swojego podobiefistwa w stworzeniu. Stad tez w stworzeniu
mozemy odczytywacé §lady trynitarnego podobienistwa do Boga. Te trynitarng
zasade piekna odczytaé¢ mozemy oczywiscie w kontekscie chrystologicznego
uzasadnienia. Syn jest najdoskonalszym wyrazem piekna Boga. Jest wyrazem
calej potencjalnosci Ojca. Piekno Syna jest zatem zaréwno wyrazem doskona-
tosci Ojca, jak i doskonatej harmonii i jednosci taczacej Syna z Ojcem. Ponadto
wlasnie tak zdefiniowane piekno Syna jest zasada wszelkiego piekna'*. Zatem
z chrystologicznej teologii ikony wprost mozemy odczytaé zapoSredniczong
wen zasade trynitarng.

Ponadto, co jest wazne z perspektywy teologii ikony, uzasadnienie wyra-
zania pickna Boskiego zakorzenione jest nie tylko w odwzorowaniu w stworze-
niu doskonatej harmonii znamionujacej jednos§é hipostaz w Trdjcy, ale zasada
wyrazania piekna sg same relacje. W tej perspektywie Syn jest doskonatym
wyrazem Ojca, jest jakby Jego doskonalym odwzorowaniem. Sam akt rodze-
nia jest zatem paradygmatem wyrazania piekna. Trdjca natomiast jawi sie jako
proces autoekspresji'’. Istotne jest to o tyle, ze w kluczu tak rozumianej teologii
trynitarnej zarowno Trojca jest absolutng zasada i wyrazem piekna, jak i kazda
z hipostaz zawiera w sobie petnie Boskiego blasku. To za$ podkresla, ze zasada
chrystologiczna (kazda ikona z natury jest chrystologiczna) jest wyrazem pigkna
trynitarnego.

Ponadto, jak podkre§la Leonid Uspienski, dzieki wsp6tbrzmieniu do-
gmatdéw chrystologicznego i trynitarnego ikona nie tylko jest naznaczona
walorem chrystologicznym, taczacym Swiety obraz z pierwowzorem, ale
takze ma zakorzeniony w dogmacie trynitarnym aspekt pneumatologiczny,
dzieki ktéremu wierzacy, skupiajacy uwage na prototypie, jest wspierany
taska w wewnetrznej przemianie upodabniajacej do niego'®. Chrystologiczny

13 Por. A. CzaJa, dz. cyt., s. 316.

14 Por. H.U. voN BALTHASAR, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne,
cz. 1: Od Ireneusza do Bonawentury, ttum. E. MaRszar, J. ZAkRzEwWsKI, Krakéw 2007,
s. 280-292.

15 Por. R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédlo ludz-
kiej sobosci, Poznan 2012, s. 201-202.

16 Por. L. Uspienski, [kona i sztuka, [w:] Duchowos¢ chrzescijariska, t. 1, red. B. McGINN,
J. MEYENDORFF, J. LECLERQ, tlum. P. BLumczyNski, S. PATLEWICZ, Krakow 2010, s. 386.
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aspekt stanowi zatem o jednoSci z pierwowzorem, ktérym jest Chrystus. Na-
tomiast dzieki aspektowi pneumatologicznemu Duch staje si¢ wewnetrznym
egzegeta Stowa. Dlatego tez, ujmujac zagadnienie od drugiej strony, sztuka
ikony jest przejawem udziatu ludzkiej natury w Boskim zyciu'’. Zatem pod-
stawa teologii ikony (jej ontologii) jest nie tylko dogmat chrystologiczny, ale
takze nierozerwalnie z nim zlaczony dogmat trynitarny. Podobnie rzecz ma
sie z ekonomig ikony, co sprawia, ze ikona stanowi w pelni miejsce dyna-
micznego wyrazania pickna Boga. To z kolei §wiadczy, ze potencjalna tres¢
trynitarna ikony z konieczno$ci pozostaje spdjna z jej wewnetrzng dynamika,
co dowodzi, ze ikona Trojcy nie tylko moze by¢ wyrazem tresci dogmatu
trynitarnego, ale moze by¢ takze medium doswiadczenia i uobecnienia praw-
dy tego dogmatu. A ta spdjnosc jest podstawg petnego wyrazania dogmatu
trynitarnego na sposdb estetyczny.

Dla petni uzasadnienia nalezy jeszcze przed odczytaniem tresci zawartej
i wyrazonej w ikonie Trdjcy przyjrzeé sie samej treSci dogmatu trynitarnego
pod katem estetycznym. Oznacza to, ze trzeba nam zapytaé, czy sam dogmat
trynitarny ma charakter estetyczny, ktory bytby spdjny z ikoniczng forma wy-
razu prawd objawionych.

Paradoksalny charakter dogmatu trynitarnego
jako zasada estetyczna

Dogmat jest formulg, ktora rosci sobie pretensje do wyrazania prawdy
Bozej. Zatem dogmaty tworzone s3 w Srodowisku transcendentalium prawdy.
Ikona natomiast te samg prawde dogmatyczng wyraza w Srodowisku transcen-
dentalium piekna. Dzieki tozsamosci transcendentaliow taki zabieg jest moz-
liwy. Niemniej sam spos6b ekspresji i percepcji prawdy i piekna roznia sie,
chociaz wzajemnie powinny one sobie towarzyszy¢, tzn. do§wiadczeniu prawdy
powinno towarzyszy¢ doSwiadczenie piekna i na odwrét.

Nie ulega jednak watpliwos$ci, ze sama prawda i piekno, mimo transcen-
dentalnej tozsamosci, roznig sie. Formuly wyrazajace prawde daza do jak naj-
Scilejszego i precyzyjnego ujecia swojego przedmiotu z maksymalng precyzja
i Scistoscig, do czego przystajace wydaje sie bardziej stowo anizeli obraz'®.
Wyrazanie tej samej rzeczywistoSci w przestrzeni piekna (lub z naciskiem
na transcendentalium pigkna) charakteryzuje si¢ tymczasem jak najwigksza
otwarto$cia, co de facto rowniez ma stuzyé wyrazaniu petni prawdy o struk-
turze otwartej. Z tego wzgledu juz samo Objawienie, ktére wyraza prawdy

7 Por. tamze, s. 385.
8 Por. W. Kawkecki, Teologia pigkna: poszukiwanie locus theologicus w kulturze
wspdlczesnej, Poznah 2013, s. 113-114.
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niepojmowalne lub naznaczone duzym tadunkiem uniwersalnosci i rozlegto-
§ci poznawczej, jest naznaczone estetycznie'”. Pieckno bowiem z natury ma
strukture otwarta, zwielokrotniajgca sens i otwierajaca nieskoficzong potencje
interpretacyjng dziela.

Tkona zatem przez swdj charakter estetyczny ma silny tadunek estetyczny
nieroszczacy sobie z natury pretensji do wyja$niania czegokolwiek w spo-
sOb ujecia i domkniecia prawdy Bozej. Raczej zaprasza ona nie do prezenta-
cji tresci, tylko do kontemplacji rzeczywisto$ci, ktorej ludzki rozum nie jest
w stanie uchwyci¢ w sztywne ramy dyskursywne?’. W tym sensie jest ona
bardziej przystajaca do samej struktury Objawienia, ktére aczkolwiek w na-
szym pojeciu wyraza i przekazuje nam prawde Boza, to jednak ma silny rys
estetyczny przez sam fakt, ze nie jest ono czystym przekazaniem prawd, lecz
jest wydarzeniem uprzystepniajagcym obecno$¢ Boga i pozwalajaca doswiad-
czy¢ Go. Taka struktura oczywiscie jest czym$ koniecznym, gwarantujagcym
rzeczywiste Objawienie Boga, czyli Objawienie rzeczywisto$ci nieskoficzone;j
w skoficzonej?'.

Zatem zroédlowo Objawienie nie jest w $cistym znaczeniu przekazaniem
jedynie prawdy, ale wydarzeniem obecnosci Boga, a jako takie ma charakter
estetyczny i egzystencjalny, w ktdrym dochodzi do Scistej syntezy prawdy
i pickna. Dogmaty tymczasem, majac strukture stowno-semantyczna, koncen-
trujg sie na prawdzie zawartej w Objawieniu. Sg one jakby wyabstrahowanym
tadunkiem prawdy o Bogu zawartej w Zzrédlowym wydarzeniu Objawienia?2.
Ponadto tadunek dyskursywnej prawdy w dogmatach wzmacniany jest przez
silne zapos$redniczenie w jezyku filozofii, ktéra uzycza aparatu logicznego
wyrazaniu prawdy pierwotnie zawartej w do§wiadczeniu. Niemniej wiasnie
poprzez odniesienie do swojego zrddla, ktdre prawde wyraza w spos6b niedo-
mkniety, rowniez dogmaty majg strukture estetyczng i niedomknieta, mimo
swojej niebywalej precyzji?.

Proces krystalizacji dogmatdéw, ktéry jest wtérny wzgledem Objawienia,
chociaz w pelni zawiera prawd¢ w nim zawarta, i to nie tylko na sposéb odtwa-
rzania jej, ale i partycypacji w niej (dogmaty sa prawda Objawiong przez Boga),
stanowi o paradoksalnej strukturze dogmatéw: dogmat z jednej strony jest Sci-
sta, logiczng i dyskursywng formutg mieszczaca prawde o Bogu, jednakze swoja
strukturg przekraczajaca dyskursywnoS$¢ poprzez naznaczenie egzystencjalne.

19 Por. G. GRESHAKE, Zycie silniejsze niz smierc: o nadziei chrzescijariskiej, tham. J. Ku-
BASZCZYK, Poznan 2010, s. 19-21.

20 Por. J. SocHON, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin 2012, s. 246.

2 Por. H.A. GarON, Mistyka kosmosu, thum. 1. Nowicka, Krakow 2010, s. 344-353.

22 Por. T. Dzipek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakow 2001,
s. 185-193.

2 Por. H.U. voN BartHASAR, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 3/2: Teologia, cz. 2:
Nowy Testament, ttum. J. FENRYcHOWA, Krakow 2010, s. 84.
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Stad dogmat nie tylko ma prowadzi¢ do poznania prawdy o Bogu, ale takze ma
prowadzi¢ do doSwiadczenia Prawdy tozsamej z Bogiem?*.

Zlozony, egzystencjalno-dyskursywny charakter jest szczeg6lnie widoczny
w przypadku dogmatu trynitarnego. Dogmat o Tréjcy, w swoim najbardziej
syntetycznym ujeciu sprowadzajacy sie do formuly pio ovesia, tpeig vnootioelg,
jest w istocie formula, ktéra z jednej strony bardzo precyzyjnie opisuje zaleznosé
miedzy hipostazami a substancja, zwlaszcza zwazywszy na spory towarzyszace
formutowaniu tych terminéw?, a z drugiej, mimo $cistoSci terminologicznej,
formuta ta nie ma charakteru jednoznacznego sylogizmu, ale w swojej tresci
jest otwarta znaczeniowo. Nie oznacza to oczywiscie, ze znaczeniowo jest ona
rozmyta. Wrecz przeciwnie, ma pewne granice/zakres, w ktérym mozemy sie
poruszaé w orzeczeniach o Trdjjedynym, lecz zakres ten chociaz jest ograniczo-
ny, to nie jest domkniety. Ograniczenie zakresu nie sprawia wigc, ze formule
mozna wyczerpac.

Struktura dogmatu trynitarnego wskazuje, ze wyjasnienie ttumaczace, jak
Bdég moze by¢ jeden, a jednocze$nie mogg by¢ trzy osoby Boskie, zasadza sie
na racjonalnej konstrukeji, aczkolwiek w racjonalnosci si¢ nie zamyka. Samo
racjonalne wyjasnienie jest zbyt ciasne, by zmiesci¢ Tajemnice Tréjjedynego.
Intelektualne rozréznienie na nature i hipostazy pozwala zbudowac racjonal-
na konstrukgje, ktéra jednak w racjonalnosci sie nie zamyka. Nie jest jedynie
logicznym sylogizmem, lecz wskazuje na jeszcze glebsze rozumienie tajemnicy
dynamicznego zycia wewnetrznego Boga?®. W takiej postaci sam dogmat tryni-
tarny nabiera charakteru estetycznego, co oznacza, ze ma zewnetrzng, racjonal-
ng strukture, ktorg mieSci w sobie i ktora jest Zrodlem poznania wewnetrznej,
nieskoficzonej tajemnicy?.

Powyzsze rozwazania i analizy wskazujg zatem, ze sp6jnos¢ ikonicznego
wyrazu dogmatu trynitarnego z jej werbalnym, kanonicznym orzeczeniem moze
wspOtbrzmieé nie tylko na poziomie tresci wyrazanej badz przez stowa, badz tez
przez obraz. Wewnetrzna struktura prawd wyrazonych w orzeczeniach dogma-
tycznych jest bowiem przystajaca do struktury wyrazu ikonicznego. Zatem owo
wspoétbrzmienie mozliwe jest do odnalezienia réwniez na poziomie ontologii
i wewnetrznej dynamiki partycypacji prawdy Bozej w dogmacie i partycypacji
pickna Bozego w ikonie, co stanowi o pelnej mozliwosci przedstawienia tresci
dogmatu trynitarnego przez ikong, co z kolei zaklada nie tylko wyrazenie ze-
wnetrznej treéci, ale takze wewnetrznej glebi tajemnicy tegoz dogmatu.

24 Por. PP. OGOREK, Mistyka wedfug T. Mertona, Warszawa 1996, s. 180-181.

25 Por. B. SEsBOUE, Misterium Tidjcy: refleksja spekulatywna i opracowanie jezyka
Lfilogque”. Relacje trynitarne (poczqwszy od IV wieku), [w:] Historia dogmatéw, t. 1: Bg
zbawienia: tradycja, regula i Symbole wiary: ekonomia zbawienia: rozwdj dogmatdw try-
nitarnych i chrystologicznych, red. B. SEsoUE, tlum. P. Rak, Krakéw 1999, s. 259-267.

26 Por. T.G. WEeNANDY, Czy Bdg cierpi?, thum. J. Majewski, Krakow 2003, s. 65-66.

27 Por. J.P. STRUMILOWSKI, dz. cyt., s. 194-197.
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Estetyczno-teologiczna interpretacja ikony Trojcy

Ikona Tréjcy Swietej Andrzeja Rublowa, ktéra znajduje sic w Galerii Tre-
tiakowskiej w Moskwie?®, jest uwazana za najdoskonalsze ikoniczne Zrodto
teologiczne dogmatu trynitarnego®. Podstawg kanoniczng dla tej ikony sa
weczesniejsze przedstawienia ,,GoSciny u Abrahama”, ktore rosyjski ikonopisarz
pod wplywem osobistych przezy¢ religijnych oraz toczacych sie w XV w. spo-
réw teologicznych poddat glebokiej reinterpretacji’’. Rublow usunat z ikony
przedstawienie Abrahama i Sary, wskazujac, ze owe trzy postacie odwiedzajace
stanowig objawienie Trojcy transcendentnej’’. Tkona zatem koncentruje sie na
przedstawieniu i wyrazeniu odwiecznej jednosci trzech Oséb Boskich w dosko-
natej jednosci. Jedno§¢ Oséb zostata wyrazona zaréwno poprzez podobiefistwo
postaci, jak i poprzez wpisanie ich w jeden okrag®?. Koto lub okrag w srodowisku
prawostawia moskiewskiego czaséw Rublowa traktowano jako symbol Boga, wy-
razajacy Jego odwieczng nature bez poczatku i bez kofica®’. Widzimy zatem, ze
juz sama geometria ikony, jak i pierwszoplanowe jej elementy koncentrujg si¢ na
uchwyceniu tajemnicy wspotistnienia trzech Os6éb majacych jednag Boska nature.

Historia interpretacji owej ikony mocno koncentruje si¢ natomiast na iden-
tyfikacji poszczegdlnych Oséb, co stanowi podstawe wydobycia jeszcze wiekszej
glebi teologicznej zawartej w ikonie. W kwestii tej warto zauwazy¢, ze chociaz
niektore trendy hermeneutyczne przypisujace konkretng tozsamosé poszczegdl-
nej postaci ikonicznej wydaja si¢ przewazaé, inne natomiast s3 mniej popularne,
to jednak wskazanie takiego odczytania, ktore byloby satysfakcjonujace dla
wszystkich, wydaje sie niemozliwe. Niektérzy badacze na tej kanwie twierdza,
ze identyfikacja Oséb jest w ikonie tematem drugorzednym?®*. Znamienny jest
réwniez fakt, ze sam Rublow zrezygnowal z podpisania poszczegdlnych postaci,
a Sobor Stu Rozdziatéw wiasnie takie rozwigzanie (bez podpiséw) uznal za ka-
noniczne i postawit jako wzor dla ikonopisarzy podejmujacych temat Trojcy®.
Nie ulega jednak watpliwosci, ze takie orzeczenie powinno jednak by¢ rozumia-
ne bardziej jako niemozliwo$¢ ostatecznego, kategorycznego i jednoznacznego

28 Por. Bdg Zywy: katechizm Kosciola Prawoslawnego, thum. H. Parrocki, Krakéw
2001, s. 92.

¥ Por. K. Krauza, Teokalia. Pigkno Boga: prolegomena do estetyki dogmatycznej, Lu-
blin 2008, s. 115.

30 Por. tamze, s. 154.

31 Por. O. CYREK, Epifaniczne przedstawienia Trdjcy Swietej na ikonach bizantyjskich
i ruskich. Dogmat trynitarny a kanon ikonograficzny, ,,Poznafiskie Studia Teologiczne” 25
(2011), s. 223.

32 Por. Bdg zywy..., s. 93.

3 Por. K. Krauza, dz. cyt., s. 155.

3* Por. tamze.

35 Por. G. BUNGE, Inny Paraklet: ikona Tréjcy Swietej mnicha-malarza Andrzeja Ru-
blowa, thum. K. Marys, Krakow 2001, s. 82.
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okreslania hipostaz Trojcy reprezentowanych przez postacie na ikonie, co sank-
cjonuje rozne warianty interpretacyjne. Same préby okreSlenia hipostaz, bez
absolutyzowania jednego stanowiska, wydaja si¢ bowiem stuzy¢ hermeneutyce
tresci teologicznej przez ikone wyrazane;.

Ponadto ustawienie w centrum ikony trzech postaci reprezentujacych
Osoby Boskie z jednoczesnym usunieciem postaci Abrahama i Sary powoduje
pewnego rodzaju zamianeg rél. Na ikonie Rublowa to Osoby Boskie staja sie
gospodarzami, ktorzy goszcza, stwarzajg przestrzei uczestnictwa, juz nie tylko
Abrahama i Sary, ale takze kazdego cztowieka®®. Owa zamiana rél poteguje
wrazenie hermeneutyczne zwigzane z identyfikacjg Oséb. Czlowiek kontem-
plujacy ikone staje sie niejako uczestnikiem wewnatrztrynitarnego zycia. Troj-
ca przedstawiona na ikonie staje sie Trdjca obecng w zyciu cztowieka. Zatem
identyfikacja Oséb i relacji miedzy nimi na ikonie zwigzana jest nie tyle z Trdjca
ontologiczna, ile z ekonomia Trdjjedynego. Poszczegdlne warianty odczytania
opowiadajg zatem o réznorakim rozumieniu dzieta ekonomii Tréjjedynego, co
juz samo w sobie stanowi wazny aspekt estetycznego wyrazania prawdy teolo-
gicznej, polegajacej na zwielokrotnianiu sensu.

W taki sposdb w samej kontemplacji i interpretacji ikony mozemy skupic si¢
na jednym konkretnym odczytaniu zwigzanym z konkretna identyfikacja Os6b.
Jednakze brak jednoznacznego przyporzadkowania poszczegdlnych postaci kon-
kretnym hipostazom sprawia nie tylko, ze mozemy na rézne sposoby odczyty-
waé bogactwo Bozej ekonomii. Jesli bowiem istnieje mozliwo$¢ alternatywnych
odczytan ikony, to istnieje rowniez mozliwo$¢ symultanicznego odczytania jej
tresci, uwzgledniajacego jednoczesne wspotbrzmienie wielu wariantow. Takie
symultaniczne odczytanie w sposéb oczywisty stanowi pewnego rodzaju es-
tetyczny zabieg, zwigzany z symfoniczno$cia ikony. Poszczegdlne odczytania,
zwazywszy, ze ikona wyraza Boskg ekonomig, co nie wymusza jednoznacznej
identyfikacji Oséb, nie wchodzg w konflikt i sprzeczno$é miedzy sobg. Gdyby
ikona wyrazata tylko ontologie Trdjcy, alternatywne identyfikacje nie mogty-
by wspdlistnieé, gdyz wtedy dosztoby do zbyt silnego utozsamienia Oséb, co
stanowi powazny blad trynitarny. Jesli jednak centrum ikony stanowi Boska
ekonomia, to alternatywne odczytania powoduja zwielokrotnienie i poglebie-
nie znaczenia tejze ekonomii, ktéra w odniesieniu do ontologii wynika wprost
z perychorezy Os6b. Sam akt kontemplacji staje sie w takim momencie kontem-
placja perychorezy, ktora jako kwintesencja wewnatrztrynitarnej milosci jest
jednoczes$nie zrédtem ekonomii, czyli dziatania Boga w $wiecie. Ikona Trojcy
w ten sposéb siega samej istoty i glebi dogmatu trynitarnego, czynigc z niej nie
tylko ludzkie wyobrazenie trzech Oséb Boskich, ale takze ukazujac dynamike
wewnatrztrynitarnej miloSci, ktéra w swojej niezmierzonej dynamice jest pod-
stawg jednosci Trojcy. Alternatywne przyporzadkowania Os6b odczytywane
symultanicznie sprawiajg, ze perychoreza Oséb przedstawiona na ikonie staje

3¢ Por. O. CYREK, dz. cyt., s. 223.



Ikonograficzne przedstawienie tre$ci dogmatu trynitarnego 29

sie czymS§ faktycznym i obecnym. Jednoczesne odczytanie réznych wariantéw
sprawia, ze cztowiek, ktory staje si¢ podmiotem dziatania Tréjjedynego, sta-
je nie tyle wobec statycznego modelu Trojcy, ale réwniez wobec niepojetego
i dynamicznego zycia wewnatrztrynitarnego. Zatem ikona Rublowa, przez fakt
jednoznacznego przypisania konkretnych tozsamosci postaciom przedstawionym
na ikonie, nie tylko w sposob doskonaly ukazuje istote dogmatu trynitarnego,
lecz takze w takiej postaci symbolicznie wyrazona tres¢ tej ikony jest catkowi-
cie spojna zaréwno z jej formga, jak i z wewnetrzng dynamika ikony, ktora jest
ukonstytuowana nie tylko przez prawde chrystologiczna, ale i trynitarng. Jedno-
znaczne okreSlenie Osob sprawiatoby, ze ikona wyrazataby jeden z wielu modeli
Trojcy, ktéry nie moglby wyrazaé w petni dogmatu trynitarnego, a stanowitby
jedynie jeden z wielu wariantéw teologicznej interpretacji owego dogmatu. Brak
okreslonych tozsamosci sprawia, ze tre$¢ dogmatu jest w pelni wyrazona, przez
co jest ona otwarta zarOwno na alternatywne interpretacje teologiczne, jak i na
kontemplacje, siegajace samej istoty dogmatu w jego petni.

Podsumowanie

Ikona Trojcy Swietej autorstwa Andrzeja Rublowa w $wietle powyzszej ana-
lizy jest przyktadem estetycznego przedstawienia glebi dogmatu trynitarnego.
Jej centrum stanowi tajemnica jedno$ci trzech oséb. Ponadto analiza pokazuje,
ze o ile alternatywne jej interpretacje sa uzasadnione, o tyle wydaje sie, ze ikona
sama chce wyrazaé prawde glebszg anizeli symboliczne wyobrazenie ontologii
Tréjcy. Ekonomiczny kontekst umozliwia bowiem interpretacje symultanicz-
ng, ktéra z jednej strony poteguje jej estetyczny sposéb wyrazania tajemnicy
dogmatu trynitarnego, wskazujac na perychoreze Osob, a z drugiej poglebia
rozumienie Boskiej ekonomii.

Ponadto symultaniczna hermeneutyka, ktéra wydaje sie zgodna z zamystem
wyrazania Boskiej ekonomii, pozostaje w pelni zgodna z estetycznym aspektem
sformutowania dogmatycznego, ktore jest pierwotne wzgledem ikony, a ktore
jest nieodzowne dla prawidlowego zrozumienia tajemnicy Tréjcy. Sam dogmat
trynitarny wyrazony w sposOb werbalny ma silny rys estetyczny, ktdry nie jest
zewnetrznym znamieniem owego dogmatu, ale jest zwigzany z wewnetrzng
dynamikg prawdy trynitarne;.

Skupienie si¢ na symultanicznym odczytaniu ekonomii wyrazonej przez
przedstawienie ikoniczne natomiast wydaje sie w pefni spdjne nie tylko z trescig
i formg ikony, ale takze z jej wewngtrzng dynamika, ktéra réwniez jest zwig-
zana z prawda trynitarng.

W ten sposob ikona Trojcy jawi sie jako caloSciowe i integralne, estetyczne
przedstawienie dogmatu trynitarnego. Sama struktura tejze ikony jest jakby
uobecnieniem prawdy o jednoSci w wieloSci, wyrazajac wewnetrzng zasade
estetyczng zwigzang z perychoreza Oséb Boskich. To natomiast sprawia, ze
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dostownie kazdy aspekt i element tejze ikony jest spojny z catoscia, co stanowi
o jej niebywatym pigeknie oraz co stuzy wybitnemu wyrazaniu na sposob este-
tyczny prawdy dogmatu trynitarnego.

Stowa kluczowe: dogmat trynitarny, ikona, Andrzej Rublow, estetyka, Objawienie

Iconographic Presentation

of the Trinitarian Dogma’s Content
Using the Example

of Andrei Rublev Icon “The Trinity”

Summary

The Byzantine art is based upon the Christological dogma. The artistic rep-
resentations of Christ and saints is justified by the fact of incarnation. Since God
became visible in Christ, it is possible to represent the God’s Son in the venerable
images. However, such a strong connection between the legitimacy of the icon and
the Christological doctrine raises the question whether it is possible to express
other particular dogmatic contents by means of that art and aesthetics.

The present article attempts to read integrally the Trinitarian truth as repre-
sented in the Andrei Rublev icon “The Trinity”. Yet, such integral reading requires
not only to read the content displayed in the icon, but also to analyse if the internal
dynamism of the aesthetic expression of the divine truth, besides its Christological
justification, has a Trinitarian reason as well.

Keywords: Trinitarian dogma, icon, Andrei Rublev, aesthetics, Revelation
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TROSKA O WIEZNIOW
W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

Wprowadzenie

Po co ten Jubileusz Mitosierdzia? Co to oznacza? To pytania postawione
przez papieza Franciszka w drugim dniu, 9 grudnia 2015 r., po otwarciu Drzwi
Swietych Jubileuszu Mitosierdzia, obchodzonego w dniach od 8 grudnia 2015 r.
do 20 listopada 2016 r., w Bazylice Swictego Piotra na Watykanie. Szukajac od-
powiedzi, papiez powiedziat: ,, Kosciot potrzebuje tego nadzwyczajnego czasu.
Nie méwie: ten nadzwyczajny czas jest dobry dla Kosciota. Mowie: Koscidl
potrzebuje tego nadzwyczajnego czasu. W naszej epoce glebokich przemian
Kosciot jest wezwany do wnoszenia swojego szczegdlnego wkladu poprzez uwi-
dacznianie znakéw obecnosci i bliskosci Boga. A Jubileusz jest sprzyjajacym
okresem dla nas wszystkich, poniewaz kontemplujac Boze mitosierdzie, ktore
przekracza wszelkie ludzkie granice i jasnieje nad mrokami grzechu, mozemy
sta¢ si¢ Swiadkami bardziej przekonanymi i przekonujacymi”!.

W przygotowaniach do Roku Swictego, jak réwniez w czasie jego trwania
szczegblne miejsce zajmowali wiezniowie. Zatroskanie o tych, ktérzy do$wiad-
czaja ograniczenia wolnosci, od poczatku charakteryzuje pontyfikat papieza
Franciszka. W liscie do abpa Rino Fisichelliego — Przewodniczacego Papieskie;j
Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji — papiez napisal wprost: ,,Mysle tez
o wiezniach [...]. Jubileusz zawsze stanowil okazje do wielkiej amnestii, obej-
mujacej bardzo wiele 0s6b, ktére cho¢ zastuguja na kare, uSwiadomity sobie
jednak, ze to, co uczynily, byto niesprawiedliwe, i szczerze pragna na nowo
wlaczyd sie w zycie spoleczefistwa, wnoszac w nie swéj uczciwy wktad. Niech

! FraNciszek, To, co Bogu najmilsze. Audiencja generalna 9 grudnia 2015 r., ,,Osse-
rvatore Romano” (wyd. polskie) 37 (2016), nr 1, s. 44.
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do nich wszystkich dotrze w konkretny sposéb mitosierdzie Ojca, ktory chce
by¢ blisko ludzi najbardziej potrzebujacych Jego przebaczenia™?.

W bulli Misericordiae vultus ogtaszajacej Jubileusz Milosierdzia papiez
przypomnial uczynki mitosierdzia wzgledem ciata, wzywajac rowniez do po-
cieszania wiezniow’.

Analiza nauczania papieza Franciszka, kierowanego do wiezniéow, pozwala
wyodrebnié gléwne tematy papieskiego przestania: chrystocentryzm, godnosé
kazdej osoby ludzkiej i wezwanie do reintegracji spolecznej.

Zasada chrystocentryzmu

Rozpoczynajac bulle Misericordiae vultus, papiez Franciszek napisal, ze
»Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca”. ,Wydaje sie, iz tajemnica
wiary chrzeScijanskiej znajduje w tym stowie swojg synteze. Ono stalo sie zywe,
widoczne i osiagneto swojg pelni¢ w Jezusie z Nazaretu™. Jezusa Chrystusa
stawia papiez w centrum swojego nauczania kierowanego do wiezniow. We
wszystkich dokumentach koScielnych dotyczacych wychowania Jezus Chrystus,
Jego osoba i dzieto jest ideg scalajaca i porzadkujacy ten proces. Dyrektorium
ogolne o katechizacji wyraznie stwierdza, ze chrystocentryzm nalezy rozumied
w roznych aspektach. Oznacza on bowiem, ze Chrystus jest o§rodkiem historii
zbawienia, kluczem i celem historii ludzkiej, a oredzie ewangeliczne nie po-
chodzi od czlowieka, ale jest Stowem Bozym?®. Zasada chrystocentryzmu jest
gleboko egzystencjalna i domaga si¢ postuszefistwa Ojcu na wz6r Chrystusa
oraz wyznania wiary w KoSciele®.

Podczas spotkania z ubogimi i wiezniami w katedrze w Cagliari papiez
ukazat Jezusa Chrystusa jako jedynego Nauczyciela, ktory jest wzorem zycia.
Tytul ten pozwala odkryé Jezusa, ktéry wybiera droge pokory i stuzby. Obraz
Jezusa-Nauczyciela, w przekonaniu papieza, jest zrédtem radoSci, sily i pew-
no$ci. Jezus nie jest niezdecydowany czy obojetny. Jezus-Nauczyciel dokonal
wyboru i postepowal zgodnie z nim do kofica. Postanowit sta¢ sie cztowiekiem
— stac sie stugg az do Smierci na krzyzu’.

2 Tenzg, Spotkanie z milosierdziem. List Papieza Franciszka dotyczgcy odpustu z oka-
zji Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia, ,,I’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 36
(2015), nr 9, s. 4-5.

3 TeNze, Bulla Misericordiae vultus o Nadzwyczajnym Jubileuszu Milosierdzia, Kra-
kéw 2015, nr 15.

4 Tamze, nr 1.

5 KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznan 1998,
nr 98.

¢ J. MasTaLski, Zasady edukacyjne w katechezie, Krakow 2002, s. 102.

7 FrANCISZEK, Komu przeszkadza solidarnosé. Przemdwienie podczas spotkania z ubo-
gimi i wigZniami w katedrze w Cagliari, ,,’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 34 (2013),
nr 11, s. 25-26.
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Temat ten rozwingl papiez Franciszek w czasie pobytu 2 kwietnia 2015 r.
w rzymskim zaktadzie karnym w Rebibbii, gdzie w koSciele ,,Ojcze nasz” odpra-
wit Msze $w. Wieczerzy Panskiej, podczas ktorej dokonal obrzedu umycia nog
12 wiezniom — 6 mezczyznom i 6 kobietom. W improwizowanej homilii papiez
podkreslit, ze ,,Jezus nas umitowal. Jezus nas mituje. Bezgranicznie, zawsze, az
do kofica. Mito$¢ Jezusa do nas nie ma granic: jest coraz wigksza, wcigz wigksza.
Nigdy nie nuzy Go mitowanie. Kazdego. Mituje nas wszystkich, az po oddanie
za nas zycia. Tak, po oddanie za nas zycia; tak, oddanie zycia za nas wszystkich,
oddanie zycia za kazdego z nas. I kazdy z nas moze powiedzie¢: «Oddat za mnie
zycie». Kazdy. Oddat zycie za ciebie, za ciebie i za ciebie, za mnie, za niego... za
kazdego majacego imie i nazwisko. Taka jest jego mitosé: osobowa. Mitos¢ Je-
zusa nigdy nie zawodzi, poniewaz On nigdy nie nuzy sie milowaniem, podobnie
jak nie nuzy si¢ przebaczeniem, nie nuzy si¢ pragnieniem nas”®.

Przemodwienie papieza w Meksyku podczas spotkania 17 lutego 2016 r.
z wiezniami w zakladzie karnym CeReSo n.3 w Ciudad Judrez zwraca uwage
na obraz Jezusa Chrystusa zatroskanego o gtodnych, spragnionych, bezdomnych
i wiezniow. Franciszek odwotuje sie wprost do fragmentu Ewangelii: ,,bylem
nagi, a przyodziali§cie Mnie; bytem chory, a odwiedziliScie Mnie; bylem w wie-
zieniu, a przyszliscie do Mnie” (Mt 25, 36). Chrystus wciela sie niejako w swo-
ich najmniejszych, dlatego dobrych spotka nagroda za to, ze wspierali za zycia
ubogich, karmili glodnych, podawali wodg¢ spragnionym, udzielali schronienia
bezdomnym, przyodziewali nagich, nawiedzali uwiezionych’.

Kwintesencjg idei chrystocentryzmu, lezacego u podstaw papieskiego na-
uczania do wieznidéw, sg stowa wypowiedziane przez papieza Franciszka w za-
ktadzie karnym w Palmasoli 10 lipca 2015 r. w poblizu Santa Cruz de la Sierra:
»Niewiele mam wam do dania lub zaofiarowania, ale chce wam da¢ to i chce
si¢ z wami podzieli¢ tym, co mam i co kocham: Jezusem, Jezusem Chrystusem,
mitosierdziem Ojca”!?.

Podjeta przez papieza Franciszka proba zainteresowania wi¢zZniéw osoba
Jezusa Chrystusa czesto wiagze sie z wezwaniem do p6jScia za Nim mimo prze-
bywania w zaktadzie karnym. W czasie przeméwienia w katedrze w Cagliari
22 wrze$nia 2013 r. papiez dziekowal Panu za wszystkie wysitki podejmowane
w trudzie, w cierpieniu, w murach wiezienia, by i$¢ za Jezusem''. Natomiast
podczas wizyty w zakladzie karnym w Iserni 5 lipca 2014 r. wzywal wprost,
by i§¢ naprz6d z Panem!.

$ TeNzE, Jezus umilowal nas az do kovica. Homilia podczas Mszy sw. Wieczerzy Pasi-
skiej, ,,Osservatore Romano” (wyd. polskie) 36 (2015), nr 3, s. 24.

> K. RoMaNIUK, A. Jankowskl, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1,
Poznan—Krakéw 1999, s. 148.

10 FRANCISZEK, Zamknigcie nie jest wykluczeniem. Wizyta w zakladzie karnym w Pal-
masoli, ,,’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 36 (2015), nr 9, s. 23.

" TeNzE, Komu przeszkadza solidarnosé..., s. 26.

12 Tenze, Wszyscy popelniamy bledy w Zyciu. Wizyta w zakladzie karnym w Iserni,
»LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 35 (2014), nr 7, s. 41.
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Wezwanie papieza Franciszka do patrzenia na Jezusa pociaga za sobg za-
proszenie do pojScia za Mistrzem z Nazaretu w czasie odbywania kary wiezie-
nia. Papiez podpowiada dwa sposoby, dzi¢ki ktorym wi¢zZniowie moga pozy-
tywnie odpowiedzie¢ na jego apel. Pierwszym z nich jest zachowanie mitosci
miedzy wi¢zniami, a drugim zasiewanie nadziei. ,,Pragne was zachecié — wotal
papiez w Cagliari — abyScie dalej podazali tg droga, abyscie szli naprzéd razem,
starajac sie zachowad przede wszystkim mito$§¢ wsrod was”'3. Nie mozna poste-
powaé za Jezusem drogg mitosci, jezeli ludzie nie mituja sie przede wszystkim
wzajemnie, jezeli nie doktadaja starafi, aby wspotpracowaé, aby wzajemnie sie
zrozumie¢ i sobie przebaczy¢, uznajac wlasne ograniczenia i btedy. Papiez zache-
ca, by czynic dzieta miltosierdzia, ale z mitosierdziem, z tagodnoscia i pokora,
wktadajac w nie cate serce'. Na dziedzificu zaktadu karnego w Iserni papiez
doprecyzowal, by to pdjscie za Jezusem dokonywalo sie na drodze mitosci wier-
nej, poniewaz rzecza najwazniejsza jest to, co Bog czyni z nami: bierze nas za
reke i pomaga nam i$¢ naprz6d®.

Drugim sposobem podgzania za Jezusem w czasie pobytu w zakladzie
karnym jest rozsiewanie nadziei. W czasie spotkania z wi¢zniami na boisku
sportowym przed meskim pawilonem PS4, w ktérym osadzeni mogg przyjmo-
wac wizyty rodzin w zakladzie karnym w Palmasoli, papiez wyrazit przekona-
nie, ze bl nie jest w stanie zgasi¢ nadziei w najgtebszych poktadach sercai ze
zycie nadal rodzi sie z moca w niesprzyjajacych okolicznosciach'®. W katedrze
w Cagliari apelowal, by nie pozwoli¢ okra$¢ sie z nadziei, ale z odwaga i§¢
naprz6d?. W tym samym duchu wypowiedziat sie papiez w zakladzie karnym
w Iserni'®, Ciudad Judrez 17 lutego 2016 r."” oraz w homilii podczas Mszy
§w. z okazji Jubileuszu Wiezniéw w ramach Roku Swietego Mitosierdzia 6 li-
stopada 2016 r.2°, gdy wotatl o nierezygnowanie z nadziei, ale podazanie z nig
dzien po dniu.

W czasie wizyty w Cagliari na Sardynii papiez podkreslil, ze cate spole-
czenstwo wloskie potrzebuje nadziei, ale Sardynia w sposéb szczegdlny. Odpo-
wiedzialno$¢ w tym zakresie spada na osoby pelnigce odpowiedzialne funkcje

13 TeNze, Komu przeszkadza solidarnosc..., s. 26.

4 Tenze, Ci, ktdrzy majq klucze. Homilia podczas Mszy sw. w schronisku Caritasu
w Rzymie, ,,’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 37 (2016), nr 1, s. 25-26.

1S Tenze, Wszyscy popetniamy bledy w Zyciu..., s. 41.

16 TeNzE, Zamkniecie nie jest wykluczeniem..., s. 23.

7 Tenze, Komu przeszkadza solidarnosé..., s. 26.

8 Tenze, Wszyscy popelniamy bledy w Zyciu..., s. 41.

¥ Tenze, Wybaczcie spoleczeristwu, kidre nie potrafilo wam pomdc. Przemdwienie
podczas spotkania z wiggniami w zakladzie karnym w Ciudad Judrez, ,,I’Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 37 (2016), nr 3-4, s. 32.

20 TeNzE, BOg jest wigkszy niz nasze serce. Homilia podczas Mszy sw. z okazji Jubile-
uszu Wiginicw, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 37 (2016), nr 12, s. 19-20.
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polityczne i obywatelskie, ale ,,jako Kosciét wszyscy mamy bardzo odpowie-
dzialne zadanie, a mianowicie, zasiewaé nadzieje poprzez dzieta solidarnosci,
zawsze starajac si¢ wspolpracowaé w jak najlepszy sposéb z instytucjami pu-
blicznymi, z poszanowaniem odpowiednich kompetencji”?'. Wazng role winna
tutaj odegrad caritas, ktora jest wyrazem wspolnoty, a sita wspdlnoty chrzesci-
jafiskiej jest sprawianie, aby spoleczefistwo wzrastato od Srodka, niczym ewan-
geliczny zaczyn (por. Mt 13, 31-35).

Chrystocentryczne ukierunkowanie nauczania papieza Franciszka do
wieznidow zakltada troske o ufne przylgniecie wychowankéw do osoby Jezusa
przez szczere nawroOcenie serca i uznanie w Nim przez wiare swego jedynego
Pana. Zadaniem duszpasterstwa penitencjarnego i katechezy w zaktadach kar-
nych jest pomoc w zglebieniu tajemnicy Chrystusa, by, bedac Jego Swiadkiem
w dzisiejszym S$wiecie, realizowaé powotanie do Swietosci i zycia wiecznego
z Bogiem. Katecheza winna sta¢ si¢ medytacja nad Pismem Swietym, gdyz
w przeciwnym razie przestanie wzywa¢ do nawrdcenia, czyli utraci to, co dla
niej najwazniejsze®?.

Godnosc kazdej osoby ludzkiej

Kazde spotkanie papieza Franciszka z osadzonymi w zaktadach karnych
jest okazja do ewangelizowania, gdyz jak sam stwierdzit w programowej adhor-
tacji apostolskiej Evangelii gaudium — ,,Wszyscy jesteSmy wezwani do misyjnego
«wyjScia». Kazdy chrzeScijanin i kazda wspélnota winni rozeznaé, jaka droga
powinni kroczy¢ zgodnie z wezwaniem Pana, jednak wszyscy jesteSmy zapro-
szeni do przyjecia tego wezwania: wyjScia z wlasnej wygody i zdobycia sie na
odwage, by dotrzeé na wszystkie peryferia Swiata potrzebujace $wiatta Ewan-
gelii”?. Homilie, kazania i katechezy wygtaszane przez papieza w czasie wizyt
w wiezieniach sg doskonale wykorzystang okazjg do podkreslenia godnosci
kazdej osoby ludzkiej. Problematyka ta wydaje sie bardzo istotna w kontekscie
skazanych, ktorzy dla pewnej grupy spolecznej stanowia kategorie ludzi gor-
szej klasy. Czesto sami osadzeni nie akceptuja siebie ze wzgledu na popetnione
grzechy i przestepstwa.

W zaktadzie karnym w Iserni papiez przekonywat osadzonych, ze sg w pa-
migci Boga?*. Oznacza to, ze Bog nigdy nie zapomina o czlowieku; zawsze

2 Tenze, Komu przeszkadza solidarnosc..., s. 26.

22 M. Borba, Biblijna koncepcja powolania w katechezie ponadgimnazjalnej i jej re-
cepcja przez uczniow, Krakdéw 2012, s. 322.

2 Franciszek, Adhortacja apostolska ,,Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii we
wspdlczesnym swiecie, Krakow 2013, nr 20.

2 Tenze, Wszyscy popelniamy bledy w Zyciu..., s. 41.
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pamietajac, podnosi i przywraca w petni godno§é. W czasie wspomnianego
przemdwienia papiez odwotat sie do waznego fragmentu z Pisma Swietego:
»Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta, ktéra kocha syna
swego fona? A nawet gdyby ona zapomniala, Ja nie zapomne o tobie” (Iz
49, 15). Prorok Izajasz, chcac podkresli¢ zatroskanie Boga o czlowieka, ak-
centuje jego wyjatkowa godnos$é nadang mu przez Stworce. Zydzi nigdy nie
moéwili o cztowieku w oderwaniu od jego sytuacji religijnej. Czlowiek jest
istotg uzalezniong od Boga przez tchnienie Jego Ducha. W Ksiedze Rodzaju
czytamy: ,,Stworzyl wiec Bég cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Bedac obrazem Boga,
czlowiek ma za zadanie rozmnazanie sie po to, aby napelnié ziemie. Nie jest
zatem jednostkg odizolowang. Juz przez samo swoje cialo jest bytem spo-
tecznym wezwanym do wychodzenia poza siebie przez okazywanie mitosci.
Wszelkie spotkanie z bliznim ukazuje na r6zne sposoby zwigzki, ktore daja
poczatek spotecznosci.

Prawda o czlowieku, zaczerpnieta z kart Pisma Swietego, pozwala papie-
zowi Franciszkowi na sprecyzowanie prosby, ktora skierowat do delegacji Mie-
dzynarodowego Stowarzyszenia Prawa Karnego, by zaangazowaé wspdlnote
miedzynarodowg na rzecz uznania prymatu zasady pro homine, to znaczy god-
nosci osoby ludzkiej nade wszystko?. Papiez, poruszajac kwestie kary $mierci,
dozywocia, tortur i korupcji, zaapelowal o podjecie nowej misji przez prawni-
kéw i promowanie sprawiedliwo$ci szanujacej godnosé i prawa czltowieka, bez
dyskryminacji. Franciszek dokonat rowniez diagnozy obecnej sytuacji wielu
wieznidéw, zwracajac uwage na osltabienie publicznej debaty na temat zastgpie-
nia wigzienia innymi, alternatywnymi sankcjami. W ocenie papieza, nalezy
zwrocié uwage na fakt, ze w wielu krajach i rejonach §wiata liczba oséb wie-
zionych bez wyroku przekracza 50% og6tu. Jest to zjawisko niepokojace, gdyz
przyczynia si¢ do jeszcze wickszego pogorszenia warunkéw odbywania kary
pozbawienia wolnosci. Problem os6b wiezionych bez wyroku narusza ich god-
no$¢ oraz sprawiedliwo$é spoleczna, szczegdlnie ze wielu z nich odbywa kary
bez poszanowania zasad procesowych. ,,Ubolewania godne warunki wiezienne
— pisze Franciszek — czesto prawdziwie nieludzkie i ponizajace, niejednokrotnie
sg wynikiem niewydolno$ci systemu karnego, kiedy indziej braku infrastruk-
tury i planowania, a w niematlej ilosci przypadkéw nie sg niczym innym jak
rezultatem arbitralnego i bezlitosnego sprawowania wladzy nad osobami po-
zbawionymi wolno§ci™?e.

Réwniez podczas wizyty w Palmasoli papiez Franciszek opisal fakty
sprzeczne z poszanowaniem godnoS$ci osadzonych: ,,przepetnienie, powolne

¥ Tenze, Dozywocie to ukryta kara smierci. Przemdwienie do delegacji Miedzyna-
rodowego Stowarzyszenia Prawa Karnego, ,I’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 35
(2014), nr 11, s. 39.
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dziatanie wymiaru sprawiedliwosci, brak terapii zajeciowej i polityki resocja-
lizacji, przemoc, brak utatwien, by odby¢ studia uniwersyteckie”?’. Poprosil
jednak o wspdlng prace nad godnoscia cztowieka. Zamkniecie nie jest bowiem
tym samym co wykluczenie. Zamknigcie — w ocenie Franciszka — stanowi cze$é
procesu ponownego wlaczenia w spoleczenistwo?®.

Po raz kolejny o poszanowanie godnosci wiezniéw w zaktadach karnych
zaapelowal papiez Franciszek w oredziu na Swiatowy Dziefi Pokoju 2016 r.
W duchu Jubileuszu Mitosierdzia papiez wezwal réwniez panistwa do kon-
kretnych czynéw oraz do odwaznych dziataf wobec najstabszych cztonkéw
spoleczefistwa, wymieniajac: wieznidw, imigrantéw, bezrobotnych i chorych.
W odniesieniu do wiezniow podkreslil, ze ,,pilnie nalezy podjac konkretne
dziatania na rzecz poprawy warunkoéw zycia w wiezieniach, ze szczegdlnym
uwzglednieniem tych, ktérzy s pozbawieni wolno$ci w oczekiwaniu na pro-
ces, pamietajac o reedukacyjnym celu sankcji karnej i biorgc pod uwage moz-
liwo$¢ wigczenia do ustawodawstwa danego kraju kar alternatywnych wobec
pozbawienia wolnoéci”?. W tym kontekscie papiez w oredziu na Swiatowy
Dziefi Pokoju 2016 r. ponowit apel o zniesienie kary $mierci, tam gdzie jest ona
jeszcze stosowana, a takze poprosit o rozwazenie mozliwo$ci amnestii w Roku
Jubileuszu Milosierdzia.

Wezwanie do reintegracji spolecznej

»Pan jest mistrzem reintegracji” — powiedzial papiez Franciszek w zakladzie
karnym w Castrovillari 21 czerwca 2014 r.3° Na dziedzificu zaktadu karnego
w Iserni wyjasnil, ze reintegracja spoteczna jest pewnym procesem, droga, za-
réwno na zewnatrz — w wiezieniu, w spoleczenstwie, jak i we wlasnym wnetrzu
— w sumieniu i w sercu®'. Fundamentem reintegracji jest Jezus Chrystus, ktory
bierze skazanego za reke i prowadzi z powrotem do wspdélnoty spolecznej. Pan
zawsze przebacza, zawsze towarzyszy, zawsze rozumie; od cztowieka zalezy,
czy pozwoli, aby go Bég zrozumial, aby mu przebaczat, aby mu towarzyszyt.
Prawdziwa i petna reintegracja osoby nie nastepuje jedynie po ukonczeniu drogi
w wymiarze ludzkim. W te droge musi réwniez wpisaé si¢ spotkanie z Bogiem,
umiejetno$¢ pozwolenia Bogu, ktéry kocha, by patrzyl na czlowieka pragnacego
wewnetrznej przemiany.

¥ TeNzE, Zamknigcie nie jest wykluczeniem..., s. 23.

28 Tamze.

2 Tenze, Przezwyciez obojetnosc i zyskaj pokdj. Oredzie Papieia Franciszka na Swia-
towy Dzieni Pokoju 2016 r., ,,I’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 37 (2016), nr 1, s. 9.

30 TeNzE, Potrzebna jest rzeczywista reintegracja skazanego. Wizyta w zakladzie kar-
nym w Castrovillari, ,,’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 35 (2014), nr 7, s. 44.

31 Tenze, Wszyscy popelniamy bledy w Zyciu..., s. 40.
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Programowym przemdwieniem papieza Franciszka na temat reintegracji
jest przestanie, ktére zostawit wiezniom w meksykanskim Ciudad Judrez. Na
placu przed kaplicg Osrodka Readaptacji Spotecznej Nr 3 wyjasnit okoto 700
zgromadzonym, iz ,Milosierdzie przypominam nam, ze reintegracja do spofe-
czefistwa nie zaczyna si¢ tutaj, w tych murach, ale zaczyna si¢ wcze$niej, «poza,
na ulicach miasta. Reintegracja, czyli resocjalizacja, zaczyna si¢ od tworzenia
systemu, ktory moglibySmy nazwac¢ systemem zdrowia spolecznego, to znaczy
spoleczefistwem, ktore probuje nie wywolywaé choroby, dokonujac skazenia
relacji w dzielnicy, w szkotach, na placach, na ulicach, w domostwach, w ca-
tej przestrzeni spofecznej. System zdrowia spolecznego to taki, ktory sprawia,
ze rodzi sie kultura, ktéra dziala i probuje zapobiegaé tym sytuacjom, owym
drogom koficzacym si¢ zranieniem i zniszczeniem tkanki spotecznej”2. Papiez
zacheca, by caly proces reintegracji stat sie ,nakazem moralnym dla catego
spoteczefistwa, ktdre pragnie przygotowal warunki konieczne do lepszego
wspotzycia. W zdolnosci spoteczefistwa do wlaczania swych ubogich, chorych
lub wiezniéw kryje si¢ umozliwienie im uzdrawiania swych ran i budowania
dobrego wspdtzycia. Ponowne wlaczenie spoteczne zaczyna sie od postania
wszystkich naszych dzieci do szko6t oraz od zapewnienia godnej pracy ich ro-
dzinom, tworzac publiczne przestrzenie rozrywki i wypoczynku, umacniajac
instytucje udziatu w Zyciu obywatelskim, opieke zdrowotng, dostep do podsta-
wowych ustug”®.

Reintegracja dokonujgca sie w zyciu spotecznym obejmowaé musi réw-
niez zycie osobiste. W zwigzku z tym papiez wytycza osadzonym dwa bardzo
wyrazne kierunki zachowan wspierajacych proces reintegracji. Pierwszym jest
wezwanie do stuzby, drugim prosba o modlitwe.

Wielokrotnie podczas odwiedzin w zaktadach karnych papiez zachecat
stuchaczy do pomocy blizniemu. W zaktadzie karnym dla nieletnich w Casal
del Marmo 28 marca 2013 r. pytat retorycznie: ,,Czy rzeczywiScie jestem
gotowa, jestem gotowy stuzyé, pomagaé drugiemu?”3*. Dokonujac obrzedu
umycia nég 12 wiezniom — 10 chtopcom i 2 dziewczgtom — zachecal wszyst-
kich, by pomagali sobie nawzajem. Dal przy tym osobiste Swiadectwo: ,,Jako
kaptan i jako biskup musze wam stuzyé. A jest to powinno$é, ktéra dyktuje
mi serc: kocham ja. Kocham ja i chetnie to czynie, poniewaz tak nauczyt mnie
Pan”¥, W tym samym roku 2013 w Cagliari papiez zachecat do spojrzenia na

32 Tenze, Wybaczcie spoleczeristwu. .., s. 31.

3 Tamze.

3% TeNzE, Musimy sobie nawzajem pomagac. Msza sw. Wieczerzy Pariskiej w zakladzie
karnym dla nieletnich w Casal del Marmo, ,,I’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 34
(2013), nr 5, s. 37.

35 Tamze.
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drugiego cztowieka i poSwiecenia sie drugiemu z mitoscig?®. Dwa lata pdzniej
w Boliwii w zaktadzie karnym w Palmasoli wotat wprost: ,,Pomagajcie sobie
nawzajem”’. Franciszek u§wiadamial osadzonym, ze w o§rodku resocjalizacji
wspoélzycie zalezy czeSciowo od nich. Cierpienie i niedostatki sa czesto zro-
dlem egoizmu i moga prowadzi¢ do konfliktéw. Wazne, by staly si¢ okazjg do
prawdziwego braterstwa. Odpowiedzig na dziatanie diabta, ktéry podjudza do
ktétni, do rywalizacji, podzialéw oraz stronnictw, jest okazywanie pomocy
blizniemu.

W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez Franciszek napisat zna-
mienne stowa: ,,Modlitwa za osobe, ktdra nas irytuje, jest picknym krokiem ku
mitosci i jest aktem ewangelizacji. Zrébmy to dzisiaj! Nie pozwolmy sie okrasé
z ideatu mitosci braterskiej!”*®. Programowy dokument ogloszony przez papieza
wyznacza kolejne $ciezki jego pontyfikatu. W tym duchu nalezy interpretowaé
rowniez wezwanie, ktore kieruje Franciszek do wiezniéw, proszac, by za sie-
bie wzajemnie sie modlili. Papiez zacheca osadzonych do modlitwy osobistej
i wspolnotowej: ,,Modlitwa matek, modlitwa zon, modlitwa dzieci i wasza mo-
dlitwa: to jest sieé, ktéra pozwala zy¢ dalej”.

Znamienng cecha pontyfikatu papieza Franciszka jest prosba, ktéra wielo-
krotnie mozna ustyszeé — prosba o modlitwe w intencji papieza. Pozostaje zywo
w pamieci pierwsze wystgpienie nowo wybranego nastepcy $w. Piotra, ktory
w loggii Bazyliki Swietego Piotra na Watykanie w improwizowanym przemo-
wieniu, tuz po wyborze, pochylit si¢ przed zgromadzonym tlumem, proszac
o modlitwe w jego intencji. Prosba ta obecna jest rowniez w przemdwieniach
kierowanych przez papieza do wi¢zniéw: ,,I prosze was, abyscie modlili si¢ za
mnie” — to stowa papieza wygloszone na zakonczenie spotkania z osadzony-
mi w katedrze w Cagliari*’, w zaktadzie karnym w Iserni*!, w Castrovillari*?,
w Rebibbii*}, w Palmasoli** i w Ciudad Judrez*. Papiez wyraznie potrzebuje
modlitwy wieznidéw, by — jak sam méwi — ,,Pan zmyt takze jego brudy, azeby
stal sie bardziej niewolnikiem w stuzbie ludzi, tak jak byl nim Jezus™®.

Tenze, Komu przeszkadza solidarnosé..., s. 25.
37 TeNzE, Zamknigcie nie jest wykluczeniem..., s. 23.
Tenze, Evangelii gaudium, nr 101.
39 TeNzE, Zamknigcie nie jest wykluczeniem..., s. 23.
Tenze, Komu przeszkadza solidarnosé..., s. 26.
4 Tenze, DoZywocie to ukryta kara smierci..., s. 41.
TeNZE, Potrzebna jest rzeczywista reintegracja skazanego..., s. 44.
4 TeNze, Jezus umitowal nas az do korica. Homilia podczas Mszy sw. Wieczerzy Paii-
skiej, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 36 (2015), nr 5, s. 24.
4 Tenze, Zamknigcie nie jest wykluczeniem..., s. 23.
4 Tenze, Wybaczcie spoleczeristwu..., s. 32.
46 TENZE, Jezus umitowal nas az do kosca..., s. 24.
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Zakonczenie

Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia, ktéry trwal od 8 grudnia 2015 r.
do 20 listopada 2016 r., byt dla wszystkich wierzacych prawdziwym momen-
tem spotkania z milosierdziem Boga. Rok Swigty miat by¢ czasem zywego
doswiadczenia bliskosci Ojca, niejako dotknieciem reka Jego czulosci, aby
wiara kazdego wierzacego umocnita sig, a tym samym jego Swiadectwo stawa-
lo si¢ coraz bardziej skuteczne. Szczegdlng troska papieza Franciszka w Roku
Jubileuszu Milosierdzia, ale i catego pontyfikatu, jest sytuacja wiezZniéw prze-
bywajacych w zaktadach karnych na calym $wiecie. Ewangeliczna mitos¢ pa-
pieza do ubogich, gltodnych, spragnionych, bezdomnych, nagich i uwiezionych
oparta na fundamencie Jezusa Chrystusa, réwniez w Roku Swietym, stwarza
osadzonym wyjatkowa okazje uzyskania jubileuszowych odpustow. MyS$lac
o wiezniach, papiez zdecydowal, iz beda mogli oni uzyskaé odpust w kapli-
cach wieziennych, a kiedy beda przechodzié przez drzwi swojej celi, kierujac
mys$li i modlitwe do Ojca, za kazdym razem gest ten oznaczaé bedzie przejscie
przez Drzwi Swicte. Poniewaz — jak pisze papiez — ,,mitosierdzie Boze, ktére
potrafi przemienic serca, jest rGwniez w stanie przeobrazic¢ kraty w do$wiad-
czenie wolno$ci™.

Zatroskanie papieza Franciszka o wiezniéw jest zachetg do ponownego
odkrycia wagi uczynkéw mitosiernych wzgledem ciata w zyciu kazdego cztowie-
ka: gtodnych nakarmié, spragnionych napoié, nagich przyodziaé, podréznych
w dom przyjaé, wieznidw pocieszal, chorych nawiedzaé i umartych pogrzebad.

Stowa kluczowe: Franciszek, Jubileusz Milosierdzia, wiezZniowie, godno$é, reinte-
gracja spoleczna

The Concern for the Prisoners
in the Preaching of the Pope Francis

Summary

The article gets itself into the preaching of the Pope Francis, thanks to which
we are experiencing the Jubilee of Mercy. While preparing the Holly Year, as well
as during its duration, prisoners are taking a special position in it. The concern of
those who experience the restriction of their freedom is characterized by, since the

47 Tenze, Spotkanie z milosierdziem. List Papieza Franciszka dotyczgcy odpustu
z okazji Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia, ,,Osservatore Romano” (wyd. polskie)
36 (2015), nr 9, s. 4-5.
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very beginning, the Pope Francis’s pontificate. The analysis of the Pope Francis’s
preaching directed to those imprisoned in the prisons makes it possible to isolate
the main topics: the rule of christcentrism, emphesizing the dignity of every hu-
man being and the call for social re-integration. It is worth having a close look in
order to experience the Jubilee of Mercy in a more fructuous way.

Keywords: Francis, Jubilee of Mercy, prisoners, dignity, social reintegration
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Ks. Jarostaw FURTAN

MULTIKULTURALIZM
A MILOSIERDZIE

W ostatnich latach spoleczefistwa europejskie sg zywo zainteresowane te-
matem migracji. W zwiazku z problemami demograficznymi, ,,arabska wio-
sng”, walkami na Bliskim Wschodzie i naplywem wielkich mas ludzkich do
krajéw Europy rozgorzat na nowo dyskurs dotyczacy multikulturalizmu. Jego
mozliwo$ci, uwarunkowafi, a w ostatnim czasie takze niebezpieczefistw, ktore
generuje. Ponizszy artykut stara si¢ rekonstruowac istotne elementy koncepcji
multikulturalizmu, kt6rg przedstawit kanadyjski filozof Charles Taylor', a na-
stepnie zwrdcié uwage na jej zwiazek z zasadg spoleczng miltosiernej mitosci,
opracowanej na gruncie katolickiej nauki spoteczne;.

Problematyka multikulturalizmu bywa lokalizowana wérdd sposobéw
rozwigzywania konfliktéw spotecznych. Pavel Bar§a wymienia demokratyczne
(pozytywne) i niedemokratyczne (negatywne) typy mozliwej regulacji konflik-
téw etniczno-kulturowych, w ktérych pojawia si¢ potencjalne niebezpieczen-
stwo uzycia przemocy fizycznej?. Do negatywnych zalicza separacje (secesje),
asymilacje, czystki oraz panowanie. Wsr6d pozytywnych, ktore traktuje jako
rozne formy akomodacji, wymienia federacje, konsocjacje oraz multikulturowg
integracje. Istotna okazuje sie tutaj aspiracja do posiadania politycznej wladzy.
Multikulturowa integracja jest najlepszym wyjsciem dla zapobiegania i naprawy
systematycznej dyskryminacji i ekskluzji identyfikowanych etnicznie czy rasowo
mniejszo$ci oraz imigrantéw. Reflektuje on wezsze znaczenie tego pojecia, jako
pluralistyczne podejScie do polityki kulturowej i polityki ksztalceniowej, oraz

! Por. Ch. TavLor, Die Politik der Anerkennung, [w:] Multikulturalismus und die
Politik der Anerkennung, red. A. GUTMANN, Frankfurt/M. 2009, s. 11-66 (amerykanskie
wydanie: Multiculturalism and ,,The Politics of Recognition”, Princeton 1992).

2 Por. P Bar$a, M. StrMIsKA, Ndrodni stdt a etnicky konflikt. Politickd perspektiva,
Brno 1999, s. 141-160.
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szersze, ktore oznacza caly zesp6t dziatan polegajacych na wiaczaniu odsu-
nietych i stygmatyzowanych grup na trzech poziomach integracji: kulturowej,
obywatelsko-politycznej oraz spoteczno-ekonomicznej. W ramach multikultu-
rowej integracji grupy nie chca tworzy¢ nowych wspélnot politycznych, lecz
w ramach przyjmowanej zjednoczonej obywatelsko-politycznej multikulturowe;
przestrzeni swoja tozsamos$¢ tacza z jedng z etnicznych grup, ale bez ambicji
posiadania wlasnej politycznej autonomii, co si¢ formalizuje w postaci jednego
obywatelstwa.

Warunkiem koniecznym jest umiejetno$¢ wzajemnego respektu grup. Do-
piero poprzez uznanie drugiego jako samodzielnego i rGwnego partnera, a jego
oczekiwan jako nienegocjowalnych w krotkim okresie, dlatego ze zwigzanych
z tozsamoscig, moze rozwingé sie wzajemna wspdtpraca. Podejscie akomodacyj-
ne wprowadza zréznicowane procedury dla poszczeg6lnych grup. Procedury te
sg dla nich gwarancja, poniewaz dajg im do reki polityczne narzedzia, ktérych
nigdy by nie posiadaty, gdyby kolektywne decyzje byty przeprowadzane wedtug
wigkszosciowych demokratycznych procedur. Dzigki nim moga uzyskaé bar-
dziej wyréwnane grupowe relacje, ktore umozliwiajg sprawiedliwg wspolprace.

Do najbardziej znaczacych wspétczesnych koncepcji multikulturalizmu,
odwotujacych sie do polityki uznania, nalezy podejscie Ch. Taylora.

Psychospoleczne uwarunkowania multikulturalizmu

Ch. Taylor wskazatl na istotng role potrzeby uznania (niem. Anerken-
nung, ang. recognition) kulturowej réoznorodnosci w procesie formowania sie
jednostkowej i grupowej tozsamos$ci. W odniesieniu do wzajemnych uwarun-
kowan miedzy spolecznym i osobowym uznaniem oraz jednostkowa i kul-
turowy tozsamoscig Taylor przedstawia swoje rozwazania o mozliwo$ciach
multikulturalizmu, ktéry rozumie jako pewng forme integracji imigrantow
z ich nowym spoteczefistwem, rozbudzanie w nich poczucia przynaleznosci
do kraju, w ktérym zyja, zeby zapobiec procesom spolecznego wykluczenia®.
Wiele przykitadéw dotyczacych miedzykulturowych konfliktéw oraz préb
ich transformacji i rozwigzania ukazuje jako niezbedny warunek, potrzebe
zagwarantowania uznania i ochrony tozsamosci konkretnej kultury. Taylor
zwraca uwage na fakt, ze zadanie uznania pojawia si¢ w zupelnie réznych
konstelacjach, w imieniu mniejszosci albo ,,podporzadkowanych” grup, od-
nosi si¢ na przyktad do zréznicowanych form feminizmu, ale rowniez wiasnie

3 Por. Ch. TaYLOR, Przepis na spoleczng katastrofe. Rozmowa z Jarostawem Kuiszem,
»Kultura Liberalna” (31/2014), nr 291 z § sierpnia 2014 (dostepny na www. kulturalibe-
ralna.pl). Jako negatywne przyklady dyskryminacji podaje Francje i Niemcy, gdzie brak
albo niedostatki w polityce edukacji dzieci imigrantow nie zahamowaty proceséw ich spo-
tecznego wykluczenia i s3 jednym z powod6w obecnie napietej sytuacji.
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do multikulturalizmu. Opracowuje tak zwang polityke réwnej godnosci, ktéra
uwzglednia kulturowe réznice. Preferuje nazwe uznanie, poniewaz widzi on
spoleczenistwo nie tyle jako gwaranta moralnosci, ale spostrzega jego role
przede wszystkim w jej zakotwiczaniu®.

Uznanie a tozsamos$é

Istnieje wedtug niego Scista zalezno$¢é miedzy uznaniem a tozsamoscia, kto-
ra jest ,zrozumieniem siebie, Swiadomoscia gléwnych charakterystyk, ktore
ludzi czynig ludzmi™. Twierdzi, ze nasza tozsamo$c jest w czeéci zdominowana
uznaniem albo brakiem uznania, a czesto ztymi osgdami innych ludzi. Czto-
wiek albo grupa ludzi moga doznaé rzeczywistej szkody i deformacji, jezeli ich
Srodowisko albo spoteczefistwo odzwierciedla im ich wlasny obraz, ktory jest
ograniczajacy, ponizajacy lub degradujacy. Jako przyklad podaje niektére ruchy
feministyczne, ktore argumentowaly, ze w spoleczenstwach patriarchalnych
kobiety byly zmuszane do akceptacji pojecia samych siebie, ktére byto dla nich
rzeczywiscie ponizajgce. Obraz swojego wlasnego podporzadkowania nastepnie
tak si¢ w nich zinternalizowal, ze nawet po ustaniu obiektywnych przeszkod
ich osobistego rozwoju nie byty w stanie wykorzysta¢ wielu pojawiajacych sie
szans na drodze ich wlasnego sukcesu. Zte osady czy brak uznania moga by¢
przyczyna roznego rodzaju krzywd i cierpief, stajac si¢ forma ucisku, ktory
niejako zamyka ludzi w fatszywych i deformujacych sposobach egzystencji.
Ostateczng konsekwencjg takiego ustosunkowania, w podanym przyktadzie
kobiet, moze by¢ utrwalony brak poczucia wtasnej wartosci, brak szacunku
do samej siebie. Analogiczne twierdzenia mozna odnie$¢ do ludzi o ciemnej
karnacji skory. Przez dtugie wieki byli zmuszani do przyjmowania ponizajacego
obrazu swojej osoby, ktéry odzwierciedlato im spoteczefistwo biatych ludzi.
Wielu z nich ten nieadekwatny obraz samych siebie przyjeto za swoéj, czynigc
z pogardy samego siebie najsilniejsze narzedzie wlasnego ucisku. Pierwszym
zadaniem byloby pozbawienie si¢ tej wymuszonej destruktywnej tozsamosci.
Dla Taylora problematyka braku uznania czy wrecz zlego osadzania drugiego
cztowieka to nie tylko sprawa niedostatecznego respektu, to réwniez zranienie,
ktore jest skutkiem paralizujacej nienawisci do samego siebie, a uznanie to nie
tylko wyraz uprzejmosci, ktérg jesteSmy winni kazdemu czlowiekowi, poniewaz
pragnienie bycia uznanym w swej indywidualnej tozsamosci jest podstawowa
ludzka potrzeba®.

4 Por. Ch. TavLor, Replay and Re-Articulation, s. 211-257, [w:] Philosophy in an Age
of Pluralism, The Philosophy of Charles Taylor, red. J. TuLry, Cambridge 1994, s. 250;
Tenze, Demokratie und Ausgrenzung, s. 30-50, [w:] Tenzg, Wieviel Gemeinschaft braucht
die Demokratie? Aufsdtze zur politischen Philosophie, Frankfurt/M. 2002, s. 43.

5 Ch. TavrLor, Die Politik der Anerkennung..., s. 13.

¢ Por. tamze, s. 13n.
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Dialogiczny charakter tozsamosci

To co indywidualne i wlasne, nie ksztaltuje sie monologicznie. Dla Taylora
podstawowym rysem ludzkiego zycia jest jego dialogiczny charakter. Ludzmi
zdolnymi do zrozumienia samych siebie i zdefiniowania wlasnej tozsamosci
staniemy sie¢ dopiero, gdy przyswoimy sobie wielo$¢ ludzkich jezykdw, ktore
rozumiane szeroko, oznaczaja nie tylko stowa, ale wszystkie inne formy wyraza-
nia si¢ (np. jezyk sztuki, mitosci, gestow). Sposobé6w wyrazania siebie, jezykow,
ktére potrzebujemy do okreslenia swego wnetrza, nie uczymy sie sami od siebie,
ale w kontakcie z innymi ludzmi, ktorzy s3 dla nas wazni. Taylor odwotuje
sie tutaj do przemyslen G.H. Meada, ktéry wprowadzit termin osoby znaczg-
cej. Geneza ludzkiego umystu nie jest monologiczna, lecz dialogiczna, nie jest
czyms$, co kazdy czyni samodzielnie, ale jedynie w interakcji z innymi osoba-
mi’. Nie dotyczy to tylko jezykdéw, w ktérych artykutujemy nasze wnetrze, ale
szczegOlnie tozsamosci, ktorg okreslamy, pozostajgc w statym dialogu, a czasem
i walce z tym, czego od nas oczekujg nasze osoby znaczace. Rozmowa ta trwa
przez cale nasze zycie. Nigdy nie bedziemy w stanie catkowicie uwolnic si¢ od
wplywu 0s6b, ktére nas formowaly na poczatku naszego zycia. Ci, ktorzy bro-
nig monologicznego charakteru cztowieka, uwazaja, ze mielibySmy jednak sie
staraé, w najwiekszym stopniu jak jest to mozliwe, sami okresli¢ swg tozsamosc.
Oznacza to wedtug nich zrozumienie rodzicielskich uwarunkowan wychowania,
ktére pomaga mieé je pod kontrola. Relacje nie maja stuzy¢ cztowiekowi, zeby
definiowat, okreslat swoja tozsamo$é, lecz aby jego zycie byto spetnione. Taylor
stawia jednak temu podejsciu zarzut pomijania faktu, ze nasze zrozumienie dla
dobrych rzeczy w zyciu moze si¢ zmienié, kiedy delektujemy si¢ nimi razem
z ludzmi, ktérych mitujemy, a wiele z tych débr moze by¢ dla nas dostepnych
jedynie wtedy, kiedy je doSwiadczamy spotecznie. Kanadyjski filozof podkre-
§la, ze nasza tozsamo$¢ jest ksztaltowana ciaggle przez osoby, ktére kochamy.
Dochodzimy tutaj do Taylorowej definicji tozsamosci: ,,tym, ze okreslamy swa
tozsamo$é, staramy sie okresli¢, kim jesteSmy, «skad przychodzimy». Tozsa-
mo$¢é tworzy ramy, w ktorych nasze preferencje, zyczenia, poglady i starania
otrzymujg sens. Jezeli niektére rzeczy, ktére uwazam za szczeg6lnie cenne, s3
dla mnie dostepne jedynie, kiedy pozostaje w relacji z cztowiekiem, ktérego mi-
tuje, wtedy ten cztowiek staje sie cze$cig mej tozsamosci”®. Tozsamo$¢ istotowo
zawsze zalezy od dialogicznych relacji z innymi ludzmi. Odkrywanie wlasnej
tozsamosci dokonuje sie czeSciowo w otwartym, a czeSciowo w wewnetrznym
dialogu z kim§ drugim. Dopiero teraz, w wewnetrznym ksztattowaniu toz-
samoS$ci, w caltej swej pelni ukazuje sie znaczenie wzajemnego uznania. We
wczesniejszych epokach dziejow uznanie bylo $ciSle zwigzane ze spotecznie

7 Por. G.H. MEAD, Umyst, osobowos¢ i spoleczeristwo, ttum. Z. WoLINska, Warszawa
1975, s. 259nn.
8 Por. Ch. TavLOr, Die Politik der Anerkennung...,s. 21.
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okreslong tozsamoscia, z rolg, ktora cztowiek przyjmowal, a czesciej, do ktorej
sie narodzil, z kategoriami, ktérych nikt nie podawat w watpliwosé. Ogdlne
uznanie bylo pewng cze$cia spotecznie uformowanej tozsamosci. Personalna
tozsamo$¢, wyplywajaca z wnetrza i niezamienna, to znaczy autentyczna, juz
tak pewnej i oczywistej gwarancji uznania nie ma. Wedlug Taylora jest to nowa
sytuacja, w ktorej znalazta sie wspolczesnosé. Nie jest nim potrzeba uznania.
Ona byta zawsze, lecz fakt, ze zyjemy w relacjach, w ktérych proby uzyskania
uznania mogg by¢ niesatysfakcjonujace.

W kulturze autentycznoS$ci napelniona mitosScig relacja miedzyosobowa
jest centralnym miejscem odkrywania i potwierdzania siebie. Jest zarodkiem
wewnetrznie formowanej tozsamoSci. W sferze wewnetrznej ludzkie poczucie
tozsamosci jest skazane na uznanie ze strony os6b znaczacych, a jego brak moze
doprowadzi¢ do silnych psychicznych zranien, w sferze publicznej méwi sie
analogicznie o tozsamos$ci kulturowej oraz polityce uznania (w analogii do os6b
znaczacych). Swiadomo$é, ze tozsamos¢ jest ksztatltowana w bezposrednim dia-
logu, niejako bez wczesniej napisanego scenariusza (jak to bywato w poprzed-
nich epokach), doprowadzila do sytuacji, ze polityka uznania jest wymagana
w demokratycznych spoteczefistwach juz nieomal powszechnie. Projektowanie
na drugiego cztowieka jakichkolwiek ponizajacych i dyskryminujacych obra-
z6w, ktore gdyby zostaly przez niego uwewnetrznione, doprowadzityby go do
niesprawiedliwych krzywd i szk6d. Odmoéwienie uznania jest dzi$ traktowane
przez wspodlczesne ruchy feministyczne, uczestnikdédw debat o relacjach miedzy
réznymi rasami oraz w multikulturalizmie jako uzywanie narzedzia represji.

Procedury versus dobro?

Kulturowo definiowane wspdlnoty majg swoj okreslony charakter. Po pierw-
sze, wspolnota taka musi by¢ identyfikowalna, musi posiadac jaki$ odrozniajacy
znak, ktory okresla ja jako grupe. Réznicujace kryterium musi by¢ selekcyjne
(np. jezyk). Po drugie, kryterium to musi by¢ jednoczesnie relewantne, to znaczy
oprocz tego, ze konkretne osoby sg w stanie sie wzajemnie pozna¢ i odréznié
od pozostatych, powinno by¢ ono zdolne zagwarantowaé egzystencje grupy. Po
trzecie, kryterium to musi takze zostaé przypisane wspdlnej tozsamosci czton-
kéw grupy i w ten sposdb miel, chociazby w jakiej$ czedci, udzial w tworzeniu
tej tozsamoS$ci. Sam jezyk nie jest jeszcze wystarczajgcym powodem do stawia-
nia zagdan uznania i obrony praw kulturowych jakiejS mniejszoSci egzystujacej
w ramach otwartej spotecznoSci (niem. offene Gesellschaft). Dotyczyloby to,
w tym wypadku, jedynie wspdlnoty jezykowej. Chodzi o przyjecie czego$ wie-
cej, a mianowicie wspolnego kulturowego dziedzictwa, ktore jest przekazywane
poprzez i we wspoélnocie jezykowej. Czwartym elementem tej konstrukeji jest
normatywny cel ochrony grupy kulturowej. Sama egzystencja kolektywu staje
si¢ wartoscig, ktdra jest wazng cze¢scig jego kultury. Grupa ochrania swg kulture,
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poniewaz ona jest narzedziem przezycia grupy, przynajmniej jej tozsamosci. Bez
przyjecia takiej normatywnej tresci nie mozna byloby usprawiedliwi¢ ogranicza-
nia, nawet w jakim§ matym stopniu, praw wolno$ciowych jednostek na rzecz
praw grupy. Na takich fundamentach uksztattowana kultura, w swojej wyjatko-
wosci, musi by¢, wedtug Taylora, pod okre§lonymi warunkami, zabezpieczona
przed dominacjg silniejszych i wigkszo§ciowych kultur.

Polityka uznania réwnej godnosci to idea, ktéra wymaga, zeby kazdy czto-
wiek byt szanowany wedtug tej samej miary. Podstawg tego pogladu jest meta-
fizyczny kontekst tego, co jest w czlowieku godne szacunku. Kant uwazal, ze
jest tym zdolno§¢ do rozumnego postepowania i wynikajgca z tego postusznosé
zasadom’. Szczegdlnie jest podkreslany uniwersalny ludzki potencjat do takiego
wlasnie postepowania, ktory jest charakterystyczny dla wszystkich ludzi. Juz
tylko ten potencjal, a nie to, co z siebie czyni lub uczynita konkretna jednostka,
zastuguje na szacunek. Rozszerza sie go rowniez na tych wszystkich, ktorzy ze
wzgledu na rézne okolicznoSci nie sg w stanie urzeczywistni¢ swego potencja-
tu zwyklym sposobem, jak ciele$nie czy psychicznie uposledzeni albo ludzie
w komatu. Polityka réwnej powszechnej godnosci chce doprowadzié swymi
dziataniami do sytuacji dostosowania i wyréwnania praw i obowigzkéw oraz
zapobieganiu stanom, w ktdrych istnieja obywatele pierwszej i drugiej kategorii.
Przyjmowane $rodki realizacji tej zasady réznig sie w konkretnych punktach,
a nawet czasem sobie przeczy. Niektorzy uwazaja, ze wyréwnanie dotyczy je-
dynie praw obywatelskich oraz prawa wyborczego. Inni rozszerzaja uczynnosé
zasady do sfery socjalno-ekonomicznej, zauwazajac, ze bieda systematycznie
uniemozliwia niektérym ludziom, w odpowiedni dla nich sposéb, korzystanie
z obywatelskich praw, czynigc ich obywatelami drugiej kategorii. Z tego punktu
widzenia sg trwale uposledzeni w wykonywaniu swych praw i dlatego nalezy
im pomdéc poprzez stworzenie warunkoéw wyréwnania. Bez wzgledu na rézne
interpretacje zasady réwnoprawnosci jest ona obecnie ogdlnie respektowana.

Inne ujecie, ktére chcemy tutaj zaprezentowaé, bywa okreslane jako polity-
ka dyferencji. Wyrasta ono z rozwoju nowoczesnych wyobrazel o tozsamosci.
Wedtug przedstawicieli odwotujacych sie do tych idei kazdy cztowiek powinien
by¢ uznawany ze wzgledu na swoja jedyna i niepowtarzalng tozsamos¢. Uzna-
nie w polityce réwnej godnosci (powszechnej ludzkiej godnosci) odnosi sie do
uniwersalnych praw i wolnosci, ktére powinny by¢ takie same dla wszystkich.
Polityka dyferencji natomiast, zagdajac uznania wyjatkowej niezamiennej tozsa-
mosci, dazy do uznania tego, co indywidualne, co szczegdlne w zyciu jednost-
ki czy konkretnej grupy w stosunku do wszystkich innych jednostek i grup.
Podstawowym argumentem tego ujecia jest fakt, ze wlasnie to, co szczegdlne
i wyjatkowe, roéznicujgce, byto dotychczas przeoczane, byto przedmiotem po-
gardy, pomijane i ostatecznie asymilowane przez dominujacg tozsamos¢ oparta
na wiekszosci. Zgoda na takg asymilacje jest Smiertelnym grzechem przeciwko

° Por. 1. Kant, Zdklady metafyziky mravii, ttum. L. MEnzeL, Praha 1976, s. 83nn.
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ideatowi autentycznos$ci. Wskazywanie tozsamosci lepszych i gorszych albo za-
uwazanie jednych, a przeoczanie innych'® bytoby wytwarzaniem obywateli dru-
giej kategorii. Byloby jaka$ formg dyskryminacji. Réwniez tutaj chodzi o réw-
ne traktowanie wszystkich. Problem, jaki si¢ tutaj pojawia, polega na uznaniu
i przydzieleniu statusu czemus, co nie jest uniwersalne i nie kazdy ma w tym
swoj udzial'l. Polityka dyferencji powoluje si¢ takze na uniwersalny potencjat,
ktérym jest zdolnos¢ ksztaltowania i definiowania tozsamosci jednostki albo
jakiej$ kultury, wymaga ona, zeby kazda tozsamo$¢ byla respektowana i przyje-
ta z szacunkiem. W miedzykulturowym kontekscie podnosi sie postulaty, zeby
wobec roznych kultur oraz sposobéw ich rozwoju byt przejawiany taki sam sza-
cunek. Krytycy europejskiego panowania, albo wtadzy biatych ludzi, wskazuja
na to, ze dominujace kultury uciskaly stabsze, odbierajac im zupetnie prawo
do jakiejkolwiek pozytywnej oceny. Uwazajg oni, ze ponizajace sady o innych
kulturach sa nie tylko niepoprawne, lecz wrecz moralnie godne potepienia.
Podstawg tych dwdch politycznych koncepcji jest zasada réwnego respektu.
Jednak powstaje tutaj problem. Z jednej strony zasada takiego samego respek-
tu zada postepowania, ktore jest ,,$lepe na roznice”. Ujecie to koncentruje sie
przede wszystkim na tym, co jest u wszystkich identyczne. Liberalizm réwnej
godnosci zakltada, ze istniejg uniwersalne, ,,Slepe” na rdznice zasady, ktore sg
definiowane przez rézne szeroko dyskutowane teorie sprawiedliwosci spotecz-
nej'2. Ich przedstawiciele uwazajg, ze indywidualne prawa wraz z ustaleniami
o niedyskryminacji muszg mieé zawsze pierwszefistwo przed celami kolek-
tywnymi'®. Z drugiej strony powinni$my uznawaé, a nawet wspiera¢ to, co
jest szczegdlne, indywidualne, wyjatkowe. Przedstawiciele obu tych koncepcji
formutujg wobec siebie wzajemnie zarzuty. Pierwsza grupa wyrzuca drugie;j
postepowanie niezgodne z podstawowg zasadg niedyskryminacji. Druga na-
tomiast oskarza pierwsza, ze zaprzecza ludzkiej tozsamosci, zmuszajac ich do
zycia w homogenizujacej, niedostosowanej dla nich formie. Zwolennicy polityki
otwartej na r6znorodno$¢ uwazaja, ze przyjmowany za neutralny kompleks za-
sad, ktore s3 ,,$lepe na réznice”, bronigcych rownej godnosci, w rzeczywistosci
jednak odzwierciedla okreslong homogenna kulture, poniewaz kultury mniej-
szo$ciowe albo uciskane musiatyby przyjaé forme, ktora jest dla nich cudza.
W efekcie tzw. spolecznosé fair, ,,$§lepa na r6znice”, bytaby nie tylko nieludzka,

10 Ch. Taylor podaje tutaj przyktad krytyki pochodzacej z pozycji feministycznych.
C. Gilligan zarzuca Kolbergowi takie przedstawianie jego koncepcji moralnego rozwoju
cztowieka, w ktorym jest preferowany typ etycznych uwag charakterystyczny bardziej dla
chtopcéw niz dla dziewczat. Por. C. GILLIGAN, Innym glosem. Teoria psychologiczna a roz-
wdj kobiet, thum. B. SzELEWA, Warszawa 2015.

' Por. Ch. TavLOR, Die Politik der Anerkennung..., s. 24n.

12 Por. ]J. Rawws, Teoria sprawiedliwosci, thum. M. PANUFNIK, A. ROMANIUK, J. PASEK,
Warszawa 2009; R. DworkiN, KdyZ se prdva berou vdiné, Praha 2001; J. HaBermas, The-
orie des kommunikativen Handels, Frankfurt/M. 1981.

13 Por. Ch. TavLoRr, Die Politik der Anerkennung..., s. 42.
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bo uciskajaca tozsamosé, lecz w subtelny sposéb, ktérego sobie nie uswiadamia,
réwniez bardzo silnie dyskryminujacg. Zarzut, ktéry podnosi polityka dyfe-
rencji, wskazuje na fakt, ze ,Slepe” liberalizmy sg same owocem konkretnych
kultur. A fakt roszczenia dla siebie poprzez ten rodzaj liberalizmu wickszych
praw moglby by¢ jedynie inng formg partykularyzmu skrywajacego sie pod
maska uniwersalizmu'.

M. Walzer méwi w tym kontekscie o liberalizmie typu I, ktéry w najsil-
niejszy sposob deklaruje realizacje indywidualnych praw jednostek i zwigzane
z tym silnie neutralne pafistwo, bez zadnych wlasnych projektéw o charakterze
kulturowym albo religijnym, a nawet bez jakichkolwiek kolektywnych celow,
ktore przekraczalyby ochrone osobistej wolnosci, cielesnej nietykalno$ci oraz
szczescia i bezpieczenistwa obywateli. Liberalizm typu II dopuszcza zaangazo-
wanie pafistwa do dziatan zwigzanych z przezyciem narodu, kultury, religii
albo ograniczonej liczby narodéw, kultur i religii, jezeli tylko sg pod ochrong
podstawowe prawa tych obywateli, ktdrzy sa zaangazowani na swdj sposdb
albo nie czuja, ze powinni w tym zaangazowaniu uczestniczy¢!. Mamy tutaj
do czynienia z liberalizmem slepym albo wrazliwym na réinice'®.

Sam Tylor podaje rozréznienie pochodzace od R. Dworkina, ktéry méwi
o dwdch typach moralnego zaangazowania. Kazdy czlowiek ma jakie$ swoje
wlasne wyobrazenie o zyciowych celach i o tym, jak ma wygladaé dobre zycie,
jednoczesnie jednak uznajemy, ze powinni$my z drugim cztowiekiem postepo-
wacé przyzwoicie, z poszanowaniem wzajemnej rownosci, niezaleznie od tego,
jak rozumiemy swoje i jego zyciowe cele. Pierwszy typ nazywa substancjalnym,
a drugi proceduralnym. Spoteczenistwo liberalne wedtug Dworkina nie wigze
sie z zadnymi partykularnymi substancjalnymi celami, lecz spoiwem taczacym
ludzi jest silne zaangazowanie na poziomie procedur, ktére wyrazaja traktowa-
nie wszystkich ludzi jako posiadajacych réwng godnos¢. Liberalizm Dworkina
nie pozwala wspélnocie politycznej, na zadnym jej poziomie organizacyjnym,
preferowania jakichkolwiek substancjalnych pogladéw. Na przyktad niedopusz-
czalne byloby zache¢canie ludzi, zeby zyli wedtug jakiej$ konkretnej koncepcji
szlachetnego zycia, poniewaz w ten sposéb ztamataby proceduralng norme réw-
nosci, preferujac grupe ludzi, ktéra wedtug tej koncepcji zyje'”. Spoleczenstwo
liberalne, stojac na strazy dzialajacego cztowieka jako podmiotu, ktéry sam
okresla i wyraza siebie, nie moze w sferze publicznej staé w obronie jakiejkol-
wiek koncepcji dobra.

4 Por. tamze, s. 28-30.

15 Por. M. WALzER, Kommentar, [w:] Multikulturalismus und die Politik der Anerken-
nung, red. A. GUTMANN, Frankfurt/M. 2009, s. 93.

16 Por. M. HruBkc, Pfedpoklady interkulturniho dialogu o lidskych prdavech, s. 1349,
[w:] Interkulturni vojna a mir, red. J. Svobopa, O. SticH, Praha 2012, s. 14.

17 Por. Ch. TavLoR, Die Politik der Anerkennung...,s. 42 oraz R. DWORKIN, Liberalism,
[w:] Public and Private Morality, red. S. HampsHIRE, Cambridge 1978 (cyt. za Ch. TAYLOREM,
Die Politik der Anerkennung..., s. 42, 65).
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M. Sandel, uczen Taylora i Dworkina, zwrdcit stusznie uwage na fakt, ze
chodzi tutaj o proceduralng republike, ktora stawia wyzej znaczenie prawa niz
dobra, deontologicznej moralnosci praw jednostki niz teleologicznej etyki dobra
wspdlnego'®, ktadac silniejszy akcent na rozstrzygniecia sgdowe, odwolujace sie
do tekstoéw konstytugji i ustaw, niz do demokratycznego politycznego procesu,
polegajacego na ksztaltowaniu wiekszosci w celu uchwalenia ustaw?.

Problem ten mozna jeszcze przyblizy¢ z innej strony, siegajac do jego zré-
dta, ktérym jest liberalna, kantowska koncepcja godnosci cztowieka zwigzana
z jego autonomiczng podmiotowoscig. Wolno$é, ktorej spotecznosé jest gwa-
rantem, jest bardzo czesto ujmowana w réznych nurtach liberalizmu wedtug
I. Berlina jako wolnos¢ od czegos oraz wolnos¢ do czegos. Pierwsza nazywatl on
wolno$cig negatywna, to znaczy nieobecnoscig przymusu oraz brakiem prze-
szkdd do realizacji wlasnych dazen, oczywiScie z kantowskim ograniczeniem
nieprzekraczania wolnos$ci innych ludzi. Drugi typ wolnosci nazywa on pozy-
tywng i oznacza w ten sposOb mozliwo$¢ oraz zdolnos$¢ realizacji warto$cio-
wych celéw, ktore jednostka moze sama ustanowié?’. Liberalizm w odniesieniu
do probleméw multikulturalizmu podkresla znaczenie procedur, poprzez ktore
odbywa si¢ formalne zabezpieczenie wolno$ci w sensie negatywnym. Tam gdzie
sie decyduje o konkretnych kulturowych tresciach, same procedury musza po-
zostaé niezalezne od tych tresci oraz powinny zagwarantowaé réwny udziat dla
wszystkich. Same procedury zabezpieczajgce taka réwnos$¢ sg najwazniejsze.
Kulturowe tresci nie s3 juz tak istotne lub s3 nawet irrelewantne?'. Pojecie wol-
nos$ci negatywnej stuzy dzi§ wielu nowoczesnym liberalnym teoriom polityki
jako linia ukazujjca kierunek, ktory dla Taylora jest jednak odpowiedzialny za
btedny rozwdj, doprowadzajacy izolacje jednostki (indiwiduum) do najwyzsze-
go poziomu??. Ten typ liberalizmu nie ma nic wspélnego z powszechna wola
oraz abstrahuje od jakiegokolwiek pytania, ktore powstaje w zwigzku ze zr6zni-
cowaniem rél. Koncentruje sie na rownosci praw gwarantowanych obywatelom.
Przestrzefi dla uznania réznic jest bardzo waska, co zarzucajg temu typowi
liberalizmu ci, ktérzy preferuja polityke liberalizmu otwartego na réznice. Za-
rzuty odnosza sie do niezdolno$ci uznania tego, co jest szczegdlne, wyrdznia-
jace, osobliwe i wlasne. Rzeczywiscie, jak pisze Taylor, istnieja takie rodzaje
liberalizmu réwnych praw, ktére moga zaproponowaé zr6znicowanym kultu-
rowym tozsamos$ciom tylko bardzo ograniczone uznanie. Nie do przyjecia jest

18 Por. P. BarSa, Politickd teorie multikulturalismu, Brno 1999, s. 65.

9 Por. M. SANDEL, Proceduralni republika a nezakotvené jdstvi, ,Filosoficky Casopis”
43,1995, & 2, 5. 249-265, 250.

20 Por. 1. BERLIN, Zwei Begriffe von Freibeit, s. 197-256, [w:] Tenzg, Freibeit, Vier
Versuche, Frankfurt/M. 19935, s. 210.

21 Por. Th. BEDORE, Verkennende Anerkennung. Uber Identitit und Politik, Frankfurt
a/M. 2010, s. 22.

22 Por. Ch. TaYLOR, Der Irrtum der negativen Freibeit, [w:] TENZE, Negative Freibeit?
Zur Kritik des neuzeitlichen Individualismus, Frankfurt/M. 1988, s. 118-144.
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dla nich mozliwosé, ze jakiekolwiek standardowe prawa podstawowe mogtyby
sie, ze wzgledu na réznigce sie kolektywne cele, w jednym kulturowym kon-
tekscie aplikowad inaczej niz w drugim. Jezeli to restrykcyjne podejscie bytoby
jedynym sposobem interpretacji zréwnywania praw, to w sposdb uprawniony
mozna bytoby méwié w tym wypadku o zarzucie kulturowej homogenizacji?*.
Taylor proponuje jednak jeszcze inne podejscie na przyktadzie wlasnego kraju.
Rozwazajac sytuacje francuskojezycznego Quebecu, uwaza, ze wspo6lnoty bro-
nig egzystencji wlasnej kultury, chroniagc w ten sposéb wilasng tozsamo$¢ oraz
mozliwo$é rozwoju. Wspdlnotom zalezy na ich kulturze, poniewaz wiazg z nig
mozliwo$é swego przezycia®*.

Proceduralna, negatywna wolno$¢, ktora jeszcze nie decyduje, do czego be-
dzie uzyta, stoi w oczywistej sprzeczno$ci wobec tego, co zostato umieszczone
w konstytucji Kanady jako dodatek (nowela), nazywany od miejsca, gdzie odby-
wala sie konferencja, na ktérej zostat zaproponowany: Meech-Lake-Amendment.
Na jego podstawie uznaje sie, ze Quebec w przysziosci bedzie widziany jako
spolecznosc ze szczegblnym charakterem. Formulacja ta uwzglednia rzeczywi-
sto§¢, przy ktorej rowniez obstaje sam Taylor, ze kazdy rzad Quebecu sam fakt
przezycia oraz pomyslny rozwdj kultury francuskiej w Quebecu bedzie traktowat
jako dobro?. Frankofofiscy Kanadyjczycy, a szczegdlnie obywatele Quebecu oraz
pierwotne narody Kanady, wyrazili zagdanie pewnej formy autonomii dla orga-
néw samorzadowych oraz przyjecia ustaw prawnych uwazanych za konieczne do
przezycia poszczegdlnych kultur. Quebec przyjat wiele ustaw dotyczacych jezyka.
Jedna z nich np. okresla, kto moze posytac dzieci do anglojezycznych szkél. Zo-
stato to zakazane obywatelom frankofoniskim i imigrantom. Inna ustawa okre-
§lita, ze jezykiem urzedowym w firmach zatrudniajacych powyzej pieédziesieciu
0s6b musi by¢ jezyk francuski. Oznacza to, ze rzad Quebecu naktada na swoich
obywateli pewne ograniczenia w imie kolektywnych celéw, ktére w kazdym in-
nym regionie Kanady mogg zostaé bardzo tatwo zniesione. W ten sposéb ta sama
konstytucja mogta by¢ interpretowana na rézne sposoby zaleznie od czeéci kraju.
Tutaj dostajemy sie do jadra problemu relacji liberalnego pafistwa prawa do kul-
turowej réznorodnosci?®. Liberalizm wedtug niego nie moze i nie miatby nigdy
zadaé petnej kulturowej neutralnosci, poniewaz on sam jest rowniez wojujgcg
interpretacjg swiata®’, jedna z wielu partykularna kulturowa wizja.

23 Por. Ch. TavLoR, Die Politik der Anerkennung..., s. 38.

24 Por. tamze, s. 39.

Por. tamze, s. 44.

Por. tamze, s. 39.

Przedstawiciele neomarksizmu, tacy jak L. Althusser czy A. Gramsci, uwazaja, ze
oprocz politycznej i ekonomicznej, nalezy wyrdzni¢ réwniez hegemonig kulturowa, jako
trzeci typ spofecznej sity. Hegemoniczna kultura legitymizuje polityczny i ekonomiczny

.....

25
26
27

formistyczna, rewolucyjna) nie pochodzg z zajmowanej pozycji spotecznej, ale z sensu,
ktory jest przedstawiany i ugruntowywany w dyskursach. Wedlug Gramsciego to nie
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W kulturowym kontekscie liberalizm I typu nie moze zapewnié tego, do
czego samoistne spolecznos$ci rzeczywiscie daza, tzn. do przeiycia. Chodzi
tutaj o konieczno$¢ odwolania sie do kolektywnych celéw, ktére prowadza
do pewnych zmian w stosowaniu ogdlnych praw, jak to widaé na przyktadzie
Quebecu?®. Ukazuje si¢ tutaj zdecydowanie, ze Taylor uzasadnia sw6j wybor
i preferencje liberalizmu II typu odniesieniem do dobra wspdlnego?’. Ozna-
cza to afirmacj¢ uniwersalnej zasady godnosci, dotyczacej kazdego czlowieka
niezaleznie od miejsca i kultury, w ktérej przyszto mu zyé, ale jednocze$nie
respektowanie réznych form i pozioméw dobra wspélnego, do ktérego nalezy
rowniez kultura, oraz wyplywajacych z niego kolektywnych celow*®. Wydaje
sie, ze liberalizm typu I ma powazny problem respektowania dobra wspdlnego
na jego zroznicowanych poziomach, odnoszac sie do dobra indywidualnego
jako zasady uniwersalnej, a dobra wspdlnego jako jedynie stuzacego dobru indy-
widualnemu. Zaproponowana przez Taylora polityka uznania afirmuje godno§é
kazdego cztowieka i wszystkich 0s6b oraz dowartosciowuje rowniez wspolne
wartosci, tworzace podstawy spolecznosci.

,»Walka o uznanie” czy dar uznania?

Taylor jako odpowiedzZ na tak postawione pytanie przedstawia dwa przykta-
dy. Jeden odnosi sie do prac przedstawiciela mys$li lewicowej Frantza Fanona®,
ktéry swoje przemyslenia buduje na osobistym do$wiadczeniu kolonializmu
oraz pracach M. Foucaulta, oraz drugi, odwolujacy sie do hermeneutycznego
podejécia Hansa-Georga Gadamera i jego koncepcji stapiania sie horyzontow??.

dyskursy wywodzg si¢ z klasowych intereséw, ale odwrotnie, to dyskursy determinuja
klasowe interesy. Ujmuje on relacje bazy do nadbudowy odwrotnie niz K. Marks. Por.
P Barsa, O. CisaR, Anarchie a #dd ve svétové politice. Kapitoly z teorie mezindrodnich
vztahfi, Praha 2008, s. 267-270. Jak zauwazyt Slavoj Zizek, interesujaco przedstawia sig
tutaj nowy problem dotyczacy spotkania kultur i przebiegu proceséw wzajemnej trans-
formacji w warunkach narastajacego zjawiska globalizacji oraz przemian spoteczno-eko-
nomicznych. Zwrécil on uwage na fakt, ze wspolczesnie nie wystepuje juz tak silnie jak
wczesniej kolonizacja krajow stabszych przez silniejsze, ale charakterystyczne staje sie
kolonizowanie wewnegtrzne i zewnetrzne panstw i narodow przez migdzy- i ponadna-
rodowe korporacje. Nie ma juz kolonii i kolonizujgcych krajow, a kolonizujacy sitg nie
jest narodowe pafistwo, lecz sam globalny koncern. Por. S. Z1zek, Nepolapitelny subjekt,
Chomutov 2007, s. 232nn.

28 Por. Ch. TavLor, Die Politik der Anerkennung..., s. 49.

2 Por. P. BARSA, Politickd teorie multikulturalismu..., s. 70-75.

30 Por. J. KruciNa, Dobro wspdlne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 297.

31 Por. F. FANON, Les damnés de la terre, Paris 1961 (cyt. za: Ch. TavLoR, Die Politik
der Anerkennung...,s. 51).

32 Por. H.-G. GADAMER, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum.
B. Baran, Warszawa 2013, s. 420.



56 Ks. Jarostaw Furtan

Fanon zwrécil uwage na fakt, ze kultury moga wobec siebie zajmowaé
pozycje polegajace na wywyzszaniu jednych na niekorzy$¢ drugich. Histo-
ria zna liczne przypadki przymusowego narzucania jednej kultury kulturom
stabszym ekonomicznie czy militarnie. Szczegdlnie odnosi si¢ to do zjawiska
kolonializmu. Najbardziej odpowiedzialne sg tutaj liberalne spoteczefistwa
Zachodu, w jakiej$ mierze wlasnie z powodu kolonialnej przesztosci oraz
w jakiej$ mierze dlatego, ze marginalizujg cz¢$¢ swojej populacji pochodzaca
z innych kultur. Wtasnie Fanon jest jednym z autoréw, ktory explicite wy-
artykutowat oczekiwanie i jednocze$nie zadanie uznania dla dyskrymino-
wanych kultur. Swéj poglad buduje na przekonaniu, ze kazdy czlowiek jest
ksztattowany za posrednictwem uznania, a jego przeciwiefistwo, odmowie-
nie uznania czy nawet pogarda, urasta, wedtug niego, do formy bezprawia.
W swoim wplywowym dziele®’ ukazuje, ze gtdéwng bronig kolonizatoréw byt
fakt wszczepienia zniewolonym ludom obrazu skolonizowanych. Dominujace
grupy majg tendencje wszczepiania podbitym kulturom obrazu podleglosci.
Proby emancypacji musiaty sie zaczaé od pozbawienia sie tych ponizajacych
obrazéw i zwigzanej z nimi tozsamoSci. Fanon dopuszczal, a nawet zachecal,
zeby na drodze oswobodzenia byta uzywana przemoc, dla wyréwnania tej
przemocy, ktora wttoczyta obraz niewoli. Jego mysl, wedtug ktérej przy zmia-
nie wlasnego obrazu dokonuje sie podwdjna walka wewngatrz zniewolonego
0 zmiane tozsamoSci oraz przeciw uciskajagcym, znalazta szeroki oddzwiek
wérdd niektoérych pradéw feminizmu oraz zachowuje ciggle swéj wplyw
w dyskusji o multikulturalizmie3*.

Taylor uwaza, ze dla umozliwienia mi¢dzykulturowego dialogu nalezy
przyjaé wstepnie przestanke o réwnej wartosci zréznicowanych kultur. Zato-
zenie to jest oczywiScie jedynie wstepne, a miara jego uzasadnienia spoczywa
na fakcie, ze wszystkie ludzkie kultury, ktére napetniaty w dlugim okresie zy-
cie cate spolecznosdci, sg zdolne wszystkim ludziom przekazaé co§ istotnego
i waznego. Tak sformutowany wstepny warunek umozliwia wylaczenie ré6znych
parcjalnych form kulturowego milieu wewnatrz jednego spoleczefistwa oraz
krétkich faz w rozwoju jednej kultury. Taylor uwaza, ze nie istnieja odpowied-
nie argumenty, zeby przypuszczad, ze rdzne artystyczne formy w pewnej kultu-
rze s3 tak samo wartoSciowe albo ze sa w ogdle warto$ciowe, poniewaz kazda
kultura moze przechodzié¢ fazy upadku. Wstepne zalozenie o réwnej wartosci
wszystkich kultur traktuje jako hipoteze, z ktorg trzeba zaczaé badanie kon-
kretnej kultury. Dopiero praktyczne badanie moze t¢ hipoteze potwierdzi¢ albo
obali¢. W przypadku kultury, ktéra znacznie rézni si¢ od naszej, mozemy mie¢
ex ante tylko bardzo niejasne wyobrazenie o jej warto$ci. Uwaza on, ze juz samo
pojecie tego, co jest wartoScia, z punktu widzenia istotnie innej i silnie réznigcej
si¢ kultury mogtoby dla nas by¢ cudze, nieznane i niewiarygodne. Taylor podaje

33 Por. F. FANON, dz. cyt.
3% Por. Ch. TavLor, Die Politik der Anerkennung..., s. 5S1n.



Multikulturalizm a milosierdzie 57

przyklad, ze proby oceniania ragi** na podstawie warto§ciowania opartego na
wyobrazeniach o dobrze nastrojonym fortepianie, ukazalyby jedynie jej zu-
pelne niezrozumienie. Do wtasciwej oceny wartosci réznych kultur oraz ich
wzajemnego dialogu Taylor postuluje przyjecie takiego sposobu rozumienia,
ktore H.-G. Gadamer nazwal stapianiem horyzontéw (niem. Horizontversch-
melzung)®®. Autor ten, odnoszac sie do dziejowosSci rozumienia, traktuje hory-
zont jako ,krag widzenia, ktéry obejmuje i ogarnia wszystko, co jest widziane
z pewnego punktu”’. Przy czym nie chodzi tutaj jedynie o proste abstrahowa-
nie-od-siebie, ktore jest potrzebne, zeby wyobrazié sobie inng sytuacje. W te
inng sytuacje potrzeba wlasnie wprowadzi¢ samego siebie. Wstawiajgc siebie
w inng sytuacje, osiaga sie nowy horyzont. ,,Gdy wstawiamy sie na przyktad
w sytuacje innego cztowieka, to bedziemy go rozumied, tzn. u§wiadamiaé sobie
jego inno$é, a nawet nieredukowalng indywidualno$é wiasnie przez to, ze wsta-
wimy «siebie» w jego sytuacje. Takie wstawianie si¢ nie polega ani na wczuciu
sie jednej indywidualno$ci w inng, ani na przylozeniu do innej wlasnej miary,
lecz oznacza zawsze wzniesienie sie do wyzszej ogdlnosci, ktéra przezwycieza
nie tylko wlasng szczegdlnosé, ale tez szczeg6lno$é innego. Pojecie ,,horyzont”
narzuca si¢ tutaj, gdyz daje wyraz wickszemu polu widzenia, jakie musi staé
do dyspozycji rozumiejacego. Uzyskanie horyzontu oznacza zawsze, ze uczy-
my si¢ siegaé wzrokiem ponad bliskos¢ i zbytnig blisko§¢ — nie po to, by od
niej abstrahowad, lecz by ja lepiej widzie¢ na tle pewnej wiekszej catosci i we
wiasciwych proporcjach”®. Uczymy sie poruszaé w szerszym horyzoncie, niz
dotad, a wspdlrzedne naszego warto$ciowania, prezentujace sie wczes$niej jako
oczywiste i jedyne, traktujemy teraz jako jedne z mozliwych wspétrzednych,
obok tych, ktére nam pomaga spostrzec dotad niepoznana kultura. Stapianie
horyzontéw osiaggnie swoj skutek, jezeli rozwiniemy jednocze$nie komparatyw-
ny stownik, ktéry umozliwi artykulacje réznic. Jezeli na koficu tego procesu od-
najdziemy tre$ciowe potwierdzenie poczatkowego zatozenia, to odbedzie sie to
dzieki porozumieniu wartos$ci, ktére na poczatku nie bylo do naszej dyspozycji.
Wydanie naszego warto$ciujacego sadu dokonato sie na podstawie czeSciowej
zmiany wlasnych kryteriow. Zalozenie o réwnosci kultur jest jedynie wstepna
hipoteza, ktéra nie decyduje jeszcze o konkretnej ich wartosci, ale umozliwia
postawe otwarto$ci w podejSciu badawczym. Ma sens twierdzenie, ze kazda
kultura ma prawo, zebySmy zaczynajac ja badaé, zaktadali jej wartoSciowos¢.
Jednak bez sensu jest twierdzenie, ze ma prawo réwniez na to, zeby na koficu

35 Raga to typ melodii i tonu w klasycznej muzyce indyjskiej, ktory za posrednic-
twem od pi¢ciu do siedmiu tonéw wyraza pewien formalny czy treSciowy temat. Por.
Ch. TayLor, Die Politik der Anerkennung..., s. 54.

3¢ Por. H.-G. GADAMER, dz. cyt., (II. 1. Podniesienie dziejowosci rozumienia, d. Zasa-
da dziejow efektywnych) s. 420 oraz A. BRONK, Rozumienie — Dzieje — Jezyk. Filozoficzna
hermeneutyka H.-G. Gadamera, Lublin 1988, s. 256-261.

37 Por. H.-G. GADAMER, dz. cyt., s. 415.

3 Tamze, s. 418n.
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tego badania byta okre$lona jej warto$¢ jako istotna albo réwna innym. Wtasnie
zlewanie horyzontéw rozumienia pozwala na r6znicujaca ocene, poniewaz kul-
tury, ktore przez dlugie lata wytwarzaly horyzont sensu dla wielkiej liczby ludzi
o réznych osobowosciach — inaczej méwiac, artykutowaty swoje pojecie dobra,
sacrum, godnosci — czysto po ludzku myslac, z pewnoscig posiadajag w sobie co$,
co sobie zastuzy na nasz podziw i szacunek, ale jednocze$nie moze sie w nich
znalez¢ wiele cech, ktérych mogliby$my sie bac i co musimy odrzucié. Przyjecie
zalozenia o réwnej wartosci kultur nie oznacza dla Taylora koniecznosci defi-
nitywnego i nieautentycznego sagdu o réwnej wartosci, ale o checi otwarcia si¢
komparatywnemu kulturowemu studium, ktore dzieki stopieniu rozumienia
zmieni nasz wlasny horyzont®. Wewnetrzna postawa gotowosci i otwarcia sie
na poznanie warto$ci innej kultury jest personalng decyzjg kazdego cztowieka,
nalezy do perspektywy daru osoby. W tej perspektywie otrzymuje sie uznanie,
bez potrzeby walki.

Krytyka

Ch. Taylor jest jednak §wiadom, ze to podejScie moze by¢ zaatakowane
w sposoOb dla siebie naturalny przez radykalne neonietzscheanskie stanowisko,
ktére podaje w watpliwo$¢ juz sam status sgdéw wartosciujacych, ich ,obiek-
tywno$¢” czy nawet egzystencje jakiej$ ,,faktycznej prawdy”, jak to jest w na-
ukach przyrodniczych, a nawet i te ,,obiektywno$¢” nauk przyrodniczych uwaza
za iluzje. Proponuje on, zeby nie przyjmowac tej krytyki z powodu jej glebokiej
subiektywizacji i woluntaryzmu. Kiedy przyjmiemy, ze wydawanie sagdéw po-
prawnych i niepoprawnych jest wlasciwie niemozliwe, oznacza to, ze znajdu-
jemy sie w sytuacji, kiedy mozliwe jest jedynie wyrazanie swojego upodobania
albo niecheci. W kontekscie dyskusji o multikulturalizmie — jakas$ kulture pre-
feruje sie, a inng odrzuca, i to w taki sposob, ze kulturom niehegemonicznym,
prawdopodobnie niezasadnie, przydziela sie nizszy status*.

Najwazniejsza chyba analiza pogladéw Taylora z pozycji liberalnych wyszla
spod pidra J. Habermasa*'. Chociaz uznaje on, ze koncepcja multikulturali-
zmu, ktérg przedstawit Taylor, jest gleboko przemys§lna, oryginalna i posuwa do
przodu catg dyskusje dotyczacy tej problematyki, krytykuje jednak rozréznie-
nie dwoch interpretacji demokratycznego pafistwa prawa i wynikajace z niego
przeciwstawienie liberalizmu I i I1 typu*?.

3 Por. Ch. TavLor, Die Politik der Anerkennung...,s. 55n, 59n.

40 Por. T. HirT, Svét podle multikulturalismu, [w:] Spory o multikulturalismus a poli-
tyku identit. Antropologickd perspektiva, red. T. HIRT, M. JAKOUBEK, Plzeii 20035, s. 50.

41 Por. J. HABERMAS, Anerkennungskdampfe im demokratischen Rechtsstaat, [w:] Mul-
tikulturalismus und die Politik der Anerkennung, red. A. Gurmann, Frankfurt/M. 2009,
s. 123-163.

42 Por. tamze, s. 125-131.
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Uwaza on, ze Taylor podaje w watpliwo$¢ indywidualistyczng istote no-
woczesnego rozumienia wolnoSci. To przeciwstawienie wedlug Habermasa jest
nieuprawnione. Twierdzi on, ze czotowi teoretycy liberalizmu, Rawls i Dwor-
kin, oczekujg od porzadku prawnego, zeby byt etycznie neutralny, zapewniajac
kazdemu réwne szanse w realizacji wlasnej koncepcji dobra, natomiast komuni-
tarysci, Taylor i Walzer, zaprzeczaja etycznej neutralnosci prawa, umozliwiajac
w ten sposéb, jezeli bedzie to koniecznie potrzebne, zeby panstwo prawa aktyw-
nie wspierato pewne koncepcje dobrego zycia. Taylor, wedlug niego, przyjmuje
zalozenie, ze zaspokojenie kolektywnych dobr jest konkurencyjne wobec prawa
do réwnej podmiotowej wolnosci, co nastepnie realizuje sie w polityce réwne;j
godnosci oraz polityce dyferencji. Habermas natomiast jest zdania, ze Taylor
dzieli pojecie autonomii na dwie czesci, nie biorac pod uwage jej rozumienia,
ktore pochodzi od 1. Kanta. Adresaci prawa moga by¢ autonomiczni jedynie
w takiej mierze, w jakiej sg zdolni sami siebie rozumie¢ jako autoréw prawa,
ktéremu sa nastepnie jako prywatne podmioty — podporzadkowani. Habermas
twierdzi, ze Taylorowa interpretacja liberalizmu I typu pozostaje ciagle paterna-
listyczna, poniewaz nie uznaje faktu, ze wolnos§¢ prywatna i publiczna pochodza
z tego samego zrodta®. W demokratycznym dyskursie zaangazowanych stron,
ktéry znajdzie swojg artykulacje w politycznym wyborze, widzi on mozliwosé
wziecia pod uwage kulturowych réznic, w ramach zasad liberalizmu, bez po-
trzeby wprowadzania do nich niesystemowych, jak to czyni Taylor, koncepcji
praw kolektywnych.

Dotykamy tutaj dtugotrwalego sporu miedzy indywidualizmem a kierun-
kami przyjmujacymi istnienie tego, co spoteczne. Poglad Habermasa, odzwier-
ciedlajacy preferencje i pierwszefistwo dobra indywidualnego przed wspdlnym,
ktére moze mu jedynie stuzyé, jest tutaj bardzo wyrazny. Jednak to, co jest przez
Habermasa podkreslane na poziomie konceptualnym, moze rodzi¢ na poziomie
praktycznym pewne problemy, wobec ktérych jednostki i grupy spoteczne staja
si¢ bezbronne. Pozbawione wspierajacej roli instytucji sprawujacych wiladze,
ktore nie widza juz dobra wspdlnego, poniewaz zgodnie z zasadami liberalizmu
nie moga go definiowad i pozostawaé jednocze$nie w zgodzie z liberalng doktry-
ng. Konkretnym przyktadem jest tutaj kryzys finansowy roku 2008 albo obec-
ny kryzys migracyjny, dowodzacy, ze ponadpanstwowe grupy, ktére potrafig
dziata¢ wspoélnie na ptaszczyznach ekonomicznych czy polityczno-spotecznych,
s3 w stanie przeprowadzié swa wole poza mechanizmami demokratycznymi,
a nawet wbrew nim, albo dzialajac zgodnie z procedurami, cynicznie je wyko-
rzystywac*.

4 Por. tamze, s. 128.

# Por. S. Z1zEx, Nepolapitelny subjekt, Chomutov 2007, s. 232nn. ,Wspotczesnie
nie wystepuje juz tak silnie jak wczesniej kolonizacja krajow stabszych przez silniejsze, ale
charakterystyczne staje sie kolonizowanie wewnetrzne i zewnetrzne panstw i narodow
przez miedzy- i ponadnarodowe korporacje”.
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Habermas uwaza, ze nie jest mozliwe zjednoczenie spoteczenstwa, kto-
re wspolczesnie jest bardzo zréznicowanym kompleksem, na podstawie sub-
stancjalnego konsensusu wartosci. Konsensus mozliwy jest jedynie w ramach
proceduralnej legitymizacji procesu ksztaltowania prawa i realizacji wladzy®.
Trudno zgodzié si¢ z ta teza. Tym bardziej ze juz same procedury s3 reprezenta-
cja okreslonych substancjalnych wartosci podstawowych, albo dadzg sie z nich
wyprowadzié. Istota problemu skrywa sie jednak w definicji samej godnosci.
Wizje indywidualistyczno-liberalne widza je, zgodnie z podejsciem Kanta, w ra-
cjonalnej wolnosci. Nauczanie spoteczne KoSciota widzi racjonalng wolnosé
zawsze zwigzang z mitoscig, a godnos$¢ osoby we wzajemnej relacji do dobra
wspolnego.

Milosierdzie jako warunek multikulturalizmu

Spoteczna zasada mitoSci mitosiernej jest zagadnieniem, ktorego rozwaze-
nie mogtoby by¢ pomocne dla wspéiczesnej problematyki zwigzanej z multi-
kulturalizmem.

Zostala ona przedstawiona przez papieza Jana Pawta II przede wszystkim
w encyklice Dives in misericordia (1980). Milosierdzie jest pewng formg mito-
$ci, dlatego uzywa on terminu ,,mifo$¢ mitosierna”. Mitosierdzie ma wewnetrz-
ny ksztatt takiej mitosci, ktéra jezyk Nowego Testamentu nazywa agape. Aby
dobrze ocenié, czym miltosierdzie jest, nie mozemy go oceniaé ,,z zewnatrz”,
gdyz to co sie stalo miedzy ojcem a synem w przypowieéci 0 marnotrawnym
synu (Lk 15), to ukazanie relacji mitosierdzia jako opierajacej si¢ na wspdl-
nym przezyciu tego dobra, jakim jest cztowiek, na wsp6lnym doswiadczeniu
tej godnosci, jaka jest jemu wtasciwa. Dla papieza mitosierdzie to nie tylko
wspolczujace spojrzenie na zlo moralne, fizyczne czy materialne, choc¢by naj-
bardziej przenikliwe i wsparte jatmuzng. W swoim wtasciwym i petnym ksztat-
cie mitosierdzie objawia sie jako dowarto$ciowanie, jako podnoszenie w gore,
jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktére jest w §wiecie
i w czlowieku. ,Miltos¢ taka zdolna jest do pochylenia nad kazdym synem
marnotrawnym, nad kazdg ludzka nedza, nade wszystko nad nedza moralna,
nad grzechem. Kiedy to czyni, 6w, ktéry doznaje miltosierdzia, nie czuje si¢
ponizony, ale odnaleziony i «dowarto§ciowany»™*®.

Na gruncie polskim najbardziej petnej rekonstrukeji tej koncepcji, w na-
wigzaniu do M. Nalepy*’, dokonat J. Zabielski*®. W personalistycznej kon-

4 Por. J. HABERMAS, Anerkennungskimpfe im demokratischen Rechtsstaat...,s. 148n.

46 Jan Pawee 11, encyklika Dives in misericordia (DM) 1V, 5.

47 Por. M. NaLErA, Koncepcja czlowieczego milosierdzia w encyklice ,,Dives in miseri-
cordia”, ,Homo Dei” 54 (1985), s. 35-49.

4 Por. ]J. ZasieLski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego milosierdzia, Bia-
tystok 2006, s. 88-105.



Multikulturalizm a milosierdzie 61

cepcji mitosierdzie jest w znacznym stopniu utozsamiane z mitoscia. Jest jej
swewnetrznym ksztaltem, jej nieodzownym wymiarem, sposobem objawiania
i realizowania si¢ mito$ci™. Na jej rzeczywisto$¢ sktadaja sie trzy podstawo-
we elementy: wspdlczujaca wrazliwosé na ludzka niedole, konkretna pomoc
oraz zdolno$¢é daru z samego siebie. Nieodzowne atrybuty mitosierdzia to
wspotuczestnictwo w dobru osoby, wzajemno$¢é doswiadczenia dobra oso-
by, utwierdzenie osoby w jej dobru i jej godnosci, jaka jest jej wlasciwa,
aksjologiczne zréwnanie 0s6b przy zachowaniu odrebnosci oraz wiernos¢
osobie. W pelnym ksztalcie mitosierdzie urzeczywistnia sie w odniesieniu
Boga do cztowieka, a w sposéb analogiczny realizuje sie ono w relacjach
miedzyludzkich®®. Mitosierdzie zajmuje centralng pozycje w uktadzie cnot
chrzescijaniskich oraz zajmuje naczelne miejsce wérdd chrzescijanskich zasad
zycia i postepowania w przestrzeni spotecznej. Byé milosiernym to nowy
sposob, jak by¢ czlowiekiem we wspobiczesnym §wiecie, jak by¢ chrzescijani-
nem w §wiecie osob, na sposéb bycia Boga Weielonego bogatego w milosier-
dzie®'. Jako milosierna mitos¢ jest ,,nieodzownym wymiarem mitosci, jest
jakby drugim jej imieniem, a zarazem wlasciwym sposobem jej objawiania
sie i realizacji”*?2. Milosierdzie ksztaltuje stosunki inter- i intrapersonalne
w taki sposéb, ze odnawia i ozywia je w duchu najwiekszego poszanowania
czlowieczefistwa i wzajemnego braterstwa’s.

Jan Pawet IT ukazuje, ze milo§¢ mitosierna realizuje dobro dwojakiego
rodzaju: dobro nienaruszalne, uznanie godnosci syna, jak w przypowiesci
0 marnotrawnym synu, ktéry nie przestaje by¢ synem przez swe marno-
trawstwo; i drugi rodzaj realizowanego dobra — powrét do prawdy o sobie
samym. Dla papieza, interpretujacego podobiefistwo wygloszone przez Jezusa,
mito§é mitosierna odnawia interpersonalng wiez (dokonuje sie we wspdlnocie
Tréjjedynego Boga i jednoczesnie jest wspolnototworceza, wlaczajac do niej oso-
by ludzkie) oraz poprzez rozumne poznanie prawdy o sobie uzdalnia osoby do
wolnego i odpowiedzialnego czynu. Na tej podstawie rozumiemy spoteczng
zasade mitoSci mitosiernej jako instauracje (odnowe) i ozywienie prawdy o nie-
zbywalnej godnosci osoby ludzkiej, albo w krotszej formie: aktualizacje godno-
$ci osoby. Jan Pawet 1T widzial j3 nie tylko jako moralng norme indywidualnego
zycia, ale takze jako nowa, normatywna, majacg moc wiazaca wobec jednostek
i grup zasade zycia spotecznego. ,,Wspodlczesny swiat szczegdlnie potrzebuje,
aby to wlasciwe oblicze mitosierdzia byto wcigz na nowo odstaniane™*.

“ Por. DM 6,71 8.

50 Por. O.M. NALEPA, dz. cyt., s. 49; J. ZABIELSKI, dz. cyt., s. 1035.

1 Por. A. Dywus, H. Juros, Milosierdzie w Zyciu moralnym, [w:] Wezwani do prawdy
i milosierdzia, red. B. BEjze, Warszawa 1987, s. 157.

2 DM 7.

53 Por. A. Dyrus, H. Juros, dz. cyt.

¢ DM IV, 6.
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Osoba odnajduje siebie i spetnia si¢ jako osoba dopiero, gdy odkrywa dru-
giego i afirmuje go jako osobe. Jezeli na globalnym poziomie ma powstac §wia-
domosc¢ wiezi spotecznych, to trzeba najpierw odkry¢ ich podstawe w godnosci
osoby, ktéra ukrywa klucz ludzkiej wzajemnosci i jednosci®’. Odpowiedzial-
no$¢ za siebie ma charakter dialogiczny i jest zbiezna z odpowiedzialnoscig za
drugiego. Zwrécili na to uwage jako jedni z pierwszych M. Buber, F. Ebner,
G. Marcel oraz E. Mounier. D. von Hildebrand uwaza, ze ,wlasciwym adre-
satem dla osoby, jako podmiotu dziatania moralnego, nie jest powinnos¢ jako
powinno$é, ani warto$¢ jako warto$é, ani prawo jako prawo, lecz konkretna,
realna osoba, ktora ze wzgledu na swa godnos¢ i strukture bytowg okresla
dla kazdej innej osoby pole jej moralnej powinno$ci”¢. Swiat 0s6b stanowi
zastany, a nie wybierany kontekst wolnej aktywnosci osoby ludzkiej. W polu
moralnej powinno$ci osoba odnajduje siebie obok innych 0s6b jako podmiot
wsrdd podmiotéw. Kazda osoba, drugie ,,ja”, przedstawia jedyng w swoim
rodzaju godno$é i jednocze$nie ,rodzi” powinno$¢ uznania jej w tej godno-
$ci. To samo odnosi sie do godnosci osoby wlasnej, ktora jest szczegdlnym
przypadkiem ,rodzenia” tej powinnosci. Uznanie to wyraza sie osobowymi
aktami afirmujacymi te godno$é, czyli aktami mitosci. Wedtug K. Wojtyty
i A. Rodzifiskiego dla osoby jako podmiotu dziatania moralnego $wiat oséb
jest polem odpowiedzialnej, naleznej osobom milosci. O tym, ktore akty afir-
macji osoby s3 odpowiednie, rozstrzyga obiektywna struktura samej osoby.
Jest nig w zasadniczych elementach stata i poznawalna natura ludzka, umozli-
wiajgca formowanie ogélnie waznych norm moralnych, ktore sa kazdorazowo
dopetniane konkretng treécia, poniewaz kazda osoba jest istnieniem niepo-
wtarzalnym, egzystujagcym w strumieniu jednorazowych sytuacji’”. Osobowa
godno$¢ adresata dziatania wyklucza bezwzglednie moralng dopuszczalnosé
instrumentalnego traktowania jednych os6b dla intereséw innych oséb. Odnosi
sie to do réznych form ,,po§wiecania” jednostki na rzecz wielu 0séb, jak sie to
dzieje w totalitaryzmach, czy ,,poSwiecania” wielu os6b na rzecz jednostki, co
dokonuje sie w indywidualizmie®®. Powyzsze twierdzenia odnosza sie do impe-
ratywu moralnego I. Kanta: ,,postepuj tak, aby osoba nie byta nigdy tylko §rod-
kiem twego dzialania, ale zawsze celem™®. Warunki zycia wspdlnego sg dobrze
ukonstytuowane jedynie wowczas, gdy ich realizacja w dobru wspdélnym danej
wspélnoty 0s6b gwarantuje mozliwo$¢ afirmowania ich wszystkich i zarazem

55 Por. F. BurDA, Dignita jako fundamentdlni vychodisko transkulturni komunikace,
s. 35-49, [w:], Clovék jako vychodisko dialogu kultur. Konceptudlni predpoklady transkul-
turni komunikace, Studia transculturalia (1), red. F. BurDA, J. Hojpa i in., Hradec Krilové
2013, s. 43,

56 T. StyczeN, J. MERecki, ABC etyki, Lublin 2007, s. 22.

57 Por. tamze.
Por. tamze, s. 33.

59 Por. L. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, (Riga 17862), Leipzig 1904,
s. 65.

58
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kazdej z osobna, bez wykluczania samospetnienia osoby wtasnej. Akt afirmo-
wania osoby lub 0s6b przez osobe, jako czyn bezinteresownej mitosci, jest dzie-
ki wzajemnemu uczestnictwu w czlowieczenstwie aktem wspolnototwérczym
(inkluzyjnym), przynoszacym zarazem samospelnienie podmiotu tego aktu,
jego czlowieczenistwa, jako niezamierzony wprost, ale konieczny jego skutek®’.
Przyjetej na gruncie doS§wiadczenia moralnego normie personalistycznej: oso-
bie (ty) nalezy si¢ milos¢ od osoby (ja), odpowiada na gruncie wiary mitos¢
objawiona w Jezusie Chrystusie, ktérej normatywnym wyrazem jest Jego przy-
kazanie mitosci blizniego®!. Mitosierna mitos$¢ sprawia, ze ,ludzie spotykaja
sie ze sobg w tym samym dobru, ktérym jest czlowiek z odpowiadajagcqg mu
godnoscig”®?. Prawdziwie chrze$cijafiska moralno$é, jako miedzyludzkie spo-
tkanie na poziomie 0sdb, jest zawsze dziataniem bedacym owocem widzenia
i uznania wartosci cztowieka. Osobowe ,,ty” afirmowane w akcie mito$ci mi-
losiernej przez ,ja” dos§wiadcza swego wilasnego istnienia i wlasnej godnosci
w odnawiajgcym i ozywiajacym Swietle dzieki wzajemnemu wewnetrznemu
przezyciu, ze jest uznawane jako nieutracalne i niezastgpione. W ten sposob
mitosierna mito$¢ przywraca cztowieka cztowiekowi®®. Aktualizuje, tzn. od-
nawia i ozywia, prawde o jego godnosci. Aktualizacja ta nie odnosi sie jedy-
nie do wewnetrznego usposobienia, do samej, chociazby najbardziej rzetelne;j
zyczliwosci (bene-volentia), lecz potwierdza te zyczliwo$¢é w czynnej mitosci,
przybierajacej ksztatt dobroczynnosci (bene-facientia)®*. Poznanie aksjologiczne
polega nie tylko na odkryciu ludzkiej godnosci w cztowieku i na zdumieniu sie
nad jego wartoscia, lecz takze na wgladzie w ontyczno-aksjologiczng strukture
osoby, w jej obiektywny uktad débr, w perspektywie powinnosci ich afirmacji
w konkretnej sytuacji. Pozwala to ustalié, co konkretnej osobie dla jej godnosci
jest nalezne, jakie dzialania bedg stuzyly jej rozwojowi, a jakie beda dla niej
szkodliwe. Sumienie osoby afirmujacej jako podmiotu moralnoS$ci orzeka nie
tylko o tym, co jest dobre, co jest mitoScig osoby dla osoby, ale takze o tym,
co jest stuszne®, co jest mitosierdziem, jaki ksztalt przybiorg konkretne akty
afirmacji osoby dla osoby. Zasada mitosiernej mitosci odnosi sie rowniez do
zblizania si¢ i wzajemnej partycypacji w zyciu oséb, ktére majg rézne kultu-
rowe warto$ci. Dopiero praktyczna cheé pozostawania trwale w relacji pole-

60 Por. T. STYCZEN, J. MERECKI, dz. cyt., s. 33n.

¢! Por. A. Dyrus, H. Juros, dz. cyt., s. 158.

©2 DM 14.

8 Por. A. Dyrus, H. Juros, dz. cyt.

¢ Por. T. StyczeN, Cialo jako ,,znak obrazu Stwdrcy”, s. 106, [w:] Jan Pawer. 1T, Mez-
czyzng i niewiastg stworzyl ich. O Jana Pawta II teologii ciala, Lublin 1981, s. 85-138.

8 Por. S. th. II-1I, S. q. 120 a. 2, oraz I, q 21, a. 3, ad 2. Tomasz z Akwinu odnosi
sie tutaj do faktu, ze ludzkie prawa obowigzujg w ogélnosci i ze wzgledu na swéj ogdlny
charakter bedg w poszczegdlnych kompleksowych przypadkach potrzebowaé doprecyzo-
wania wedlug zasady epikei, ktéra dba i troszczy sie o sprawiedliwosé, wypetnia ja, jest jej
wyzsza forma i nad nig goéruje.
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gajacej na udziale w zyciu os6b pochodzacych z innych kultur jest kluczowa
dla mozliwo$ci wzajemnego zrozumienia®, a ze wzgledu na odkrytg i uznang
ich osobowg godnos¢ stwarza mozliwo$¢ budowania miedzyludzkiej jednosci
z poszanowaniem zrdznicowanych tozsamosci.

Koncepcja multikulturalizmu przedstawiona przez Ch. Taylora spetnia wa-
runki nakre$lone w spotecznej zasadzie mitosci milosiernej, tak jak jg widziat
Jan Pawet II. Mitosierna mitos¢ jako zasada zycia spolecznego jest warunkiem
sine qua non multikulturalizmu i jego wazng podstawg. Integruje w sobie poli-
tyke godnosci z politykg dyferencji, podkreSlajac znaczenie afirmujacych wiezi,
zapewnia pokojowe wspdlzycie roznych kulturowo i etnicznie grup i otwiera
mozliwo$¢é tak oczekiwanego wzajemnego ubogacenia. Wewnetrzna struktura
mitosiernej mitosci jest prawdopodobnym brakujgcym ogniwem wspotczesnych
politycznych teorii multikulturalizmu. Zacheca do krzewienia jednosci mie-
dzy wszystkimi ludzmi, miedzy osobami i grupami os6b. Dzigki wzajemnej
odpowiedzialnosci nie tylko dba o rowne szanse, ale nie pozwala takze na
pozostawienie kogo$ na peryferiach, co jest niestety wspdlczesnym i smutnym
doswiadczeniem Europy. Kluczowym pojeciem jest tutaj jednak pojecie wza-
jemnosci. Mitosierdzie dokonuje sie w warunkach solidarnosci. Pozostaje py-
tanie, czy z jednej strony wyciagnieta, a z drugiej podana dlofi 0séb — nosicieli
zroznicowanych kultur — napelni sie wzajemnie odpowiedzialng otwartoscia
i miloscia, czy posilang strachem izolacja i nienawiscig. Multikulturalizm stanie
sie mozliwy, kiedy mitosierdzie przygotuje mu droge.

Stowa kluczowe: multikulturalizm, mitosierdzie, godnosé ludzka, uznanie, afirma-
cja, Ch. Taylor, Jan Pawel II

Multiculturalism and Mercy
Summary

This article describes the relations between Ch. Taylor’s concept of multicul-
turalism and the concept of mercy, viewed as a social principle, presented in the
writings of John Paul II (Karol Wojtyta). The author tries to prove that multicul-
turalism based on the so-called politics of recognition can produce the desired
outcome through application of the principle of mercy understood as actualization
of dignity of human beings.

In his essay titled The Politics of Recognition Ch. Taylor writes whether and
how social groups can obtain recognition of their different cultural identity in the

% Por. D. MOREE, Zdklady interkulturniho souZiti, Praha 2015, s. 103.
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public space. He criticises the views of liberal democrats who believe that “citizen-
ship” (of a country, of the world) could serve as a universal identity. He believes
that it would not be possible, because all people are unique individuals who make
decisions about their own lives. Human identity is not monological in nature, but
it is shaped through dialogue with other people. Taylor develops his demand for
recognition of identity in two directions: protection of fundamental rights of in-
dividuals as human beings and recognition of specific needs of individuals seen as
members of particular cultural groups.

The recognition of cultural identity of social groups is rooted in the dignity of
human beings. Mercy, in turn, serves as a dynamism that actualizes that dignity.

Keywords: multiculturalism, mercy, recognition, dignity, Ch. Taylor, John Paul II
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ZNACZENIE OFIARY ‘OLAH W LEVITICUS 1.
ROZWAZANIA Z POGRANICZA TRANSLATORYKI
BIBLIJNE]J I ANTROPOLOGII KULTUROWE]

Wstep

Ttumaczenia terminu ‘0/ah zdaja sie popadaé w utarte koleiny semantyczne.
Najczesciej proponowanym ekwiwalentem znaczeniowym w jezyku polskim
(oraz innych) jest ,,catopalenie” albo ,ofiara catopalna”. Nie opiera sie ono
jednak na etymologii hebrajskiego rzeczownika, pochodnego czasownika ‘alah
79y, ktory kierunkowo oznacza ,wznosié sie”, ,,is¢ do gory”, ,wspinaé sie”'.
Raczej translatorzy, chcac przyblizyé sens okreSlenia, wydaja sie braé pod uwage
sposob skladania tej ofiary opisany w Leviticus 1 — spalenia w catosci?. Komen-
tatorzy zazwyczaj podtrzymuja te tendencje i argumentujg za tym tradycyjnym
przekladem, nie podejmujgc préb bardziej technicznego tlumaczenia znaczenia
interesujacej nas ofiary. Wydaje sie jednak, ze w ostatnich dekadach biblistyka
wzbogacita sie o nowe podejScia interdyscyplinarne, opierajace sie na antropo-
logii kulturowej. Naszym zamiarem jest wskazanie, ze wla$nie te badania mogg
przyczynié si¢ do bardziej precyzyjnego przektadu terminu %9 w Leviticus 1,
ktére bratoby pod uwage zaréwno etymologie stowa, jak i gltebsze znaczenie
samej ofiary, jej dydaktyczny charakter.

! Zob. np. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, Vol. 2, red.
L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, Leiden—New York-Ko6ln 1995, s. 828-830. Pol-
skie ttumaczenie: Wielki sfownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
t. 1, red. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, ].J. STAMM, tlum. zbiorowe, red. nauk. wyd. pol.
P. DEc, Warszawa 2008, s. 773-775.

2 Zob. przyktady komentatoréw opisane w dalszej cz¢sci artykutu.
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W niniejszym artykule zamierzamy wskazaé na tendencje i tradycje w thu-
maczeniu rzeczownika ‘6lah, a takze na problemy zwigzane z tym tradycyjnym
podej$ciem. Nastepnie przedstawimy pewne propozycje tlumaczeni technicz-
nych tej ofiary. W dalszej czesSci odniesiemy sie do teorii wywodzacych sie
z dziedziny antropologii kulturowej dotyczacych zwierzat, ofiar i rytuatow.
W konkluzji cheielibySmy podaé propozycje przektadu, ktora bedzie brata pod
uwage etymologiczne znaczenie oraz sens ofiary 0lah.

Tradycje translatorskie

Septuaginta rozumiata ofiare ‘6lah jako holokautéma. Wedtug Jézefa Fla-
wiusza (Dawne dzieje Izraela, TI1.IX.1) ‘6lah swoja nazwe zawdziecza wlasnie
sposobowi jej ofiarowania — cale zwierze zostaje w ogniu przemienione w dym,
ktéry wznosi sie do Boga. Podobnie Wulgata odczytywata to okreslenie jako
holocaustum.

Poniewaz starozytne ttumaczenia sg zgodne w swoim podejéciu, trudno
sie dziwié, ze trend w bardziej wspdlczesnych ttumaczeniach pozostaje po-
dobny, niezaleznie od jezyka przektadu. W Biblii Lutra ‘6/ah to ,,Brandopfer”.
King James Version ma ,burnt sacrifice”. Douay-Rheims American Edition
z zalozenia jest wierna Wulgacie, a wiec uzywa stowa ,,holocaust”, ktére
pOzniejsze ttumaczenia musiatly zarzucié¢ ze wzgledu na negatywne konota-
cje wynikajace z doSwiadczen IT wojny Swiatowej’. Wspotczesne ttumaczenia
anglojezyczne odczytujg ofiare ‘6lah zazwyczaj jako ,,burnt offering” (English
Standard Version, New Revised Standard Version, New American Standard
Version). Wtoski przektad San Paolo Edizione z 1995 r. ma ,,olocausto”, co
by mogto sugerowad, ze w tym kontek$cie powojenna poprawno$¢é polityczna
nie odegrala az tak wielkiego znaczenia. W tlumaczeniach polskich ‘olah to
»ofiara calopalna” (Biblia Tysiaclecia, wyd. 5; por. Biblia Warszawska). Biblia
Paulistoéw z 2008 r. ciekawie zaznacza na marginesie, ze ,istotg ofiary catopal-
nej (hebr. ola - ‘wznosié si¢’) byto pragnienie wzniesienia si¢ czlowieka ponad
wlasny grzech i zblizenie sie do Boga™. Adnotacja ta brzmi o tyle interesuja-
co, ze odchodzi od koncentrowania sie na sposobie ofiarowania zwierzecia,
a skupia sie na ofiarujacym cztowieku. W konicowej czeSci artykutu bedziemy
starali sie wykazaé, ze w ofierze tej chodzi wtasnie o cztowieka i o to, co sie
z nim symbolicznie dzieje podczas aktu ofiarniczego, a nie o sposob ofiaro-
wania zwierzat.

3 Takiego zdania jest np. J.E. HARTLEY, Leviticus, Word Biblical Commentary 4, Dal-
las 1992, s. 17.

4 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw orygi-
nalnych z komentarzem, Czestochowa, Edycja Swietego Pawta, 2008, s. 205.
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Krotki przeglad znaczenia ‘6lah w komentarzach biblijnych

W tej czeSci chcemy wymienié jedynie kilku znaczacych komentatoréw,
ktorzy starali si¢ opisaé w szerszej perspektywie znaczenie ofiary ‘6lah. Na ogél
wspierajg oni gléwny nurt translatorski wyrazony w wymienionych wcze$niej
ttumaczeniach Leviticus 1.

Wenham uwaza, ze w znaczeniu terminu ‘6lah kryje sie idea przemiany
w dym, ktéry wznosi sie do Boga. Wskazuje przy tym na ofiare w Sdz 13, 20,
gdzie ptomien ja spalajacy unosi sie (‘alah) do nieba, podobnie jak aniot JHWH?.
Wedlug niego ofiara ‘6lah symbolizowata Bozy sad — poéwiartowane zwierze
zastepowalo grzesznika i cierpialo jak gdyby w jego miejsce®. Jego sugestie na-
tomiast nie wplywajg na sposob, w jaki ttumaczy on rzeczownik ‘6lah, a wiec
»burnt offering”, gdzie nazwa odnosi sie do sposobu ofiarowania, a nie etymo-
logii stowa.

Levine wskazuje, ze nazwa ‘0lah odnosi sie¢ do plomieni i dymu ,wznoszg-
cego si¢” (ang. ,ascend”) do nieba. Zaznacza jednak przy tym, ze inne czyn-
nosci zwigzane z ofiarowaniem zwierzecia moga przyblizaé znaczenie tego
hebrajskiego rzeczownika, jak np. wzniesienie samej ofiary na oftarz, albo wsta-
pienie kaptana lub samego ofiarujgcego na podwyzszenie, na ktérym dokonad
sie miato ofiarowanie’. W angielskim tlumaczeniu interesujacego nas rzeczow-
nika pojawia sie tradycyjnie ,burnt offering”. Celem takiej ofiary miato by¢
zasygnalizowanie Bogu, ze jego czciciel pragnie zwrdcié sie do niego ze swoimi
potrzebami, jak rowniez zaznaczenie, ze oczekuje Bozej odpowiedzi.

Wedlug Milgroma nazwa ‘6lah zastapila wczesniejsza nazwe wyrazong za
pomocg przymiotnika kalil. Jego zdaniem przez zamiane na ‘6lah nastgpito do-
precyzowanie nazwy ofiary, gdyz nie byla ona spalana w zupelnosci, skoro skéra
zwierzecia trafila do kaptana, ktory przewodzit catemu rytuatowi®. Zaktada on,
ze wczeSniej cale zwierze wraz ze wszystkimi jego czeSciami bylo spalane, stad
nazwa kalil byta w zamierzchlych czasach odpowiedniejsza. Niemniej jednak
obie nazwy odnosza sie do sposobu ofiarowania zwierzat. Milgrom upatruje
roéwniez synonimu ‘olah w ugaryckim §rp — ,ofiara spalana”. Argumentuje réw-

5 G.J. WENHAM, The Book of Leviticus, Grand Rapids 1979, s. 52-53.

¢ Tamze, s. 63. Naszym zdaniem nie wynika to jasno z Leviticus 1. Kolejni wymienie-
ni przez nas uczeni dopuszczajg inne niz sad znaczenia rozwazanej przez nas ofiary.

7 B.A. LEVINE, The JPS Torah Commentary — Leviticus 8777”1, Philadelphia—New York—
Jerusalem 1989, s. 5. Podobnie ttumaczy to Theological Dictionary of the Old Testament,
Vol. 11, red. G.]. BoTTERWECK, H. RINGGREN, H.-]. FABRY, Grand Rapids—Cambridge 2001,
s. 96-97.

8 J. MiLGroM, Leviticus 1-16. A New Translation with Introduction and Commen-
tary. Anchor Bible 3, New York 1991, s. 173. Wcze$niej R. de Vaux postrzegal ‘6lah oraz
kalil jako synonimy. Zob. jego Instytucje Starego Testamentu, ttum. T. BRzEGowy, Poznai
2004, s. 429. Teze synonimiczno$ci tych terminéw podwazat S. YacH, Ksiega Kaplariska,
KUL II-1, Poznah—Warszawa 1970, s. 114.
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niez, ze hebrajski czasownik ‘Glah moze oznaczal ,znikaé”, w tym wypadku
posrodku ognia’. Nie ma wiec potrzeby, aby ttumaczy¢ czasownik kierunkowo,
zaznaczajac ruch w gore. Wedtug Milgroma caty nacisk polozony jest na spale-
nie w ogniu i znikanie tej ofiary w ogniu.

Hartley, podobnie jak inni komentatorzy, argumentuje, ze znaczenia rze-
czownika ‘0lah nalezy sie doszukiwaé w catkowitym spaleniu ofiary w ogniu.
Nie rozwija jednak dalej tego wyjasnienia. Zauwaza jednak, ze Leviticus 1 nie
podaje okazji, przy ktorej ofiara byta sktadana. Zaktada wiec, ze mogta by¢
to ofiara dobrowolna jako cze$¢ dla Boga, badz ofiara zwigzana z konkretng
prosba'®.

Tronina wyja$nia znaczenie ‘0lah jako wznoszenie si¢ ku gorze zmienionej,
niejako odmaterializowanej, formy ofiary, tj. dymu do Boga''. A zatem jego
zdaniem chodzi o sposéb wstepowania ofiary do obecnosci Bozej. Celem tego
typu ofiary moglo by¢ zlozenie Bogu holdu, wyrazenie dziekczynienia badz
wyrazenie prosby. Jednak jego ttumaczenie rzeczownika ‘6lah na jezyk polski
wyraza si¢ we frazie ,ofiara calopalna”, ktadacej nacisk na sposéb ofiarowania
zwierzecia, a nie na etymologie samego stowa.

Ten krotki przeglad kluczowych naszym zdaniem komentarzy wskazuje, ze
znaczna cze$¢ badaczy przy wyjasnianiu nazwy ‘6/ah koncentruje sie na sposo-
bie ofiarowania zwierzecia, a wiec spaleniu go, oraz na unoszeniu sie tego, co
podczas spalania wznosi sie do Boga. Innym trendem jest argumentowanie, ze
chodzié moze o sktadanie ofiary na ottarzu znajdujagcym sie na podwyzszeniu.
Jeszcze innym jest wykazanie, ze ‘6lah oznacza ofiare spalang (niemal) w ca-
losci. W zadnym z tych podejs¢ nie widaé jednak préby zamiany znaczenia
rzeczownika ‘6lah na wspélczesny ekwiwalent odpowiadajacy jego etymologii.
Nie wida¢ tez duzej zgodnosci uczonych dotyczacej symboliki ofiary (czy ma
oznaczaé Bozy sad, wezwanie Boga do reakcji/odpowiedzi, oddanie Bogu hot-
du, wyrazenie dziekczynienia?).

Proby technicznego ttumaczenia ‘6lah w Leviticus 1

W pierwszej potowie XX w. (1925-1961) Martin Buber i Franz Rosenzweig
podjeli sie préby przettumaczenia Biblii Hebrajskiej zgodnie z wyobrazonymi
przez nich zasadami jej retorycznego charakteru (zakladali, ze pierwotnie byta
ona ,typem literatury” przekazywanej ustnie)!?. Odsuneli wiec na bok cele,

° J. MILGROM, dz. cyt., s. 174.

10 J.E. HARTLEY, dz. cyt., s. 18.

" A. TroNINA, Ksigga Kaplariska. Nowy Komentarz Biblijny, Czestochowa 2006,
s. 74. Por. M. RosIK, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijariskiej, Wroctaw 2003, s. 62.

12 Ttumaczenie to znane jest pod tytutem Die Schrift, zapoczatkowane przez obu
uczonych, a dokonczone po $mierci Rosenzweiga przez samego Bubera. Wersja online
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ktorymi kieruje sie znaczna wiekszo$¢ ttumaczen, czyli uczynienia starozyt-
nych tekstow zgola jasnymi i dostosowanymi do zrozumienia wspdlczesnego
czytelnika. Kierowali si¢ przy tym checig uchwycenia w swych technicznych
przektadach podstawowych znaczefi wyrazéw, hebrajskiej sktadni, powtorzen,
aliteracji oraz gry stéw. PrzySwiecaly im trzy cele:

1) Zachowanie formy przekazu tekstu;

2) Oddanie wlasciwego znaczenia biblijnych imion i nazw;

3) Odwzorowanie przewodnich stéw (,,Leitwort”)".

I chociaz ich podejscie budzi wcigz kontrowersje, ze wzgledu chociazby
na trudnosci stylistyczne przektadanych tekstéw (np. liczne powtdrzenia stow,
nienaturalna dla jezyka nowozytnego sktadnia, niezrozumiate do korica neolo-
gizmy), stanowié¢ ono moze przyklad translatoryki chcacej oddaé wiecej w da-
nym jezyku anizeli tylko przyblizone znaczenie sensu wyrazen.

Dla Bubera i Rosenzweiga ofiara ‘0lah to ,Darhéhung”, niemieckie stowo
utworzone przez nich, ktére ma oddawaé znaczenie wznoszenia sie', czyli ,ta,
ktora wstepuje”’. Tlumaczenie to bierze powaznie pod uwage etymologie rze-
czownika wywodzaca si¢ od czasownika Glah. Wskazuje ono na ruch miedzy
cztowiekiem a Bogiem.

Everett Fox w swoim przekltadzie Pig¢cioksiegu'® zatozyl, ze czytelnik nie
moze by¢ po prostu pasywnym stuchaczem dostosowanego do niego przekta-
du, lecz musi spotkaé ,tekst” przynajmniej w potowie drogi miedzy swoim
wspOtczesnym zrozumieniem a jego starozytnym charakterem i tamtym $wia-
tem wyobrazen. Zaktada on, ze translatorskie podejscie, ktore stara sie zacho-
wac hebrajski charakter tekstu, moze pozytywnie przyczynic sie do zachowa-
nia pewnych wyrazen dwuznacznymi i otwartymi, podobnie jak brzmig one
w tek$cie masoreckim. Fox opiera si¢ w duzej mierze na pionierskim podej$ciu
Bubera i Rosenzweiga, ale w swoim przektadzie korzystal z nowszych osiggnieé
krytyki literackiej i retorycznej tekstéw biblijnych. Dodatkowo jego przektad
opatrzony zostal przypisami i komentarzami.

Leviticus 1 dostepna jest pod adresem internetowym: http://www.obohu.cz/bible/index.
php?styl=BRU&k=Lv&kap=1 (dostep: 10.01.2018).

13- Zob. E. Fox, The Five Books of Moses: Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers, Deu-
teronomy: A New Translation with Introductions, Commentary, and Notes, New York
1995 (w wersji elektronicznej ksigzki zawartej w bibliotece programu Logos brak nume-
réw stron).

14 K. REICHERT, ,,It Is Time”: The Buber—Rosenzweig Bible Translation in Context,
[w:] The Translatability of Cultures: Figurations of the Space Between, red. S. BUDICK,
W. IsEr, Stanford 1996, s. 179.

1S M. BuBer, Toward a New German Translation of the Scriptures. Supplement to
the Buber-Rosenzweig Translation of the Five Books of Instruction, transl. A.J. SWENSEN,
[w:] The Return to Scripture in Judaism and Christianity. Essays in Postcritical Scriptural
Interpretation, red. P. Ochs, Eugene 2008, s. 349.

16 E. Fox, dz. cyt.
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Fox proponuje, ze ‘6lah powinna by¢ odczytana jako ,offering-up” lub
»ascent-offering”, co by wskazywato na kierunek, w ktérym ofiara sie ,,poru-
sza”. Nie wyjasnia jednak, czy chodzi o ztozenie ofiary w miejscu podniesio-
nym, czy tez o dalsze jej wznoszenie si¢ w gore w postaci dymu. Sama propozy-
cja natomiast wykorzystuje etymologie¢ interesujgcego nas rzeczownika.

James B. Jordan réwniez wskazuje na poprawno$é technicznego
tlumaczenia ‘6lah jako ,ascension offering”. Jego zdaniem nazwa odnosi sie
nie tyle do unoszenia si¢ w gére ofiary, ile raczej na symboliczne wznoszenie
sie ofiarujacego do Boga (ofiara stanowi pewng reprezentacje czlowieka). Su-
geruje on przy tym, ze tradycyjne tlumaczenia pomijajace etymologie ‘6lah
zakrywajj te interpretacje — ze w ofierze chodzi o przyjscie cztowieka (w sposdb
symboliczny) przed oblicze Boze. Ofiary majg wedtug niego gtéwnie charakter
dydaktyczny.

Ofiary i rytualy w obserwacjach antropologéw kulturowych

R. Girard argumentuje, ze kazde spoleczefistwo potrzebuje ofiar, ktére
bedg zastepstwem za ludzi. U Zydéw i Grekéw okresu klasycznego ofiarami
byly zazwyczaj zwierzeta, lecz inne ludy znaly takze ofiary z ludzi'®. Zauwaza
on, ze nie ma zasadniczej réznicy miedzy ofiarami z ludzi a ofiarami ze zwierzat
— obie odzwierciedlajg podmiot, ktéry zastepuja'. Musza by¢ od niego rézne,
a jednak w jakims$ stopniu go odzwierciedlaé, nosié jego cechy?’. Dla Girarda
ofiara nie jest stricte jedzeniem dla boga, lecz raczej wchionieciem przez niego
przemocy zlozonej na ofierze. Bég niejako zjada przemoc i w rezultacie spo-
teczeistwo osigga pewna nowg stabilizacje az do czasu kolejnego zachwiania
sie tej rownowagi. Ofiara staje sie zastepstwem za cale spoteczefistwo, niejako
oddaleniem od niego przemocy?'. W wezszym sensie zastepstwa ofiara staje sie
substytutem za danego czlowieka.

Z biblijnego punktu widzenia trudno bytoby zgodzi¢ sie z Girardem, ze
formalnie w ofierze ‘6lah chodzi o konsumpcj¢ przemocy. Wedlug propozycji
biblistéw tego typu ofiary byly sktadane nie tylko jako wyraz sagdu nad czto-
wiekiem (por. powyzej Wenham), lecz mogly wyrazaé cheé zblizenia sie do
Boga (por. powyzej Levine), a takze oddania mu holdu (zob. powyzej Hartley).
Ponizej zaprezentujemy jeszcze inng mozliwos$¢ symbolicznego i dydaktycznego
odczytania znaczenia ofiary. Naszym zdaniem na szczegdlng uwage w propozy-
cji Girarda zastuguje opis zwiagzku miedzy ofiarg a ofiarujagcymi. Ofiara stanowi

7" ].B. JORDAN, Leviticus 1:1-2, ,,Biblical Horizons” 142, June 2001, b.n.s.
18 R. GIRARD, Violence and the Sacred, London 1989, s. 9.

¥ Tamze, s. 10-11.

20 Por. tamze, s. 2-5.

2! Tamze, s. 266-269.
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odzwierciedlenie ofiarujacego, czyli ofiarujacy jest z nig niejako utozsamiony.
Powrdcimy jeszcze do tej propozycji w dalszej czesci artykutu.

H. Eilberg-Schwartz?? przyblizyt starsza teze W. Robertsona Smitha?3, kt6-
ry w XIX w. argumentowal, ze religia Semitow przeszta przez swoja faze to-
temicznag, co widoczne jest w Biblii Hebrajskiej w wypadku tych wypowiedzi,
w ktorych poszezegdlni ludzie i grupy ludzi noszg imiona oznaczajace gatunki
zwierzat (np. Eglon to ciele, Nachasz — waz, Kaleb — pies, Rachela — owieczka,
Lea — ociezata antylopa itp.). I choé, jak wyjasnia Eilberg-Schwartz, od cza-
séw Robertsona Smitha odeszlo sie znacznie od teorii totemizmu, antropologia
kulturowa mowi wspdlczesnie o wykorzystaniu metafor zwigzanych ze zwie-
rzetami oraz uprawa roslin w poszczegdlnych spolecznoSciach i ich systemach
religijnych. Poniewaz Izraelici zyli w bezpo§rednim sgsiedztwie Swiata zwierzat
i roslin, silg rzeczy ich opisywanie ludzkich do§wiadczen i zycia spolecznego
odnajdowalo swoje odno$niki wtasnie w tych $§wiatach, jakby byly one do siebie
paralelne?®. Zwierzeta i roSliny stawaly sie metaforami ludzi, a rézne grupy spo-
leczne znalazly swoje odpowiedniki w réznych gatunkach zwierzat (Izrael mogt
by¢é opisywany jako udomowione zwierze — np. Jr 50, 8, a narody atakujace
Izraela przedstawiane jako dzikie i drapiezne zwierzeta — zob. np. Jr 50, 17). Co
wiecej, z punktu widzenia antropologii kulturowej sami zainteresowani nie za-
wsze musieli by¢ swiadomi wszystkich metaforycznych powigzan wystepujacych
w ich kulturze?’. Biorac to pod uwage, biblista méglby chcieé¢ wyttumaczyé, ze
moze wlasnie dlatego biblijne ofiary nie doczekaly si¢ doglebnego omdéwienia
ich znaczenia w materiale kaptaniskim. Niemniej jednak widoczne jest, ze Biblia
Hebrajska zestawia, a czasami wrecz utozsamia Swiat ludzi ze Swiatem zwierzat.
Czyni to na przyklad przez przypisanie ludziom i zwierzetom podobnych praw
i zasad — ludzie i zwierzeta powinni wypoczywac w sabat (Wj 23, 12), pierwo-
rodne s3 poSwiecone Bogu (Wj 13, 2), podobne utomnosci, ktére dyskwalifikuja
ludzi z bycia kaptanami, sprawiaja, ze zwierzeta nie nadaja si¢ na ofiary (Kpt
21, 16-23; 22, 19; 1, 3) itp.*¢

Dodatkowo zaobserwowano, ze zaréwno teksty administracyjne z Ugarytu,
jak i teksty biblijne uzywaja nazw wiekszych zwierzat udomowionych (wét, koziot,
baran) jako symboli lider6ow, wladcéw i wojownikéw?”. Warto zaznaczy¢ w tym
kontekscie, ze wlasnie takie zwierzeta, jak wol, koziol, baran, byly gléwnymi zwie-

22 H. EwBERG-SCHWARTZ, The Savage in Judaism: An Anthropology of Israelite Reli-
gion and Ancient Judaism, Bloomington—Indianapolis 1990, s. 115-116.

2 Opublikowang po raz pierwszy w artykule: Animal Worship and Animal Tribes
among the Arabs and in the Old Testament, ,Journal of Philology” 9 (1880), s. 75-100.
Zob. tez jego Kinship and Marriage in Early Arabia, London 1903, s. 254.

24 H. EILBERG-SCHWARTZ, dz. cyt., s. 117, 121.

2 Tamze, s. 119.

26 Tamze, s. 122-123.

27 Zob. PD. MILLER, Animal Names as Designations in Ugaritic and Hebrew, [w:] TENZE,
Israelite Religion and Biblical Theology: Collected Essays, Sheffield 2000, s. 101-114.
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rzetami ofiarnymi zgodnie z przepisami kaplafiskimi. Kazdej grupie spolecznej
w Izraelu przypisano konkretny gatunek zwierzecia: kaptanom mlode woly/cielce
(Kpt 4, 3), podobnie jak catemu zgromadzeniu Izraela (Kpt 4, 13-14), ksigzetom
badz naczelnikom ludu — kozty (4, 22-23), a zwyklym Izraelitom — owieczki (Kpt
4, 27-28) oraz barany w przypadku ofiary pokutnej, kiedy zgrzeszyli przeciwko
Swietosci (Kpt 5, 15-16; 6, 6). Mozna wigc skonkludowad, ze poszczegdlne ga-
tunki zwierzat sa reprezentantami poszczegdlnych grup spolecznych w Izraelu
oraz ze konkretne zwierze jest symbolem danego cztowieka.

Obraz, ktory nasuwa si¢ z powyzszych obserwacji, w szczegdlny sposéb
podkresla symboliczny charakter (przynajmniej niektorych) zwierzat ofiarnych.
Moga by¢ one metaforami ludzi. Mozna by wiec zalozyé, ze w ofiarach nie cho-
dzi o same zwierzeta i zastepstwo, ale o reprezentacje i o ofiarowanie samych
ludzi przez substytuty. Propozycje te pragniemy rozwingé ponize;j.

Znaczenie ‘0lah w Leviticus 1 w kontekscie rytu ofiarniczego

Cho¢ komentatorzy nieraz sugeruja, ze ofiary opisane w Biblii Hebrajskiej
sa ogolnie ,pokarmem” dla Boga?®, ‘6lah w Leviticus 1 nazwana jest przede
wszystkim ,,darem dla JHWH?” (Kpt 1, 2)¥, a jej przemieniona w ogniu forma
jest ,mitag woniag dla JHWH?” (Kpt 1, 9. 13. 17). Dary zazwyczaj s ofiarowane
drugiej osobie na znak checi zyskania jej przychylnosci, spotkania si¢ z nig
i ustanowienia blizszej wiezi, moze nawet przyjazni*’. W wypadku ofiary ‘olah
mialy to by¢ najlepsze dary, ,,bez skazy”. Biorac pod uwage symboliczny wy-
miar zwierzat ofiarnych, w przyprowadzeniu przez cztowieka ofiary chodzi¢ by
mogto o obrazowe ,,przyprowadzenie” samego siebie przed oblicze Boze w celu
spotkania z JHWH i odnowienia z nim wigzi, wzajemnej relacji przyjazni.

Wedtug J.W. Wattsa 0lah, ze wzgledu na brak korzysci ptyngcych z niej dla
kaptanéw (spalana niemal w catosci, bez czeéci pozostawionych dla personelu
$wigtynnego, poza skoéra — por. Kpt 7, 8), wskazywala na ,,najczystsza” forme

28 Zgodnie z informacjami zawartymi w Kpt 3, 11. 16 to ofiara pokoju/pojednania
byla ,,pokarmem dla JHWH?”, choé¢ Kpt 21, 6 moze odnosi¢ t¢ ide¢ do szerszej gamy ofiar.
W ofierze pokoju/pojednania ofiarujacy zasiada niejako do stotu z JHWH i przez positek
umacnia z nim swa wi¢z. Zob. M. Rosik, dz. cyt., s. 68—69. Podobne wnioski zostaly
wczesniej zaprezentowane przez G.B. Grava, Sacrifice in the Old Testament: Its Theory
and Practice, New York 1925, s. 1-20.

2 E. Radner zaznacza, ze rzeczownik gorban etymologicznie wskazuje na przyno-
szenie czego$ blisko, a wiec przez implikacje na zblizanie si¢ do Boga. Zob. E. RADNER,
Leviticus. Brazos Theological Commentary on the Bible, Grand Rapids 2008, s. 41.

30 C. Van Dam argumentuje, ze przez zlozenie tego ,,daru” w ofierze ofiarujacy pra-
gnie wejS¢ w spotecznosé z Bogiem. Zob. C. Van Dawm, The Burnt Offering in Its Biblical
Context, ,Mid-America Journal of Theology” 7 (1991), nr 2, s. 198-199. PJ. LEITHART,
A House for My Name: A Survey of the Old Testament, Moscow, ID., 2000, s. 87, wskazuje
na idee checi zaprzyjaznienia si¢ z Bogiem w kontekscie przyniesienia ,,daru”.
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stuzby dla Boga’!. Dokument P ktadt nacisk na pozbawiong korzysci czesé dla
Boga, na ideal bezinteresownego po$wiecenia sie jemu’?. Wniosek ten poparty jest
przyktadami ofiar 6lah z ludzi — Izaaka w Rdz 22, corki Jeftego w Sdz 11, 31 oraz
syna Meszy, krola Moabu (2 Krl 3, 27). I cho¢ religia starozytnego Izraela osta-
tecznie zabraniata sktadania ofiar z ludzi (por. Wj 13, 13; Kpt 18, 215 20, 1-5; Pwt
18, 10), wymienione przyktady wskazuja na cheé zlozenia bostwu w ofierze czego$
wiecej niz zwierze, czego$ najcenniejszego. Kaptani czerpali dla siebie korzysci
z innych ofiar, lecz umieszczenie ofiary ‘6lah jako pierwszej na liScie ofiar w Zrodle
P wskazywatoby na ogdlny kierunek retoryki kaptanskiej, ktéra promowata przede
wszystkim ideat bezinteresownego oddania sie Bogu przez cztowieka®.

Wydaje sie, ze w §wietle teorii i obserwacji wymienionych wcze$niej antro-
pologdéw kulturowych mozliwe byloby postrzeganie ofiary jako reprezentacji
czlowieka w trakcie wszystkich rytuatéw, ktérym poddawane bylo zwierze.
Symbolicznie w czynno$ciach wykonanych wzgledem ofiarowanego zwierzecia
mozna dostrzec droge ofiarujacego do obecnosci Boga. Warto w tym miejscu
odniesé sie do schematu sktadania ofiary opisanego w Leviticus 134, Wyrdznié
mozna kilka elementéw, ktére charakteryzuja rytualy zwigzane z ‘6lah:

1) Ofiarujacy powinien byt przyprowadzié zwierz¢ w poblize wejscia do

Namiotu Spotkania;

2) Nastepnie powinien potozyé swoja reke na gtowie zwierzecia sktada-
nego w ofierze (niektorzy zaktadaja, ze w tym momencie ofiarujacy
wypowiadal na glos powdd, dla ktérego sktadat swa ofiare?);

3) W kolejnym kroku ofiarujacy sam musiat ,,zarzngé” zwierze przed
JTHWH?;

4) Kaptani zbierali krew zwierzecia, przenosili j3*” w obreb ottarza znajdu-
jacego si¢ przed wejsciem do Namiotu Spotkania i kropili nig dookota
ottarz;

31 Np. J.W. Watts, ‘Olah: The Rhetoric of Burnt Offering, ,Vetus Testamentum” 56
(2006), nr 1, s. 132.

32 Ideat bezinteresownosci w przypadku ‘6lah podkreslat Filon z Aleksandrii w De
Specialibus Legibus 1,195-197. Wydaje sie, ze w tym kierunku zmierzajg niektore konklu-
zje Rosika. Zob. M. Rosik, dz. cyt., s. 63-64.

3 W, WATTS, art. cyt., s. 132-133.

3% Nieco odmienny schemat wystepuje w przypadku ofiar z ptactwa. Procedure skta-
dania ofiary ‘6lah w tzw. Drugiej Swiatyni omawia Miszna w traktacie Tamid 4,1-3. Zob.
tez dyskusj¢ dotyczacg szedciu obrzedow skladania ‘6lah w R.A. Sikora, Rytual skladania
ofiar w Starym Testamencie, [w:] Zycie religijne w Biblii, red. G. Witaszek, Lublin 1999,
s. 194-196. W naszym podziale polaczyliémy ostatnie dwa rytualy z tej listy w jeden.

3 Np. G.J. WENHAM, dz. cyt., s. 53.

3¢ Chodzito o zabicie zwierzecia w taki sposéb, aby upusci¢ z niego cala krew (por.
Kpt 17, 11). Zob. tamze.

37 Niektdrzy rozumieja czasownik garab jako ,,ofiarowaé”. Zob. tamze, s. 54. Wydaje
si¢ jednak, ze bardziej naturalnym odczytaniem jest ,,przynie$¢”. Zob. R. ALTER, The Five
Books of Moses: A Translation with Commentary, New York 2004, s. 548.
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5) W ostatnim kroku ofiarujacy miat zdjaé skére zwierzecia ofiarnego,
poéwiartowad jego ciato, a kaptani mieli potozy¢ rozcztonkowane ciato
zwierzecia na oltarzu i spali¢ je w ogniu.

Bioragc pod uwage wymienione powyzej obserwacje komentatoréw zwig-
zane z ‘0lah, mozna zaproponowac pewien holistyczny obraz symboliki ofiary.
Powodem, dla ktérego ofiarujacy przyprowadzal zwierze, byta cheé zblizenia
sie do Boga. Dokument P wskazuje jednak na przeszkode, ktéra stata na drodze
takiego zblizenia — ludzki grzech oraz liczne nieczystosci (por. Kpt 15, 31). Kara
za grzech byta wykonana na ofierze zastepczej — ofiarujacy, wkladajac na jej
glowe swa reke, utozsamial sie z nig i z tym, co sie z nig w kolejnych krokach
dziato®. Kaptani zbierajacy krew ofiary i kropigcy nig wokoét ottarza prezento-
wali, ze karg za grzech jest $mierc i ze zycie zostalo ofiarowane (zycie jest we
krwi — Kpl 17, 11).

Spalenie zmienia materi¢ w dym, w odmaterializowang forme ofiary, ktéry
wznosi sie ku gorze®. I choé Leviticus 1 nie wyja$nia powigzan miedzy zwie-
rzeciem ofiarnym i czlowiekiem*’, mozna by sie pokusi¢ o rozwiniecie idei
$mierci ofiary z pomocg obserwacji antropologéw kulturowych. Potozenie reki
na glowie zwierzecia mogloby z tej perspektywy interpretacyjnej symbolizowaé
wyznaczenie reprezentanta ofiarujacego, ,,zsolidaryzowanie” sie ofiarujacego ze
zwierzeciem. W $mierci ofiary mozna by dostrzec symboliczng §mieré czlowie-
ka. W spaleniu ofiary mozna by ujrze¢ symboliczng transformacje cztowieka.
We wznoszacym dymie datoby sie dostrzec uniesienie sie ofiarujagcego w zmie-
nionej formie do Boga. Ofiara zastepcza nie przezyla tego ofiarowania, jednak
czlowiek przezywal, a w obrazowy sposéb wznidst sie w odmaterializowane;j
formie do Boga. W ten spos6b grzesznik zblizyl si¢ do Boga, skoro ‘6lah to

3% Podobny wniosek wysuwa C. VAN Dawm, art. cyt., s. 202. Nalozenie reki na zwierze
jest nie tylko transferem odpowiedzialnosci, ale tez utozsamieniem si¢ z ofiarg. Van Dam
podkresla, ze pierwotnym zamystem ,ofiary calopalnej” byta cheé¢ ofiarowania samego sie-
bie Bogu. PJ. LEITHART, dz. cyt., s. 89, zaznacza, ze w nalozeniu reki na zwierze przejawia
si¢ idea zastepstwa w celu wykonania konkretnego zadania — zblizenia si¢ do Boga przez re-
prezentanta. Podobng role odgrywaja Lewici bedacy zastepstwem za Izraela w Lb 8, 9-11.
Do$¢ obszerng dyskusje dotyczaca rytuatu potozenia reki na glowie zwierzecia podaje
J.E. HARTLEY, dz. cyt., s. 20-21. Na uwage zastuguje odniesienie sie Hartleya do B. Janow-
SKIEGO, Stihne Als Heilsgeschehen, Vol. 55, Wissenschaftliche Monographien Zum Alten
Und Neuen Testament, Neukirchen—Vluyn 1982, s. 220-221, ktory stwierdzil, ze przez
ten gest ofiarujacy utozsamia sie ze zwierzeciem i w ten sposob poddaje swoje zycie Bogu.

39 Zob. powyzej obserwacje A. Troniny.

40 1.B. JorpAN, Through New Eyes: Developing a Biblical View of the World, Brent-
wood 1998, s. 96-103, wskazuje na symboliczne powigzania miedzy zwierzetami a ludz-
mi, bez odwolywania sie do antropologii kulturowej. Zob. takze S. SMOLARZ, Prawa diete-
tyczne w Biblii Hebrajskiej a kwestie hermeneutyczne. Kontekstualne spojrzenie na Ksigge
Kaplariskg Rozdzial 11, ,Classica Wratislaviensia” 3 (36), 2014, s. 77-87. Artykutl ten
podaje mozliwe symboliczne powigzania miedzy zwierzetami a ludZmi w Leviticus 11.
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tez gorban (Kpt 1, 2)*'. Zblizenie sie do Boga nastapiloby przez symboliczne
wzniesienie si¢ (przez reprezentanta) w gore. Rzeczownik ‘6la(h) bytby wiec
jak najbardziej wskazany w tym miejscu ze wzgledu na jego etymologiczne
znaczenie — ,oflara wznoszgca”. Ofiarujacy przez te ofiare (podobnie jak caly
Izrael zbiorowo) wyrazal ch¢é wzniesienia si¢ do obecnos$ci Boga, aby szukac
z nim relacji przyjazni®.

Nasza propozycja technicznego ttumaczenia rzeczownika ‘6lah wsparta jest
takze argumentem, zeby w tlumaczeniach stara¢ sie rozdzieli¢ nazwe ofiary od
samego rytuatu czy sposobu jej sktadania. Cho¢ ‘6lah zostaje niemal w cato-
§ci spalona w ogniu, to jednak nazwa ,,ofiara wznoszaca”, ktdra opiera si¢ na
etymologii stowa, moze samoistnie wskazywac na efekt ofiary — wzniesienie
sie (czlowieka) do Boga. Analogicznie zreszta mOowi sie o innych ofiarach w Le-
viticus: np. ofiara pokoju (Kpt 3, 1) technicznie zostaje zjedzona, a jej nazwa
zebah $¢lamim odnosi si¢ do uzyskanego przez wspolny positek pokoju z Bogiem.
Rytualy towarzyszace zlozeniu tej ofiary opisane sag w kontekscie. Podobnie,
jesli chodzi o ofiare oczyszczenia (Kpt 4 — 5)* — jej nazwa hatta’t odnosi sie do
uzyskanego przez ofiare efektu, ktdérym jest darowanie winy oraz oczyszczenie
mieszkania Bozego**, a rytualy towarzyszace i techniczne opisy sposobu jej zto-
zenia (szczegdlnie kropienie krwig naroznikéw oltarza) sg opisane za pomocy
innych sformutowan. A zatem w kontekscie samego jezyka ofiarniczego mozna
by zauwazy¢, ze rzeczownik ‘Glah opisuje efekt osiggany przez ofiare, natomiast
techniczne uwarunkowania zwigzane z okolicznos$ciami jej zlozenia wyrazaja
inne sformutowania — np. zawarta w Kpt 1, 9 fraza Wehigtir hakohen ‘et hakol
hamizbehah (,,i kaptan spali to wszystko na ottarzu”). Zasade rozdzielenia na-
zwy oraz efektu wynikajacego ze ztozenia ofiary od sposobu jej ztozenia mozna
by wyrazié za pomocng nastepujacej tabeli®:

Glowny rytuat Nazwa/efekt ofiary  Okolicznosci ofiarowania
Pokropienie/wylanie krwi Ofiara oczyszczenia ~ Krew na naroznikach ottarza
Spalenie Ofiara wznoszaca Cate zwierze spalone

Positek Ofiara pokoju Ofiarujacy spozywa

A zatem, gdyby translatorzy biblijni wzi¢li pod uwage etymologie rze-
czownika ‘6lah odnoszacego sie do czasownika ‘6lah i ttumaczyli go jako

4 Zob. powyzej, przyp. 29.

42 Ofiara pokoju za$ te relacje wzmacniata. Zob. M. Rosik, dz. cyt., s. 68.

4 Jesli chodzi o jej nazwe, hebrajskie okreslenie /NY7 wskazuje na ofiare za grzech.
Jednak poczawszy od propozycji Milgroma, komentatorzy zazwyczaj sugerujg nazwe
»ofiara oczyszczenia”. Zob. dyskusje w J.E. HARTLEY, dz. cyt., s. 55-56.

# Zob. np. M. RosIk, dz. cyt., s. 66—67.

4 Por. PJ. LEITHART, dz. cyt., s. 94.
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»ofiara wznoszaca”, mogliby osiagnaé wicksza spdjnosé z nazwami pozosta-
tych ofiar, ktére symbolizuja cel i efekt osiagany przez ich ztozenie. Mogliby
wspomoc czytelnika w odnajdywaniu glebszych dydaktycznych senséw ofiary
opisanej w Leviticus 1, ktéra miala na celu zblizanie sie grzesznego cztowieka
do $wietego Boga. Wspdlczesny odbiorca starozytnego tekstu przypuszczalnie
moglby lepiej rozumied, ze w znaczeniu ofiary ‘6lah nie chodzi tyle o spalenie
jej w calosci, ile raczej o wzniesienie si¢ do Boga i o zabieganie czlowieka
o wiez z Bogiem. I cho¢ nie wynika to bezpoSrednio z samego Leviticus 1,
wspolczesne obserwacje antropologéw kulturowych mogtyby przyczynic sie
do wydobycia z tekstu symbolicznych powigzan czlowieka ze zwierzetami
ofiarnymi. Z tej perspektywy mozliwe, ze nie byloby btedem skonkludowanie,
ze zwierze umieralo, aby czlowiek mogt przez symboliczng $mieré trafi¢ przed
oblicze Boga*.

Stowa kluczowe: rzeczownik lah, ttumaczenie, antropologia kulturowa, zwierzeta
jako symbole, ryty ofiarnicze

The Meaning of ‘6lah Offering in Leviticus 1.
Thoughts on Biblical Translation
in Light of Cultural Anthropology

Summary

The article shows that the noun ‘0lGh in Leviticus 1 usually is translated ac-
cording to the long-standing tradition of “holocaust” or “burnt offering”. How-
ever, this practice does not transmit etymology of the word derivative of the
verb ‘6lah, meaning “to ascend”, “to climb up”, “to go up”. The article gives an
overview of major examples of Bible translations of the noun in Leviticus 1 as
well as of most important commentators giving their explanations of its mean-
ing. A due consideration is also given to key proposals of technical translation
of ‘0lah (Buber—Rosenzweig, E. Fox, J.B. Jordan), focusing specially on etymol-
ogy of the noun. In turn, discussed are arguments of a few important cultural
anthropologists, who suggest that main ancient cultures identified animals with
humans. Finally, the article turns to explaining possible significances of offer-

4 Mozna réwniez zauwazyé, ze w wielu passusach Biblii Hebrajskiej zycie ludzi
i zwierzat jest $ciSle ze sobg polaczone i bardzo podobne. Na przyklad napedza je ta sama
wewnetrzna sita, majg podobne ciata, podobne wnetrznosci, ich zycie zawiera sie we krwi
(Kpt 17, 14; Pwt 12, 23; Rdz 9, 4-6). Zob. H.W. WoLrr, Anthropology of the Old Testa-
ment, London—Philadelphia 1974, s. 19, 22, 25, 26, 29, 61, 64n. W pewnym sensie zwie-
rze bytoby najbardziej odpowiednie jako reprezentacja cztowieka.
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ing rituals in Leviticus 1, in light of the animal-human identification. It is sug-
gested that the noun ‘6/ah better would be translated as “ascension offering”,
as the name points to the effect it has on men, in accordance with meanings of
two other offerings, purification and peace. Didactically, ‘6/ah would indicate
that a sinful man can ascend to the holy God through a sort of transformation,
through some kind of death.

Keywords: the noun ‘6lah, translation, cultural anthropology, animals as symbols,
offering rituals
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BOG SPRAWIEDLIWOSCI I BOG MIL.OSIERDZIA
W SWIETLE W] 33, 19 I W] 34, 6-7

Wprowadzenie

Rok Mitosierdzia ogloszony przez Ojca Swictego Franciszka! wyzwolit
w naszym zyciu religijnym, a takze spolecznym wewnetrzng potrzebe pogte-
bienia swojej wiedzy na ten temat. Warto jednak zaznaczyé, ze temat milosier-
dzia nie jest tematem, ktory nagle sie pojawit w przestrzeni nauczania KoSciola
w zwiazku z pontyfikatem Ojca Swictego Franciszka. Do tego tematu dosé
czesto odwolywali sie Jego wielcy poprzednicy: Benedykt XVI? i Jan Pawet II.
Juz w swojej pierwszej encyklice, Redemptor Hominis, Jan Pawel II porusza ten
temat, kiedy stwierdza, ze ,,B6g stworzenia objawia sie jako Bog odkupienia,
jako Bog, ktory jest wierny Sobie Samemu, wierny swej mitosci do cztowieka
i do Swiata, wyrazonej w dniu stworzenia. [...] To objawienie mitoSci nazywa
sie¢ rowniez milosierdziem. To objawienie mitosci i mitosierdzia ma w dziejach
cztowieka jedng postac i jedno imie. Nazywa sie: Jezus Chrystus™. Swoja druga
encyklike, Dives in Misericordia, Jan Pawel 11 w calo$ci po§wieca mitosierdziu
i zobowiagzuje Koscidl, aby mitosierdzie Boga wyznawal, glosit i czynit je*.

Bardzo trudno jest nam zrozumie¢ i pogodzié ze sobg Boga sprawiedliwosci
i Boga milosierdzia. Wydaje sie nam, ze te dwa atrybuty Boga wzajemnie sie wy-
kluczaja. Czesto szukamy odpowiedzi na pytanie, co jest pierwsze u Boga: spra-
wiedliwo$¢ czy mitosierdzie? Takie pytanie moze postawié cztowiek, ktory jest
zamkniety w przestrzeni czasowej. Bog jest od tego zamkniecia przestrzenno-
-czasowego wolny. On nie podlega temu ograniczeniu. A zatem, sprawiedliwos¢

! Ojciec Swiety Franciszex, Bulla Misericordiae Vultus, Wroctaw 2015.

2 Qjciec Swiety BENEDYKT XVI, Deus caritas est, Rzym 25.12.2005, nr 26, 30.
3 Jan Pawer II, Encyklika Redemptor Hominis, Rzym 4.03.1979, nr 9.

4 Tenze, Encyklika Dives in Misericordia, Rzym 30.11.1980, nr 13.
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i mitosierdzie Boga dokonuje si¢ tu i teraz, bez absolutnie zadnych ograniczefi
przestrzenno-czasowych, a ich sprawczg przyczyng jest On sam — Jahwe. Te
dwa atrybuty Boga sa dla kazdego czlowieka niezwykle wazne. To one ukazuja
nam, ze B6g nas mituje i ma dla nas sprawiedliwe mitosierdzie, dzieki czemu
dostepujemy pelni zycia — zaréwno tego doczesnego, jak i wiecznego.

Sformutowany temat artykutu nie chce pod zadnym pozorem sugerowac
czytelnikowi, ze bedzie w nim rozwazany ,,problem” pierwszefistwa jednego
z nich. Praca ta chce ukazac wspotzalezno$¢ tych dwoch atrybutéw Boga, a za-
razem ich catkowitg suwerenno$é. Podane dwa cytaty z Ksiegi Wyjscia (Wj
33, 19; Wj 34, 6-7) maja niezwykle wazne znaczenie. W catym Pimie Swictym
Jahwe objawia sie i komunikuje ze swoim Ludem zazwyczaj przez Patriarchéw,
Prorokéw, Apostoldéw i przez swojego Syna Jezusa Chrystusa. Na Synaju ma
miejsce Teofania dokonana przez samego Boga. Jahwe ,,0osobiScie” przemawi do
Mojzesza i objawia mu swoje atrybuty. Udziela mu rad i poucza go, jak ma po-
stepowac z Ludem Wybranym. Do tej Teofanii synajskiej i jej przestania odwo-
tuja sie Prorocy (szczeg6lnie Prorocy Mniejsi), Psalmy, Ewangelisci, Sw. Pawel
(Lb 12, 6-8; Pwt 18, 13-20; Kpt 19, 2; Ne 9, 17; Ps 77, 21; Ps 86, 15; Ps 103;
0z6,6;]J12,13; Jon 4, 2; Mt 9, 13; Mk 3, 5; Mk 6, 34; Lk 6, 36; Rz 9, 14-18;
2 Kor 3, 7-4,6), i ona ma bardzo widoczny wplyw na ich przepowiadanie.

1. Pojecie sprawiedliwosci Bozej

Sprawiedliwosci szuka kazdy czlowiek, spoteczefistwo, caty Swiat. Kazdy
z tych szukajacych ma inne wyobrazenie o niej. Encyklopedia PWN pod hastem
sprawiedliwo$¢ podaje, ze mozemy ja rozpatrywaé na plaszczyznie:

a. filozoficznej,

b. spoleczno-politycznej,

c. teologicznej.

Sprawiedliwo$é w sensie filozoficznym oznacza cnote moralna, dzieki kto-
rej dajemy innym to, na co bezstronnie zastuguja.

Sprawiedliwo$é w sensie spoleczno-politycznym odnosi sie do idei réwno-
§ci wobec prawa, jak réwniez instytucji spoleczno-politycznych sankcjonujacych
przestrzeganie prawa.

Sprawiedliwo$¢ w sensie teologicznym to jedna z cn6t gtéwnych, dzieki
ktérej mamy stalg wole oddawania Bogu i bliZniemu tego, co im jest nalezne’.

W naszych rozwazaniach interesuje nas przede wszystkim ten trzeci aspekt
sprawiedliwosci — aspekt teologiczny.

W Biblii Hebrajskiej sprawiedliwo$¢ stdaga(h) okresla sprawiedliwy czyn.
sedeq jest tym, ktéry przez swoje dzialanie i swoje wielkie dzieta wprowadza

S Sprawiedliwosé”, [w:] Encyklopedia PWN, red. A. Krupa, t. 2, Warszawa 2003,
s. 239.
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$alom zaréwno w spotecznosci ludzkiej, jak i w §wiecie natury. Dzieki posred-
nictwu Kréla, ktory w szczegdlny sposdb ma stawac po stronie biednych (precy-
zyjnie méwigc — pokrzywdzonych), sprawiedliwos$é Boza dociera do cztowieka
i uzdalnia go do sprawiedliwego dziatania na rzecz dobra swojej spotecznosci®.

Nowy Testament termin ,sprawiedliwo$¢” ttumaczy greckim stowem
dikaroovvn’. Jednak grecka nauka o cnotach ma bardzo niewielki wplyw na wy-
mowe i znaczenie tego terminu w Nowym Testamencie®. W ksiggach nowotesta-
mentowych okreslenie to wystepuje ponad 90 razy, z czego prawie 60 razy w pi-
smach $w. Pawta. W LiScie do Rzymian spotykamy go najczesciej, bo az 35 razy.
Ten List §w. Pawla mozna §miato nazwad listem sprawiedliwo$ci i mitosierdzia’.

Naszg uwage chcemy teraz skupié przede wszystkim na sprawiedliwo$ci
Bozej. Sprawiedliwo$¢ Boza nalezy do podstawowych poje¢ w Pismie Swigtym.
W jezyku hebrajskim sprawiedliwo$é Boza okreslana jest jako sédagach). Jezyk
grecki thumaczy to okreslenie jako dikaiosyné tou Theou, natomiast thumaczenie
tacifiskie okresla jg jako ustitia Dei'.

Pojecie sprawiedliwo$ci Bozej w catym Starym Testamencie ma nie tylko
charakter etyczny czy socjalny, ale ma przede wszystkim charakter religijny.
Ten religijny charakter zawdziecza ona roli, jakg odgrywala w spotecznosci he-
brajskiej. Nie miala ona wymiaru typowo jurydycznego, prawnego, lecz przede
wszystkim wymiar zbawczy!!. Oczywiscie ze jaki$ osad jurydyczny, prawny ma
miejsce i jest widoczny. Jednak celem jego dziatania nie jest ,skazanie kogo$”,
lecz jego gtowng rolg jest uchronié Nar6d Wybrany od ztamania Przymierza,
a przez to od odejScia z drogi zbawienia. Bog ,,karze twarda reka” inne naro-
dy, ktére zagrazajg zbawieniu jego Ludu. Jest to bardzo negatywny i catkiem
nieprawdziwy obraz Boga. Ten obraz Boga nalezy skorygowaé w §wietle mys$li
teologicznej zawartej w Starym Testamencie. B6g nie ma w zamys$le karania
wrogéw swojego Ludu, lecz Bog broni swdj Lud przed apostazja i unicestwie-

¢ E. Otro, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart, Handwor-
terbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft, red. H.D. BETz, Don S. BROWNING, B. Ja-
NOWwsKI, E. JUNGEL, t. 3, Tiibingen 20004, s. 702.

7 W. KLAIBER, ,,Gerechtigkeit®, [w:] Religion in Geschichte..., t. 3, s. 704; K. KERTEL-
GE, ,Gerechtigkeit Gottes”, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Kasper, t. 4,
Freiburg-Basel-Rom-Wien 19933, s. 501; G. SCHRENK, ,,dixarocovy™, [w:] Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, red. G. KITTEL, t. 2, Stuttgart 1935 (1967), s. 194-214.

8 'W. KLAIBER, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Religion in Geschichte..., t. 3, s. 704.

> K. KeRTELGE, ,,Gerechtigkeit Gottes”, [w:] Lexikon fiir Theologie..., t. 4, s. 501;
W. KLAIBER, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Religion in Geschichte..., t. 3, s. 704.

107, Buczek, ,,Sprawiedliwosé Boza”, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 18, TN KUL,
Lublin 2013, s. 735; zob. G. SCHRENK, ,,duxaioovvy®, [w:] Theologisches Worterbuch...,
t. 2, s. 194-214; E. Otro, ,,Gerechtigkeit®, [w:] Bibeltheologisches Worterbuch, red.
J. MarBock, K.M. WoscHiTz, J.B. BAUER, Styria 20014 s. 220-223; K. KERTELGE, ,,Gerech-
tigkeit®, [w:] Bibeltheologisches Worterbuch..., s. 223-225.

' H. LANGKAMMER, ,,Sprawiedliwos¢”, [w:] Tenze, Stownik biblijny, wspétpr. J. Ko-
zYRrA, R. RUBINKIEWICZ, ]. SzLAGA, Katowice 1989, s. 144.
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niem przez inne narody, poniewaz jest wierny Przymierzu, ktore z tym Naro-
dem zawart.

Coraz bardziej umacniajacy si¢ monoteistyczny jahwizm prowadzi do tego,
ze sprawiedliwo$é otrzymuje szczegdlng role i funkcje. Sprawiedliwo$é Boza
w Starym Testamencie swoje Boskie pochodzenie zawdzigcza temu, iz postrze-
gana jest jako podpora i ostoja Bozego tronu (Ps 89, 15; Ps 97, 2). Jednoczesnie
jako jeden z atrybutow Boga okresla jego istote i jest rozpoznawalna w wielu
tekstach Starego Testamentu (Ps 33, 5; 36, 6; 85, 11-14). Role posrednika i wy-
konawcy sprawiedliwosci Bozej wsr6d Ludu Wybranego powierza si¢ w poz-
niejszych czasach Krélowi (Ps 72, 1-3)!2. Ten religijny charakter, jaki otrzymuje
sprawiedliwo$é, zawdziecza ona Bogu, gdyz w nim ma swoje zrodto. To w dzia-
taniu Boga dostrzegamy catkowita zgodnoS$ci miedzy sprawiedliwym wyrokiem
a sprawiedliwym dziataniem (1 Krl 10, 9; 1z 9, 6; Jr 23, 6; Jr 33, 15)". Sprawie-
dliwo$¢é Boza jest wiec wyrazem jego sprawiedliwego dziatania (Ps 89, 15-17)'.
Bég jest Bogiem sprawiedliwym (Wj 9, 27), a jego sprawiedliwo$¢ wyrasta
z jego mitosci i wiernosci zawartemu Przymierzu z Narodem Wybranym'.

Nowy Testament dopelfnia starotestamentowe pojecie Bozej sprawiedli-
wosci, dodajac do jej zbawczego wymiaru jeszcze jeden bardzo wazny element.
Bycie sprawiedliwym przed Bogiem, to znaczy bycie wiernym Przymierzu, jest
juz niewystarczajacym faktem dajacym zbawienie. Do starotestamentowej wier-
nosci Przymierzu, bedacej wyznacznikiem wypetniania sprawiedliwosci Bozej,
jest niezbedna jeszcze wiara w Jezusa Chrystusa, ktory te sprawiedliwo$¢ Boza
i zbawczy zamyst Boga swojg osoba tu na ziemi Objawia i ja doskonale wypetnia
az po krzyz i swoje zmartwychwstanie'®.

Sw. Pawel w swojej nauce o usprawiedliwieniu podkresla, iz dazenie do
uznania naszej sprawiedliwosci opartej na zyciu zgodnym z prawem w oczach
Boga nie wypelnia w catoéci Bozego planu soteriologicznego. Wedtug $w. Pawla
w Jezusie Chrystusie objawita sie w pelni Boza sprawiedliwo$é jako zbawcza
rzeczywisto$¢ cztowieka. Kazdy czltowiek dostepujacy usprawiedliwienia otrzy-
muje je jako przejaw laski i mitosierdzia Bozego (Tt 3, 5. 7) V.

12 H. SPIECKERMANN, ,,Gerechtigkeit Gottes”, [w:] Religion in Geschichte..., t. 3,s. 718.

13- D. VETTER, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Lexikon religioser Grundbegriffe, red. A.T. KHOURY,
Wiesbaden 2007, s. 328-329; E. Orro0, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Bibeltheologisches Worter-
buch...,s. 220-223.

4 J. Buczek, ,, Sprawiedliwosé Boza*®, [w:] Encyklopedia katolicka..., t. 18, s. 736.

15 W. Grossouw, J. DE FRAINE, ,,Gerechtigkeit®, [w:] Bibel-Lexikon, red. H. Haag, Leip-
7ig 1970, s. 556; D. VETTER, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Lexikon religioser Grundbegriffe..., s. 329.

16 K. KERTELGE, ,,Gerechtigkeit Gottes”, [w:] Lexikon fiir Theologie..., t. 4, s. 504;
W. KLAIBER, ,,Gerechtigkeit”, [w:] Religion in Geschichte..., t. 3, s. 704; J. KUGLER, ,,Ge-
rechtigkeit®, [w:] Handbuch theologischer Grundbegriffe zum Alten und Neuen Testament.
Studienausgabe, red. A. BERLEJUNG, Ch. FREVLER, Darmstadt 2016°, s. 224,

17" H. LANGKAMMER, ,,Sprawiedliwosc”..., s. 144; K. KERTELGE, ,,Gerechtigkeit Gottes”,
[w:] Lexikon fiir Theologie..., t. 4,s. 505.
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2. Pojecie milosierdzia Bozego

Milosierdzie w jezyku potocznym rozpatrywane jest na dwoch plaszezy-
znach. Pierwsza z nich to plaszczyzna uczuciowa. Milosierdzie rozpatrywane
na tej plaszczyznie wyrazane jest przez litos$¢, wspoélczucie, wspélcierpienie,
taskawos¢. Drugg plaszczyzna, na ktdrej jest rozpatrywane mitosierdzie, jest
plaszczyzna dziatania. Dziatanie to czyny mitosierdzia. Do czynienia ich wzywa
nas Bog przez swojego Syna Jezusa Chrystusa, Kosciot Swiqty, Pismo Swiete (Mt
23,23; 1k 6, 36; Ef 4, 32; 1 P 3, 8), Katechizm katolicki, Papiezy'.

Mitosierdzie Boga w Pismie Swietym, ze wzgledu na swoj specyficzny cha-
rakter, a takze wymowe teologiczng, ma inny obraz w Starym Testamencie niz
w Nowym Testamencie.

Cata historia narodu wybranego, zaréwno ta przekazywana ustnie, jak
i ta spisana na kartach Starego Testamentu, zawiera w sobie obraz Boga mito-
sierdzia. Nawet jezeli w tekScie nie jest uzyte bezposrednio stowo mitosierdzie,
milosierny w jego do$¢ szeroko rozumianym znaczeniu (rahiim — milosierny,
rahdamim — litos¢, hesed — dobroc, hnn — by¢ laskawy"), to i tak przekazany obraz
Boga ukazuje go jako milosiernego, zatroskanego o swoj naréd Ojca i Pana.
Przyktadem moze by¢ tutaj cata historia biblijna Narodu Wybranego opisana
w Ksiegach Rodzaju i Wyjscia?’.

Stary Testament przymiotnika ,,mitosierny” (rahiim) uzywa wytacznie
w stosunku do Boga i obok mitosci jest on tylko jemu zarezerwowanym atry-
butem. Wyjatek stanowi Ps 112, 4, w ktérym przymiotnik milosierny zostaje
uzyty w odniesieniu do czlowieka:

18 Jan Pawer 11, Encyklika Dives in Misericordia, nr 14; Ojciec Swigty FRANCISZEK,
Bulla Misericordiae Vultus, nr 10-12.

19" P, vaN IMscHOOT, ,, Barmberzigkeit Gottes”, [w:] Bibel-Lexikon, red. H. Haag, Leip-
zig 1970, s. 167; L. BROER, ,,Barmberzigkeit”, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, red.
W. KasPer, t. 2, Freiburg-Basel-Rom—Wien 19933, s. 13n; H.D. Preuss, ,,Barmberzig-
keit®, [w:] Theologische Realenzyklopidie. Studienausgabe, red. G. Krausg, G. MULLER,
t. 5, Berlin-New York 1980, s. 217nn; R. SCORALICK, ,,Barmbherzigkeit™, [w:] Religion in
Geschichte und Gegenwart, Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft,
red. H.D. BErz, DoN S. BROWNING, B. Janowski, E. JONGEL, t. 1, Tiibingen 19984, s. 1116n;
J. HEIDLER, ,,Barmberzigkeit®, [w:] Calwer Bibellexikon, red. O. BEtz, B. Eco, W. GRiMM,
W. ZwickeL, t. 1, Stuttgart 2003, s. 155; R. KAMPLING, ,,Barmberzigkeit®, [w:] Hand-
buch theologischer Grundbegriffe zum Alten und Neuen Testament. Studienausgabe, red.
A. BERLEJUNG, Ch. FREVLER, Darmstadt 2016°, s. 111n; W.R.F. BROWNING, ,,Mifosierdzie®,
[w:] Tenze, Stownik biblijny, Warszawa 2009, s. 323.

20 R. SCORALICK, dz. cyt., t. 1, s. 1116; H. LANGKAMMER, ,,Mifosierdzie”, [w:] TENZE,
Stownik biblijny, wspétpr. J. Kozyra, R. RuBINKIEWICZ, J. SzrAGA, Katowice 1989, s. 107;
W. PIKOR, ,,Milosierdzie”, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 12, TN KUL, Lublin 2008, s. 1088;
A.]. SALDARINY, ,,Milosierdzie®, [w:] Encyklopedia biblijna, red. PJ. ACHTERMEIER, red. thum.
pol. W. CHrosTowskl, Warszawa 1999, s. 763; H.D. Preuss, dz. cyt., t. 5, s. 216n, 221n;
W. Kasper, Was heifSt Barmberzigkeit?, ,Bibel heute” (2016), nr 1, s. 4.
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»eeSzCzeSliwy maz, ktéry boi sie Pana...
Wschodzi w ciemnosci jako $wiatto dla prawych,
tagodny, mitosierny i sprawiedliwy”?!.

Nowy Testament uzywa zasadniczo trzech okreslent do opisania fenomenu
mitosierdzia Bozego. Do tych okreslef nalezg eleos (1ito§¢)*?, splanchna (wsp6t-
czucie)?® i oiktirmos (mitosierdzie) (Rz 12, 1; 2 Kor 1, 3)**. W Starym Testa-
mencie to B6g objawia sie cztowiekowi jako mitosierny i milujacy swéj Narod
Wybrany Stworca.

W Nowym Testamencie tego mitosiernego Ojca ukazuje nam Jego Syn,
a nasz Zbawiciel — Jezus Chrystus (Hbr 2, 17; Rz 11, 25-32; Rz 12, 1; 1 P
2, 9-19)%. Bardzo nieprawdziwy jest obraz Boga ze Starego Testamentu ukazu-
jacy go tylko jako Boga odwetu i zemsty, z ktérym kldci sie obraz Boga z No-
wego Testamentu — ukazujgcy go jako pelnego milosci i mitosierdzia Ojca?®.
Jest to bardzo uproszczony stereotyp, ktéry nie odpowiada prawdzie. Zaréwno
Stary, jak i Nowy Testament ukazuja nam tego samego Boga: petnego bédlu i za-
gniewanego na zatwardzialych i zamknietych na Jego taske (Lb 14, 10; 1 Krl
11, 9-11; Mt 18, 23-35; Mk 3, 15; Mk 11, 15)¥, ale jednocze$nie wyrozumia-
lego, wspolczujacego i mitosiernego dla tych, ktérzy u niego szukajg pomocy
(Ps 7; Mt 8, 5-13; Mt 15, 21-28),

2l R. SCORALICK, dz. cyt., t. 1, s. 11165 H.D. Preuss, dz. cyt., t. 5, s. 218.

22 W. BAUER, ,,0iktippdc, ov, 0%, [w:] Griechisch-deutsches Worterbuch zu den Schrif-
ten des Neuen Testaments und der friihchristlichen Literatur, red. W. Bauer, K. ALanD,
B. ALanp, Berlin-New York 1988¢, s. 504n; F. STAUDINGER, ,,§A€0g, oug, 10, eleos”, [w:] Ex-
egetisches Worterbuch zum Neuen Testament, red. H. BaLz, G. SCHNEIDER, cz. 1, Stuttgart
20113, s. 1046-1052.

2 W. BAUER, ,,omAdyyvov, ov, t0“..., s. 1523; N. WALTER, ,,omAdyyvov, ov, t0, [w:]
Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, H. BALz, G. SCHNEIDER, cz. 3, Stuttgart
20113, s. 635.

24 W. BAUER, ,,0ikTippdg, ov, 6%..., s. 1138; G. BARTH, ,,0ikTippdg, ov, 6, [w:] Exege-
tisches Worterbuch zum Neuen Testament, H. BaLz, G. SCHNEIDER, cz. 2, Stuttgart 20113,
s. 1234; R. SCORALICK, dz. cyt.,t. 1, s. 1118; I. BROER, dz. cyt., t. 2, s. 13n; R. KAMPLING,
dz. cyt., s. 112; E. KamLaH, ,,Barmberzigkeit, [w]: Theologische Realenzyklopddie. Studi-
enausgabe, red. G. Krause, G. MULLER, t. 5, New York 1980, s. 224-228; M. STUBHANN,
»Barmberzigkeit®, [w:] Herders neues Bibellexikon, red. F. KoGLER, Freiburg—Basel-Wien
2008, s. 71; P. vaN IMscHOOT, dz. cyt., s. 168.

# R. KAMPLING, dz. cyt., s. 112; P vaN IMscHOOT, dz. cyt., s. 168; 1. BROER, dz. cyt., t. 2,
s. 15; K. BErRGER, Kommentar zum Neuen Testament, Giitersloh 20122, s. 844; J. CAMBIER,
X. LtoN-Durour, ,Mifosierdzie”, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. Tenzg, opr. polskie
bp K. RoMANIUK, Poznafn—Warszawa 19853, s. 482n; J. HEIDLER, ,, Barmberzigkeit®, [w:] Cal-
wer Bibellexikon, red. O. Berz, B. Eco, W. Grimm, W. ZwiICKEL, t. 1, Stuttgart 2003, s. 155.

26 W. KaspER, dz. cyt., s. 5.

27 E.N. Zwijacz, Obraz Ludu Bozego wedlug Ksiegi Liczb, Krakéw 2010, s. 386-393.

28 A.J. SALDARINI, dz. cyt., s. 763; . BROER, dz. cyt., t. 2, s. 14; J. CAMBIER, X. LEON-
-Durour, dz. cyt., s. 479-482; E. KamraH, dz. cyt., t. 5, s. 227; J.B. BAuEr, ,,Barmberzi-
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3. Bog sprawiedliwosci i Bog milosierdzia w $wietle Ksiggi Wyjscia

Kluczowym i chyba najwazniejszym tekstem zaréwno dla judaizmu, jak
i dla chrzescijan, ktory ukazuje przymioty Boga (sprawiedliwosé, mitosierdzie,
dobroé, cierpliwosé, taskawosé), jest tekst z ksiegi Wyjscia 34, 6-7%. Aby lepiej
zrozumie¢ wymowe i znaczenie tego tekstu, nalezy uwaznie przyjrzec sie, w ja-
kim kontekscie on sie znajduje.

Cala Ksigga Wyjscia zawiera wiele opisow swiadczacych o Jahwe jako Bogu
dobrym, sprawiedliwym, milosiernym i przebaczajacym. Czesto w tych tekstach
nie pada stowo mitosierny, mitosierdzie, ale to co czyni Jahwe, wskazuje na to
i tak nalezy to okreslié.

Pierwszym przyktadem moze by¢ ocalenie dziecka hebrajskiego przed pew-
ng $miercia, jaka czekata je w wodach rzeki. Tym dzieckiem byl Mojzesz (Wj
2, 1-10)%°. Jeszcze bardziej dobitnie mozna to dostrzec w samym powotaniu
Mojzesza przez Jahwe (Wj 2, 23 = 3, 22)3":  Pan mdéwil «Dosyé napatrzylem sie
na udreke ludu mego w Egipcie i nastuchatem sie narzekan jego na ciemiezcow,
znam wiec jego uciemiezenie. Zstapilem, aby go wyrwac z reki Egiptu i wy-
prowadzi¢ z tej ziemi do ziemi zyznej i przestronnej...»” (Wj 3, 7)%2. Decyzja
Jahwe o ratowaniu ludu Izraela jest oparta na Jego wiernosci Przymierzu, ktore
z nim zawarl, i milosierdziu, ktére daje narodowi wybranemu perspektywe
lepszej przysztosci (Wj 6, 5)33. Caly opis wedréwki z Egiptu az pod Synaj obfi-
tuje w wiele przypadkow ,,szemrania” przeciw Jahwe (Wj 13, 17 — 14, 31; Wj
16, 1-36; Wj 17, 1-7; Pwt 9, 7-21). On jednak okazuje swojemu ludowi cier-
pliwa wyrozumialo$é i zaspokaja jego codzienne zyciowe potrzeby (Zywnosé,
woda; por. Pwt 8, 1-20), ale winnym wymierza surowg kare (Lb 15, 32-36; Lb
16, 16 — 17, 15; Lb 20, 1-12)*.

Rozdzialy 19, 20, 24 burza nasza poukladang chronologi¢ dotyczaca Przy-
mierza na Synaju®. Juz w pierwszym wersie nakazuje Jahwe Mojzeszowi, aby

keit”, [w:] Bibeltheologisches Wérterbuch, red. J. MarBOCK, K.M. WoscHITZ, J.B. BAUER,
Styria 20014, s. 64.

2 Ch. DonMEN, Exodus 19-40, iibersetzt und ausgelegt von Christoph DOHMEN.
Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament, Freiburg-Basel-Wien 20135,
s. 354-357; H.D. Preuss, dz. cyt., t. 5, s. 221-224; W. KaspEr, dz. cyt., s. 5.

30 Ch. DonMmEN, Exodus 1-18, iibersetzt und ausgelegt von Christoph DOHMEN.
Herders Theologischer Kommentar zum Alten Testament, Freiburg—Basel-Wien 2015,
s. 118nn.

31 J.F. CRAGHAN, Ksiega Wyjscia, [w:] Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
red. wyd. oryginalnego W.R. FARMER, red. wyd. pol. W. CHrosTOWsKI, Warszawa 20012,
s. 349n.

32 Ch. DonMEN, Ex 1-18...,s. 151n.

33 J. CAMBIER, X. LEON-DUFOUR, dz. cyt., s. 479n; Ch. DoHMEN, Ex 1-18...,s. 153n.

3% E.N. Zwijacz, dz. cyt., s. 394-397.

35 Zob. J. Lemaxski, Wybranie, lud Bozy, przymierze, [w:] Teologia Starego Testamentu.
Teologia Pigcioksiggu, red. M. Rosik, t. 1, Bibliotheca Biblica, Wroctaw 2016, s. 136-145.
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wszedl na gore, a przeciez juz tam jest, na co wskazuje rozdzial 19°¢. Problem
ten wybiega jednak poza ramy tej pracy i moze stanowié temat osobnego opra-
cowania.

Wracajac do rozdziatu 24 Ksiegi WyjScia, znajdujemy tam opis zawarcia
Przymierza miedzy Jahwe a Mojzeszem i Izraelitami®’. Przez 40 dni i nocy Jah-
we rozmawia z Mojzeszem, dajac mu przepisy prawa, jak rowniez przepisy
dotyczace zorganizowania kultu (Wj 25, 1 — 31, 18)3%. Jahwe pisze sam prawo
dla Mojzesza i swego ludu na dwdch tablicach kamiennych (Wj 24, 12)%. W taki
oto sposéb autor natchniony chce ukazaé szczegdlne znaczenie i autorytet tego,
co otrzymuje Mojzesz*.

Te 40 dni i 40 nocy wystarczyly, aby wybrany nardd dopuscit sie grzechu
apostazji (Wj 32, 1-8)*'. Najwazniejszym elementem tej apostazji nie s3 jednak
ofiary calopalenia i ofiary biesiadne sktadane ,,ztotemu cielcowi”, czy tez uczta,
ktoérg Aaron zorganizowal*?. Wszystkie te elementy sa tylko nastepstwami tego,
co legto u podstaw apostazji. Jest ona zawarta w prosbie ludu: ,,Uczyfi nam
boga, ktéry by szedt przed nami, bo nie wiemy, co sie stato z Mojzeszem, tym
mezem, ktory nas wyprowadzil z ziemi egipskiej” (Wj 32, 1). W tej prosbie
Nar6d Wybrany zakwestionowal i niejako odrzucit przywddztwo Mojzesza.
Jezeli jednak zostata zakwestionowana rola Mojzesza jako przywddcy, to tym
samym zostal zakwestionowany i odrzucony Jahwe*. Zostaly zerwane wiezy
Przymierza Boga z Narodem Wybranym. Sytuacja, jaka ma miejsce w obozie
Izraelitow, ,,rozgniewala” Jahwe, ale i nie mniej samego Mojzesza. Schodzac do
obozu, ttucze on u podnéza gory kamienne tablice, ktore otrzymat od Jahwe,
a takze niszczy ,,zlotego cielca” i karze surowo Hebrajczykow (Wj 32, 19-29).
Nastepnie uSwiadamia catemu ludowi, jak wielkiego grzechu si¢ dopuscil,
i obiecuje wstawiennictwo u Pana, ale bez gwarancji, ze jego wstawiennictwo
i prosba zostang wystuchane. Gdyby jednak Jahwe nie zechcial go wystuchad,
gotéw jest pozostaé z Ludem, nawet za cene wymazania z Ksiegi Pana. I tutaj
ukazuje si¢ szczegdlna rola wstawiennicza Mojzesza jako posrednika miedzy
Ludem Wybranym a Jahwe. Taki wniosek, o jego szczegblnej roli wstawien-
niczej, mozna wysnuc z jednego bardzo znamiennego faktu: nikt nie mogt sie

3¢ S. kacH, Ksigga Wyjscia. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, t. 1, cz. 2,
Poznan 1964, s. 232n.

37 Ch. DoHMEN, Ex 19-40..., s. 198n; G. voN Rap, Teologia Starego Testamentu,
Warszawa 1986, s. 153nn.

38 J.F. CRAGHAN, dz. cyt., s. 371-375; E.N. Zwijacz, dz. cyt., s. 363-368; Ch. DOHMEN,
Ex 19-40...,s. 199-205; G. voN RaD, dz. cyt., s. 155.

3% E. BossHARD-NEPUSTIL, Der schreibende Gott am Sinai, ,Biblische Zeitschrift” 54
(2010), z. 1, s. 1-19, Padeborn 1957~

40 1.F. CRAGHAN, dz. cyt., s. 377.

41 Ch. DoHMEN, Ex 19-40...,s. 301-307.

4 1.F. CRAGHAN, dz. cyt., s. 376.

4 E.N. ZwrAcz, dz. cyt., s. 236-263; J.F. CRAGHAN, dz. cyt., s. 376.
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sprzeciwié¢ Bogu i podejmowanym przez niego decyzjom oprbdcz Mojzesza.
To on kontestuje, sprzeciwia si¢ decyzji Jahwe. Co wiecej, nie zostaje jednak
posadzony o nielojalno$é**. Mojzesz prosi Jahwe o zaniechanie wyniszczenia
Ludu Wybranego, gdyz chce, aby jego historia i historia Przymierza z Izraelem
nie byla wystawiona na posmiewisko Egipcjan (Wj 32, 12). Jak dalece zostal
wystuchany Mojzesz przez Jahwe, trudno jest nam oceniaé. Pewne jest jedno,
ze juz nie Jahwe, lecz tylko jego Aniot kontynuuje wedréwke z Izraelitami do
Ziemi Obiecanej (Wj 33, 2)%. Jahwe dokonatl sprawiedliwego sadu nad swoim
Ludem, okazal mu swoje mitosierdzie, ale Slady i oznaki wymierzonej kary s3
bezsprzecznie zauwazalne*®.

4. ,,13 Middot” - atrybuty Jahwe

Rozdziat 34 Ksiggi Wyjscia to nie tylko odnowienie zerwanego Przymierza
Narodu Wybranego z Jahwe, ale to takze jego teofania z ukazaniem wielu, tylko
jemu przynaleznym atrybutéw, ktére on sam objawia. Tematyka tego rozdziatu
koncentruje si¢ wokdt grzechu, kary, sadu, przebaczenia i milosierdzia?. Jest
rzeczg znamienna, ze do odnowienia Przymierza na gorze Synaj Jahwe zaprasza
tylko Mojzesza (Wj 34, 2-3)*. To on staje sie partnerem dialogu z Jahwe. To
on utozsamia sie z ludem Izraela i jako jego przywddca odnawia z Jahwe Przy-
mierze (Wj 34, 10)*. Szczegdlna relacja Jahwe w stosunku do Mojzesza jest tez
widoczna w czasie przyjscia Pana w obtoku na Synaj. Tam Mojzesz wypowiada
imie Boga Jahwe. Dla kazdego Izraelity imie Boga bylo tak Swiete i tak czczone,
ze go po prostu nie wymawial. Mojzesz to czyni i nie spotyka go za ten czyn
zadne upomnienie. Co wiecej, Pan przechodzi przed jego oczyma i objawia mu
swoje atrybuty, ktére s3 wylacznie dla niego zastrzezone. I to co objawia Jahwe
Mojzeszowi, lezy w centrum naszego zainteresowania (Wj 34, 5-10).

Tekst ten jest niezwykle wazny dla liturgii judaizmu, gdyz ukazuje Narodo-
wi Wybranemu, jak nalezy si¢ modli¢ i wzywaé Jahwe, a zarazem ukazuje cate
jestestwo Boga: ,,Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty
w laske i wierno$¢, zachowujacy swa taske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy
niegodziwo$¢, niewierno$é, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania,
ale zsyltajacy kary za niegodziwo$¢ ojcéw na synoéw i wnukéw az do trzeciego
i czwartego pokolenia” (Wj 34, 6b-7). Zydowski Rabbi Jochanan stwierdzit,

4 J.F. CRAGHAN, dz. cyt., s. 376.

4 Tamze, s. 377.

4 Por. S. Stasiak, Bdg okazuje milosierdzie komu chce, [w:] Oblicza milosierdzia
w Biblii, red. J. JaroMIN, Bibliotheca Biblica, Wroctaw 2016, s. 262.

47 Ch. DoHMEN, Ex 19-40...,s. 357.

4 G. voN RaD, dz. cyt., s. 229-234.

4 Ch. DoHMEN, Ex 19-40...,s. 357.
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ze: gdyby te stowa w Biblii nie byly zapisane, byloby niemozliwoscig je powie-
dzie¢*’. To co Jahwe w tym tek$cie wypowiada o sobie, w tradycji judaistycznej
okreslane jest jako 13 ,wlasciwosci”, ,atrybutéw” Boga — ,,13 Middot”. Skad
wzieta sie liczba 13, trudno ustali¢. Poza tym kazdy uczony zydowski liczy i ka-
taloguje te atrybuty na swoj, jedynie sobie wtasciwy sposéb. Problem ten wykra-
cza poza ramy tej pracy i moze by¢ rowniez tematem osobnego opracowania®!.

Wracajac do samego tekstu, nalezy podkreslié, iz jest ukazana w nim ja-
sno, zadnym czasem nieograniczona, taska Jahwe. Swym zasiegiem ogarnia ona
wszystkich, wszystko, zawsze i wszedzie.

Wyraza to okreSlenie: ,,zachowujacy taske w tysigczne pokolenia...” (Wj
34, 7). Ze wszystkimi atrybutami, ktore s umieszczone na poczatku tej teo-
fanii, najczesciej caltkowicie sie zgadzamy. Zmienia sie nasze stanowisko dosé
radykalnie, gdy dochodzimy do stéw o karze, ktéra moze siggaé az do czwarte-
go pokolenia. J. Klinkowski w swojej pracy Obraz Boga®? stusznie zauwaza, ze
wymierzanie kary do czwartego pokolenia ogranicza jg do Scisle okreslonego
czasu i kregu ludzi odpowiedzialnych za popetniony grzech. Do stwierdzenia,
ktore pozwole sobie zacytowaé: ,,Milosierdzie jest zatem wieczne, a sprawiedli-
wo$¢ jest wymierzana w ograniczonym czasie”, nalezy chyba dodaé male uzu-
petnienie. Wymierzenie sprawiedliwej kary ,,do czwartego pokolenia” sugeruje
réwniez jej nieuchronnosé (jezeli nie ojciec, to syn, jezeli nie syn, to wnuk, jezeli
nie wnuk, to prawnuk. I tutaj lista 0s6b ponoszacych odpowiedzialno$é, a wiec
podlegajacych sprawiedliwej karze, koficzy sie. Jednak na tej podstawie nie
mozna przypuszczad, ze Jahwe zrezygnowal ze sprawiedliwoéci). Kara do trze-
ciego, czwartego pokolenia sugeruje przyjecie przez Boga bardzo ludzkiej miary.
Nie ma tu mowy o odpowiedzialno$ci zbiorowej. Wsr6d narodu zydowskiego
byto to co$ zupelnie normalnego, ze w jednym domu mieszkatz trzy, cztery
pokolenia. Kazdy cztonek rodziny mogl wiec osobiscie do§wiadczy¢ i poznad
zardwno to, co bylo dobre, jak i to, co bylo zle, grzeszne. Od konkretnego czto-
wieka zalezato, co zrobi z tym, czego doswiadczyl i co poznal. Czy zlo, grzech
bedzie powielal, czy moze zechce wyciggnaé wnioski i co$ zmienié na lepsze.
To co zostalo powiedziane wyzej, ukazuje nam Boga sprawiedliwie karzacego.
Zglebiajac ten tekst w brzmieniu hebrajskim, mozemy odnalez¢ trochg inny
obraz Boga. Hebrajskie stowo 779 ma nie tylko negatywne znaczenie karaé, Sci-
gaé®. Czesto uzywane jest w znaczeniu szukaé, nawiedzaé, zlecaé. Mozna wiec
ten tekst rozumieé w nastepujacy sposob: mitujacy i mitosierny Bég nawiedza
i szuka w domu ludzkim, czy grzech ojcdéw nie przeszed! na nastepne pokolenia.
To ze nawiedza i szuka, pokazuje jego gotowo$¢ do wybaczenia.

50 Por. tamze, s. 358.

St Zob. tamze.

52 J. Kunkowski, Obraz Boga, [w:] Teologia Starego Testamentu..., t. 1,s. 25.

53 Por. G. ANDRE, TpD, [w:] Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, red.
H.-J FaBry, H. RINGGREN, t. 6, Stuttgart—Berlin—K6ln 1989, s. 708-723.
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Jahwe jest mitosierny i przebaczajacy, ale karze, bo jest sprawiedliwy. Kara,
ktérg wymierza Bog, nie ma charakteru penitencjarnego czy odwetowego, lecz
wylacznie charakter zbawczy. Jahwe nie jest karzacym Sedzia, lecz sprawiedli-
wym Bogiem egzekwujacym swoje prawo i chronigcym swoéj Lud przed ztem
i apostazja’*.

Sprawiedliwo$¢ Boza majgca wymiar zbawczy nie moze eliminowaé nato-
zenia i wyegzekwowania kary*’. Bardzo czesto odnosimy sie do Boga tak, jakby
sic nam co$ od niego nalezato albo bytby on nam co$ dluzny. To prawda, ze
nalezy sie nam co$ od niego, ale tylko jedno — nalezy nam si¢ rzeczywiScie Boza
sprawiedliwo$é. Natychmiast jednak rodzi si¢ pytanie i ogromne zaktopotanie:
ale ktoz sie przed nig ostoi, jesli zabraknie Bozego mitosierdzia (por. Ps 130, 3)?

Bég w obdarzaniu swoja taska i milosierdziem nie jest przez nikogo i przez
nic ograniczony. Laske i mitosierdzie rozdaje wedtug swoich i tylko jemu wiado-
mych regul*®. Te prawde objawit i przekazal Mojzeszowi na Synaju: ,,Ja ukaze ci
moj majestat i oglosze przed tobg imie Pana, gdyz Ja wySwiadczam taske, komu
chce, i mitosierdzie, komu mi sie podoba” (Wj 33, 19).

Gtéwne mysli zawarte w rozdziatach 33 i 34 Ksiegi Wyjscia, dotyczace
sprawiedliwo$ci i milosierdzia Bozego, wycisnely swoje pietno na innych tek-
stach Starego Testamentu. Mysl teologiczna zawarta w tych dwdch rozdzia-
tach widoczna jest w Ksiegach Prorockich, a takze w Ksi¢gdze Psalméw. Czgsto
stwierdza sie, ze Psalm 103 ubral w modlitewng szate caly teologie Synaju®’.

Konkluzja

Podsumowujac rozwazania dotyczace Boga sprawiedliwos$ci i Boga mito-
sierdzia, nalezy by¢ pewnym jednego: iz te ,atrybuty” Jahwe wzajemnie sie nie
wykluczaja. One wzajemnie si¢ dopetniaja i sg ze soba nierozerwalnie, niejako
egzystencjalnie zwigzane. Oba pochodza od Jahwe, w nim majg swoj poczatek
i zrédlo, a takze przez niego jesteSmy nimi obdarowywani. Jezeli zaczniemy wza-
jemnie wykluczaé i przeciwstawia sobie sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie, predzej
czy pdzniej zatracg one swoj sens i znaczenie dla naszego zycia, a przez to znisz-
czymy ich zbawczy charakter w zaplanowanej przez Boga jego ekonomii zbawie-
nia. Sprawiedliwo$¢ bez milosierdzia stanie sie ,,zimng” doktrynga, a mitosierdzie
bez sprawiedliwos$ci okaze sie tylko stuzalczym, nic nieznaczacym gestem?®.

5% W. Grossouw, J. DE FRAINE, dz. cyt., s. 5565 Ch. DonmEN, Das Buch Exodus, [w:]
Stuttgarter Altes Testament, t. 1, Stuttgart 2017, s. 167.

55 H. LANGKAMMER, ,,Mifosierdzie”..., s. 107.

56 Zob. S. Stasiak, dz. cyt., s. 261-274.

57 Ch. DonMEN, Ex 19-40...,s. 359.

58 Por. J. EBacH, Barmberzigkeit und Gerechtigkeit, ,Theologisch-praktische Quartal-
schrift” 164 (2016), z. 4, s. 339-347, Linz 1848—
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Wszystkim naszym rozwazaniom dotyczacym Boga sprawiedliwosci i Boga
milosierdzia niech towarzyszy my$l Jana Pawla II zaczerpnieta z jego elemen-
tarza etycznego:

»Dobro moze by¢ zrodzone tylko przez jakie$ inne dobro. Ot6z mitosierdzie
Boga jest to wlasnie Dobro, ktére rodzi dobro na miejscu zta. Mitosierdzie nie
akceptuje grzechu i nie patrzy nan przez palce, ale tylko i wylacznie pomaga
w nawrdceniu z grzechu — w réznych sytuacjach, czasem naprawde ostatecznych
i decydujacych, i na rézne sposoby.

Mitosierdzie Boga idzie $ciSle w parze ze sprawiedliwo$cig™’.

Stowa kluczowe: sprawiedliwos$¢, mitosierdzie, sprawiedliwo$¢ Boza, mitosierdzie
Boze, kara, zbawienie, teofania synajska, ,,13 Middot”

God of Justice and God of Charity
in the Light of Wj 33,19 and Wj 34,6-7

Summary

Undertaking the theme of justice and charity of God, the author wants to
show that these “attributes” of God do not exclude each other mutually. They
mutually complete each other and are inseparably and existentially related to
each other. Both come from God, in Him have their beginning and the source.
Justice and charity are God’s gifts for us. We are their continuous recipients. If
we begin to contrast justice and charity, sooner or later they will lose their sense
and meaning in our life, and through this we will destroy also their beneficial
character planned by God in his economy of salvation. Justice without charity
will become “a cold” doctrine, and charity without justice will prove only a ser-
vile, meaningless gesture.

Keywords: justice, charity, God’s justice, the penalty, the salvation, the Sinaitic
theophany, ,,13 Middot”
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CORKI SYJONSKIE (Iz 3, 16-24).
BEYSKOTLIWY PRZYKEAD EKWIWALENC]I
DYNAMICZNE] CZY DOWOD NA ISTNIENIE
NIE-MASORECKIE] VORLAGE LXX?

Roznice zachodzace pomiedzy leksykg Septuaginty (LXX) a stownictwem
Biblii Hebrajskiej (BH) sg sprawa znang ogdtowi badaczy. Z tego tez powodu
wcigz niewielu naukowcéw posSwieca sie szczegdlowym badaniom poréwnaw-
czym miedzy tymi dwiema wersjami Starego Testamentu. Gdy jednak ci nielicz-
ni oddajg sie studiom komparatystycznym, ograniczaja sie czesto do wniosku,
ze za LXX stoi inny tekst hebrajski — tzw. Vorlage — a nie znana powszechnie
wersja, ktorej najbardziej uznang i stosunkowo mloda formg jest Tekst Ma-
sorecki (TM). Za r6éznicami w wersjach LXX i BH nie musi jednak staé wy-
tacznie odmienna wersja tekstu podstawowego, ale réwniez ttumacz. Na efekt
koficowy w postaci LXX miaty bowiem wplyw: umiejetnosci ttumacza, jego
$wiatopoglad, znajomos¢ lub nieznajomos¢ srodowiska palestynskiego, a tak-
ze — $wiadomie wprowadzane zmiany, majace na celu tatwiejszy odbiér tekstu.
W tym ostatnim wypadku mozemy bowiem podejrzewaé ttumacza o ingerencje
w tekst, ktorg za Eugene Nida nazywa si¢ najcz¢sciej ,,ekwiwalencja dynamicz-
ng”!. Oczywiscie tworcy LXX nie mogli w petni §wiadomie postugiwaé sie
obrang strategia translatorsky, ale z do$¢ powszechnie obowigzujacym w sta-

! Zob. E. Nipa, Toward a Science of Translating with Special Reference to Principles
and Procedures Involved in Bible Translating, Leiden 1964, s. 166-167; por. M. MAJEWSKI,
Jak przeklady zmieniajg Biblie. O teorii i praktyce tlumaczenia Pisma Swigtego, Krakow
2013, s. 39. Przy okazji niniejszego artykulu nie bedziemy wchodzi¢ w metodologiczne
kwestie, co mozna, a czego nie mozna wpisaé w ramy ekwiwalencji dynamicznej, ktora
jest przedmiotem wielu metodologicznych dyskusji, a nawet jako teoria ust¢puje miejsca
innym translatologicznym koncepcjom (choéby Skopostheorie). Ograniczymy sie z utozsa-
mieniem jej z akulturacja i adaptacja na jezyk oraz wyobrazni¢ odbiorcy.
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rozytnosci, swobodniejszym stosunkiem do literalno$ci?> mogli wprowadzaé do
tekstu wlasne korekty, o ile nie naruszaly one wtasciwej tresci tekstu Swietego.
Dobrym przyktadem takich zmian s3 te passusy biblijne, ktore nawiazuja do
zycia codziennego i kultury materialnej. Nie kazdy bowiem tlumacz, ktéry
byl Zydem z diaspory, musiat dobrze orientowaé si¢ w realiach zycia swoich
palestyfiskich wspotwyznawcow, szczegdlnie ze — biorac pod uwage choéby
testimonium Filona Aleksandryjskiego — mieszkancy diaspory nieczesto piel-
grzymowali do Jerozolimy.

Obiecujacym materialem do przeprowadzenia analizy jest bogaty w deta-
le opis strojow symbolizujacych konsumpcjonizm, przepych oraz bogactwo?,
z jakim obnosily sie mieszkanki Jerozolimy (Iz 3, 16-24)*. Interpretacja tego
tekstu powinna pozwoli¢ na wyciggniecie jednoznacznych wnioskéw i odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy za réznicami pomiedzy wersjami hebrajska i grecka
stoi hebrajska Vorlage, czy tez zmiany te s3 wynikiem obranej przez ttumacza
strategii translatorskiej lub rodzajem akulturacji tekstu $wietego. By wlasciwie
odpowiedzieé na tak postawiony problem, nalezy w pierwszej kolejnosci za-
pytaé o pochodzenie i czas powstania Ksiegi Izajasza z LXX. W §wiadomosci
egzegetOw wcigz pokutuje bowiem nieuswiadomiona ufnos$¢ co do prawdziwo-

2 Mozna przytoczyé chocby stynny przyklad z Cycerona, ktéry podjal si¢ przekta-
du na tacine méw Demostenesa i Ajschynesa, mocno ingerujac w ich styl. Swoje stano-
wisko wyjasnit w dzietku De optimo genere oratorum. Zob. B.G. WriGHT III, Access to
the Source: Cicero, Ben Sira, The Septuagint and Their Audiences, Leiden-Boston 2008,
s. 252nn; zwiegzle zagadnienie przekladu w Swiecie hellenistycznym omawia réwniez
Ronald L. TroxeL w LXX-Isaiah as Translation and Interpretation: The Strategies of the
Translator of the Septuagint of Isaiah (Leiden—Boston 2008, s. 56-59), zauwazajac przy
tym, ze tzw. ekwiwalencja dynamiczna nie musiata wyptywaé z pragnienia jak najprecy-
zyjniejszego oddania tresci przekladanego tekstu, ale mogta by¢ efektem brakéw ttumacza
w jezyku docelowym, ktére — gdyby ttumaczyt tekst dostownie — prowadzié¢ by mogty do
zafalszowania przestania.

3 Takimi stowy okresla 6w opis kobiecych 0zd6b Blenkinsopp w swoim komentarzu,
odwolujac si¢ przy tym do Am 4, 1-3. Zaznacza, ze mamy do czynienia z toposem obec-
nym w pouczeniach moralnych na catym Bliskim Wschodzie (Prz 23, 4-5; Am 6, 4-7).
J. BLenkinsore, Isaiah 1-39. A New Translation with Introduction and Commentary, An-
chor Bible 19, New York-London-Toronto 2000, s. 201; Joseph A. Alexander uznat na-
wet, ze owe kobiece bogactwa postrzegal nalezy jako zrodio wspomnianego wczesniej
niefadu spotecznego. J.A. ALEXANDER, Commentary on the Prophecies of Isaiah, Grand
Rapids 1953, s. 116-117.

4 Nie sposob nie wspomnieé, ze podobnego pordwnania stownictwa greckie-
go 1 hebrajskiego w passusie dotyczacym wygladu Cor Syjonskich dokonal réwniez
Michaél N. van bErR MEER w swoim artykule Trendy translations in the Septuagint of Isaiah:
a study of the vocabulary of the Greek Isaiah 3:18-23 in the light of contemporary sources
(w: Die Septuaginta — Texte, Kontexte, Lebenswelten: internationale Fachtagung verans-
taltet von Septuaginta Deutsch (LXX.D), Wuppertal 20.-23. Juli 2006, Tiibingen 2008,
s. 581-596). Tekst tego holenderskiego badacza stanie si¢ dla mnie punktem odniesienia
oraz polemiki.
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Sci legendy z Listu Arysteasza, ktora poczatki LXX wigze z Aleksandrig. Dalej,
nalezy poréwnaé leksyke wersji hebrajskiej (nie tylko w wersji TM, ale takze
z Qumran) z grecka oraz wskaza¢ terminologiczne réznice. W koficu trzeba
omdéwic ewentualne za i przeciw odmiennej Vorlage lub — co bardziej prawdo-
podobne w tym wypadku — strategie przektadu obrang przez ttumacza.

Ksiega Izajasza w LXX

Wilson de Angelo Cunha we wstepie do swojej monografii poSwieconej
LXX Is 24:1-26:6 prezentuje calg historie badan nad Ksiegg Izajasza w wersji
LXX - poczawszy od wadliwych tez Antona Scholtza, ktéry silnie optowat za
odmienng Vorlage, tworzac wlasne lekcje hebrajskie stojace, wedtug niego, za
blednymi odczytaniami ttumacza, przez Ersta Liebmanna, Alfreda Zillessena,
Richarda R. Ottleya, Johanna Fishera, Josepha Zieglera, Karla F. Eulera, Isaca
L. Seeligmanna, Leonarda H. Brockingtona, Jeana Coste’a, J.C.M. das Nevesa,
Frederica Raurella, Johna W. Olleya, Arie van der Kooija, Jeana Koeniga, po
obecny stan badaf, reprezentowany przez Ronalda L. Troxela’, z jego pole-
miczng wzgledem van der Kooija pracg, oraz przez samego de Angelo Cunha.

U Troxela odnalezé mozna wiele bardzo kuszacych, cho¢ wadliwych me-
todologicznie sugestii co do czasu powstania LXX Iz oraz odnosnie do autora
przektadu. Co do pierwszego, sugeruje on, ze kluczem miatby by¢ Iz 33, 18,
gdzie autor zadaje pytanie: ,,Gdzie s3 znajacy pismo (grammatikoi)? Gdzie sg
czlonkowie rady? Gdzie jest rachmistrz, ktory liczy dorastajacych?”. Owych
ypoppoticoi Troxel utozsamia z literatami z aleksandryjskiego Muzejonu, a cale
zdanie widzi w kontekscie wydalenia ich z Aleksandrii przez Euergetesa I1
ok. 145 r. przed Chr.® Albert Pietersma punktuje jednak, ze Troxel catkowicie
ignoruje kontekst literacki tego wersu, na ktérym buduje wtasne dowodzenie.
Nie mozna bowiem utozsamia¢ ttumacza z grammatikoi, poniewaz przeklad nie
byl jednym z gatunkéw literackich uprawianych przez pracownikow Muzeum’.
Cho¢ wizja Troxela spotkala si¢ z krytyka i wieloma metodologicznymi zarzu-
tami, ten sam czas powstania sugeruje van der Kooij. Wnioski swoje wyciaga
jednak na podstawie Iz 23, ktéry powstal w bardzo konkretnym kontekscie:
zniszczenia Kartaginy w 146 r. przed Chr., partyjskiej inwazji na Babilonie, co

5 Nie mozna wspomnianych wyzej nazwisk pominaé, gdy mowa o badaniach nad
LXX Iz. Streszczenie wynikéw wypracowanych przez wspomnianych badaczy od XIX do
XXI w. odnalezé mozna we wstepie ksiazki Angelo Cunha. Zob. W. DE ANGELO CUNHA,
LXX Isaiah 24:1-26:6 as Interpretation and Translation. A Methodological Discussion,
Septuagint and Cognate Studies 62, Atlanta 2014, s. 1-32.

¢ R.L. TROXEL, LXX-Isaiah as Translation..., s. 22.

7 A. PIETERSMA, A Panel Presentation on Ronald Troxel’s LXX-Isaiah, [w:] http://homes.
chass.utoronto.ca/~pietersm/Troxel’sLX X-Isaiah(2008).pdf, s. 2 (dostep: 12.12.2017);
W. DE ANGELO CUNHA, dz. cyt., s. 29.
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mialo by¢ zapowiedzig rychtego upadku Imperium Seleucydéw oraz wplywu
Tyru na hellenizacje Jerozolimy i §wiatyni®. Nie podlega zatem dyskusji, ze
LXX Iz powstaje ok. 140 r. przed Chr. Pozostaje jednak pytanie, gdzie zrodzita
sie ta ksiega. Badacze nie majg wielkich watpliwosci co do jej aleksandryjskiej
proweniencji, jednak kwestia, ,,co to znaczy, ze tlumacz byt Aleksandryjczy-
kiem”, pozostaje nierozstrzygnieta’.

Terminologia grecka i hebrajska w Iz 3, 16-24

Nie trzeba doglebnie omawianych tekstow studiowad, by stwierdzi¢ od-
rebnosé wersji Iz 3, 16-24 w LXX i TM. Pytanie brzmi jednak — skad ona sig¢
wzigta? Co lezy u jej podstaw? Czy trzeba uzasadniaé t¢ odmienno$é tekstem
stojacym u podstaw LXX!, czy raczej inwencjg ttumacza? Odpowiedz na te
pytania wymaga analizy stownictwa dla obu wersji jezykowych:

BH Przeklad LXX Przeklad Sigla
—t*akasnah - brzekadetka — chiton — dtuga szata 3, 16-17
(od ‘ks)
— tip’eret — bransoletka na - himatismos — drogocenna szata 3, 18
ha‘dkasim kostke — emplokion — plecionka —
— $°bisim —amulet w ksztal- zlota?
cie storica — kosymbos — siatka na wlosy
— Sahdronim - ozdoba — méniskos — nakrycie glowy,
w ksztatcie diadem, nimb
ksiezyca
— n?tipot — kolczyki — kathema — naszyjnik 3,19
— $érot — bransolety — kosmos — ozdoby
— ro'alot — welony lub
koraliki

8 A. vaN pErR Kooy, The Oracle of Tyre. The Septuagint of Isaiah XXIII as Version and
Vision, Vetus Testamentum Supplements 71, Leiden—Boston—-Koln 1998, s. 109.

> 'W. bE ANGELO CUNHA, dz. cyt., s. 27; R.L. TroxeL, LXX-Isaiah as Translation..., s. 20-24.

10 Jezeli méwimy o Vorlage, rodzi sie rowniez pytanie, z ktéra tradycja nalezatoby je
taczyé. Emmanuel Tov w swoich krytycznych badaniach ujawnia istnienie na terenie Pa-
lestyny dwoch tradycji — qumraiiskiej oraz proto-masoreckiej. Czy mozna wiagzaé Vorlage
LXX z ktora$ z nich? Czy w czasach réznorodnosci tekstualnej, ktorg 6w krytyk tekstu
datuje na lata 300 przed Chr.—100 po Chr., nalezy uznaé tradycj¢ LXX za odmienng od
dwdch wspomnianych? OdpowiedZ na te pytania jest przedmiotem wcigz trwajacych stu-
diéw nad LXX i implikowana przez nig hebrajska tradycja tekstualng.
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— p7érim — diadem/wieniec - synthesis tou  — zestaw ozddb 3,20
— s”adot — bransoletki na kosmou tés podkreslajacych
kostke dokses status
— qisSurim — wstazki — chlidon — bransoleta
— batté han- - flakoniki z per- - pselion — spirala na ramie
nepes fumami — emplokion — plecionka do
— lohasim — amulety? wloséw
(od lahas) — perideksion — bransoleta na
prawe rami¢
— daktylios — sygnety
— endtion — kolczyki
— taba‘ot — sygnety — periporfyra — szata bramowana 3, 21
— nizgmé - kolezyki do purpura
ha’ap nosa — mesoporfyra — szata podwoj-
nie barwiona
purpurg
—mahdlasét - biata/droga — epibléemata — podomka? 3,22
szata ta kata tén nakrycie
— ma'dtapét  — narzutka otkian domowe?
— mitpahot —szal makata?
— hdritim — torebka —diafané — transparentna
lakonika szata lakonska
— gilionim - cienka szata — byssina — cienki len 3,23
- s?dinim — bielizna — hyakinthina — biekit
— §°nipot — zawO0j/turban — kokkina — szkartat
- rdidim — lekki ptaszcz — byssos syn — len przeplatany
chrisio(i) kai zlotem i blekit
huakintho (i)
— theristra kata- - luksusowy szal
klita
— bosem —wonny balsam - osmé — perfumy 3,24
— hdagorah — opaska na — dzone — pasek
biodra — kosmos tés — ozdoby zlote na
— ma‘dseh — upiete wlosy kefalés tou glowe
miqseh chrysiou
— ptigil — wykwintna — chiton meso- - chiton podwoj-
odziez porfyros nie barwiony

purpura
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Opis Corek Syjonskich w BH

Przed przystapieniem do analizy leksyki, warto przyjrze¢ sie konteksto-
wi, by odpowiedzie¢ na pytania, kogo wyobrazajg opisywane przez Izajasza
jerozolimki i skad bierze si¢ bogactwo ich strojow. Kluczowy wydaje si¢ w. 12,
w ktérym autor wspomina o uciemiezeniu ludu, ktory rzadzony jest przez ,,ko-
biety”!!. Ple¢ niewie$cia symbolizuje w tym kontekscie malostkowosé i gtupote
przywddcoéw!?, ktorzy swoje bogactwa gromadzg kosztem biednych. Moéwiagc
wprost, uznani zostali za nieudacznikéw, co tym samym odréznia TM od wy-
mowy LXX. Izajasz krytykuje elity (choé nie tylko) z czaséw rzadéw Ozjasza-
-Jeroboama II za ich niemoralne prowadzenie sie i rozrzutno$¢ (por. z 32, 8-13).
Zdaniem proroka powszechny dobrobyt przytepil instynkt samozachowawczy
Judejczykow, ktorzy nie sg Swiadomi grozacego im sadu (2, 6-22). Izajasz pra-
gnie nawrdcenia Judejczykoéw — chee, by zdali sie na Jahwe's.

Opis Corek Syjonskich dowodzi wielkiego kunsztu Izajasza, ktory przy-
woluje wiccej niz tuzin hapax legomena w ww. 16-23. Ow kunszt nie sprzyja
jednak interpretacji poszczegdlnych termindéw, tym bardziej gdy brakuje iko-
nografii — Izraelici nie sporzadzali wizerunkdw, holdujac zasadzie zapisane;j
w Wj 20, 4. Swoj katalog stéw unikalnych otwiera imiestowem m’saqqrot
urobionym od rdzenia sgr. Cho¢ sam rdzen niekoniecznie implikuje uwodziciel-
skie zabiegi kobiet, imiestéw zwyklo ttumaczy¢ sie jednoznacznie jako ,,mieé
uwodzicielskie spojrzenie” czy tez ,,puszczaé oko” wedle Geseniusa (podobnie
Ibn Ezra na podstawie Gen. Rabba 18), a wedtug Gradwohla nawet — ,,malowaé
oczy na czerwony kolor” oraz, ogdlnie, ,,stosowaé makijaz” (co potwierdzaja
Raszi i b.Shabb. 62b)*. Co ciekawe, Blenkinsopp zauwaza, ze w. 16 przybiera
forme mowy niezaleznej, podczas gdy pozostata wypowiedz jest odmienna syn-
taktycznie, w zwigzku z czym uznac j3 mozna za dzielo interpolatora'®. Czyzby
w tym miejscu mogl znajdowac sie inny opis hebrajski, ktéry mozna by uznad

11 Co ciekawe, thumacze BP i BSP nie uwzglednili rzeczownika 2°%3, decydujac sie,
przypuszczalnie pod wptywem LXX, na ekwiwalenty ,kretacze” i ,,bankierzy”. Swéj wy-
bér pozostawiaja bez komentarza.

12 R.L. TrROXEL, Economic Plunder as a Leitmotifin LXX-Isaiah, ,Filologia Neotesta-
mentaria” 83 (2002), nr 3, s. 377.

13 T. BrRzeGowy, Ksigga Izajasza 1-12, NKBST 22/1, Czestochowa 2010, s. 39-42.

4 Brzegowy wskazuje tu na stele Sennaheryba, przedstawiajaca obroncéw Lachisz,
a wsréd nich kobiety judzkie okryte dtugimi plaszczami, ktére mogly zarzucaé na gtowe
(ANEP 373). T. BRzEGOWY, dz. cyt., s. 255.

15" L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramej-
sko-polski Starego Testamentu, t. 2, thum. zbiorowe, red. nauk. wyd. pol. P DEc, Warszawa
2013, s. 370-371; J. BLENKINSOPP, dz. cyt., s. 201; zob. H.G.M. WILLIAMSON, Isaiah 1-27,
t. 1: Isaiah 1-5, A Critical and Exegetical Commentary, London—-New York 2006, s. 274.

16 Blenkinsopp uznaje go za ,well-informed but obsessive interpolator”. TeNZE,
dz. cyt., s. 201.
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za Vorlage tekstu LXX? Jakkolwiek by byto, warto w pierwszej kolejnosci prze-
analizowac terminologie, abstrahujac od powyzszych probleméw.

Pierwszym z terminéw nawigzujacych do wizerunku Cor Syjonskich jest
hebr. t”*akasnab od rdzenia ‘ks, thumaczonego w piel jako ,skakac, chodzi¢
z brzekadetkami” (por. 11QPs?*; 1Qlsa?), ,brzeczeé, dzwonié”. Termin éw obec-
ny jest jeszcze tylko w Prz 7, 22, jednak tekst ten uchodzi za skazony'. Poprze-
dzenia terminu wyrazeniem b°ragléhem w w. 16 oraz constr. tip’eret ha‘dkasim
w w. 18 sprawiaja, ze identyfikacja wydaje si¢ bezdyskusyjna'®. Mamy do czynie-
nia z ozdobg — tip’eret — ktora nosi si¢ na nodze, czyli ,,bransoletka na kostke”",
trudno natomiast uzasadni¢, skad thumacze BP i BSP wnioskowali o ozdobnych
klamrach sandatéw. Termin tip’eret wystepuje w BH dos$é powszechnie — od
Piecioksiegu przez prorokéw wigkszych po dzieto Kronikarza — leksykografo-
wie nie sugeruja jego niehebrajskiej proweniencji. Ttumaczy sie go dos¢ ogdlnie
poprzez ,,piekno” lub ,,ozdobe”. Platt sugeruje nawet, ze mamy do czynienia
zZ n,insygniami zajmowanej pozycji/urzedu?”?’, co jednak w zestawieniu tip‘eret
had‘dkdsim brzmi nienaturalnie, chyba ze owe bransoletki wskazywaé mialy na
status spoteczny kobiet, sygnalizowany brzdagkaniem podczas chodzenia.

W w. 18 znajdujemy jeszcze dwa hebrajskie terminy — jeden hapax legome-
non, $bisim oraz sahdronim. Pierwszy, uznawany za termin Sredniohebrajski,
byl pierwotnie uwazany za rodzaj ozdoby do wloséw (np. wg Geseniusa), jednak
na podstawie ug. Sapsu oznaczajacego ,slofice” uznano, ze jest to przypuszczal-
nie ,,ozdobna tarcza stoneczna” lub ,,amulet w ksztalcie stonecznego dysku”?'.
Jak stusznie zauwaza Williamson, zapozyczenie nazwy w wypadku ozdoby lub
ornamentu nie powinno dziwié, poniewaz wraz z towarami handlarze niejed-
nokrotnie przekazywali rowniez ich nazwy??. Drugi z terminéw, sahdronim,
o niepewnej etymologii — dlatego Williamson réwniez uwaza go za zapozycze-
nie — wigze sie z rzeczownikiem sahdron i zyd.-aram. sahdrd’, oznaczajacym
»ksiezyc”?3, Termin ten powigzany jest ze staroaram. shr poSwiadczonym w in-
skrypcjach jako bog storica. Mamy zatem do czynienia z ,0zdoba w ksztalcie
ksiezyca/ksiezycow”.

7 H.G.M. WILLIAMSON, dz. cyt., s. 278.

8 7 ta bezdyskusyjnoscig probowat polemizowaé Driver, twierdzac, ze autor nie
przywoluje bransoletek, ale tylko uwodzicielski chéd. G.R. Driver, Hebrew Notes, 241;
zob. H.G.M. WILLIAMSON, dz. cyt., s. 2735.

19 Cho¢ np. Elizabeth E. Platt tip’eret uwaza za ,insygnia urzedu”. E.E. PLATT, Jew-
elry of Bible Times and the Catalog of Isa 3:18-23. Part 1, Andrews University Seminary
Studies 17 (1979), nr 2, 72.

20 Tamze, s. 72.

2l Tamze; L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, dz. cyt., t. 2, s. 403; zob. 1QIsa®
i 4Qlsab.

2 H.G.M. WILLIAMSON, dz. cyt., s. 279.

2 Tamze; por. W. GEseNius, A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament,
transl. E. RosiNsoN, Boston—New York—Chicago 1906, s. 962.
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Réwnie osobliwe terminy odnotowuje sie w w. 19. Pierwszy z nich, n°fipot,
kojarzony jest zazwyczaj z kolczykami, rowniez przez analogie z arab. natafat,
choé precyzyjniejszym okresleniem, przede wszystkim wedle Platt, sg ,,zawiesz-
ki do uszu”. Williamson stusznie zauwaza, ze moze to by¢ interpretacja zbyt
daleko posunig¢ta, zwazywszy na podstawowe znaczenie terminu zwigzane ze
»ZWisaniem, opadaniem”. Wspomina przy tym na tak popularng i dobrze po-
$wiadczong archeologicznie ozdobe, jak naszyjnik z potszlachetnych kamieni?*.
Kolejny, hebr. $ér, w wersji Sredniohebrajskiej $ér wywodzony jest od akad.
Sawilarum, oznaczajacego ,kotko”, ,kajdany”, ,,opaske” lub ,bransolete”, ktora
najlepiej przystaje do kontekstu. Nieco trudniejszym do identyfikacji jest znow
Sredniohebrajski rzeczownik odczasownikowy *dlah, wywodzony od czasow-
nika 7/, ktéry oznacza drganie lub zwisanie. Uwaza sie, ze czasownik éw impli-
kuje ruch tkaniny, a doktadniej welonu, z ktérym utozsamia sie rzeczownik?’.
Niestuszne wydaje sie rozwigzanie Platt, ktora identyfikuje rzeczownik jako
koraliki?¢, ktére rowniez moga zwisac i drgaé, co Williams ironicznie wyja-
$nia nader wielkim upodobaniem badaczki do bizuterii. Skoro jednak kolejne
przedmioty sg jakimi$ okryciami, ozdobami glowy, wowczas ,,welon”: wydaje
sie najbardziej adekwatnym wyjasnieniem?’.

Roéwniez w w. 20 odnalezé mozna kilka osobliwych, choé poswiadczonych
w innych ksiegach termindw. Pierwszy z rzeczownikdw nalezy do popular-
nych, obficie po§wiadczonych w TM terminéw. Mowa o p¢’ér — thumaczonym
jako ,,diadem”, wywodzacy sie od egip. pjr. Chod, jak sugeruje Platt, mozna go
rozumieé jako ,wieniec”, przypuszczalnie zloty, leksykografowie uznajg go za
»chuste na gtowe” lub ,,turban”, cho¢ w wypadku stroju kobiecego to pierwsze
wydaje sie bardziej prawdopodobne. Dalej pojawia sie poSwiadczona trzy razy,
znow Sredniohebr. s¢ddah, utozsamiana przez thumaczy z ,tafncuszkiem u nég”
lub ,,wstgzkami”, ktéra réwniez moze oznaczaé popularng w §wiecie starozyt-
nym ,naramiennice”. Implikacje czasownika s'd, rozumianego jako ,,chodzenie”
lub ,,wspinaczka”, wydaja sie sugerowadé, ze jest to bizuteria zdobigca raczej
dolne koficzyny — byé moze kostke lub stope. Natomiast gissurim obecny jest
jeszcze tylko u Jr 2, 32, gdzie tlumaczony jest poprzez ,wstazki”, co popiera
roéwniez Platt, a o czym wnioskuje sie znéw per analogiam z czasownikiem
qsr — Ltaczyé”, ,wigzaé”?8. Ciekawym konstruktem jest natomiast batté hanne-

24 Zauwaza jednak, ze 6w naszyjnik musiat w jaki$ sposéb odrozniaé sie od poprzed-
nich dwoch, skoro nie znalazt si¢ w koniunkcji z poprzednimi ozdobami (ktdra jest juz jed-
nak obecna w 1Qlsa?). By¢ moze, jak twierdzi, jest to wynik btedu, badzZ tez rzeczywiscie
nalezy szukaé, wobec mnogosci wymienionych juz naszyjnikéw, innych wiszacych ozdob,
z ktorych kolczyki wydajg sie w tym konteksScie najbardziej adekwatne. H.G.M. WiLLIAM-
SON, dz. cyt., s. 279.

25 L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.]J. STAMM, t. 2, dz. cyt., s. 301-302.

26 E.E. PratT, Jewelry of Bible Times (1), 72.

?7 H.G.M. WILLIAMSON, dz. cyt., s. 280.

28 1. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, t. 2, dz. cyt., s. 211.
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pes — ktoérego dostowne znaczenie ,,domy oddechu/duszy” moze wydawac sie
kuriozalne. Gdy jednak zwr6cimy uwage na liczne implikacje zwigzane ze zna-
czeniem rzeczownika nepes, ktéry moze by¢ réwniez thumaczony jako ,szyja”
lub ,,tchniecie”, nietrudno skojarzyé, ze mamy do czynienia z flakonikami na
perfumy aplikowane przypuszczalnie na szyje wlasnie. Ostatni w tym wersie
lahas, na podstawie innych fragmentéw zwigzanych z czarami, wyszeptywa-
niem zakle¢ i czarownikami (Ps 58, 6; Koh 10, 11; Jr 8, 17; Iz 3, 3), kojarzy sie
z ,amuletem”, ktory wszak rowniez mogl by¢ elementem ozdobnym.

Terminy z w. 21 nalezg tym razem do bezdyskusyjnych i jednoznacznych. Bez
watpienia bowiem faba‘at oznacza ,,pierScien” lub ,,sygnet”, a nizmé ha'ap okragte
kolczyki do nosa, popularne w starozytnosci wsrdd bliskowschodnich kobiet.

Wykaz w w. 22 z bizuteryjnego zmienia si¢ w tekstylny. W pierwszej ko-
lejnosci autor przywotuje mahdlasot, przypuszczalnie — na podstawie Za 3,4
- rodzaj od$§wietnego stroju, droga szata. Sam termin, po$wiadczony wyltacznie
w tych dwoch momentach, jest prawdopodobnie proweniencji akadyjskiej — od
halasu — i wskazuje na ,,bialg szate”?, przypuszczalnie z wysokogatunkowe-
go Inu. Druga w kolejnoSci jest ma‘dtepet — Izajaszowy hapax legomenon —
przez ttumaczy utozsamiana z ,narzutkami” i ,zwiewnymi tunikami”. Cho¢
to drugie nie znajduje uzasadnienia, pierwsze wydaje sie rozsadne, wnioskujac
na podstawie czasownika h, ktéry oznacza ,okrywac”, ,,owija¢”?’. Nastepna
w kolejnosci jest mitpahat — ttumaczona jako ,,szal™!, cho¢ Platt woli widzieé
w niej kolejny rodzaj peleryny lub narzutki®?. Ostatni w w. 22 hdrit obecny jest
jeszcze tylko w 2 Krl 5, 23, ktéry przybliza znaczenie stowa. Do dwoch hdritim
spakowano tam bowiem dwa talenty srebra. Trudno jednak sobie wyobrazié,
by chodzito o zwykte wory, ktére w kontekscie Izajaszowym odbiegatyby od
wytwornos$ci pozostatych obiektéw. Skoro jednak przedmiot 6w stuzy do pa-
kowania rzeczy, musimy mieé do czynienia z damskg torebkg?.

Interesujaca terminologie odnotowuje sie rowniez w w. 23, rozpoczyna-
jacym sie kolejnym z Izajaszowych hapax legomena. Mowa o gilldjén, odno-
towanym takze w Iz 8, 1, gdzie oznacza¢ moze tabliczke lub papirus, ktéry
pokrywano pismem za pomocg rylca/stylusa — herer. Co ma jednak ta wizja
wspodlnego ze zbytkiem? Termin gilldjon tradycyjnie rozumiany jest jako lustro
(za Vulg. speculum), choé moze réwniez wskazywaé na odzienie z papirusu,
ktére jednak nie nalezalo do wytwornych. Wnioskujac z kontekstu, w ktérym
wyliczane sg wylacznie tekstylia, podaze za Platt, ktéra decyduje sie na ,,cienka

» Tamze, t. 1, s. 536.

30 Koehler i Platt sg co do tego zgodni. Zob. L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM,
t. 1, dz. cyt., s. 575, 760; E.E. PratT, Jewelry of Bible Times (1), s. 72.

31 L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, t. 1, dz. cyt., s. 540.

32 E.E. PratT, Jewelry of Bible Times (1), s. 72.

33 Uwzgledniajac, ze najlzejszy talent (attycki) wazyl 26 kg, troche osobliwa wydaje
sie adnotacja Koehlera, ktory proponuje tuz przy siglum z 2 Krl przektad ,,portmonetka”.
L. KoEHLER, W. BAUMGARTNER, J.J. STAMM, t. 1, dz. cyt., s. 335.
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odziez”**, co moze by¢ implikowane przez doskonatosé i gtadkosé produkowa-
nych przez Egipcjan kart papirusowych. Hebr. sddin tez nie nalezy do popular-
nych (poswiadczony czterokrotnie w BH). Wnioskujac z kontekstow (m.in. Sdz
14, 12.14), oznacza cienka, wysokogatunkowa odziez Iniana (BSP, BT), cho¢
ttumacze siggaja rowniez po ,.koszulki” (BSP). Sugeruje sie rowniez, ze dw rze-
czownik oznaczaé moze ,bielizne”. Dziwi takze identyfikacja Platt, ktéra utoz-
samia Ow termin z ,,pasem wojownika”. Pomimo réznorodnych identyfikacji
najlepiej poprzestaé jednak na ,,cienkiej odziezy” lub sugerowanej ,,bieliznie”*.
Termin sanip roéwniez nie nalezy do popularnych (poswiadczony pieciokrot-
nie w BH), cho¢ z tatwoscig na podstawie Za 3, 5 uzna¢ mozna, ze mamy do
czynienia z tekstylnym zawojem lub turbanem, ktérym okrywano gtowe?. Co
ciekawe, jest on ozdoba uniwersalng, noszong przez kobiety i mezczyzn, co nie
dziwi, zwazywszy na pustynny klimat. Kolejny z terminéw — #did — pojawia
sie takze w Pnp 5, 7. Znoéw drugi z fragmentéw pomaga w identyfikacji. Autor
pisze bowiem, ze ,,7*did mdj zdarli ze mnie [Szulamitki] straznicy muréw” — co
w tym kontekscie sugeruje odzienie wierzchnie — lekki ptaszcz, ktory kobieta
narzucifa na siebie, gdy udawata sie na poszukiwania ukochanego. Nie warto
podazaé zatem za sugestig stownika Koehlera, ktéry cho¢ wspomina o przy-
wolanym znaczeniu, jednak za gléwne uznaje ,,szal”, ,,zawdj” ¥, ktory jednak
poprzedzony sanip miatby wydzwiek pleonastyczny.

Ostatni z bedacych przedmiotem zainteresowania wersetow (w. 24) to
szereg antytez, na podstawie ktérych réwniez mozna daé do$é wierny wize-
runek izraelskich kobiet. Autor przywotuje jeszcze dwa terminy, ktére opisuja
zbytek kobiecych szat i 0zdéb. Pozostawimy zatem bésem maq — ,,wonny bal-
sam” oraz miqSeh — ,upicte wlosy” bez komentarza, zatrzymujac si¢ na dwéch
jeszcze terminach: hdgbrah oraz petigil. Pierwszy z nich, hdgbrah, thumaczony
jest zazwyczaj przez ,pasek” (BT) lub ,ozdobny pas” (BSP, BP). Wspolczesni
leksykografowie sugeruja ,,przepaske na biodra”, co wydaje sie stuszne, chocby
w nawigzaniu do pierwszego odzienia biblijnych Adama i Ewy (Rdz 3, 7). Prze-
paska ta musi w kontekscie Izajaszowym by¢é przedmiotem o wysokiej wartoSci,
co moze sugerowac fragment sceny z Absalomem wiszacym na terebincie. Joab,
jak wynika z opisu, chcial czlowiekowi, ktéry zabilby Absaloma, podarowaé
»dziesie sztuk srebra i jeden pas — hdgorah” (2 Sm 18, 11). Wyglada wiec na to,
ze musial by¢ to przedmiot pozadany. Gdy mowa o 21’39, jest to Izajaszowy
hapax, przektadany przez ,wykwintna/wytworna szate” (BT, BSP, BP). Gdy
mowa o identyfikacji, nalezatloby odda¢ gltos wspotczesnym leksykografom,
ktorzy uznaja termin za zapozyczenie o nieznanym pochodzeniu?®, oraz Hiero-
nimowi z jego fascia pectoralis. Jesli ufa¢ temu drugiemu, rzeczywiscie mamy

3% E.E. PratT, Jewelry of Bible Times (1), s. 72.

35 Zob. tamze.

3¢ 1. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, ].J. STAMM, t. 2, dz. cyt., s. 113.
37 Tamze, s. 241.

3% Tamze, s. 71.
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do czynienia z ,wykwintnymi szatami”, ktére w zestawieniu z antytetycznym
saq wydaja sie jedynym stusznym rozwigzaniem.
Jak zatem prezentuja si¢ kobiety w wizji hebrajskiego Izajasza?

w. 16 i 18 — chcac podkresli¢ wlasne bogactwo, nosily na kostkach ozdobne
bransoletki, ktére brzdakaty przy kazdym kroku;

— ozdabialy sie bizuterig/amuletami w ksztalcie tarczy stonecznej oraz ksie-
zyca — by¢ moze wisiorami o takich ksztattach;

w. 19 — nosily zawieszki na uszach — badz nausznice, badz wiszace kolczyki;
na szyi mialy przypuszczalnie zlote obroze lub naszyjniki oraz dtugie koraliki;

w. 20 — na glowe zaktadaly zlote diademy lub wiefice, na rece naramiennice
(moze wezowe?) oraz, zndw, jakas bizuterie, wstazki na stopy; nie ruszaty sie
z domu bez flakonikéw z perfumami oraz bez kolejnej porcji amuletéw;

w. 21 —ich palce zdobily pierScienie, a ich twarze okragte kolczyki do nosa;

w. 22 — gdy za§ mowa o szatach — ubieraty sie tylko w te szykowne, najle-
piej biafe i nieco transparentne, na wszelki wypadek okrywaly sie narzutkami,
nosity rowniez zwiewne szale oraz, niezbedny element stroju kazdej wytworne;j
kobiety — torebki;

w. 23 — zapewne w torebkach mialy lusterka, a pod swoimi przezroczy-
stymi szatami nosity bielizne. Na wszystko narzucaty cienkie plaszczyki, a na
glowie upinaty zawoj;

s. 24 — w ciato wcieraly wonne balsamy, ich wlosy byly upiete, a swoje
wykwintne szaty przepasywaly ozdobnymi paskami.

Wyglad Corek Syjoniskich wedle LXX

Przed analizg zawartego w opisie stownictwa warto spojrzeé na kontekst
poprzedzajacy, ktory zarysowuje thumacz, a ktory rézni sie od tekstu hebrajskie-
go. Fragment Iz 3, 12-15 silnie kontrastuje z opisem wygladu jerozolimskich ko-
biet i uwypukla problem réznic spotecznych. Ttumacz wzmiankuje dziatalnosé
praktores — windykatoréw, ktorzy bogacili sie na okradaniu najubozszych®, oraz
apaitountes — poborcéw podatkowych. Ttumacz grecki, nawigzujac do helleni-
stycznego systemu podatkowego, zmienia wydzwiek catlej jednostki (wlaczajac
w nig Iz 3, 16-24), odmalowuje obraz przyw6dcéw — niemajacych nic wspélne-
go z matostkowymi liderami z TM — kt6rzy sg winni nakladania zawyzonych
podatkow*. Cérki Syjoniskie sg niejako metaforyczng wizja owych zdziercow
lub, dostowniej, wizja klas wyzszych, ktére wzbogacity sie na niedoli ubogich.

Gdy mowa o analizie leksyki, nie nalezy jej rozumieé w oderwaniu od bez-
posredniego kontekstu ksiegi — tym razem w wersji greckiej. Okazuje sie, ze

3% Funkcja ta poSwiadczona jest w egipskich dokumentach papirusowych z Aleksan-
drii, Arsinoe, Oxyrynchos i in. W czasach ptolemejskich praktores zajmowali sie Sciaga-
niem grzywien i platnosci. R.L. TROXEL, Economic Plunder..., s. 376.

4 Tamze, s. 377.



108 Anna Rambiert-Kwasniewska

badania tekstu biblijnego w jego bezposrednim kontekscie kulturowym — a wiec
na podstawie wspolczesnych tekstowi zrodet — weigz naleza do rzadkosci*!. Jak
zauwaza van der Meer, leksyka greckiego Izajasza, mimo watpliwosci niektdérych
krytykow tekstu*?, przystaje do Aleksandrii i jest typem przektadu wolnego,
nieprzywiazujacego wielkiej wagi do wiernego oddania tekstu oryginatu®. Do-
wodem na stusznos¢ racji o egipskiej proweniencji Iz 3, 18-20 moga by¢ listy tych
samych i niemal w tym samym porzadku rozpisanych débr luksusowych z Pie-
cioksiegu (Wj 35, 22; Lb 32, 50) oraz Ksiegi Sedziéw (Sdz 8, 26)*. Niemniej,
skoro nie ma watpliwosci co do egipskiego pochodzenia greckiej Tory, trudno
przy tak wyraznych paralelach polemizowac z egipskim pochodzeniem Izajasza.

Jakie zatem paralele mozna dostrzec pomiedzy ksiegg LXX a wspotczesnymi
jej tekstami dokumentarnymi? Van der Meer za punkt wyj$cia obiera spostrzeze-
nie Arie van der Kooija, ze ,,w opisie Izajasza zauwaza sie wyrazne rozrdznienie
pomiedzy bizuterig (w. 18-20) i strojami (21-23)”, o ktérych wspomina w odwrot-
nej kolejnosci w. 18 — tou chimatismou (dosl. szaty) auton kai tous kosmous (dost.
0zdob) auton®. Taki podziat débr znajduje swoje odzwierciedlenie w egipskich
kontraktach malzenskich, np. P.Eleph.1 z 310 r. przed Chr. i P Kron.50 z 138 r.
przed Chr. Trudno jednak uznaé é6w argument za wystarczajaco przekonujacy,
skoro taka sama kolejno$¢ zachowana jest w TM*.

Co do terminologii, juz w w. 16 dostrzec mozna element ciekawy, ktorym
s3 chitony, ktore kobiety ,,ciagng za sobg” (syrousai tous chitonas). Musialy to
by¢ dtugie szaty, opadajgce na ziemie, a nawet tworzgce rodzaj trenu. Co cie-
kawe, taka zbitka stéw pojawia sie jeszcze tylko u Teokryta (Idyll. 2,73), a na-

4 Ponadto nie nalezy poprzestawac na jednorazowych analizach, poniewaz liczba
znajdowanych/publikowanych dokumentéw nieustannie ro$nie. M.N. VAN DER MEER,
dz. cyt., s. 583.

42 Siegaja one juz poczatkéw XX w. Zob. J. ZIEGLER, zawarte w pracy Untersuchungen
zur Septuaginta des Buches Isaias, Alttestamentliche Abhandlungen 12/3, Miinster 1934.

4 M.N. VAN DER MEER, dz. cyt., s. 582-583; jest to wyrazny sygnal, ze juz na tym
etapie podejrzewaé mozemy ttumaczy o, rzecz jasna, nieuSwiadomione postugiwanie sie
technika przypominajaca ,,ekwiwalencje dynamiczng”, czy tez zwyczajng akulturacja, jak
wg A. VAN DER Kootja, Interpretation of the Book of Isaiab in the Septuagint and in other An-
cient Versions, [w:] “As Those Who are Taught”. The Interpretation of Isaiab from the LXX to
the SBL, red. C.M. McGmnis, PK. Turr, SBL Symposium Series 27, Atlanta 2006, s. 53, 68.

4 Meer zwraca tu uwage na konteksty wspomnianych fragmentéw. Tekst z Ksiegi
Liczb wymienia luksusowe przedmioty posrod tupéw zdobytych na Madianitach, Ksiega
Wyjscia w konteks$cie budowy sanktuarium. M.N. VAN DER MEER, dz. cyt., s. 587-588;
Ksiega Sedziéw wsrdd tupoéw zdobytych w starciach z Izmaelitami. Najwyrazniejszy staje
sie kontrast pomiedzy bogactwem Jerozolimek a szczodroscia kobiet hebrajskich, ktore
swoja majetnosé poswiecily sprawie wzniesienia przybytku dla JHWH.

4 M.N. VAN DER MEER, dz. cyt., s. 588; zob. A. van DEr Koo, Interpretation..., s. 52-53.

4 Jeszcze jeden klucz dostrzega Mirjam van der Vorm-Croughs, ktéra dzieli opis
na elementy bizuteryjne, ktore zwisaja, bizuterie w ksztalcie pierScienia oraz szaty. Zob.
M. vaN DER VORM-CRrOUGHS, The Old Greek of Isaiah: An Analysis of Its Pluses and Minuses,
Septuagint and Cognate Studies 61, Atlanta 2014, s. 255-256.
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stepnie dopiero u Ojcéw Kosciota. Jest to o tyle warte podkreslenia, ze Teokryt
przebywat w Egipcie za panowania Ptolemeusza II Filadelfosa.

Réwnie ogdlnym terminem jest ten, ktéry otwiera katalog w w. 18, czyli
inatiopdg, ktory oznacza odzienie in genere. Dalej odnotowuje si¢ rzeczownik
emplokia, ktéry obecny jest w ww. 18 i 20 — tyle ze w liczbie pojedynczej.
Z pewnoscig nie jest to odpowiednik hebr. ,bransoletek na kostke” czy ,,amu-
letéw”, ale raczej co$ tkanego, plecionego — od pleké — ,,ple$¢”, jak zauwaza van
der Meer. Termin ten pojawia sie na ptolemejskiej liscie ekskluzywnych débr,
o ktore kobieta imieniem Tetos prosi swego ojca. Dokument 6w (BGU VI 1300)
datuje sie na lata 210-193 przed Chr. Oprdcz wspomnianego przedmiotu ko-
bieta prosi rowniez o tkaniny purpurowe, Iniane, szkartatne, pierscienie, grze-
bienie, a nawet szafe z lustrem. Van der Meer sugeruje, ze zaréwno w tekscie
papirusowym, jak i u greckiego Izajasza emplokion musi by¢ czym$ wiecej niz
spinkg do wloséw — byt raczej rodzajem zlotej ozdoby wplatanej we wlosy?,
co wydaje sie logiczniejsze, gdy zestawimy j3 z kolejnym terminem, kosymbos,
oznaczajacym ,siatke na wlosy”. Intrygujace jest takze wyrazenie synthesis tou
kosmou tés doksés. O ile wiadomo, ze z najwiekszym prawdopodobiefistwem
wyrazenie to dotyczy zestawu ozddb (por. SB 8 9834b, 2), jak ma sie do tego
doksa? By¢ moze podkresla¢ ma ona fantazyjno$¢ ksztattow tych ozdoéb, choé
bardziej prawdopodobne wydaje sie rozumienie jej w kategoriach ,,dobrego
imienia” lub ,stawy™® — z ktorych kazde implikuje wysoka godno$é noszace;j
je osoby. Skoro wiec zestaw 0zd6b podkreslaé miat status spoleczny, mozemy
mniemad, ze wszystkie one wykonane byly ze ztota i drogocennych kamieni.

Za intrygujacy przedmiot badacz uwaza réwniez wspomniane w Iz 3, 23
0épiotpo kothrAita, a zwlaszcza przymiotnik kataklitos (od katakliné — ,ktasé
sie, uktada¢ do snu”) stanowiacy hapax legomenon w catym greckim pismien-
nictwie. Ttumaczy sie go jako co$ ,,sptywajgcego w dét” czy ,,zwiewnego”.
Natomiast theristron — obficiej po§wiadczony w §wiadectwach greckich —
oznaczaé ma ,sierp” lub, wedle niektérych leksykografow, ,,welon”, bedacy
odpowiednikiem hebr. 7did. Co jednak znaczy ta zbitka? Jak zauwaza van der
Meer, badacze maja z nig niematy problem. Sugerowano, ze chodzi o ,lekkie
narzuty na toze” — choé trudno wyobrazié sobie jerozolimskie kobiety paradu-
jace z tym podobnymi narzutami po miescie — ,,lekkie ptaszcze na lato” czy tez
»szal na glowe”, ktéry do krytyki Izajaszowej rOwniez nie przystaje jako ele-

47 Wnioskowaé o tym mozna, bioragc pod uwage rowniez tekst z LXXWj 36,
22.24-25, gdzie opisuje sie trudny do identyfikacji logeion Aarona, ktéry zdobiony byt
plecionkami (ergon emplekioun). Van der Meer powoluje sie rowniez na identyfikacje Bazy-
lego z Cezarei (IV w.), z jego komentarza do Iz 1 — 16, stownik Hezychiusza z Aleksandrii
(V/VI w.) oraz portrety mumiowe z hellenistycznego Egiptu. M.N. VAN DER MEER, dz. cyt.,
s. 590. Van der Vorm-Croughs dodaje, ze ozdoba ta miata prawdopodobnie ksztalt pier-
$cienia oplatajacego wlosy. Taz, The Old Greek of Isaiah, s. 256.

4 Zob. T. MURAOKA, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain—Paris—Wal-
pole 2009, s. 175.
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ment implikujacy skromnosé. Z pomoca przychodza dokumenty papirusowe,
w ktérych 0épiotpov pojawia sie w opisie posagu (P.Petrie? I 13, 238-237 r.
przed Chr.), z ktérego wynika, ze jest wiecej wart niz wspomniane tam bi-
zuteria i szaty. Ponadto okazuje sig, ze nie jest to element wylacznie kobiecej
garderoby, poniewaz znajduje si¢ go réwniez w garderobach mezczyzn (w tym
wypadku theristron jest ,bialy i wyprany”, P.Cair.Zen. I 59092 z ok. 257 r.
przed Chr.)¥. Tajemniczy theristron musi by¢ zatem, sugeruje van der Meer,
rodzajem czapki, czepku, szalem albo szalikiem. By¢é moze byt to szal transpa-
rentny, luksusowy, elegancko splywajacy z glowy*’. W tym tez kontekscie inte-
resujacy wydaje si¢ inny przedmiot, ktory bywa uwazany za cz¢$§¢ domowego
wyposazenia, nie za$ za ozdobe, np. przez Popowskiego, ktory identyfikuje
epiblemata ta kata tén oikian z ,makatami rozwieszanymi w domu” (w. 22).
Niezwykle trafna w tym wzgledzie — i, co ciekawe, przez autora niekomento-
wana — wydaje sie¢ znéw intuicja van der Meera, ktéry siegajac do etymologii
stowa epiblemata (od epiballé — ,,narzucaé”) i dodajac dostowne ttumaczenie
kata tén oikian (,wedle domu”) sugeruje, ze w tym przedmiocie widzie¢ moz-
na rodzaj szala badz narzutki noszonej w réznych aleksandryjskich domach’?.
Co do pozostatych przedmiotéw, ktére wspomniane zostaty w greckim wy-
kazie débr luksusowych, ktorymi postugiwaly sie Corki Syjoniskie, wszystkie
poswiadczone zostaly w greckich tekstach papirusowych rodem z hellenistycz-
nego Egiptu, czy to w listach, czy w petycjach, czy w kontraktach, czy nawet
w poreczeniach za wiezniéw’2.

Jak wiec wygladaty kobiety syjofiskie w greckiej wersji Izajasza?

w. 17 — odziane byly w chitony - rodzaj popularnego greckiego odzienia
sktadajacego sie z dwdch prostokatnych tkanin, zszytych dtuzszymi bokami
i spinanych na ramionach fibulami;

w. 18 — ich szaty byly drogocenne; jako ozdobe nosity na glowie ztote
plecionki lub siatki na wlosy oraz diademy lub inne ozdobne okrycia glowy;

w. 19 — szyje kobiet zdobity naszyjniki i inne ozdoby;

w. 20 — naktadaly na siebie réznorodne ozdoby, ktére podkreslaty ich wy-
soki status spoleczny — cialo zdobily naramiennicami, bransoletami, pierscie-
niami i kolczykami;

w. 21 — kobiety syjoniskie z pewnoscig nalezaly do zamoznych, poniewaz
w ich garderobie znajdowaly si¢ szaty bramowane najprawdziwsza purpura,
a nawet wyjatkowo drogie okrycia farbowane dwukrotnie;

w. 22 — nawet w domu kobiety nakrywaly si¢ eleganckimi szalamii nosity
chetnie transparentne suknie lakofiskie;

4 M.N. VAN DER MEER, dz. cyt., s. 593-594.

30 Na tej podstawie wnioskuje van der Meer, ze theristron koresponduje nie z rdid,
ale z s°nip. Ten pierwszy wigzaé nalezy raczej z gr. kataklitos. Tamze, s. 595-596.

St Tamze, s. 586. Jest to zreszta zgodne z przekladem Brentona ,the shawls to be
worn in the house”.

52 Wedle danych z papyri.info (dostep: 17.02.2018).
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w. 23 — ponadto zakladatly szaty tkane z cienkiego Inu, btekitu (biekitnej
purpury?), szkartatu, drogocennego Inu splecionego ze ztotem i blekitem oraz
luksusowe szale;

w. 24 — stosowaly rowniez perfumy, przepasywaly sie paskami, nosily zlote
ozdoby we wlosach, a ich chitony byly dwukrotnie barwione purpura.

Zbytek kobiecych szat jest oszatamiajacy. Zapytac jednak nalezy, czy opis
ten mial swoje odwzorowanie w rzeczywistosci? Z pomoca znéw przychodzi
van der Meer, czynigc blyskotliwe i rownie odwazne spostrzezenie, ze wizja
Izajasza doskonale koresponduje z portretami mumiowymi znanymi jako por-
trety z Fajum®.

Teologia TM a teologia LXX

Tym, co z pewnoSscig odréznia oba teksty, jest ich wydzwiek teologiczny.
Tekst hebrajski nie pozostawia wielu watpliwosci co do teologicznej interpreta-
cji zbytku, z ktérym obnosity sie Cérki Syjoniskie. Mowa Izajasza wymierzona
jest w wielkich éwczesnego $wiata, ktdrzy zatracili poczucie przynaleznosci
do Boga, wiekszym przywigzaniem darzac dzieta swoich rak. Oswald** twier-
dzi, ze passus omawiajacy kobiecy zbytek uwydatnia jedynie nieszczescie bo-
gatych i dumnych jerozolimek, ktorych niezalezno$é i zamozno$¢ sg nietrwate
— przeming one wraz z ich pewnoscia siebie w konsekwencji nadchodzacych
nieszczes$¢ wojny, ktére odbiorg im mezczyzn®. Komentatorzy uwazaja, ze frag-
ment ten jest krytyka wymierzong w konkretng grupe bogatych jerozolimskich
kobiet zyjacych za panowania kréla Azariasza’®® i nalezy go odczytywaé wesp6t
z Am 4, 1-3 oraz Jr 44, 14-30. Inni interpretujg 6w katalog ulotnych débr
uniwersalistycznie, widzgc w bogato odzianych kobietach caly ludzkos¢ prze-
$wiadczona o wlasnej samowystarczalnosci. Ow uniwersalistyczny wydzwiek
wzmocniony jest uzyta przez autora personifikacja w ww. 3, 25-26, w ktdérych
sama Jerozolime przedstawiono jako kobiet¢®’”. Bez watpienia [zajaszowa kryty-
ka samowystarczalnosci i pychy podsycanej rosngcym bogactwem jest rowniez
wymierzona w takim samym stopniu we wspolczesnych kolekcjoneréw débr.

53 ML.N. VAN DER MEER, dz. cyt., s. 591-592. Spostrzezenie van der Meera uwazamy
za odwazne, poniewaz najstarsze znane nam portrety z Fajum pochodza z Il w. po Chr.,
tymczasem opisy zawarte w LXX z I w. przed Chr. Méwimy wigc o odstepie kilku stuleci,
w ciggu ktdrych moda mogta ulec pewnym zmianom, choc zatozy¢ nalezy, ze nie radykal-
nym. Stad propozycja van der Meera, by identyfikowaé poszczegélne terminy, positkujac
sie wizerunkami mumiowymi, jest warta uwagi.

3% Ch. OswALT, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, NICOT, Grand Rapids 1986, s. 140.

55 G.B. Gray, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Isaiah 1-27,
Edinburgh 1912, s. 70.

36 7 racji wielu zwyciestw krola byt to okres wielkiego dobrobytu. G. SmitH, Isaiah
1-39, The New American Commentary 15A, Nashville 2007, s. 150.

57 Ch. Oswarr, dz. cyt., s. 140.
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Gdy mowa o LXX, ttumacze dokonali nie tyle przektadu z innej Vorlage,
ktorej nie sposob wskazaé®, ile akulturacji i reinterpretacji teologicznej. Na
pierwszy z zabiegéw wskazuje sam dobér débr luksusowych, ktérymi ttumacz
postuzyt sie do opisu bogactwa 0zdéb Coérek Syjofiskich. W tym wypadku,
na co powolali$my si¢ juz uprzednio, mamy zapewne do czynienia ze sprzeci-
wem wobec niesprawiedliwosci zerujacych na wspotobywatelach windykatoréw
(praktores) oraz poborcdéw podatkowych (apaitountes). Autor przektadu nie po-
przestaje jednak na sporzadzeniu listy dobr, ktére wszelkiej masci zdziercom
aleksandryjskim zostang w koficu odebrane. Dobdér artykutéw luksusowych
nie wydaje sie bowiem przypadkowy, poniewaz w niektérych wypadkach do
ztudzenia przypomina on dary Izraelitow oddane dobrowolnie na wzniesienie
namiotu $wiadectwa, oczywiscie w greckiej wersji Ksiegi Wyjscia.

LXXWj 35, 22

kai énenkan hoi andres para ton gynaikon pas ho(i) edoksen té(i) dianoia(i)
énenkan sfagidas kai enotia kai daktylious kai emplokia kai perideksia pan
skeuos chrysoun kai pantes hosoi énenkan afairemata chrysiou kyrio(i)

i przyniesli mezczyzni od zon — kazdy to, co wydato mu si¢ odpowiednie.
Przyniesli: pieczecie, kolczyki, pierscienie, plecionki do wlosow, bransolety na
prawe ramie — wszystkie przedmioty ze ztota. Przyniesli wszyscy tak wielki dar
ze zlota dla Pana.

LXXIz 3, 20

kai tén synthesin tou kosmou tés doksés kai tous kai tous chlidonas kai ta
pselia kai 16 emplokion kai ta perideksia kai tous daktylious kai ta endtia

i zestaw 0zd6b podkreslajacych status spoteczny, bransolety, naramiennice,
plecionke do wloséw i bransolety na prawe ramig, piericienie i kolczyki

Na tym jednak analogia opiséw sie nie koficzy. Jeszcze bardziej zaskakuje
bowiem opis szat, w ktore mialy sie odziewaé Corki Syjoniskie:

LXXW;j 25, 4 (por. 26, 1.31.36; 27, 16; 28, 8.15.33; 31, 4 itd.)

kai byakinthon kai porfyran kai kokkinon diploun kai bysson keklosmenén
kai trichas aigeias

bi¢kitng i tyryjska purpure, podwdjnie barwiony szkarlat, krgcony cienki
len i kozie wlosie

58 Teksty z Qumran i z Pustyni Judzkiej po§wiadczajg wersje masorecky tekstu z nie-
wielkimi, kosmetycznymi tylko zmianami. Zob. E. UrLicH (red.), The Biblical Qumran
Scrolls. Transcriptions and ‘Textual Variants, Supplements to Vetus Testamentum 134,
Leiden—Boston 2010, s. 336-337, 469.
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LXXIz 3, 23

kai ta byssina kai ta byakinthina kai ta kokkina kai tén bysson syn
chrysio(i) kai byakintho(i) synkathyfasmena kai theristra kataklita

i tkaniny z cienkiego Inu, barwione bl¢kitna purpura i szkartatem, cienki
len przeplatany zlotem i bi¢kitna purpura oraz luksusowe szale

Wymienione przez Izajaszowego ttumacza dobra luksusowe do ztudzenia
przypominajg list¢ tkanin, z ktérych wykonano przybytek na pustyni oraz nie-
ktore elementy szat kaptanskich. W Iz 3, 23 pominigta zostala, co prawda,
porfyra, czyli ,purpura tyryjska”, ale jej nieobecnosé w katalogu ttumaczyé
mozna uprzednig wzmianka o szatach opisywanych przymiotnikami periporfyra
oraz mesoporfyra (w. 21). Skad to bezposrednie nawigzanie do przedmiotéw
zarezerwowanych dla kultu? Mozna wyjaénié je na kilka sposobéw:

—w kluczu spolecznym — byé moze 6w zestaw szat, ktory zydowski ttumacz

znal zapewne od dziecka, byt dla niego symbolem najwyzszego luksusu
i z rozmystem przywolat je, by podkresli¢ ogrom wyzysku i bogactwa,
ktérego nieuczciwi poborcy dorobili sie na ubogiej czesci aleksandryj-
skiego spofeczefistwa;

— w kluczu psychologiczno-religijnym — byé moze wymieniona wcze$niej
bizuteria skojarzyla si¢ ttumaczowi z budowg przybytku w LXXW;j i nie
do konca §wiadomie swoj wykaz wzbogacit o dobra wykorzystane w opi-
sie rodem z Tory?

— w kluczu psychologiczno-spotecznym — ulegajac asocjacji, ttumacz po-
stuzyl sie spisem débr, ktére mogt znaé choéby z wykazéw débr przeka-
zywanych w posagu. Istnienie takich list w hellenistycznym Egipcie jest
dobrze po§wiadczone za poSrednictwem tekstéw papirusowych;

— w kluczu teologicznym — tlumacz, chcac nadaé opisowi silniejszego wy-
dzwieku, siegnal po liste débr, ktére stuzyé miaty budowie przybytku
i przygotowaniu strojéw kultycznych.

Ostatnia z mozliwosci wydaje si¢ najbardziej prawdopodobna. W kontek-
$cie kultury oralnej taki tekst moégt w uchu nawet silnie zhellenizowanego,
zydowskiego stuchacza budzi¢ podskérny niepokdj. Dlaczego? Dlatego ze ob-
noszenie si¢ z bizuterig i szatami niezwykle podobnymi do tych, ktére wykorzy-
stano do budowy przybytku, miato charakter bluZnierczy i implikowato dalece
posunietg pyche, przez ktéra czlowiek chcial stawiaé sie na réwni z Bogiem.

Konkluzja

Analiza d6br Cér Syjoniskich w hebrajskiej i greckiej wersji jezykowej pro-
wadzi do kilku wnioskéw zaréwno co do samego tekstu, czyli rowniez stra-
tegii tlumacza, jak i do kontekstu oraz teologii. Z pewnoscia opisy dobr Co-
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rek Syjoniskich z TM i LXX nie s3 tozsame. Za wersjag LXX Iz nie stoi zadna
z poSwiadczonych tradycji rekopiSmiennych, a w kontekscie powyzszych analiz
poszukiwanie Vorlage wydaje si¢ nieuzasadnione. Grecka wersja opisu wydaje
sie bowiem §wiadomg adaptacja tekstu na warunki aleksandryjskie (by¢ moze
bedaca efektem obserwacji aleksandryjskich kobiet z otoczenia ttumacza) —
z jednej strony — oraz reinterpretacja teologiczng wersji hebrajskiej — z drugiej.
StwierdziliSmy za Rolandem Troxelem, ze dziatalno$¢ windykatoréw i pobor-
coOw podatkowych stata u podstaw reinterpretacji passusu o Cérkach Syjofi-
skich w wersji greckiej. Ttumacz dodal bowiem do opisu nie tylko elementy
charakterystyczne dla aleksandryjskiej mody, ale wplott rowniez dobra, ktére
pojawiajg sie w listach drogocennych materiatéw, ktdre Izraelici przeznaczyli na
budowe przybytku. W tym tez konteks$cie zbrodni bogaczy, ktérzy pomnazali
swoje dobra kosztem najubozszych, nie nalezy rozpatrywaé wylgcznie w kluczu
spofecznym, ale takze religijnym. Pycha, w ktéra popadly Cory Syjonskie, kaze
im stawiaé sie na rowni z Bogiem, stad tez obecno$¢ w ich strojach elementow
identycznych z tymi, ktére postuzyly niegdy$ do wzniesienia sanktuarium na
pustyni. Bogactwo w takim wydaniu zakrawalo w przekonaniu tlumacza na
czyn, jak mozna sadzi¢, niemal bluZnierczy.

Stowa kluczowe: Corki Syjoniskie, 1z 3, 16-24, bizuteria, drogocenne tkaniny, Alek-
sandria, Septuaginta, Vorlage

Daughters of Zion (Is 3:16-24). Brilliant Example
of “Dynamic Equivalence” or Proof for Existence

of non-Masoretic Hebrew Vorlage of the LXX?

Summary

Passus from Iz 3,16-24 describing splendor of Zion’s daughters is without
a doubt a perfect base to perform a comparison between the Hebrew Bible and
Septuagint. It is hard to identify many of the Hebrew hapax legomena used by
I[saiah, however, this is not this particular difficulty that can be seen as a cause
of differences in translation of LXX. Thorough analysis shows, that Greek trans-
lator made an acculturation of the text to Egyptian conditions, as the list of
goods he compiles has its representation in papyrus texts, in particular in these
listing items in bride’s dowry. Explanation based on the culture is, however, not
sufficient, since Greek version of the fragment can be also interpreted by using
specifically “vailed” theology. This is because the translator adds to his version
of text the same precious items, which has been used, according to LXX Ex to
build the tabernacle at the desert. It is well seen in analogies between LXXIsa
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3,20 and LXXEx 35,22, and also LXXIsa 3,23 and LXXEx 25,4. In this context
explaining the difference between LXX and Hebrew Bible by referring to differ-
ent Vorlage cannot be justified and proved.

Keywords: Daughters of Zion, Is 3:16-24, jewellery, precious fabrics, Alexandria,
Septuagint, Vorlage
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O. MAREK DAUKSZEWICZ

MOTYWACJA SOTERIOLOGICZNA
W HYMNIE CHRZCIELNYM
W Tt 2, 11-14; 3, 4-7

We wspolczesnej praktyce daje znac o sobie kryzys duszpasterstwa sakramen-
talnego, ktory dotyka takze sakramentu chrztu §w. Obserwuje si¢, ze w Swiado-
mosSci wiernych chrzest funkcjonuje jako celebracja jakiego$ minionego wydarze-
nia, ktérego dzialanie ma nastapié¢ w przysztosci, ale czesto zycie ochrzczonych
pozbawione jest codziennej rzeczywistoéci obumierania z Chrystusem, aby z Nim
powstac jako nowy czlowiek. Jest to niedojrzatosé, ktora przez rodzicéw i chrzest-
nych jest przekazywana kolejnym generacjom chrzescijan'. Zatrzymuja sie czesto
na poziomie obrzedowym, nieSwiadomi misterium pierwszego sakramentu, tym-
czasem ,,na chrzcie $w. cztowiek zostaje zanurzony w misterium Paschy Chrystusa
(por. Rz 6, 3; Kol 2, 12). Cale zycie chrzeScijafiskie polegac bedzie na realizacji
w praktyce owego zanurzenia w misterium Paschy Chrystusa. Nasze zycie du-
chowe na przestrzeni poszczegdlnych dni i lat ujawnia to uczestnictwo: kazdego
dnia jestem zanurzany w §mieré Chrystusa, przede wszystkim dlatego, ze cielesne
zycie nieubtaganie zbliza sie ku $mierci; ujawnia sie jeszcze bardziej przez fake, ze
koniecznie trzeba umieraé dla siebie, grzebac swoéj egoizm. Jednocze$nie chrzest
zanurza w Zmartwychwstaniu Chrystusa, w Jego zyciu. Stad dwumian §mieré—
zycie jest nieodlacznie zwigzany z chrztem $wietym”?2. Kto zostal ochrzczony,
winien stawac sie coraz bardziej cztowiekiem, ktory zostat obmyty woda nowego
zycia, co stanowi fundament wszelkich etycznych imperatywow?. Ich poglebione
uzasadnienie jest obecne w hymnie chrzcielnym zawartym w Liscie do Tytusa.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie argumentéw przemawia-
jacych za obecnoscig w Liscie do Tytusa cytatu z hymnu liturgicznego, ktéry

! Por. R. BieL, Kosciél Wielkiej Soboty. Paschalna wizja Kosciola w ujeciu kardynala
Kurta Kocha, Tarnéw 2013, s. 107n.

2 J. Gocota, Teologia Komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 336.

3 Por. R. BIEL, dz. cyt., s. 110.
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jest no$nikiem tresci soteriologicznych motywujacych adresata do zycia wedlug
zasad przedstawionych w prostych nakazach. Czes$¢ analityczna w duzej mierze
odwotuje sie do badan A. Suskiego*.

Hymn chrzcielny: Tt 2, 11-14; 3, 4-7

List do Tytusa stanowi ,podrecznik” zawierajgcy zasady organizowania
i prowadzenia wspdlnoty wiernych. Zwiezle przedstawione zadania powierzo-
ne Tytusowi, kwalifikacje wymagane od starszych, sposéb postepowania wobec
falszywych nauczycieli, obowiazki chrzescijan w rodzinie i obowigzki spoteczne
podsumowane s3 teologicznym argumentem, w ktdrego centrum stoi Chrystus
— Zbawiciel. Wymagania postawione w Tt 1, 6 — 2, 10 wiernym poszczegdlnych
stanow facza sie z prawda dogmatyczng dotyczacy ukazania sie faski Boga. Jest
to uzasadnienie zachet poprzedniej sekgji listu i podstawa zachety do dobrego
postepowania, a zaczyna sie od spdjnika gar. Zwigzek pomiedzy tymi dwoma
sekcjami, parenetyczng i doktrynalna, jest taki sam jak we wcze$niejszych listach
Pawla, z t3 r6znicy, ze tutaj najpierw ida zachety, a po nich nastepuje odwolanie
do podstawy teologicznej (taki porzadek znajduje sie réwniez w Flp 2, 12-13)°.

Perykopa Tt 2, 11-14 ma wyrazne cechy doktrynalne i jako uzasadnienie
parenezy zostata wlasnie tak zatytulowana przez R.A. Wilda: ,,Uzasadnienie:
zbawcze dzielo Boga™. Po niej nastepuje kolejna pareneza (Tt 3, 1-2) zakorficzona
argumentacjg soteriologiczng (Tt 3, 4-7). Obie argumentacje zostaly zaczerpnie-
te ze zrodla uzytego réwniez przez autora Listu do Efezjan i autora Pierwszego
Listu $w. Piotra. Prawdopodobnie zrédto to ma Scisty zwigzek z chrztem. Autor
Listéw Pasterskich uzupetnit swdj list fragmentem zaczerpnietym z chrzcielnej
tradycji liturgicznej. Nie wprowadzit go jednak w calosci, ale podzielil go na
dwie czedci, wstawiajac do Srodka tekst Tt 2, 15-3, 3. Komentatorzy’ tego frag-
mentu liturgicznego podkreslajg polaczenie tresci kerygmatycznej z podniostym
stylem i uroczystym stownictwem. O chrzcielnym charakterze tekstu $wiadczy
wzmianka o nawrdceniu jako zerwaniu z bezbozng przesztosécia i wezwanie do
przyjecia stylu zycia, ktéry odpowiadatby zbawczej woli Boga (w. 12). Przedsta-
wienie wierzacych jako ludu oczyszczonego i nalezacego do Boga (w. 14) przy-
pomina kontekst liturgii chrzcielnej. Wynika to z faktu, ze struktura fragmentu
Tt 2, 11-14 jest wyznaczona przez wielkie etapy historii zbawienia, ktora lezy

4 Por. A. Suski, Hymn chrzcielny w Liscie do Tytusa, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
14 (1976), nr 2, s. 99-119 oraz TeNzE, Hymniczne cytaty Nowego Testamentu w swietle
~Formgeschichte”, ,Studia Plockie” 5 (1977), s. 7-22.

5 Por. G.W. KNIGHT, Pastoral Epistles. A Commentary on the Greek Text, Grand Rap-
ids, Michigan 1992, s. 318; J. StepiEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep, przeklad
z oryginatu, komentarz, Poznan—-Warszawa 1979, s. 393n.

¢ R.A. WiLp, Pastoral Letters, [w:] The New Jerome Biblical Commentary, red.
R.E. BrownN, J.A. FitzmYERr, R.E. MurPHY, London 1992, s. 894.

7 Miedzy innymi A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 100-102.
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u podstaw praktyki chrzescijaniskiej: objawienie historyczne — pierwsza epifania
(w. 11), odpowiednia praktyka chrze$cijaniska (w. 12), oczekiwanie na wypelnie-
nie si¢ nadziei i druga epifania (w. 13), wydanie Chrystusa za nowy lud (w. 13).
Podobnie druga cz¢sé tekstu (Tt 3, 4-7) utrzymana w stylu hymnicznym wpro-
wadza mysl eklezjologiczng. Argumentacja opiera si¢ na przeciwstawieniu dwdch
stylow zycia: niechrzeScijaniskiego (w. 3) i chrzeScijanskiego (w. 4-7), ktérego
inicjatorem jest ,dobro¢ i milo§¢ Zbawiciela, naszego Boga” (w. 4). Wspdlnota
chrzescijanska Krety, ktorej biskupem jest Tytus, odkrywa w argumentacji dwa
istotne momenty: wierni naleza do ludu Przymierza, stajg sie nowg wlasnoscig
Boga dzieki odrodzeniu i odnowieniu przez Ducha (w. 5) wylanego w obfitosci
»przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego” (w. 6)%. Stad nalezy poswiecié
nieco wiecej uwagi fragmentom Tt 2, 11-14 i 3, 4-7, ujmujac je jako samodzielng
jednostke literackg wlgczona w trzon listu. Ponizej zostanie okre§lone: pocho-
dzenie cytatu i jego zakres, rola cytatoéw w kontekscie, specyfika cytowanych
tekstow, tekst zostanie ukazany w Swietle Formgeschichte.

Pochodzenie i zakres cytowanego hymnu

Omawiajac liturgiczng geneze tekstu Tt 2, 11-14, przytacza sie argumenty
zaczerpniete z poréwnania tej perykopy z innymi tekstami Nowego Testamen-
tu o wyraznym zabarwieniu liturgicznym. Na podstawie analogii zachodzacych
miedzy Tt 2, 11-14 a 1 P 1, 13-19 zaliczono tekst do wczesnochrzescijanskiej
katechezy chrzcielnej. Po poszerzeniu materiatu poréwnawczego o Ef 2, 1-10
i5,25-27 i wzigciu pod uwagg lirycznego charakteru perykopy Tt 2, 11-14
stwierdzono, iz jest ona hymnem chrzcielnym wyraznie taczacym sie z Tt 3, 4-7.
Po tej samej linii idg rozwazania dotyczace Tt 3, 4-7. Najblizszym materiatem po-
roéwnawczym w tym wypadku jest ze wzgledu na podobna frazeologie 1 P 1, 3-5
(argumentacja opiera sie réwniez na poréwnaniu z tekstami Ef 2, 1-10; 5, 25-27).

Dtugo dyskutowano nad formg perykopy oraz jej zakresem. Widziano w niej
wyznanie wiary, katechezg, kazanie, ale przewaza zdanie o hymnicznej formie
tekstu’. Istniejg natomiast réznice zdan co do zastosowania liturgicznego hym-
nu: niektorzy widza w nim fragment modlitwy dziekczynnej stosowanej podczas
Eucharystii. Hanson zauwaza, ze mogloby to by¢ najlepsze okreSlenie fragmentu
cytowanego w drugim i trzecim rozdziale Listu do Tytusa. W czasie powsta-
wania tego listu nie bytlo bowiem czego$ w rodzaju ustalonej liturgii: ten, kto
przewodzit uwielbieniu, byt wolny w uzyciu swojego wlasnego jezyka. Pewne
wybitne indywidualno$ci musialy oddzialywa¢ na innych poprzez jezyk uzywany
w kulcie i tak wzrastala tradycja liturgiczna. Tenze autor stwierdza nastepnie,

8 Por. C. MARCHESELLI-CASALE, Le Lettere Pastorali (Scritti delle origini cristiane 15),
Bologna 1995, s. 546-575.
? Por. A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 100-104.
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ze w Listach Pasterskich mozna znalez¢ §lady zaréwno liturgii chrzcielnej, jak
i eucharystycznej, przy czym nie nalezy prébowac zbyt ostro rozrézniaé jednej
od drugiej, skoro $w. Justyn wyjas$nial, iz chrzest normalnie prowadzit do cele-
bracji eucharystycznej': ,,Gdy juz udzielimy kapieli temu, ktéry uwierzyl i do
nas sie przytaczyl, prowadzimy go na zebranie tak zwanych «braci» i tam wszyscy
wspdlnie modlimy sie goraco za siebie samych, za nowo o§wieconego oraz za
wszystkich, gdziekolwiek sie znajduja; prosimy, by wraz z poznaniem prawdy
otrzymali oni faske petnienia w zyciu dobrych uczynkéw i przestrzegania przy-
kazan, a w koficu dostapili zbawienia wiecznego. Po ukoniczeniu modlitw dajemy
sobie nawzajem pocatunek pokoju. Z kolei przynoszg przetozonemu braci chleb
i kielich napetniony wodg zmieszang z winem. Przefozony bierze je, wielbi Ojca
wszechrzeczy przez imie Syna i Ducha Swietego oraz odmawia dtuga modlitwe
dziekczynng za dary, jakich nam Bég udzieli¢ raczyt. Modlitwy oraz dziekczynie-
nie przelozonego konczy caly lud radosnym okrzykiem «amen», ktére to stowo
hebrajskie znaczy: «niech tak bedzie». Gdy za$ juz przetozony odprawit obrzed
eucharystyczny i caly lud przytaknal, wtedy tak zwani u nas diakoni rozdzielaja
migdzy obecnych Chleb, nad ktérym odprawiono modly dziekczynne, oraz Wina
z wodg — nieobecnym zas$ zanoszg je do domoéw™!'.

Poczatek tekstu cytatu (Tt 2, 11-14) sygnalizuje partykuta gar o znaczeniu
motywacyjno-recytatywnym. Wiersz 12 nalezy traktowac jako dodatek redak-
cyjny stanowigcy drugie okreSlenie do wyrazenia ,taska Boga” (w. 11) i dygresje
parenetyczng na temat pedagogii faski rozbijajacg jednos$¢ tematyczng. Drugim
dodatkiem w pierwszej czeéci cytatu moze by¢ wyrazenie koficowe wiersza 14
(gorliwy w spelnieniu dobrych uczynkéw). Wyodrebniono go z cytatu na pod-
stawie stownictwa o charakterze parenetycznym!?.

Druga cze$é tekstu (Tt 3, 4-7) stuzy do podkreslenia r6znicy miedzy po-
ganska przeszloscia czytelnikéw a ich nowym zyciem w Chrystusie zapoczat-
kowanym chrztem. Poprzednie zycie charakteryzowalo sie grzesznos$cia i nie-
nawi$cig, natomiast zyczliwos$¢ i mito$¢ Boga ukazana chrzescijanom zmienita
ich status, jednoczesnie stajac sie podstawa motywacji kierowanej do nich®.
Wiersz 3 poprzedzajacy cytat nawigzuje do tzw. katalogéw wad i wskazuje
stownictwem na poganiskg przesztosé czytelnikow. Miata ona miejsce dawniej
(pote), podczas gdy czytelnicy znajdujg sie w rzeczywisto$ci ,,teraz” opisanej
wyrazeniami o zabarwieniu liturgicznym, ktére uwydatniaja znaczenie chrztu
i jego zbawczych skutkéw (3, 5). Wynikatoby stad, ze na wlasciwy cytat sktadajg
sie wersy 4—7. Watpliwos§¢ co do przynaleznosci do cytatu budzg wersy 4 i 5a.
Partykula z w. 4 hote de, ,,gdy wigc”, oraz nastepujaca po niej fraza przypomi-

19 Por. A.T. HaNsON, Pastoral Epistles (The New Century Bible Commentary), Grand
Rapids, Michigan 1982, s. 44.

' JusTYN MECZENNIK, Apologia I, 66, [w:] M. MICHALSKI, Antologia literatury patry-
stycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 97.

12 Por. A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 116n.

13 Por. G.W. KniGHT, dz. cyt., s. 335.
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najaca wiersz tematyczny Tt 2, 11 sg raczej redakcyjnym nawigzaniem do tresci
przedstawionych w 2, 11-14. Moze to zobrazowa¢ zestawienie obu wyrazen:

Ukazala si¢ bowiem laska Boga zbawienna dla wszystkich ludzi... (2, 11)
Gdy zas ukazata si¢ dobroc i milos¢ Zbawiciela, naszego Boga... (3, 4).

W §wiadomosci autora Listu do Tytusa teksty Tt 2, 11-14 i 3, 4-7 s3 ze
sobg powigzane, na co wskazuje wspomniany wyzej zabieg redakcyjny wprowa-
dzenia do drugiej czesci cytatu, wobec tego nie jest bezpodstawny wniosek, ze
stanowily one pierwotng cato$é. Na potwierdzenie tego wniosku przytacza sie
wspolne stownictwo, cigglo$é tematyczna oraz podobne tradycje tekstéw'. Sa
one no$nikiem tresci soteriologicznych, warto jednak okresli¢ ich role w kon-
tekscie. Okazuje si¢ bowiem, ze cho¢ tekst ,,zapozyczony jest z innego zrddla,
jest dobrany trafnie, poniewaz zawiera t¢ samg intencje, ktora wyraza poprze-
dzajacy go zbiér wskazan dotyczacych zycia chrzescijanskiego™.

Rola hymnu w LiScie do Tytusa

Celem stosowania przez autoréw Nowego Testamentu tekstéw liturgicz-
nych bylo uzasadnienie wnioskow doktrynalnych lub motywacja parenezy. Tek-
sty liturgiczne byty dobrym fundamentem dla rozwoju doktryny, a zarazem
gwarantem ortodoksji. W Liscie do Kolosan Pawet Apostot sam nawotuje do
korzystania z liturgii w pouczeniach doktrynalnych i moralnych: Nauczajcie
i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny i piesni peine ducha (Kol
3, 16). Podobna role moze odgrywac cytat Tt 2, 11-14 i 3, 4-7'.

Wspomniane wyzej partykuly wprowadzajace gar i hote de stuzg zaré6wno
potaczeniu, jak i odréznieniu dwdch sekeji nastepujacych po sobie. Z drugiej
strony obie majg takze odciefi uzasadniajacy. Cel zastosowania Tt 2, 11-14
i 3, 4-7 moze zatem ukaza¢ analiza kontekstu poprzedzajacego.

Pareneza drugiego rozdzialu Listu do Tytusa jest poparta ideg zbawienia.
Zbawienie wedtug Tt 2, 11-14 i 3, 4-7 jest aktualizowane podczas chrztu.
Owocem chrztu powinno byé pobozne zycie potaczone ze spelnianiem dobrych
uczynkoéw'”. Czesé parenetyczna Listu do Tytusa jest wyrazona w terminolo-
gii ludowej filozofii tamtej epoki, dlatego wymaga motywacji chrzescijaniskie;j,
kt6ra daje cytat liturgiczny przedstawiajacy nauke o zbawieniu.

Normatywne znaczenie Tt 2, 11-14 uwypukla ,oprawa” fragmentu
Tt 2, 1-15, na ktorg sktadaja sie dwa teksty: Ty zas glos to, co odpowiada zdro-

4 Por. A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 120.

15 P R. Gryziec, Tytuty chrystologiczne w Listach Pasterskich, ,Collectanea Theolo-
gica” 65 (1996), nr 3, s. 18.

16 Por. A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 105.

7 Por. PR. GryziEc, dz. cyt., s. 19.
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wej nauce (2, 1), oraz to mow, do tego zachecaj i karc z calg powagg: niech cig
nikt nie lekcewazy (2, 15).

Na normatywne znaczenie Tt 3, 4-7 wskazuje formuta zamykajaca tekst
pistos ho logos (3, 8), ktéra moze oznaczaé ,wiarygodne stowo”, bo jest zgodne
z prawda Boza, czyli objawieniem przekazanym przez Chrystusa lub apostolow.
Rzeczownik ho logos, majac sens konkretnej prawdy Bozej, polaczony z pistos
znaczy tyle, co powiedzenie wiarygodnie przytoczone, czyli cytat. Wspotczesni
komentatorzy w formule pistos ho logos widzg wyrazenie emfatyczne sugeruja-
ce, ze tekst zostal zaczerpniety z innego Zrodia®®.

Specyfika cytowanych tekstow

Na tle parenezy Listu do Tytusa dwa teksty doktrynalne sprawiajg wraze-
nie dygresji. Pierwsza wskazowka naprowadzajaca na cytat jest zastosowanie
partykul gar (2, 11) i de (3, 4). Kolejng wskazowke daje styl: o ile w innych
partiach listu autor zwraca sie do czytelnikow, uzywajac drugiej osoby (ty),
o tyle we fragmencie liturgicznym pojawia sie tzw. Wir-Stil. Rowniez stownic-
two Tt 2, 11-14 i 3, 4-7 zawiera wyrazenia nietypowe dla Listow Pasterskich
(soterios, anomia, katharidzein itp.), a nawet dla calego Nowego Testamentu
(makaria elpis, megalos theos, laos periousios). Teologia cytatu nie odbiega od
charakterystycznych ryséw tekstéw liturgicznych pism NT: formy czasowniko-
we w aoryScie majg znaczenie soteriologiczne (edoken héauton hyper hémon,
hina lytrosetai — 2, 14; esésen — 3, 5).

W tym wzgledzie na szczegdlng uwage zastuguje wyrazenie z 3, 5: esésen
hémas dia loutrou palingenesias kai anakaindseds pneumatos hagiou, hou eks-
eechen ef’hémaon, poniewaz rzeczownik palingenesia w NT stuzy do okreslenia
eschatologicznej odnowy §wiata, a wzmianka o darze Ducha Swietego stanowi
nawigzanie do proroctwa Joela (3, 1-2) o eschatologicznym wylaniu Ducha. Ten
optymizm eschatologiczny ostabia jedynie Tt 2, 12.

Teksty Tt 2, 11-14; 3, 4-7 zawieraja terminologi¢ epifanijno-soteriologicz-
ng, znang z liturgicznej frazeologii starotestamentowej oraz z inskrypcji pogan-
skiego hellenizmu. Wystepuje tu wiele podniostych wyrazen, jak np. blogosta-
wiona nadzieja (2, 13), chwala wielkiego Boga i Zbawiciela (2, 13), lud bedgcy
szczegolng wlasnoscig (2, 14), nadzieja Zycia wiecznego (3, 7). Hymniczny cha-
rakter tekstéw uwypukla tendencja do pleroforii wyrazajaca sie w stosowaniu
stow o znaczeniu pleonastycznym (eksecheen ef 'hémas plousios — 3, 6; pasin
anthropois — 2, 11; apo pasés anomias — 2, 14) oraz laczeniu synoniméw (np.
palingenesias kai anakainoseos — 3, 5). Konstrukcje zdaniowe (celowe wzgledne,
imiestowowe) i rytmiczno$¢ tekstu (utrzymana dzieki cz¢stemu wystepowaniu
zaimka hémeis) wplywaja rowniez na jego uroczysty charakter'.

8 Por. A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 108-112.
¥ Por. tamze, s. 112-114.
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Istotne spostrzezenia umozliwia metoda Formgeschichte. A. Suski w opra-
cowaniu na temat hymnu stwierdza mozliwo$¢ podzielenia go na stychy dzieki
wystepowaniu w nim zdan podrzednych i wyrazef przyimkowych. Zrekon-
struowany tekst pierwotny hymnu wedlug tego autora zamyka sie w cztero-
zwrotkowej catosci:

Ukazala si¢ laska Boga,

zbawienna dla wszystkich ludzi
oczekujgcych blogostawionej nadziei

i objawienia si¢ chwaty wielkiego Boga
i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa,

ktéry wydat samego siebie za nas,
aby odkupic nas od wszelkiej nieprawosci
i oczyscic sobie lud wybrany na wilasnosc.

Wedtug swego mitosierdzia zbawil nas
przez obmycie odrodzenia

i odnowienia w Duchu Swietym,

ktérego wylal na nas obficie

przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego,

abysmy usprawiedliwieni Jego laskg
stali si¢ dziedzicami
wedlug nadziei Zycia wiecznego.

Na taki podziat wskazuje fakt wystgpowania analogicznej formuly zamyka-
jacej pierwszg i trzecia strofe: Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa i przez Jezu-
sa Chrystusa, Zbawiciela naszego. Caly hymn ma akcent teocentryczny, ale juz
w drugiej strofie dochodzi do gtosu motyw chrystologiczny. Na pierwszy plan
wysuwa si¢ cze§¢ oddawana Bogu i Chrystusowi wyrazana przez przypisywane
im atrybuty: sotér i megas theos®. Jak wskazuje zastosowane stownictwo sote-
riologiczne, hymn ma za cel opiewac¢ zbawcze dzieto Boga, lecz dalsza analiza
pozwala stwierdzié, ze mial on zastosowanie w liturgii chrzcielnej. Wskazuje
na to wiele stow: loutron, katharidzein, palingenesia, anakainésis. Terminy te
zaktadajg nowos$¢ w zyciu czlowieka, ktéra polega na catkowitym oddaniu si¢
Chrystusowi, zeby doszlo do radykalnej przemiany zycia. Powinno ono nabraé
nowej jakoSci przejawiajacej sie¢ w niezachwianej wiernosci i jako takie jest
wejSciem w stan dynamizmu: podejmowanie wysitku zmierzajacego do zadania
$mierci grzechowi na rzecz zycia Bogu?'. Odnosza si¢ wiec one bezposrednio
do chrztu i to zaréwno od jego strony rytualnej, jak i od strony jego nadprzy-
rodzonych skutkow?2.

20 Por. tamze, s. 122-124.

2 Por. F. Amiot, Chrzest, [w:] Slownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Po-
znan 1990, s. 133n.

22 Por. A. Suski, Hymn chrzcielny..., s. 125-126.
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Potrzeba motywacji soteriologicznej
w duszpasterstwie sakramentalnym

Sw. Pawel czesto stosowal praktyke motywadiji teologicznej dla wzmocnie-
nia pouczen moralnych, przedmiot jego nauczania zawsze mieSci w sobie silny
zwigzek miedzy dogmatem a moralnoscig. Wspotczesno$é zdaje sie domagad
podobnego zwigzku w formacji ochrzczonych. Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele przypomina o obowigzkach ochrzczonych: ,Wierni, przez chrzest wcieleni
do Kosciota, dzieki otrzymanemu znamieniu sg przeznaczeni do uczestnictwa
w kulcie religii chrzescijafiskiej, i odrodzeni jako dzieci Boze, s3 zobowigzani
do wyznawania przed ludZmi wiary, ktérg otrzymali od Boga za poSrednictwem
Kosciota”?3. Sakrament chrztu wymaga zatem przemiany zycia, ktdra jest od-
powiedzig na okazane milosierdzie Boze. Znalazto to sw6j wyraz w Tt 3, 4-5:
Gdy zas ukazala si¢ dobroc i milosé Zbawiciela, naszego Boga, do ludzi, nie ze
wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetnilismy, lecz z milosierdzia swego
zbawil nas [...].

List do Tytusa argumentuje za konieczno$cig zmiany zycia motywacja so-
teriologiczna: faska niosqca zbawienie wszystkim ludziom (2, 11); oczekiwanie
na objawienie si¢ chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa
(2, 13). Autor wzmacnia argument formuty wydania: ktéry wydal samego siebie
za nas, aby odkupic nas od wszelkiej nieprawosci i oczyscic sobie lud wybrany na
wlasnosc (2, 14). Dzieto zbawcze ma tak wielka site, ze moze zmobilizowaé lud
wybrany na wlasno$é Zbawiciela do przyjecia postawy gorliwo$ci w spetnianiu
dobrych uczynkéw (por. Tt 2, 14). MyS§l ta wyraznie sugeruje pierwszenstwo
dzieta zbawczego przed dobrymi uczynkami ludzi?*.

Zbawcza taska Boza ma warto$ci wychowawcze (por. 1 Tm 1, 13), gdyz
pod jej wpltywem ludzie powinni wyrzec si¢ bezboinosci i Zgdz swiatowych,
a z drugiej strony sg zobowigzani do troski o rozsadne, sprawiedliwe i pobozne
zycie na tym $wiecie (por. Tt 2, 12). Pozytywny element pouczenia autor roz-
wingl stfowami wnoszgcymi akcent eschatologiczny: oczekujgc blogostawionej
nadziei i objawienia si¢ chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Chrystusa
Jezusa. Tekst Tt 2, 14 ukazuje trud czlowieka, jaki powinien on polaczy¢ z tym,
co dokonat Bog przez swoja taske. Wierzacy jest zobowigzany do przyswojenia
sobie owocéw meki Jezusa, na co kladzie nacisk wzmianka o ludzie ,,gorliwym
w spetnianiu dobrych uczynkéw”. Tak ujetg argumentacje mozna streécié naste-
pujaco: postuszefistwo nakazom Chrystusa wobec jego mitosci wyprzedzajacej
ludzka aktywnos¢ nie jest przykrym ciezarem, ale spontaniczng odpowiedzig
na zbawczg inicjatywe Boga?’, ktéra zostata dana w sakramencie chrztu.

¥ KK 11.

2* Por. K. ROMANIUK, Motywacja napomnieri moralnych w listach sw. Pawla, Warsza-
wa-Lublin 1971, s. 52-66n.

2 Por. TenzE, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 101n.
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Badania opisane powyzej wskazuja, ze autor wprowadzil w tekst Listu do
Tytusa hymn chrzcielny, ktéry jest wyrazem uwielbienia Boga oraz §rodkiem
pouczenia doktrynalnego. Celem upowszechnienia tego hymnu byta zacheta
do dobrego zycia chrzescijaniskiego. Podniosty styl hymnu nadaje motywacji
uroczysty charakter, a uzyte stownictwo odwotujace si¢ do obmycia, odrodze-
nia i odnowienia przypominaja, ze ochrzczony jest zobowigzany do ciagglego
zabezpieczania sobie Srodowiska wiary, w ktorej bedzie wzrastat i rozwijat dar
taski udzielony w chrzcie. W ten spos6b zbawienie dane nie ze wzgledu na
sprawiedliwe uczynki, jakie spetnilismy, lecz z milosierdzia (Tt 3, 5), bedzie sie
aktualizowalo w rozumnym, sprawiedliwym i poboznym zyciu (por. Tt 2, 12)
chrzescijanina. Argumentacja zawarta w hymnie chrzcielnym z Listu do Tytusa
zastosowana dzi§ w katechezie sakramentalnej jest szansg na poglebienie wiary
i pomoc w zmianie mentalnosci ochrzczonych: przejicie od powierzchowne;j
obrzedowosci do przekonania o wejsciu na droge zbawienia przez brame, ktora
jest chrzest.

Stowa kluczowe: hymn chrzcielny, motywacja soteriologiczna, zbawienie, pareneza

The Soteriological Motivation of the Baptismal Hymn
in Ti 2:11-14; 3:4-7

Summary

As one washed in the water of new life, a Christian must become a new per-
son. The ethical imperatives which must guide the new Christian can be found in
the baptismal hymn in the Letter to Titus 2:11-14; 3:4-7, where St Paul provides
the theological basis of his parenesis.

The author encourages the baptized to change their behavior, because the
fruit of the sacrament must be a pious life expressed in good deeds. The theology
of the hymn is soteriological, and its normative meaning is emphasized by the pas-
sages, ‘As for yourself, you must say what is consistent with sound doctrine’ (2:1)
and ‘Say these things. Exhort and correct with all authority. Let no one look down
on you’ (2:15) as well as the closing words of the periscope in 3:4-7, “This saying is
trustworthy’ (Ti 3:8).

The solemn character of the hymn is emphasized by the epiphanic-soteriolog-
ical terminology used, and by the frequent occurrence of the pronoun ‘we.” Draw-
ing motifs from the liturgical text is a guarantee of orthodoxy, and underscores
the relationship between dogma and morality.

Keywords: baptismal hymn, soteriological motivation, salvation, parenesis
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UDZIAL BISKUPA FILIPA Z FERMO

WE WROCEAWSKIM SPORZE POMIEDZY
BISKUPEM TOMASZEM II

A KSIECIEM HENRYKIEM IV

Pod koniec XIII w. na terenie diecezji wroctawskiej przetoczyt si¢ kilkuletni
spoér pomiedzy wroctawskim biskupem Tomaszem II a ksieciem Henrykiem I'V.
Aby go zatagodzié, a pdzniej doprowadzié do pokoju pomiedzy zwasnionymi
stronami, zaangazowalo sie wiele waznych 6wczesnych osobistosci. Posréd nich
byt legat papieski na Wegrzech i w Polsce komes Filip de Casate (Casate Nuovo)
biskup z Fermo'.

! Diecezja firmanska siegata swoja historiag wieku III. W jej posiadaniu byto wiele ko-
Sciotéw i klasztoréw oraz stara katedra pod wezwaniem N.M.P. — podobnie jak to bywa-
to w wiekszosci biskupstw wloskich. Pierwszym znanym biskupem byt Fabio (580-598),
a wybitniejszymi Udalryk (1057-1074), przyjaciel Piotra Damiani i kard. Felice Perettiego
(1571-1577), ktory przeprowadzit reforme trydencky i zatozyt seminarium duchowne;
do zabytkéw sztuki sakralnej nalezy romarisko-gotycka katedra S. Maria Assunta, ktorej
budowa zostata rozpoczeta w roku 1227 przez Jerzego z Como i przebudowana w 1789
przez C. Morellego. Ma ona bogate wyposazenie, m.in. w kaplicy NajSwietszego Sakra-
mentu tabernakulum w brazie wykonane przez G. Lombardo, sarkofagi z IV w. oraz boga-
ty skarbiec. Obecnie archidiecezja zajmuje 1334 km? i liczy 278 000 mieszkancéw, w tym
268 000 katolikéw, 220 parafii, 245 ksiezy diecezjalnych i 91 zakonnych, 102 zakonni-
kéw i 382 siostry. M. CaTaLANy, De ecclesia firmana eiusque episcopis et archiepiscopis
commentarius, Fermo 1783; P. KeHR, Regesta pontificum romanorum, t. 4, Weidmannos
1909, s. 134-146; Lanzont 1 3955 S. PReTE, [ santi martiri Alessandro e Filippo netta Mesa
fermana, ,,Communio viatorum” 5 (1961); F. MaraNEes1, Guida storica ed artistica delia
citta di F., Fermo 1944; S. PrReTE, Fermo, [w:] Enciclopedia Cattolica, t. 5, Firenze 1980,
s. 1174n; Annuario Pontificio, Roma 1986; A. Wkiss, Fermo, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. 5, Lublin 1989, kol. 136; Por. G. MoronNI, Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica,
t. 24 (Fermo), Venezia 1844, s. Snn.
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Zanim przejdziemy do ukazania waznej roli legata papieskiego Filipa
w podjetej sprawie, warto wspomnieé, ze osoba komesa jest do§¢ malo znana
w srodowisku historykéw. Sporo miejsca posSwiecili poznaniu tej osoby i jej do-
konaf: Ferdinando Ughelli?, Michele Catalani?®, a na polskim gruncie Kazimierz
Gotab* i Tadeusz Silnicki’. Ze skapo zachowanych zrédet mozna wywniosko-
wad, ze jego systematyczne wspinanie si¢ po szczeblach hierarchii koscielnej
zawdziecza przede wszystkim poparciu krewnych, ktorzy na terenie Wtoch
cieszyli siec duzymi wplywami. UmiejetnoSci, z jakimi rozwigzywal wiele waz-
nych spraw, swiadcza dodatkowo o jego wysokich kwalifikacjach i zdolnosciach
dyplomatycznych. Wyksztatcenie zdobywat na poczatku w Mediolanie, z kté-
rym zwigzana byla rodzina Casati. Zapewne tez i ona zatroszczyla sie o to,
aby do§¢ szybko awansowatl do godnosci archidiakona’. Majac pozycje i cheé
do dalszego pogtebiania wiedzy, udaje sie do Bolonii, by w murach stawnego
uniwersytetu podjaé studia prawnicze. W przysztosci pozwolg mu one na fa-
chowe opracowanie w 1279 r. statutéw budzinskich. Po skonczonych studiach
udaje sie do Mantui. Do marca 1273 r. petnit tu funkcje prepozyta kapitulnego.
Poznawszy realia polityki rzymskiej i do tego majgc umiejetnosSci zdobywania
sobie przychylnosci okre§lonych, wysoko postawionych w hierarchii koScielne;j
0s6b, pozyskuje najwyzszy i najpowazniejszy urzad w dotychczasowej swojej
karierze — nominacje na biskupa Fermo®. Urzad objat po biskupie Gerardzie,
ktory rzadzil diecezjag w latach 1250-1272°. Dla Filipa byl to punkt zwrotny
w jego koScielnej karierze, niedtugo bowiem po objeciu biskupstwa pojawiaja
sie propozycje bliskiej wspolpracy, najpierw z papiezem Grzegorzem X, ktory
powierzal mu wiele waznych funkcji w Kurii Rzymskiej, a pdzniej z jego na-
stepca Mikotajem III. Ten ostatni za wierng stuzb¢ obdarzyt Filipa godnoscia

2 F. UGHELLL, Italia Sacra, t. 2, Venetiis 1717.

3 M. CATALANI, dz. cyt., s. 189-193.

4 K. Gotas, Biskup Filip z Fermo i jego statuty legackie z roku 1279 r., ,Roczniki Hi-
storyczne” 26 (1960), s. 255-264; Tenze, De Philippo Firmano episcopo eiusque statutis
legativis anno 1279, ,Revista Espafiola de Derech Canonico” 16 (1961), s. 187-200.

5 T. Sunicki, Dzieje i ustréj Kosciola katolickiego na Slgsku do kovica wieku XIV,
Warszawa 1953, s. 180-183; Tenze, K. Goras, Arcybiskup Jakub Swinka i jego epoka,
Warszawa 1956, s. 140-144; zob tez C. DertuLa, Filip bp, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. 5, kol. 199.

¢ Por. Dizionario storico-blasonico, t. 1, Pisa 1886, s. 249; Enciclopedia storico-no-
biliare italiana, t. 2, Milano 1929, s. 349n; A. VisconTi, Storia di Milano, Milano 1952.

7 Les registres de Nicolas III (1277-1280), D’apres les manuscrits orginaux des ar-
chives du Vatican par M. Jules Gay, Paris 1898, nr 231, s. 87; K. Goras, Biskup Filip...,
s. 255.

8 Les registres de Gregoire X (1272-1276), Recueil des bulles de ce pape. Publiees ou
analysees. D’apres les manuscrits orginaux des archives du Vatican par M. Jean GUIRAUD,
Paris 1892, nr 142.

° C. EuskLL, Hierarchia catholica medii aevi, t. 1, Monasterii 1913, s. 249; P. Gawms,
Series episcoporum, Graz 1957, s. 692.
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papieskiego kapelana i wikarego, archidiakona mediolanskiego i profesora pra-
wa w Rzymie'’. Z jego polecenia przeprowadzit wizytacje kanoniczne licznych
koSciotow i klasztorow wloskich, potozonych nawet poza diecezjg firmafiska.
Na plan pierwszy wybija si¢ tu jego misja w Gubbio z 1278 r., podczas ktorej
reformuje kapitute, wydajac wiele postanowien zatwierdzonych nastepnie przez
Stolice Apostolska"'. W ich przygotowaniu i redagowaniu pomagal mu notariusz
Filip z Kremony. Warto tu wspomnie¢, ze jego obecno$¢ u boku legata Filipa
spowodowana byla rzeczywistym brakiem oséb, ktore petnilyby taka funkcje na
Wegrzech. Cho¢ Wegry znaly juz w XII stuleciu w swych dalmatyfiskich posia-
dtosciach wloski typ notariatu publicznego, to jednak na wiekszosci podlegtych
im ziem notariusze publiczni pojawili sie w otoczeniu legatéw papieskich w cig-
gu XIII stulecia'?. Rodzimych jednakze wtedy nie bylo i stusznie donoszono
legatowi Filipowi z Fermo w 1280 r., ze ,,in partibus istis usus tabellionum non
est”. Odpowiedzig legata na zaistnialy problem byta kwestia zatatwienia dla
nich prawa mianowania notariuszy. P6zniej dostrzegamy korzystanie z ich ustug
przez legata w trakcie swej misji. Zdotal takze naklonié arcybiskupa i kapitute
ostrzyhomskg, aby w 1279 r. zaufali instrumentowi sporzadzonemu przez jego
wloskiego notariusza, gdy chodzilo o nadanie posiadtosci ze strony moznego
i nalezato sie spodziewaé, ze odbiorcy w zgodzie z obyczajem wegierskim sko-
rzystaja raczej z dokumentu ,loci credibilis” kolegiackiej kapituly w Budzie,
gdzie owa czynno$¢ prawna zostata dokonana'.

Nalezy wspomnieé, ze za pontyfikatu Grzegorza X aktywnie uczestniczy
w obradach drugiego soboru lyofiskiego w 1274 r. W latach 1279-1280 na
polecenie papiezy Mikotaja I11 i Mikotaja IV zaangazowal sie w sprawe obsady
wakujgcego arcybiskupstwa gniezniefiskiego'’. Mikotaj III pismem z 23 grudnia
1279 r.'s nakazatl przesledzié kwestie waznosci wyboru na urzad arcybiskupa

10" Les registres de Nicolas II1, nr 99, 231. Por. PM. BAUMGARTEN, Von den pépstlichen
Kaplinen um die Mitte des dreizehnten Jahrhunderts, ,,Archiv fiir katholisches Kirchen-
recht” 91 (1911), s. 477-481; B. RuscH, Die Behorden und Hofbeamten der pipstlichen
Kurie des 13 Jahrh., Konigsberg-Berlin 1936, s. 77n; R. ELzE, Die pdpstliche Kapelle im
12 und 13 Jabrh., ,Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte”, Kan. Abt. 36
(1950), s. 145n.

" Les registres de Nicolas III, nr 397; F. UGHELLIL, dz. cyt., t. 1, s. 646.

12 Zob. K. SKUPIENSKI, Miejsce notariatu publicznego w programie politycznym Jakuba
Swinki, ,Kwartalnik Historyczny” 96 (1989), s. 68.

13 Arpddkori 1j okmdnytar, Codex diplomaticus Arpadianus continuatus, wyd.
G. WENZEL, t. 12, Pest 1869, nr 258.

4 Tamze, t. 4, Pest 1862, nr 87; Monumenta Ecclesiae Strigoniensis, wyd. F. KNauz,
Strigonii 1882, t. 2, nr 78; por. G. BONIs, Les autorites de ,,joi publique™ et les archives des
wloci credibilis” en Hongrie, Archivum 1961, s. 90.

15 Zob. M. Kocut, Dzialalnosé polityczno-koscielna franciszkanina Henryka Wetty-
na z Breny (1240-1302), ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2 (2015), s. 228.

16 Por. Vetera monumenta Poloniae et Lithuaniae gentiumque finitimarum historiam
illustrantia, wyd. A. THEINER, t. 1. Ab Honorio PP, III. usque ad Gregorium PP. XII. 1217-
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przez kapitule Wtosciborza. Po pozytywnym egzaminie mial obowiagzek udzie-
lenia elektowi zatwierdzenia. Spodziewano sig, ze sprawa zostanie zalatwiona
po mysli Wiosciborza, ktory osobiscie udat sie w tej sprawie do legata. W czasie
trwania podrézy elekta musiaty sie wylonié jakies okoliczno$ci zmuszajace Wto-
$ciborza do rezygnacji z ubiegania si¢ o arcybiskupi tron'. Legat Filip przyjal
rezygnacje i prawdopodobnie wiaczyl sie aktywnie do catej sprawy. Pojawita
sic nowa kandydatura w osobie franciszkanina z wroctawskiego konwentu —
Henryka z Breny, ktérego papiez Marcin IV zamianowat 23 grudnia 1281 r.
nowym arcybiskupem gnieznieniskim'®. Historycy byli zgodni, ze nominacja
franciszkanina nie byta dzietem czystego przypadku'. Wiadystaw Karasiewicz
wprost sugeruje ingerencje legata papieskiego Filipa. To on przedstawit kan-
dydature Henryka z Breny na wakujacg stolice arcybiskupia papiezowi Marci-
nowi IV. Przybyt do Rzymu 23 marca 1281 r. na uroczystosci koronacyjne?°.
Z ust legata papiez miatl sie dowiedzieé o jego uczciwosci, moralnosci i innych
cnotach. Zabiegi legata na nic si¢ nie przydaty, gdyz Henryk z Breny w niedtu-
gim czasie oficjalnie zrezygnowal.

Historycy zgodnie twierdza, ze biskupa Filipa z terenu diecezji firmanskie;j
wprowadzila na szeroka arene 6wczesnego Swiata legacja papieska, petniona na
Wegrzech i w Polsce w latach 1278-12822'. K. Golab podkreslit, ze byta to jed-
na z wybitniejszych misji dyplomatycznych Stolicy Apostolskiej w tych stronach
Europy??. Jego legacja obejmowala nie tylko Wegry i Polske, ale takze Dalmacje,

1409, Vaticana 1860, nr 161 i w: Kodeks Dyplomatyczny Wielkopolski (dalej: KDW), wyd.
I. ZAKrZEWSKI, t. 1, Poznan 1877, nr 490.

17 Bulla nominacyjna Henryka de Bren zawiera wspomnienie rezygnacji WtosScibo-
rza. Por.: Vetera monumenta Poloniae et Lithuaniae, t. 1, nr 162; KDW, t. 1, nr 502.
Rocznik Traski wspominal o tym fakcie krétko: sed cassata est eius eleccio, Monumenta
Poloniae Historica (dalej: MPH), t. 2, wyd. A. BieLowski, Lwow 1874, s. 845, a Katalog
arcybiskupow gnieznieriskich powiada: obstantibus impedimentis non confirmatis (MPH,
t. 3, wyd. X. Liskg, Lwow 1878, s. 407); M. Kogur, dz. cyt., s. 228.

8 Bullarium Poloniae, t. 1, Romae-Lublin 1982, s. 154, nr 830; K. Proxop, Polscy
biskupi franciszkariscy, Krakow 2003, s. 58.

19 Zob. np. M. Koaur, dz. cyt., s. 229.

20 W, KaraSIEWICZ, Jakob 1T Swinka — arcybiskup gnieznieriski 12831314, Poznan
1948, s. 235-236.

21 Por. Les registres de Nicolas 111, nr 183, 312-343, 598, 605, 607-611, 640-641,
800, 981-986; Les registres de Martin IV, nr 126, 179, 200, 215; Vetera monumenta
historica Hungariam Sacram illustrantia, wyd. A. THEINER, t. 1, Romae 1860, nr 544—
566; Monumenta ecclesiae strigoniensis, t. 2, wyd. N. KNauz, Strigonii 1874, nr 69, 75,
77,92, 101, 111, 118, 911; L. KatoNa, Historia critica regum Hungariae stirpis arpadi-
anae, t. 6, Budae 1782, s. 771n; J. MauatH, Geschichte der Magyaren, t. 1, Wien 1828,
s. 234n; LA. FessLer, Geschichte von Ungarn, t. 1, Leipzig 1867, s. 436n; T. GROMNICKI,
Synody prowincjonalne oraz czynnosci niektorych funkcjonariuszéw apostolskich w Polsce
dor 1357, Krakéw 18835, s. 137-185; B. HomaN, Geschichte des ungarischen Mittelalters,
t. 2, Berlin 1943, s. 206n; K. Goras, Der Abt Obizo und seine Legationen, Archivio Storico
per le Prov. Parmensi, 10 (1958), s. 110.

2 K, Gotas, Biskup Filip..., s. 257.
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Chorwacje, Hercegowineg, Serbie, Ru$§ Halicko-Wtodzimierska i kraj Potowcow.
Na Wegrzech udato mu sie sktonié kréla Ladystawa IV i jego poddanych do
zlozenia uroczystej przysiegi w sprawie szanowania swobdd Kosciota i przyjecia
chrzescijafistwa przez Kumanéw. We wrze$niu 1279 r. zorganizowal znany sy-
nod budzinski. Kierujac obradami, wykazal sie bogata wiedzg wyniesiong z bo-
lofiskich studiéw prawniczych oraz obszerng praktyka zdobytg podczas sprawo-
wania waznych urzedéw i godnosci koscielnych. Na zakoniczenie obrad podano
do publicznej wiadomosci do$¢ obszerne i niemal wszechstronne statuty, ktore
w ocenie prawnikow byly jednymi z najwiekszych i najstaranniej opracowanych
postanowieni legackich doby §redniowiecza. Byly one w catosci jego dzietem,
zaréwno pod wzgledem formalnym, jak i materialnym?*. Postanowienia syno-
dalne regulowaly zycie koscielne zgodnie z wymogami zreformowanego prawa
kanonicznego, m.in. zawieraly pierwszy program nauczania parafialnego?*. Te

2 Constitutiones editae per venerabilem patrem dominum Philippum, Dei gratia
Firmanum episcopum in Ungaria, Polonia, Dalmatia, Croatia, Rania, Serbia, Lodomeria,
Gallicia et Cumania Apostolicae Sedis legatum, de consilio et consensu archiepiscoporum,
episcoporum atque abbatum, praepositorum, archidiaconorum, priorum, ministrorum,
custodum, guardianorum, plebanorum, canonicorum et aliarum personarum et clerico-
rum, necnon cappellanorum, tam cathedralium, quam aliarum ecclesiarum secularium et
regularium: cisterciensis, sancti Benedicti, praemonstratensis, sancti Augustini, praedica-
torum et minorum ac aliorum ordinum, congregatorum in concilio celebrato in castro Bu-
densi... R. HUBE, Antiquissimae constitutiones synodales provinciae gneznensis, Petropoli
1856, s. 72-73.

24 Tematy do nauczania parafialnego zostaly przedstawione w trzeciej czeSci konsty-
tucji. W kan. 76 legat poleca wyjasnia¢ wiernym tajemnice Trojcy Swigtej, 7 sakramentow,
7 dobrych uczynkdw, ktore sprzeciwiajg sie 7 grzechom gléwnym. W nastepnych kano-
nach krétko wyjasnia artykuly Symbolu apostolskiego, jak Wecielenie Jezusa Chrystusa
(77), Me¢ka Paniska i Zmartwychwstanie (78), Wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swie-
tego (79). Prawodawca poleca, aby nie uzasadnia¢ rozumowo prawd wiary, albowiem
gdyby w religii wszystkie prawdy mozna byto zgtebi¢ rozumem, wiara bytaby wtedy bez
zastugi (80). Wiernych nalezy pouczaé, jak nalezy chrzcié¢ (81), wyjasniaé im znaczenie
sakramentu bierzmowania (82), prowadzi¢ ciggte nauczanie o sakramencie pokuty (83).
To stale pouczanie o sakramencie pokuty dotyczylo, jak nalezy przypuszczaé, sposobu
spowiadania, elementéw spowiedzi (confessio, contritio, satisfactio), rozréznienia grze-
chéw ciezkich od lekkich, nastepnie listy grzechow oraz przeciwnych im cnét. Diuzsze
wyjasnienia o obowigzku spowiedzi u wlasnego plebana zawiera kan. 86, w nastepnym
za$ zostaly podane zalecenia dla spowiednikow oraz lista tych grzesznikow, ktorych nalezy
odesta¢ do biskupa celem udzielenia im rozgrzeszenia (88). O Eucharystii nalezato po-
uczaé, ze NajSwietszy Sakrament jest to prawdziwe, zywe Cialo i Krew Chrystusa, pokarm
dla duszy pozostajacej w tasce, potepienie dla duszy bedacej w stanie grzechu ciezkiego,
wierni za$§ majg okazywac wiele szacunku dla Eucharystii w czasie podniesienia we mszy
$w. i kiedy kaptan zanosi J3 do chorego (91, 105, 106). Cztery kanony zawieraja poucze-
nie o sakramencie malzefistwa (110-113). O sakramencie kaptafstwa nalezy wyjasniac,
ze tylko kaptan moze sprawowac Sakrament Ottarza, tylko biskup moze udzielaé swiecen
kaptanskich. Z polecenia legata statuty powyzsze mialy by¢ odczytywane przez biskupow
w czasie synodow diecezjalnych, kapituly katedralne za$§ mialy sie zapoznac z ich trescig
w czasie zebran kwartalnych. Ten sam legat w kan. 32 poleca, aby nakazano parafianom
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statuty gloszono w petnym tekscie na zamku w Budzie. Urzedowe egzemplarze
zostaly potwierdzone pieczecig komesa Filipa® i jego wspotpracownikéw: Fi-
dencja, Jana, Mikotaja, Oktawiana i Gerarda. Rok pdzniej zostaly zatwierdzone
przez krola wegierskiego Ladystawa i krélowa Elzbiete.

Zgodnie z zaleceniem legata konstytucje budzifiskie miaty by¢ co roku
odczytywane przez poszczegdlnych biskupéw na synodach diecezjalnych oraz
co kwartal na zebraniach kapitult?¢. Warto podkreslié, ze jezyk statutéw bu-
dzifiskich byt prawniczy, z naukowymi terminami zaczerpnietymi przewaznie
z powszechnego prawa kanonicznego. Byt bardzo staranny w formie, a w tresci
zrozumialy dla szerszego ogoétu. Statuty trzymajg si¢ podzialu Bernarda z Pawii,
przyjetego i rozpowszechnionego przez Dekretalia Grzegorza IX. Podziat ten
w kilku zagadnieniach zostal uzupelniony i rozszerzony, aby mégt odpowiadaé
Owczesnym potrzebom zycia i praktyce koscielne;j.

Papiez Mikotaj III docenil zaangazowanie legata w przygotowanie i wpro-
wadzanie w zycie postanowien synodalnych, ktére wptynety na poglebienie
wiedzy teologicznej i prawniczej duchowiefistwa, na aktywizacje duszpasterstwa
i podniesienie dyscypliny koscielnej. W nagrode za ten trud w 1280 r. papiez ofe-
ruje mu przejecie biskupstwa modefiskiego?’, uzalezniajgc jednoczesénie od jego
woli zrzeczenie sie wladzy w diecezji firmanskiej. Filip pozostal jednak nadal

uczeszczac na msze $w. wylgcznie do koSciota parafialnego, w ktérym tylko ksieza parafial-
ni maja administrowad sakramenty. T. GROMNICKI, Synody prowincjonalne oraz czynnosci
niektdrych funkcjonariuszéw apostolskich w Polsce do r. 1357, Krakéw 1885, s. 143-183.
Trzecia czg$¢ konstytucji Filipa zostala przejeta ze statutéw synodalnych diecezji francu-
skiej Le Mans z r. 1247 (J. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio,
t. 22, Graz 1961, s. 735-751); K. WoLNy, Z dziejéw katechezy, [w:] Dzieje teologii kato-
lickiej w Polsce, red. M. REcHowicz, Lublin 1974, s. 19 -192.

2 QObraz pieczeci zamiescil F. KNavz, dz. cyt, na s. 64, opis merytoryczny na s. 95;
K. Gotas, Biskup Filip..., s. 259, p. 23 na podstawie Les registres de Nicolas III, nr 231
odczytat petny jej napis w otoku: S. PHYLIPPI DEI GRA. EPI ET CO (m) ITIS de Casate.

26 Ne autem aliquo dolo, fraude seu malitia, vel affectata ignorantia quidquam con-
tra constitutiones praefatas addi minui, mutari vel deleri contingat, volumus et districte
praecipiendo mandamus: quod omnia capitula cathedralium ecclesiarum totius nostrae
legationis, infra duos menses, ex quo copiam potuerint habere earundem ipsas conscribi
faciant litera grossa, legibili atque distincta; ipsasque ligari faciant in tabulis, ad modum
libri, et ferrea catena connexas in sacrario sic affigi quod commode legi possint, nec inde
de facili valeant deportari. Quicumque constitutiones praefatas de dictis sacrariis auferre
vel asportare seu aliquid in eis delere, addere, radere vel mutare praesumpserit et de hoc
constare peterit, Dominicam indignationem incurrat et nihilominus tamquam falsarius
per dioecesanam loci illius, ubi hoc commiserit, vel per alium superiorem enimadversio-
ne puniatur. Ad haec praecipiendo mandamus: quod singuli episcopi legationis nostrae
praedictae semel saltem in anno in episcopalibus synodis suis, capitula vero cathedralium
ecclesiarum in generali capitulo, propter hoc faciendo, quater in anno, videlicet tribus
mensibus semel, constitutiones praedictas solemmiter legi faciant, et diligenter exponi...
R. Huek, dz. cyt., s. 163-164.

27 Les registres de Nicolas III, nr 828-830.
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w Fermo i z blizej nieznanych powoddéw nie przyjal prowizji papieskiej, bardzo
dla niego korzystnej. Prawdopodobnie Filip liczyl na godnos$¢ kardynalskg?®.
Kiedy misja wegierska dobiegla konica, legat Filip zjawil si¢ w Polsce. Przez
poltora roku przebywat na Slasku, gdzie we Wroctawiu w 1282 r. oglosit ponownie
statuty dla polskiego Ko$ciota?”. W ten sposéb nawigzywal on zapewne do dawnej
tradycji legatow papieskich, ktorzy w latach: 1248, 1253, 1264 i 1267 wydawali
w katedrze $w. Jana postanowienia synodalne dla calej prowingji gnieznienskie;.
W XIII stuleciu Wroctaw byt osrodkiem prawodawstwa legackiego, ktore promie-
niowalo na cala Polske. Swoj dhugi pobyt na Slasku poswiecit przede wszystkim
godzeniu ksiecia Henryka IV Prawego z biskupem wroctawskim Tomaszem II.
Trudno jednoznacznie okreslié, jaka byta geneza tego sporu, ktory, z prze-
rwami podobnymi raczej do zawieszenia broni niz do pokoju, trwat do 1287 r.
Pierwsze jego udokumentowanie pochodzi z lat 1272-1273. Wtedy to mtodziut-
ki ksigze wroctawski Henryk IV Probus, liczac zaledwie ok. 15-16 lat, wydat
jedng z pierwszych samodzielnych decyzji. Z dokumentu datowanego 24 sierp-
nia 1272 lub 1273 r. dowiadujemy sie, ze w tym czasie ksigze wroctawski doma-
gal si¢ od biskupa wroctawskiego zaniechania naktadania dodatkowych obcig-
zen na duchownych, duszpasterzujacych w parafiach bedacych pod patronatem
wladcy?. Zapewne z powodu mtodego wieku ksiecia i braku dyplomatycznego
doswiadczenia ten dokument powstat nie z inicjatywy samego ksiecia, ale chy-
ba jego gltéwnego doradcy Szymona Gallicusa, ktéry takze sam calg sprawe
prowadzit’'. Zapewne nie obylo sie tez bez rady wuja i opiekuna ksigzecego,
krola czeskiego Ottokara II°2. Najprawdopodobniej przyczyny wydania tego
dokumentu wigzaly sie z realizacja pragnienia biskupa Tomasza I1, aby udac sie
na sobor w Lyonie, na ktory papiez Grzegorz X (1271-1276) 31 marca 1272 r.
zaprosit przedstawicieli polskiego episkopatu®®. Biskup Tomasz II rzeczywiscie

28 Por. np. C. FLEURY, Histoire ecclesiastique, t. 18, Paris 1750, s. 238 i C. MACARTNEY,
The Medieval Hungarian Historians, Cambridge 1953, s. 187.

2 Por. T. SwNicki, Kardynat legat Gwido, jego synod wroclawski z v. 1267 i statuty tego
synodu, [w:] Ksigga pamigtkowa ku czci Wladystawa Abrabama, t. 2, Lwow 1931, s. 22.

30 Schlesisches Urkundenbuch (dalej: SUB), hrsg. von W. IRGANG, t. 4, Graz—Wien—
Ko6ln 1988, nr 205 (24 VIII 1272 lub 1273 r.).

31 R. GRODECKI, Dzieje polityczne Slgska do . 1290, [w:] Historia Slgska, t. 1, Kra-
kéw 1930, s. 2605 T. SiiNickl, Dzieje i ustrdj..., s. 178.

32 Ksigze Henryk IV dorastat pod opieka stryja Wiadystawa arcybiskupa salzburskie-
go i kréla Czech Przemyséla Ottokara II. Zob. W IRGANG, Die Jugendjahre Herzog Hein-
richs IV von Schlesien (11290), ,,Zeitschrift fiir Ostforschung” 35 (1986), h. 3,s. 321-341;
R. Grobecki, Dzieje polityczne Slgska..., s. 261; K. Jasiski, Rodowdd Piastow slgskich,
t. 1, Wroctaw 1973, s. 161.

33 SUB, t. 4, nr 172. Z literatury na temat przygotowan do soboru zob. J. L GOFF,
Swiat wyobrazni sredniowiecznej, thum. M. RapoZycka-PAoLETTI, Warszawa 1997, s. 85—
90; J. Kroczowski, Solus de Polonia. Polacy na soborach powszechnych XI-XIII wieku,
[w:] Cultus et cognitio. Studia z dziejow sredniowiecznej kultury, kom. red. pod przew.
S.K. KuczyNskiEGo, Warszawa 1976, s. 263.
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udat si¢ na sob6r w Lyonie 13 lipca 1274 r. i bral w nim czynny udzial, czego
potwierdzeniem bylo zawieszenie jego pieczeci przy postanowieniach sobo-
rowych — Konstytucji (Constitutiones pro Zelo Fidei (Ubi periculum maius))
papieza Grzegorza X3*, regulujacej sprawe wyboru papieza. Wyjazd, pobyt
w Lyonie i powr6t trwal péttora roku, pomiedzy 1 stycznia 1274 a 29 kwietnia
1275 r.* Nalezy tez podkreslié, ze i przedstawiciele ksigcia Henryka IV udali
sie na sobdr*®. By¢é moze to za ich posSrednictwem ksigze wroctawski wyrazil
cheé wzigcia udziatu w planowanej przez Grzegorza X wyprawie krzyzowej do
Ziemi Swietej?’”. Podobnie jak inni wiadcy, ztozyt §lub gotowosci udziatu. Wobec
fiaska planowanej przez Grzegorza X krucjaty i na skutek uwiktania sie w liczne
zbrojne akcje oraz konflikt z biskupem wroctawskim, ksigze nie zdotat wypetnié
swoich §lubéw. Przed $miercig sporzadzil testament®®, datowany 23 czerwca
1290 r., w ktérym to Henryk IV zapisat 1000 grzywien srebra na rzecz Ziemi
Swictej jako wykup przysiegi przyjecia krzyza (in remissionem peccatorum no-
strorum singari voluimus singaculo sancte crucis, in redempcionem voti nostri
assignavimus mille marcas argenti in subsidium terre sancte)®®. W czasie obecno-
$ci na soborowych obradach Tomasz IT prawdopodobnie nie miat wiadomosci
o wydarzeniach majacych w tym czasie miejsce na dobrach koScielnych, gdyz
nie toczyla sie tam zadna sprawa, ktéra bedzie pozniej przyczyna konfliktu.
Gdyby biskup takie wiadomosci posiadat, z pewnoscig na forum soborowym
poruszylby te sprawe.

3% Regesten zur schlesischen Geschichte (dalej: Regesten), hrsg. von C. GRUNHAGEN,
[w:] Codex Diplomaticus Silesiae, Breslau 1875, t. 7, nr 211; SUB, t. 4, nr 244, 286; t. 5,
nr 122, 308-309; o obecnosci biskupa Tomasza II ostatnio pisal J. Kroczowski, dz. cyt.,
s. 264-265.

35 M. Macigjowski, Orientacje polityczne biskupéw metropolii gnieZnieriskiej 1283~
1320, Krakéw 2007, s. 120, p. 28. Podaje ten okres na podstawie braku jego obecnosci
w §laskich dokumentach: SUB, t. 4, nr 244 i 265; zob. tez: M. MACIEJowsKl, Precedencja
biskupéw prowincji gniednieriskiej w Polsce piastowskiej, ,Nasza Przesztosé” 99 (2003),
s. 5-26.

¢ Regesten, nr 1465-1466.

37 Regesten, nr 1465-1466; M. Grapysz, Zapomniani krzyZowcy. Polska wobec
ruchu krucjatowego w XI-XIII w., Warszawa 2002, s. 338-339; T. Sunicki, Dzieje
1 uUstroj..., s. 178.

3% T. Jurek, Testament Henryka Probusa. Autentyk czy falsyfikat?, Studia Zrédto-
znawcze 35 (1994), s. 79 n. Autor doszed! do wniosku, ze znany nam testament jest falsy-
fikatem. Data jego sporzadzenia miesci si¢ pomiedzy ok. 1345 a 1378 r. i powstal w kregu
kolegiaty $w. Krzyza we Wroclawiu.

3 Urkunden zur Geschichte des Bistums Breslau im Mittelalter (dalej: G.A. STEN-
zEL, Urkunden) bearb. von A.G. STENZEL, Breslau 1845, nr 251, s. 252-255; KDW, t. 2:
1288-1349, Poznan 1878, nr 645, s. 26; SUB, t. 5, nr 451, s. 344-346. Przyjmujac wnio-
ski T. Jurka i sktaniajac sie¢ do zdania M. Gladysza, mozna przyjaé za pewnik zlozenie
§lubéw gotowosci udziatlu w wyprawie krzyzowej i checi wykupienia si¢ przed Smiercia
z niezrealizowanej obietnicy. Takie sformulowania moglyby sie rzeczywiscie znajdowaé
w oryginalnym testamencie.
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Praktyka naktadania dodatkowego opodatkowania na diecezjalne ducho-
wienstwo w zwigzku z udaniem si¢ ordynariusza miejsca na soborowe obrady
nie byta czym$ nowym. Jednak niektérzy z biskupéw musieli domagac si¢ zbyt
wygoérowanych ofiar, powodujgc tym samym duze zubozenie posréd kleru.
Z tego tez powodu plynety do Rzymu liczne skargi. Papiez nie pozostat obojet-
ny na te¢ sprawe. Poswiecil oddzielny paragraf w jednej ze swych konstytucji.
Domagat sie w nim zado§éuczynienia dla pokrzywdzonych*.

Ksigze Henryk IV, wydajac powyzszy dokument, miat §wiadomosé, ze po-
zyskiwat dodatkowa sympatie uciskanych finansowo duchownych, a tym samym
niechybnego narazenia si¢ osobie samego biskupa. Nie mial jednak przeczucia,
jak bardzo mocno odbije sie to na wzajemnych relacjach, do ktérych sam sie
tez przeciez pozniej przyczynial. Ksigze doSwiadczyt tego juz z chwilg powrotu
Tomasza II z Lyonu. Gdy tylko biskup otrzymat petng relacje z wydarzen, jakie
miatly miejsce na terenie biskupich débr w czasie jego nieobecnosci, zawezwat
ksiecia do ich wyjasnienia. Co zaszlo w czasie nieobecnosci biskupa? O tym
dowiadujemy sie z rokowan prowadzonych we Wroctawiu w czerwcu 1276 r.
Wtedy to Tomasz IT publicznie oskarzyt ksiecia Henryka IV o to, ze w czasie,
gdy przebywal na soborze, przywlaszczyl sobie dochody z débr biskupa i ka-
nonikéw*'. Biskup wezwal ksiecia, aby ten podjat starania o zachowanie i prze-
strzeganie zwyczajowego prawa dziesiecinnego i podatkowego, o zaniechanie
naktadania na ludno$¢ koscielng ciezaréw prawa ksigzecego i o rozciggania na
nig jurysdykcji kasztelanow. Biskup zazadal, aby dotad nalezne, a niezaptacone
sumy dtuzne biskupstwu zostaly uregulowane, a wsie zabrane wraz z dochoda-
mi i ruchomo$ciami — oddane*. Tomasz IT dodatkowo uskarzat sie na ksiecia
o sianie po$réd duchowiefistwa niecheci do swego biskupa, ktéry natozyt nan
osobne oplaty dla pokrycia kosztéw swej podrozy na sobor®. Wiele lat pdzniej
biskup ubolewal nad tym, ze w tym czasie zostal wyrzucony ze swej rezydencji
i obrabowany*.

Wielkie nadzieje na pomys$lne zakonczenie sporu taczyl biskup Tomasz 11
z legatem na Polske i Wegry Filipem biskupem Fermo, ktéry w 1279 r. wydat na
synodzie w Budzie dla obu krajow obszerne statuty, ogtoszone we Wroctawiu 25
czerwca 1279 r.¥ Do$¢ duzo miejsca po§wiecono w nich kwestii dotyczacej prze-

40 Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2 (869-1312), oprac. A. BaroN, H. PIETRAS,
Krakéw 2002, s. 412.

41 SUB, t. 4, nr 286 (10 VI 1276 r.); zob. tez: SUB, t. 5, nr 308 (16 1 1287 r.); M. Ma-
cigjowski, Orientacje..., s. 120-121 sugeruje, ze ksigze wroctawski i jego otoczenie probo-
wali na wlasng reke zrealizowaé rozporzadzenie papieskie, ktére na dworze wroctawskim
bylo niewatpliwie znane.

2 G.A. StenzeL, Urkunden, nr 62.

4 Tamze, nr 53, 98; T. SiLNICKI, Dzieje i ustrdj..., s. 178, stwierdzil, ze dostownie nie-
podobna sprawy zrozumied, ,,poniewaz ani ze skargami, ani z karami za to nie wystapit”.

4 G.A. StenziL, Urkunden, nr 209.

4 K. Goias, Biskup Filip...,s. 255-264.



136 Ks. Norbert Jerzak

strzegania Privilegium fori, nakazu poszanowania jurysdykeji koscielnej. Pojawi-
ly sie ustepy wyraznie podkreslajace grozbe rzucenia klagtwy lub interdyktu za
tamanie posiadanych praw immunitetowych i swobdd*¢. Kolejne postanowienia
synodalne wpisywaly si¢ idealnie w §lgskg problematyke i sugerujg nam obec-
no$¢ samego biskupa Tomasza II lub jego delegatow na synodzie, w szczegdl-
nosci bowiem podkreslono obowigzek zwrotu sum nieprawnie pobranych oraz
niedopuszczalnos$é sagdownictwa $wieckiego w sprawach o dobra duchowne?.
Ustawodawca jasno podkreslit: Qui vero decimas sic ablatas non restituerint
ei cui debent de iure restitui, nec in vita sua satisfacere curaverint, ecclesiastica
careant sepultura. Mozna by to bylo odnies$¢ do ksiecia Henryka IV i jego ludzi,
ktorzy gwaltem rabowali dobra koScielne. Zgodnie z obowigzujgcymi prawami
skrzywdzony biskup miat teraz prawo obtozy¢ karami przesladowcow Kosciota,
a zwlaszcza tych, ktorzy nie mieli ochoty oddaé zagarnietych dziesiecin.
Druga przestankg sugerujacg obecnosé §laskiego biskupa lub przedstawi-
ciela na synodzie byl punkt nakazujacy przywieszania jego kopii w poblizu
ottarzy na drewnianych tablicach. Biskup Tomasz II nie tylko oglosit statuty we
wroctawskiej katedrze, ale zobowigzal duchowiefistwo diecezjalne, a w szcze-
gblnosci kapelanéw ksigzecych do rozpowszechniania ich tre$ci w miejscu
swego duszpasterskiego oddziatywania. Byto to propagandowe oddziatywanie
postanowien statutéw na ludzi ksiecia, a przede wszystkim na samego ksigcia
Henryka IV#, ktéry po zapoznaniu si¢ z przedstawionymi postulatami zajal
postawe zyczliwego wladcy wobec wroctawskiego Kosciota. Swiadectwem tej
przychylnosci byto potwierdzenie przez niego 30 czerwca 1279 r., w dos¢ krét-
kim czasie po ogloszeniu postanowieit synodalnych, nabytych débr przez ka-
pitute katedralng®. Kolejnym przyktadem przychylnie uktadajacych si¢ relacji
byta pomoc ksiecia w posredniczeniu w zawarciu ugody pomiedzy wroctawskim
biskupem a ksieciem Mikotajem opawskim. W tym celu przybyl osobiscie do
Nysy, gdzie 6 wrze$nia 1281 r. w otoczeniu licznego grona duchownych i do-
stojnikéw ksigzecych pomédgt odzyskaé biskupowi utracony niegdy$ na rzecz
Moraw zamek Edelstein z przedmies$ciem (suburbium) Zuckmantel (Sosnowica).
Ten obszar stal sie terenem spornym przede wszystkim dlatego, ze odkryto na
nim poklady zlota’. Pozyskane dobra nie tylko mialy warto$¢ same w sobie,
ale takze stanowily wazny punkt obrony przed atakami rycerzy — rozbdjnikéw,
a zwlaszcza rycerza Ottona de Lynavia (von Linau) i jego braci, ktérzy uczynili
sobie tu baze na rozbdjnicze wypady na nieodlegte dobra diecezji wroctaw-

4 R. Huek, dz. cyt., ¢. 57, 60, 61, 62, 63, 64 (statuty legata Filipa).

47 Tamze, c. 75. W. ABRAHAM, Privilegium fori duchowieristwa w ustawodawstwie Ko-
sciola polskiego w w. XIII, ,,Collectanea Theologica” 17 (1936), s. 15.

4 SUB, t. 4, nr 362.

4 SUB, t. 4, nr 363.

50 J. PRITZNER, Besiedlungs-, Verfassungs- und Verwaltungsgeschichte des Breslauer Bi-
stumslandes, Theil 1. Bis zum Beginne der bobhmischen Herrschaft, Reichenberg i. B. 1926,
s. 60.
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skiej’!. Zatwierdzenie przez Henryka IV 11 wrze$nia 1281 r. powyzszego nada-
nia Mikotaja opawskiego powigkszyto biskupowi obszar jego wlasnosci, ktory
byt do tej pory skutecznie uszczuplany®. Biskup Tomasz II wykorzystal w da-
nym momencie sposobng sytuacje spowodowang $miercig biskupa otomuniec-
kiego Brunona z Schauenburga. Gdy tenze zyt, biskupi wroctawscy byli zmusze-
ni godzic si¢ z istniejacy sytuacja. Biskup Bruno umiejetnie bowiem prowadzit
swoja polityke, wsparta autorytetem i potega Przemystawa Ottokara IT oraz
otwartym poparciem Stolicy Apostolskiej. Z tego powodu zaréwno biskup To-
masz I, jak i Tomasz II nie podejmowali zadnych energicznych kontrakeji®.
Pod koniec 1281 r. daly sie zauwazy¢ niepokojace sygnaly zatamania po-
zornej, zyczliwej uktadnos$ci. Czy ksigze nie moglt w dalszym ciggu darowaé
biskupowi jego postawy? Nie. Biskup nie przyczynia sie do oswobodzenia ksie-
cia, wtedy kiedy przebywat w niewoli u Bolestawa Rogatki w roku 1277. Jerzy
Mularczyk nie wyklucza, nie podajac bazy zZrodtowej, aktywnego udziatu bi-
skupa Tomasza II w uwiezieniu ksiecia®*. Gdyby to byta prawda, to niewatpli-
wie do cech osobowosci obu zwasnionych o0sdb, jak zaciektos$c, zapalczywosé,
gwaltowno$¢, nalezatoby jeszcze dopisaé pamietliwosc i cheé zemsty. Przy na-
gromadzeniu si¢ i spotkaniu takich postaw osobowosciowych dlugotrwatosé
i up6r poszczegdlnych faz sporu bytaby do wyjasnienia. Bogata korespondencja
w wielu miejscach uwidacznia te wlasnie nieustepliwg zapalczywosé biskupa.
Z lektury dokumentu z 27 maja 1280 r. dowiadujemy sie¢, ze mieszczanie z na-
lezacej do biskupa Nysy zobowiazali sie do wyptacenia swemu wroctawskiemu
ordynariuszowi 200 grzywien srebra za nazwanie go w swoim licie mianem:
furiosus’. Gwaltowny temperament biskupa wroctawskiego uwidocznit sie
w pochopnym posadzeniu o kradziez pieniedzy swego emisariusza w Rzy-
mie Jana Muskaty®. W jednym z listow do arcybiskupa Jakuba Swinki w spo-
s6b emocjonalny opisatl siedzibe Henryka Probusa jako gniazdo zbdja (idus
predonum et spelunca latronum)’’. Wielokrotnie w swych listach Tomasz 11

51 SUB, t. 4, nr 424-425.

52 Regesten, nr 1674, 1675; SUB, t. 4, nr 426.

53 Zob. A. BARCIAK, Biskup olomuniecki Bruno z Schauburga a Polska, ,Slaski Kwar-
talnik Historyczny Sobotka” 36 (1981), s. 71; M. Macigjowski, Orientacje..., s. 122.

54 J. MuLArCzYK, Wiadza ksigieca na Slgsku w XIII wieku, Wroctaw 1984, na's. 151
pisze: ,,Niewykluczone, ze biskup Tomasz II byt zamieszany w porwanie Henryka IV Pra-
wego w 1277 r. Jest to oczywiscie domyst, ale jesli zauwazymy, iz w kazdym z tych przy-
padkéw chodzito o przeprowadzenie podziatu dzielnic (decydujaca rola Tomasza I w po-
dziale 1248 r. i wspotudzial w wydzieleniu ksiestwa glogowskiego sa pewnikami), to
zaangazowanie biskupa w wypadkach w 1277 r. jest prawdopodobne. Zaognienie sto-
sunkéw migdzy Henrykiem IV Prawym a Bolestawem Rogatka w okresie walki biskupa
o przewage w ksiestwie wroctawskim stanowilo motyw catkowicie wystarczajacy”.

55 SUB, t. 4, nr 393.

56 SUB, t. 5, nr 192 (13 11 1285 r.).

57 SUB, t. 5, nr 183 (28 11 1285 r.).
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podkreslal takze gwaltowny i nieustepliwy charakter samego ksiecia®®. Proba
spojrzenia na sylwetke psychologiczng adwersarzy nie moze jednak przystaniad
faktu istnienia realnych i obiektywnych zarzutéw, jakie biskup stawiat wiadcy
Wroclawia. Nie oddal on bowiem do tej pory dziesi¢cin zagarnietych jeszcze
przez jego ojca®. Antagonizm poglebila nierozwigzana kwestia przejecia przez
ksiecia w Sudetach ok. 70 wsi lokowanych uprzednio przez biskupa na prawie
niemieckim. Henryk IV fakt zagarnigcia motywowal tym, ze Tomasz II zasie-
dlal swoimi kolonistami przesieke usytuowang wzdtuz granicy z Czechami, bez
weczesniejszych z nim uzgodnien, a ksigze miatl wlasne kolonizacyjne plany co
do tych terenéw. Z taka argumentacja nie godzit sie Tomasz I1 i konsekwentnie
domagat sie zwrotu tychze dobr. Swéj upor uzasadniat tym, ze ich utrata pod-
ciela podstawy materialne Kosciota wroctawskiego®. Na domiar zlego ksigze
nie tylko nie byt skory do oddania zajetych wsi, ale dawatl przyzwolenie, aby
jego poplecznicy mogli bez obawy jakiejkolwiek kary dopuszczaé sie grabiezy
w klasztorach dominikanskich i franciszkanskich et aliorum sacrorum locorum
civitatis et diocesis Wratislaviensis, za co spotkala go klgtwa biskupa®!. By sie
z niej uwolnié, na poczatku roku 1282 ztozyl przysiege na rece franciszkanina
Henryka z Breny. Tenze zakonnik wystepowal w imieniu legata papieskiego
Filipa biskupa z Fermo, ktéremu legat powierzyt warunkowe zwolnienie ksiecia
z klatwy. Warunek stanowito poddanie sie ksiecia sadowi legata®?. Ksiaze zo-
bowigzat sie wtedy do wyptacenia odszkodowania w wysoko$ci 5000 grzywien
w srebrze za swoje uprzednie represje wobec Kosciota®. Biskup, kierujac sie
wyczuciem i do§wiadczeniem, umiejetnie zabezpieczyt si¢ przed mozliwoscig ze-
rwania umowy. Poprosit papieskiego notariusza Antoniusa Ottoboldi de Bonace
de Lauda, aby w formie pisemnej poswiadczyl ztozong przez Henryka Probusa
przysiege®*. Akt notarialny zostal sporzadzony 8 stycznia 1282 r. Miesigc poz-
niej zatwierdzil ugode z ksieciem w imieniu legata papieskiego Filipa, biskupa
Fermo, kolejny notariusz, Filip de Flocis de Cremona. Swiadkami powyzszego

58 SUB, t. 5, nr 104 (1 VI 1284 r.); nr 121 (9 VII 1284 r.); nr 143-144 (4 VIII 1284 1.);
nr 254 (4 11 1286 r.).

59 Zob. SUB, t. 5, nr 1-2.

0 SUB, t. 5, nr 106 (1 VI 1284 r.); nr 135 (30 VII 1284 r.): gdzie wyliczono doktad-
nie poszczegdlne wsie; nr 243 (25 VIII 1285 r.); nr 279 (16 VII 1286 r.); nr 351 (20 VII
1287 r.): biskup stawia warunek przywrécenia dzierzawcoéw we wsiach lokowanych na
prawie niemieckim; J. PFITZNER, dz. cyt., s. 1205 E. MATSCHKE, Der Kampf um den Grenz-
wald zwischen den Herzogen und Bischofen von Breslau im 13 Jabrhundert, ,,Zeitschrift
des Vereins fiir Geschichte Schlesiens” 62 (1928), s. 65, 75-81; K. MobpzeLEWsKI, Miedzy
prawem ksigiecym a wladztwem gruntowym. Instytucja kasztelanii majgtkowych Kosciola
w Polsce XII-XIII w., ,Przeglad Historyczny” 71 (1980), z. 3, s. 471-472.

6t SUB, t. 5, nr 1-2.

92 G.A. STENZEL, Urkunden, nr 66—68. Zob. interpretacje motywoOw zabrania pienie-
dzy z klasztoréw R. Gropecki, Dzieje polityczne Slgska..., s. 299.

6 SUB, t. 5,nr 1 (811282 r.).

¢ SUB, t. 5, nr 2.
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zatwierdzenia byl biskup lubuski Wilhelm II, biskup warminski Henryk i Wal-
ter Wegier, Krzyzak z konwentu wiedefiskiego, dostojnik z otoczenia legata®.

Biskup Tomasz II nie pozostawil sprawy tylko na tych zapewnieniach. Pré-
bowat wykorzystaé §wietng sposobnosé, aby legata Filipa, biskupa Fermo, ktory
osobiécie w tym czasie pojawiat sic na Slasku®, przekona¢ do swoich racji i de-
finitywnie zatatwié swoje porachunki z Henrykiem. Do pierwszego spotkania
doszto w marcu w 1282 r. we Wroctawiu®. Na dtuzej zagoscit w maju. Jak
bardzo biskupowi zalezato na przychylnosci legata, Swiadczy fakt, ze czekat
na niego w nadgranicznym kasztelu Milicz, by mu nastepnie osobiScie towa-
rzyszy¢ do Wroctawia®. Tu zatrzymat sie na dwa miesigce®. W lipcu i w kilku
dniach sierpnia swoja siedzibe miat w henrykowskim klasztorze. W obu tych
miejscach zapewne toczyly sie wazne narady w sprawie sporu. Legat uwaznie
wystuchiwal towarzyszacego mu biskupa, udawat sie takze do siedziby ksiecia,
by wystuchad i jego racji. Zdaje sie by¢ pewna bliska obecnos¢ ksiecia w sa-
siednich Ziebicach, wtedy gdy legat byt w Henrykowie”'. Nic dziwnego, ksigze
tez byl zywo zainteresowany wynikiem przeprowadzonych rozméw. Zapewne
wilasnie ta odczuwalna blisko$¢ ksiecia Henryka i zawito§é sprawy spowodowa-
la, ze wyrok zapadl w do§é dziwnych okolicznosciach. Legat, bojac sie o wias-
ne bezpieczefistwo’?, wydal go pospiesznie 10 sierpnia 1282 r., tj. w ostatnich
chwilach swego pobytu na §lgskiej ziemi, jak i w ostatnich dniach jego legacji we
wsi Lipowa, polozonej jeszcze we wroctawskiej diecezji, ale juz na pograniczu
Moraw, przy uczeszczanym goscificu’’.

% G.A. STENZEL, Urkunden, nr 67-69; SUB, t. 5, nr 4 (8 II 1282 r.). Na temat udziatu
notariuszy legata w zatwierdzaniu ugody z 1282 r.: F. LuscHek, Notariatsurkunde und
Notariat in Schlesien von Anfingen (1282) bis zum Ende des 16 Jahrbunderts, Weimar
1940, s. 238; K. SkupiENski, dz. cyt., s. 70. Juz wczesniej, w 1276 r., jedng z ugdd w tej
sprawie podpisat ,,Gerardinus domini Paterii notarius, a domino Vbertiuo comite palatino
de Romanea” — G.A. StenzeL, Urkunden, nr 62.

% Rocznik cystersow henrykowskich, wyd. A. BieLowski, MPH, t. 3, s. 702. W wersji
A tekst ten brzmi: Anno Domini 1281 Philippus Firmanu episcopus legacione functus est
in terra Slezie. Eodem anno fames oppressit teram Bohemie et Slezie, per quam Bohemi in-
finiti perierunt (w wersji B mamy date 1282 r.); Rocznik krzeszowski wigkszy, wyd. A. Bie-
rowski, MPH, t. 3, s. 696 podaje date przybycia legata na Slask w 1281 r.; J. MACIEJEWSKI,
Episkopat polski..., s. 136.

7 Regesten, nr 1699, 1700.

8 Tamze, nr 1710.

% Tamze, nr 1715.

70 Tamze, nr 1716, 1717, 1719.

7t Tamze, nr 1718; T. SiNicki, Dzieje i ustrdj..., s. 181.

72 Tak sugeruje T. SiNick1, Dzieje i ustrdj..., s. 181; M. Macigjowski, Orientacje...,
s. 125.

7 ,...in villa, que vocatur Lipova, Wratislaviensis dyocesis, in viridario cujusdam
Voyzlai, habitatoris dicte ville... prope villam predictam Lipova in strata publica versus
Moravia” — G.A. StenzeL, Urkunden, nr 69, str. 79-80; SUB, t. 5, nr 28.
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Sentencja wyroku byta korzystna dla biskupa™. Przyznawata bowiem majat-
kom koScielnym, jak réwniez ludnosci do nich przynaleznej immunitet zaréwno
sadowy, jak i ekonomiczny. Wprowadzono tu tylko dwa wyjatki. Pierwszy od-
nosit sie do wyzszego sadownictwa na terytorium nysko-otmuchowskim. Miata
tu obowigzywaé nadal umowa z roku 1230. Drugi obejmowal kilka (osiem)
szczegbtowo wymienionych przypadkéw, w ktorych ksigze mogt oczekiwac na
pieniezny zasitek (subsidium), np. w polityce dynastycznej”, a w razie wojny
obronnej takze o zbrojng pomoc, ale wielkos¢ tych ustug, wielko§¢ wsparcia
finansowego Scisle byty uzaleznione od zgody biskupa i kapituty’. Odnosnie do
stacji w dobrach biskupich Henryk IV Prawy zachowywal takie uprawnienia,
jakie obowigzywaty w latach panowania Henryka I Brodatego oraz Henryka I1
Poboznego. W kwestii dziesiecin, posiadtosci, wsi i praw, ktére Kosciot miat
od czterdziestu lat, postanowiono, ze majg one byé mu zwrdcone i stanowié na
przyszto$é jego wlasnosé bez zadnych przeszkdd ani ograniczen. Gdyby jednak
ksigze do niektdrych z nich roscit sobie prawo, winien byl rozstrzygaé sporna
kwestie przed sadem duchownym. Przysadzono biskupowi olbrzymia kwote
5000 grzywien w ztocie tytulem odszkodowania za poniesione straty i zwrotu
sum naleznych od ksigzat za ostatnie i dawniejsze czasy. Zastrzezono jednak,
ze egzekwowanie tego punktu wyroku nastgpi tylko wtedy, gdyby ksigze nie
chcial poddaé sie wyrokowi lub podjat dziatania Srodkami prawnymi, ktére
zmierzalyby do jego podwazenia”. Jesliby podjat kroki do takiego rozwigzania
sprawy, wowczas musialby zaplacié jeszcze dalszych tysigc grzywien jako kare
umowna, ktora byta przewidziana w zapisie na sad. Catkowite zwolnienie od
tych dwdch optat miato nastgpié tylko wtedy, gdy w ciggu dwoch miesiecy od

74 Tamze, nr 69.

75 SUB, t. 5, nr 28: primo, si ducem ipsum contigerit uxorari; secundo, si filius eius
similiter uxo rem acceperit; tertio, si flliam ducis eiusdem contigerit maritari.

76 SUB, t. 5, nr 28: quarto, si ipsum ducem contigerit civitatem vel castrum terre
sue Wrat (islaviensis) pertinebant, per pecuniam emere pro ipsius terre defensione atque
tutela, non quidem ad inpungnacionem aliorum, sed ad defensionem pocius dicte terre,
que quidem empcio, si con tingat, cum episcopi et capituli predictorum consilio fiat, ut
ad huiusmodi subsidium teneantur; quinto, si ducem ipsum accingi seu decorari contigerit
cingulo militari; sexto, si filius eius accinctus fuerit similiter cingulo militari; septimo, si
ducem predictum vel heredes seu successores ipsius infra fines terre sue contigerit perso-
naliter capi ab hostibus nec aliter quam (per) pecuniam redimi posse, quod intelleximus,
cum dux prefatus aut heredes seu successores ipsius non propulsando seu inpungnando,
sed defendendo ac resistendo et iniuriam seu violenciam repellendo taliter fuerint captiva-
ti; octavo, si contigerit aliquem adeo gravem exercitum terram Wrat (islaviensem) intrare,
quod absque pecunia inpediri vel repelli non possit per incolas et subditos terre ipsius; in
quo quidem casu non solum pecunie, verum eciam armatorum subsidium per episcopum,
capitulum et ecclesiam supradictos de terris et hominibus iuxta discrecionem et mode-
ranciam episcopi et capituli eorundem necessitate considerata instante duci, heredibus et
successoribus antedictis pro eiusdem terre defensione volumus exhiberi.

77 SUB, t. 5, nr 28.
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jego ogloszenia ksigze wyrazi publicznie wole przyjecie wszystkich punktow
wyroku i bedzie sie do nich rzeczywiscie dostosowywaé. Te ostatnie posta-
nowienia wyroku ukazujg istotny zamyst sedziego, ktory chcial osiggnaé za-
mierzony cel. Kara pieni¢zna bowiem nie byta brana pod uwage jako istotny
zamysl. Byt to jedynie §rodek, za pomocg ktorego wywierano nacisk na ksiecia
Henryka IV, aby swoje relacje do wroctawskiego biskupstwa w kwestiach ma-
terialnych porzadkowat w mysl koScielnych postulatéw.

Nie ulega watpliwosci, ze wyrok dawal Kosciotowi do§¢ duze przywileje
na terenie ksiestwa wroctawskiego i to nie z nadania ksigzecego, lecz z woli le-
gata. Dokumenty wystawione w czasie ostatnich lat rzagdéw biskupa Tomasza II
w kwestii immunitetu przez Bolestawa Rogatke, Henryka IV i Konrada I glo-
gowskiego z lat 1271, 1272 i 1273 nie przyniosty biskupstwu zadnych nowych
zwolniefi, a jedynie przywracaly stan sprzed objeciem rzagdéw wroctawska
diecezjg przez Wladystawa salzburskiego”. Wprawdzie w 1276 r. Henryk IV
wyrazit zgode na okreslenie warunkéw wybierania danin okoliczno$ciowych
z posiadtosci biskupich”, ale nadal ksieciu przystugiwato prawo do kolekty
w razie popadniecia w niewole, koniecznosci obrony kraju przed agresja, wyku-
pienia terytoridéw, ozenku wladcy lub jego dzieci. Co by wiec zyskat Tomasz II,
gdyby postanowienia legata weszly w zycie? Toczacy sie spor o sporne wsie na
terenie biskupiej kasztelanii z géry bylby wygrany przez biskupa. Co wiecej,
wraz z samg sprawg upadtaby zasada wlasciwa dawnemu polskiemu prawu,
ze gdy spor dotyczy ziemskich majatkéw, to wszyscy podlegaja sadownictwu
ziemskiemu. Tak mocno zabiegana sprawa Privilegium fori nie mialaby tutaj
zastosowania®’. Obaj autorzy tego wyroku, legat Filip i biskup Tomasz II, zda-
wali sobie z tego sprawe, ze ksigze ponidstby wyrazng kleske. Musiatby prze-
ciez ustgpi¢ pod przymusem, a tym samym uznaé przewage biskupa nad soba.
W konsekwencji tego ustepstwa wladza pafistwowa stalaby sie na przysztosé
nizsza od wladzy duchownej. Przy tak rysujacej sie przysztosci legat i biskup
moze nawet watpili w jego wykonanie i uwazali go sami raczej za argument
w dalszej nieuniknionej rozprawie. Moze to byl przemyslany zabieg uzyskania
waznego atutu w reku na wypadek przewidywanych przetargéw. W przeciw-
nym wypadku trudno byloby zrozumieé powody, jakimi kierowat si¢ legat,
obnizajac natychmiast warunkowg sume 5000 grzywien do potowy®! i dlaczego
zastrzegl sobie mozliwo$¢ ingerencji w tre$¢ wyroku w calosci lub w czesci®.
Inaczej tez trudna do zrozumienia bytaby sama postawa biskupa, ktéry zwlekat

78 T. SiNickl, Dzieje i ustrdj..., s. 170n; Z. WojciecHowski, Ustrdj polityczny Slgska,
[w:] Historia Slgska, t. 1, Krakéw 1933, s. 708n; J. MULARCZYK, dz. cyt., s. 66.

7 Regesten, nr 1505, 1506, 1507; T. SiNicki, Dzieje i ustrdj..., s. 178-179; R. Gro-
DECKI, Dzieje wewnegtrzne Polski XIII w., [w:] Polska piastowska, Warszawa 1969, s. 203n;
K. Buczek, Powolowe — poradine — podymne, ,Przeglad Historyczny” 1 (1977), s. 12n.

80 W. ABrRAHAM, dz. cyt., s. 4, 8n, 15.

81 G.A. STENZEL, Urkunden, nr 80.

82 Tamze, nr 79.
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z jego ogloszeniem az do 12 marca 1284 r.%* A przeciez zalezatlo mu na wejscie
w zycie postanowief. Mial tez narzedzie dyscyplinujace w postaci wszelkich
karnych konsekwencji, gdyby utrudniano mu ich realizacje. Z braku zrédet fak-
tyczne przyczyny opdznienia s3 nam nieznane. Mozna si¢ domyslaé, ze biskup
doskonale orientowal si¢ w nastrojach zar6wno wewnatrzdiecezjalnych, jak
i ogblnopolskich. Miat powody do braku peinego zaufania co do postuszen-
stwa podlegltego mu duchowiefistwa. Dwunastoletni wakans na arcybiskupiej
stolicy w Gnieznie i zwigzane z nim nieustanne przetargi ostabialy u Tomasza II
przekonanie, ze nie bedzie miat pewnej obrony w chwili wybuchu sporu. Znat
los 6wczesnego biskupa krakowskiego Pawta z Przemkowa poddanego presji
wladzy $wieckiej. Zapewne chciat tego unikngé. Trafnie podsumowal kwestie
zwloki z ogloszeniem postanowiefi Silnicki, ktory stwierdzil, ze widocznie cho-
dzito tu o zgode ksiecia. Biskupowi zalezalo na jego dobrowolnym poddaniu
sie, chocby za ceng pewnych ustepstw, do ktérych droga byla przeciez otwarta®.
Zycie napisalo inny scenariusz. W ciagu krotkiego czasu powstaty dwa wrogo
nastawione do siebie obozy: biskupa i ksiecia, ktére byty zaciete, niesktonne do
zgody i przekonane gleboko o wylgcznej stusznosci swej tylko sprawy. Roman
Grodecki stusznie podkreslit, ze zasadnicza réznica stanowisk obu stron nie wy-
nikata z wrogich uczué, zwlaszcza zas nie z jakiego$ antykoscielnego usposobie-
nia ksiecia, tylko z odmiennej ideologii®*. Wydarzeniem, ktére formalnie dato
sygnal do rozpoczecia bardzo dramatycznego koscielno-politycznego sporu,
bylo rzucenie 12 maja 1284 r. klatwy na Henryka IV przez biskupa Tomasza I1
we wroclawskiej katedrze®.

Legat Filip po opuszczeniu 10 sierpnia 1282 r. Slaska wiccej tu nie po-
wrocil. Ze sprawg zapoznawatl sie juz tylko z listow biskupa Tomasza 11, ktore
do niego dochodzily. Sam biskup Tomasz IT 1 czerwca 1284 r. napisal ich az
sze$¢Y. Jeden z nich byl wprost skierowany do legata Filipa z Fermo, w ktorym

8 Tamze, nr 81. W nocy z 13 na 14 marca 1284 r. doszlo do napasci na dom kano-
nika Jana Romki. Scholastyk, wedtug stow biskupa, ratowat zycie, szukajac azylu w ka-
tedrze. SUB, t. 5, nr 104. Wbrew grozie bijacej z listu Tomasza II Jan Romka nie odnidst
powazniejszych obrazef, juz 15 marca 1284 r. widzimy go bowiem ponownie u boku
ordynariusza wroclawskiego. SUB, t. 5, nr 81. O tym, ze Jan Romka uwazany byl za czo-
towego stronnika Tomasza I w kapitule wroctawskiej, $wiadczy list zelazny wystawiony
przez Henryka Probusa, w ktérym ksigze daje prawo do swobodnego przejazdu na nego-
cjacje do Opola duchowienstwu opowiadajgcemu sie za biskupem (8 marca 1287 r.). W li-
$cie tym, obok Jana Romki, wyszczegdlnione zostaly tylko trzy osoby. SUB, t. 5, nr 367.

8 T. SiNicki, Dzieje i ustrdj..., s. 183.

85 R. GRODECKI, Dzieje polityczne Slgska..., s. 298, 301-302, 306.

86 G.A. STENZEL, Urkunden, nr 84.

87 SUB, t. 5, nr 101-104; zob. tez ]. Jerzak, Rola Jana Muskaty, archidiakona le-
czyckiego, w wielkim sporze biskupa Tomasza Il z Henrykiem IV Probusem, ,Wroclawski
Przeglad Teologiczny” 23 (2015), nr 2, s. 208.
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opisywana byta brutalnos¢ ludzi ksiecia wzgledem biskupa. Drugi z tych sze$ciu
byt wprost skierowany do Jana Milona, aby ten podjat starania pozyskania
dostojnikéw rzymskich dla sprawy. Wsréd oséb, od ktérych mial pozyskaé
przychylnosé, byt biskup z Fermo. Jak sadze, legat z pewnoscig dobrze opisat
przebieg wielu napadéw i gwaltow, jakie ludzie ksigcia dokonywali na wier-
nie stojacych przy biskupie ludzi. Kolejne listy wroctawski ordynariusz wystal
17 lipca 1284 r.*® Adresatami byli: Jan Muskata, Jan Milon, kardynal Latina
i oczywiscie biskup Filip z Fermo. Tomasz I opisywal w nich rozwéj wypadkdéw
na terenie wroclawskiego biskupstwa, jak np. potwierdzenie rzucenia ekskomu-
niki na ksiecia przez gniezniefiskiego metropolite. State informowanie legata
Filipa na niewiele sie zdato, gdyz ten niedtugo potem przestat tez petnic wazng
legacka funkcje w Kosciele i odszedt ze sceny wielkiej dyplomacji.

Ostatnie lata zycia komes Filip po§wiecit wprowadzeniu usprawnienia ad-
ministracji diecezji firmanskiej — miedzy innymi przez wprowadzenie urzedu
wikariusza generalnego oraz podnoszenie na wyzszy poziom dyscypliny ko-
Scielnej. Trescig bowiem tych rzadéw bylo przede wszystkim duszpasterstwo,
a nie sprawy polityczne, ktore wyraznie schodzily na plan dalszy. Zmart przed
28 lutego 1301 r. we Wloszech. Smier¢ nastapita po dlugiej i ciezkiej chorobie®’.
Jego nastepcg w Fermo zostatl biskup Piacenzy Alberyk Visconti®.

Stowa kluczowe: sp6r biskupa z ksieciem, Tomasz I, Filip z Fermo, Ksigze Henryk,
biskup wroctawski, ksigze wroctawski

The Participation of Bishop Philip of Fermo in the Wroclaw’s
Dispute between Bishop Thomas II and Prince Henry IV

Summary

Philip of Fermo, the papal legate in Poland, became after studies in law in
Bologna, a provost of the Mantua Cathedral Chapter. From 1272 he was a Bishop
of Fermo and co-worker of papal curia of Gregory X. He attended the Council
of Lion. Pope Nicholas appointed him to his chaplain. He was a professor of law.
As a papal legate he visited and reformed Italian dioceses. He was nominated by
Nicholas as a legate for Poland, Dalmatia, Herzegovina, Serbia. However, the
main reform activity was developed by Philip in Hungary, where he contributed

% SUB, t. 5, nr 124.

89 Les registres de Boniface VIII, Recueil des bulles de ce pape. Publiees ou analy-
sees. D’apres les manuscrits orginaux des archives du Vatican par G. DiGarp, M. Faucon,
A. THOMAS, Paris 1884, nr 25535.

%0 Tamze, nr 3963.
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to the baptism of Cumans. At the synod in Buda he issued statutes for the me-
tropolis of Hungary and Poland, which laid down ecclesial life according to the
requirements of the reformed canon law. Among other things he released the
parish teaching program. At the command of the pope, he became involved of
manning of vacant bishopric in Gniezno. He came to Poland and contributed to
the deepening of the theological and legal knowledge of the clergy, to the im-
provement of ecclesiastical discipline. At the end of his stay in Poland he settled
in favor of the church a dispute between Bishop Thomas and Prince Henry, but
he did not resolve the conflict. He returned to the Diocese of Fermo and there he
developed a pastoral work.

Keywords: Bishop’s dispute with Prince, Thomas II, Philip of Fermo, Prince Henry,
Bishop of Wroctaw, Prince of Wroctaw
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LUTERANIZM NA SLASKU
DO POLOWY XVI WIEKU

Wystapienie augustianina Marcina Lutra 31 pazdziernika 1517 r. w Witten-
berdze byto poczatkiem reformacji protestanckiej, ktéra znalazta swoich zwo-
lennikéw w réznych krajach europejskich. Chrzescijanstwo zachodnie zostato
rozbite, a skutki podziatu na kraje katolickie i protestanckie trwajg do dzisiaj
w sferach zycia religijnego, pafistwowego, ekonomicznego i prywatnego. Mimo
ducha ekumenizmu chrzescijanistwo ciggle jest podzielone.

Reformacja stopniowo ogarniala niemal caly Slask. Poczawszy od lat 20.
X VI stulecia na droge reformacyjna wstepowaly rady miejskie, kolejni ksigzeta
§lascy, prawie cala szlachta dolno$laska i znaczna czes$é gornoslaskiej. Wplywy
Kosciota katolickiego stopniowo malaly, ograniczajac sie w potowie XVI w. do
Ostrowa Tumskiego we Wroctawiu, niektérych débr klasztornych i kapitulnych,
pewnych czeéci Gornego Slaska. Zwolennicy reformacji przewazali nawet w bi-
skupim ksiestwie nysko-otmuchowskim. Ziemie §laska zalewat przede wszyst-
kim luteranizm i on stal si¢ dominujgcym wyznaniem, cho¢ daty znaé o sobie
roéwniez mniejsze odlamy reformatorskie, jak anabaptysci, schwenckfeldysci,
bracia czescy czy reformowani.

Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie problematyki luteranizmu
w roznych miejscowos$ciach §lgskich poza Wroctawiem, przyjecie bowiem na-
uki Marcina Lutra w stolicy biskupstwa wroctawskiego znalazto miejsce w in-
nym opracowaniu'. Chronologicznie tematyka dotyczy rozwoju luteranizmu
w pierwszej fazie, gdyz druga faza nastgpita po pokoju augsburskim w 1555 r.,
kiedy weszta w zycie nietolerancyjna zasada cuius regio — eius religio.

! J. MaNDzIUK, Rozwdj luteranizmu we Wroclawiu w pierwszej poltowie XVI stulecia
(w druku).
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Przyczyny ruchéw reformacyjnych na Slasku

Z pewnoscig wotanie o reforme KoSciota in capite et in membris — w schyl-
kowym $redniowieczu mozna rowniez odnie$¢ do lokalnego Kosciota §lgskiego.
Podlozem dla ruchéw reformacyjnych byt niewatpliwie $laski humanizm, z jego
podstawowym zawotaniem: ,nic, co ludzkie, nie jest mi obce”. Stworzyt on
nowy wzorzec kaplana idacego z duchem czasu, ktéry na pierwszym miejscu
stawia kulture, sztuke, poezje, gromadzenie dziet sztuki i ksigzek, a na drugim
zagadnienia teologiczne i duszpasterstwo. Typowym humanistg, mecenasem re-
nesansowej kultury §laskiej byt sam biskup Jan Turzo, ktory przybyt z Krakowa
do Wroctawia?. Po jego $mierci w 1520 r. Marcin Luter nazwat go ,,najlepszym
biskupem stulecia™. Do §lgskich humanistow, zwolennikow reformacji, mozna
zaliczyé: Wawrzynca Corvinusa (Raabe) i Jerzego Moremberga, a takze §l3-
skich erazmiaficzykéw, ktorzy interpretowali idee Erazma z Rotterdamu czesto
w sposob zaskakujacy dla samego autora. Niektorzy z nich byli zwigzani studia-
mi w Akademii Krakowskiej, gdzie istniato tworcze srodowisko renesansowe.

Pradom reformacyjnym sprzyjalo niezadowolenie z powodu rozwijajacego sie
od czaséw awiniofiskich fiskalizmu koscielnego, a Slask ciagle goit rany zadane
przez wojny husyckie. Widoczna byla pauperyzacja spoteczefistwa i duchowien-
stwa nizszego. Narastaly konflikty miedzy wlascicielami ziemskimi a klerem,
a w wiekszych miastach miedzy radami miejskimi a duchowiefistwem diecezjal-
nym i zakonnym. Szlachta zazdrosnym okiem patrzyta na dobrze zagospodarowa-
ne majatki kapitulne, klasztorne i parafialne, gdy tymczasem wlosci szlacheckie
byty czesto rozdrabniane miedzy potomstwo, a takze tracone przez nieodpo-
wiedzialnych wiascicieli. Wizja sekularyzacji dobr koScielnych byta wigc na reke
wielu $lagskim ziemianom, nie méwiac juz o ksigzetach z domu Piastowskiego*.

Idee reformacyjne miaty postuch w gronie duchowiefistwa parafialnego, kt6-
re byto stabo wyksztalcone, nie mialo odpowiedniego przygotowania do wyko-
nywania funkgeji duszpasterskich i pozostawato uzaleznione od kolatoréw. Prestiz
tego ubogiego i stabo wyksztatconego kleru obnizat sie w kregach mieszczanistwa
i szlachty. Nalezy jednak pamietaé, ze przecietny duchowny przefomu XV i XVI
stulecia tworzyl szeroko rozumiane 6wczesne elity umystowe, wszak umiat on
pisaé i czytaé. Wprost katastrofalnie zmniejszyty sie szeregi kleru diecezjalne-
go. Jesli w 1520 r. czynnych bylo w diecezji wroctawskiej ok. 1200 ksiezy, to
w 1548 r. — jak informowata kanonika Jana Cochliusa kapituta katedralna — tylko
co 50 kosciot miat swojego proboszcza®. Lepiej wygladata sytuacja w kregu du-

2 Zob. J. SMacka, Jan Turzo humanista i mecenas kultury renesansowej, ,Roczniki
Sztuki Slaskiej” 2 (1963), s. 77-91; J. Manpziuk, Dzialalnos¢ koscielna Jana V Turzo, bi-
skupa wroclawskiego (1506-1520), ,,Colloquium salutis” 10 (1978), s. 97-119.

3 Martin Luthers Briefe. Sendschreiben und Bedenken, t. 1, Berlin 1825, s. 472.

4 J. MaNDzIUK, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku, wyd. 2, t. 2, Warszawa
2011, s. 14-15.

5 E.X. Serpert, Geschichte des Bistums Breslau, Breslau 1929, s. 58.
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chowienistwa wyzszego, zwlaszcza wérdéd wyksztalconych czlonkéw wroctawskiej
kapituty katedralnej. Aczkolwiek wsréd kanonikéw byli rowniez zwolennicy ,,no-
wej wiary”, to jednak dzicki kapitule Kosciot katolicki na Slasku obronit si¢ przed
wysokga falg protestantyzmu. Odno$nie do obu biskupé6w wroctawskich omawia-
nego okresu mozna powiedzieé, ze nie doro§li oni do pokonywania trudnosci,
jakie napotykali w swoich rzadach. Biskup Jakub Salza (1520-1539) wprawdzie
sam do kofica pozostal wierny katolicyzmowi, lecz nie potrafit zatrzymad fali in-
nowierstwa. Wigksza cze$¢ biskupstwa §lgskiego byta juz w rekach protestantow.
Nastepny biskup Baltazar z Promnicy (1539-1562) zdobyt miano ,,biskupa kom-
promisu”. Byl postaciag wplywowg, miat wielki autorytet na dworze krolewskim
i wérod ksigzat §lgskich, ale w wierze okazal sie staby i zbyt liberalny®.

Na rozwdj luteranizmu znaczny wplyw miat §lgski monastycyzm, prze-
zywajacy kryzys spowodowany m.in. skutkami wojen husyckich. Zgorszenia
wywolywane przez zakonnikéw byly wyolbrzymiane przez krytyke dotyczaca
»ludzi — jak méwiono — niepracujgcych, ktorych trzeba zywié z jatmuzny”. Bar-
dziej powszechnym zjawiskiem byt ogdlny rozklad podstawowych zasad zycia
zakonnego, jak znoszenie pod réznymi pozorami klauzury, porzucanie zycia
wspolnotowego, dazenie do posiadania wlasno$ci prywatnej. Nastepstwem re-
ligijnej przecietnosci bylo zaniedbywanie przez zakonnikéw studidéw, pragnienie
uciech i nade wszystko lenistwo. Wiernych irytowaly tez regularne kolekty
i gorszaca rywalizacja migdzy proboszczami a zakonnikami o prawo gloszenia
kazaf i stuchania spowiedzi, o pogrzeby czy Msze $w. rocznicowe’.

Sprzyjajacy klimat dla rozwoju ruchéw reformacyjnych stwarzaty stosunki
polityczne i spoleczne na Slasku, podzielonym na liczne ksiestwa. Rzucal sie
w oczy antagonizm miedzy laikatem a klerem, ktérego usitowano pozbawic
przywilejéw. Swiadczy o tym tzw. uktad Kolowrata z 1504 r., ktéry dotyczyt
m.in. ograniczenia kar koscielnych, zezwolenia na pobieranie od poddanych
w dobrach koScielnych podatku krajowego przez wladze Swieckie, ingerowa-
nia w sprawy gospodarcze Kosciota §lgskiego. Zawarty uktad w 10-punktowe;j
umowie pozwala zrozumie¢ konsekwentne popieranie péZniejszego ruchu re-
formacyjnego w spotecznosciach $laskich®.

W przyjeciu luteranizmu na Slasku duza role odgrywat zywiol, majacy
przewage zwlaszcza w miastach. Niemcy bowiem uwazali Lutra za bohatera
narodowego, a luteranizm za ,,swoja religie”. Podobne mniemanie mieli zniem-
czeni Piastowie §lgscy oraz niektérzy zakonnicy, zwlaszcza minoryci i augu-
stianie-eremici, nalezacy do prowingji saskiej. Ci ostatni byli dumni ze swojego
brata Marcina Lutra.

¢ A. SasiscH, Die Bischife von Breslau und die Reformation in Schlesien, Miinster
1975, s. 93.

7 K. DoLa, Problemy koscielno-duszpasterskie w diecezji wroclawskiej w XV w., ,,So-
botka” 41 (1986), s. 528n.

8 G. Was, Dzieje Slgska od 1526 do 1806 roku, [w:] Historia Slgska, red. M. CzAPLIN-
sk1, Wroctaw 2002, s. 140.
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Blisko$¢ Slaska z centrum luteranizmu w Wittenberdze powodowata na-
plyw mlodziezy §laskiej na tamtejszy uniwersytet. Studenci z réznych miej-
scowosci $lgskich stuchali tam wyktadéw samych przywddcéw luteranizmu,
a ich pisma przywozili ze sobg do kraju. Sprzyjal temu wynalazek druku, ktéry
spowodowal pojawienie si¢ ogromnej liczby drukéw religijnych, pism ulotnych
oraz réznego rodzaju pamfletow. Ksigzka luteraniska wyprzedzita na Slasku po-
wstanie pierwszych o§rodkéw innowierczych i byla chetnie kupowana, o czym
$wiadczg jej egzemplarze w $lgskich zbiorach bibliotecznych’. Pisma autoréw
protestanckich nie tylko sprowadzano z zagranicy, ale takze ttoczono w $laskich
miastach, m.in. w Legnicy, Brzegu n. Odra, Olesnicy Slaskiej, Glogowie, Nysie,
a przede wszystkim we Wroctawiu'®. OczywiScie wynalazek druku przez Jana
Gutenberga w Moguncji przyczynit sie rowniez do rozwoju piSmiennictwa ka-
tolickiego, zwlaszcza w zakresie teologii polemiczne;j.

Bezposrednig przyczyna wystapienia Marcina Lutra byla sprawa odpu-
stow i problem ich uzyskiwania w gloszonych kazaniach przez dominikanina
Jana Tetzela, na polecenie Albrechta Hohenzollerna, arcybiskupa Moguncji
i Magdeburga, komisarza odpustowego w Niemczech. Stuszny sprzeciw Lutra
wywolaly stowa kaznodziei, ze czerwony krzyz odpustowy z herbem papieza
wiecej znaczy niz Krzyz Golgoty, a pokuta i zal za grzechy sa niepotrzebne tym,
ktérzy kupili listy odpustowe. Podniesiona przez brata Marcina problematyka
znana byla na ziemi $laskiej, gdzie religijne i spoteczne znaczenie odpustéw byto
ogromne w péznym Sredniowieczu. Jednak po wystapieniu Lutra zmienifa si¢
mentalno$¢é w patrzeniu na odpusty i korzystanie z nich.

Luteranizm w miastach $laskich

Pierwsze gminy luterafiskie powstaly w miastach, gdzie zamozne miesz-
czanstwo widziato swdj interes w usunieciu wplywéw Kosciota katolickiego. Na
ziemi $laskiej byty liczne miasta o wydzielonym murami terenie zmuszajacym do
zwartej zabudowy, w ktérych samorzad sprawowata rada miejska. Najwieksze
miasta, z ludno$cig miejskg oceniang na ok. 25 procent, znajdowaly sie na Dol-
nym Slasku, z Wroctawiem, Legnica, Swidnica Slaska, Glogowem czy Jelenia
Gora na czele. O wiele stabsze bylo mieszczanstwo na Gérnym Slasku, gdzie
liczbe mieszczan okredla sie tylko na 13,5 procent!'.

Sita polityczna $laskich miast byla bez znaczenia, ale coraz silniejsza stawata
sie ich pozycja gospodarcza. Rady miejskie sktadaly sie z patrycjuszy i przedsta-

9 K. MALECZYNSKA, Pisma Lutra we Wroctawiu w XVI i XVII w., ,Sobdtka” 39 (1984),
s. 485-486.

10 ], MaNDZIUK, Slgskie duchowieristwo diecezjalne a ksigika protestancka w XVI
i XVII wieku, ,,Roczniki Biblioteczne” 36 (1992), z. 1-2, s. 140-141.

1 E. MALECZYNSKA, Zycie codzienne Slgska w dobie odrodzenia, Warszawa 1973, s. 74.
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wicieli cechow rzemieSlniczych. Coraz wiecej bylo renesansowych budynkdow,
a ko$ciot miejski symbolizowal harmonie zachodzaca miedzy mieszczanska wol-
noscia a poboznoscia. Swiatynie miejska mieszkaficy miast uwazali za sw6j dom
Bozy, w ktérym umieszczali wlasne grobowce, wznoszac w tym celu boczne
kaplice. Identyfikujgc si¢ z tym koSciotem, przekazywali mu darowizny i bogate
zapisy testamentalne. Dazyli do wyznaczania specjalnych kuratoréw, aby mie¢
nadz6r nad majatkiem koscielnym. Ograniczali prawo biskupa do swobodne-
go rozporzadzania beneficjami, usitujgc narzucaé wlasne decyzje w dziedzinie
polityki personalnej. Starali sie podporzgdkowac sobie klasztory polozone we-
wnatrz muréw miejskich. Dazyli do ustanowienia dla nich kuratoréw, ktorzy
musieli rozliczaé sie z zarzadzania majatkiem ruchomym i dobrami ziemskimi.
Poprzez inwentaryzacje wlasnosci klasztornej rady miejskie usitowaly zmusic
zakonnikéw do placenia podatkéw oraz prowadzity uporczywg walke z nada-
nym duchowiefistwu przywilejem wlasnego sgdownictwa'.

Bez watpienia na przyjecie nauki Marcina Lutra na Slasku w sposéb de-
cydujacy zawazyl rozwéj wydarzen we Wroctawiu®3. Stolica Slaska stata sie
przyktadem w akceptacji idei reformacyjnych dla innych $lgskich os§rodkéw
miejskich, a nawet wiejskich. W kilku przypadkach mozna odnotowa¢ dzia-
talnos¢ slgskich predykantéw wczesniejszg od reformatoréw wroctawskich
w osobach Jana Hassa czy Ambrozego Moibana. Juz bowiem w 1521 r. w Ko-
zuchowie pewien duchowny glosit kazania w duchu nauki Lutra. Mozliwe,
ze byt to wptyw pobliskiej wielkopolskiej Wschowy, zarazonej luteranizmem.
W Legnicy w 1522 r. w gotyckim koSciele Mariackim dziatali dwaj duchowni
nowinkarze: Fabian Eckel i Jeremiasz Wittich. W drugiej natomiast $wigty-
ni legnickiej Swietych Apostotéw Piotra i Pawta glosit kazania w duchu ,,no-
wej wiary” ks. Wactaw Kichler, a w kaplicy zamkowej ks. Zygmunt Werner'*.
W 1523 r. Legnica zawladnal Kaspar Schwenckfeld™ i jego wspotpracownik
ks. Walenty Krautwald, mianowany zarzadca parafii Swietych Apostotéw Piotra
i Pawla oraz lektorem teologii w tamtejszej szkole. Obaj musieli opuscié miasto
ze wzgledu na propagowanie zbyt radykalnych idei reformatorskich. W Legnicy
przeprowadzono akcje faczenia bernardynéw, wiernych katolicyzmowi, z mi-
norytami, zwolennikami luteranizmu. W 1524 r. ksigz¢ Fryderyk II nakazatl
obserwantom przenie$¢ sie spoza muréw miasta do klasztoru franciszkanéw
konwentualnych i przyjaé ich proluteraniski sposob zycia i myslenia. Wskutek
odmowy zostali oni wypedzeni z miasta w przeciaggu godziny, bez prawa po-

12 J, Manpzuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku..., s. 27-28.

13 Zob. G. KRETSCHMAR, Die Reformation in Breslau, Ulm-Donau 1960.

14 E. MALECZYNSKA, Fryderyk II legnicki wobec lewego nurtu reformacji na Slgsku,
[w:] Studia z dziejow polskich i czechostowackich, red. E. i K. MALECZYNscy, t. 1, Wroctaw
1960, s. 231-232.

15 Zob. P.G. EBerLEIN, Caspar von Schwenckfeld, Metzingen 1999; G. Was, Kaspar
von Schwenckfeld. Mysl i dzialalnosé do 1534 roku, Wroctaw 2005.
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wrotu'®. Wkréotce minorycki obiekt klasztorny przejeli luteranie, a §wigtynia
pw. $w. Jana Chrzciciela petnita w latach 1548-1680 role dworskiego koSciota
grzebalnego. W niedlugim czasie za minorytami podazyli dominikanie, kt6-
rych juz w 1526 r. wypedzono z miasta. W 1547 r. zburzono kartuzje legnicka,
ufundowang przez ksiecia Ludwika II legnicko-brzskiego za murami miasta.
Odegrata ona wielkg role kulturotwoércza, lecz protestancka Legnica nie po-
zwolita na dalszg dziatalno$¢ eremitow.

Nowinkarze religijni pojawili sie nastepnie w Zlotoryi, zaktadajac gimna-
zjum luteranskie, ktore przezywalo zloty okres dziatalnos$ci za kadencji Walen-
tego Trotzendorfa, syna chlopskiego spod Zgorzelca, absolwenta Uniwersytetu
w Wittenberdze. Mial on oryginalng metode nauczania, troszczyl sie o ubo-
gich uczniéw, niwelujac réznice stanowe i narodowosciowe u mlodziezy. Pozar
w 1554 r. polozyl kres swietnosci szkoly zlotoryjskiej, a Trotzendorf przenidst
sie do Legnicy, gdzie zmart w 1556 r."”

W Legnickim Polu benedyktyni w 1535 r. odpadli od katolicyzmu, a ich do-
bra wraz z zabudowaniami klasztornymi przeszly na wlasnos¢ ksigzgea. W tym
samym czasie synowie §w. Benedykta zaprzestali dziatalno$ci w Srodzie Sla-
skiej. Z tego miasta w 1528 r. odeszli tez minoryci, a tamtejsza rada miejska
przeznaczyla ich klasztor na przytulek dla ubogich. Natomiast w opustoszatym
kosciele pw. Swietego Krzyza pod koniec XVI w. zaczeto odprawiaé nabozefi-
stwa luteranskie.

Bardzo trudna byta sytuacja w Zaganiu, gdzie wszystko byto podporzad-
kowane opactwu kanonikéw regularnych. Brak gruntownych reform, zanie-
dbania w przestrzeganiu dyscypliny zakonnej, a nawet gorszgce zycie samych
opatéw spowodowaly, ze wybrany w 1522 r. na opata Pawet ze Lwowka stat
sie zwolennikiem idei gloszonych przez reformatora z Wittenbergi. Jako mlody
zakonnik zostal on wystany na studia na tamtejszg uczelnie, a nastepnie konty-
nuowal nauke na utworzonym uniwersytecie we Frankfurcie n. Odrg, uzyskujac
tam stopien licencjata teologii. W 1517 r. zostal prepozytem w Nowogrodzie
Bobrzafiskim, a pieé lat po6zniej objat urzad opata zaganskiego. Wkrétce po
nominacji udal sie¢ do Lutra, aby zaciggna¢ jego opinii co do dalszego poste-
powania w opactwie. Po powrocie do Zagania rozpoczat zmiany w sprawowa-
niu liturgii i pozwalal na jawne tamanie reguly przez mnichéw. Z Wittenbergi
sprowadzil trzech lektoréw luteraniskich, wyktadajacych zakonnikom Biblig
w nowym duchu. Niektérzy z nich tak przejeli si¢ nowinkarstwem, ze opuscili
klasztor, a opat kazdego odchodzacego wyposazat w odpowiednia kwote pie-
niedzy, wartoSciowe przedmioty i ksiegi. Wkrotce opat przy kosciele opackim
osadzit dwoch pastoréw luteranskich, gltoszacych kazania dla mieszczan, celem

16 Ch. ReiscH, Die Franziskaner im heutigen Schlesien vom Anféinge des 17. Jahrhun-
derts bis zur Gegenwart, ,,Zeitschrift fiir Geschichte Schlesiens” 43 (1913), s. 286.

17 J. MaNDZIUK, Postacie Kosciola katolickiego na Slgsku, Warszawa 2016, s. 220-222.
Zob. C. STurM, Valentin Trotzendorf, Godberg 1888.
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pozyskania ich dla luteranizmu. W 1525 r. doszto do ostrego starcia opata
z mnichami wiernymi Ko$ciotowi, w wyniku ktérego apostata zostal zmuszo-
ny do abdykacji i przeniesienia si¢ do prepozytury w Zielonej Gérze. Tam
nadal glosit kazania w duchu luterafiskim i w roku nastepnym zostat wydalony
z klasztoru. Udat sie woéwczas na dwor ksigzecy w Legnicy, a nastepnie zostal
pastorem w Zagrodnie k. Ztotoryi. W 1535 r. ozenil si¢ z bylg zakonnicg Bar-
barg Mirtze, a Luter osobiscie pobtogostawit ich zwigzek. Do kofica zycia byt
pastorem w Zagrodnie, gdzie zmart w 1544 r. Zakonnicy zaganscy postarali
sie o specjalny list kréla czeskiego Ferdynanda Habsburga, majacy chronié ich
wlasno$é. Musieli jednak do polowy XVI stulecia tozyé corocznie sume 630
guldendéw na uposazenie luteranskich predykantéw, ktorych ustanowit ksigze
Henryk zaganski. Po kazaniu jednego z tych predykantéw, Fabiana Thielme,
zaczeto usuwac obrazy i oltarze w §wiatyni klasztornej, ktéra przechodzita
z rak do rak i dopiero w 1621 r. znalazla si¢ na state w posiadaniu kanonikéw
regularnych'®. Mozna jeszcze dodaé, ze z konwentu zaganskiego wywodzit si¢
niejaki Mikolaj Jakubica, ktory juz w 1523 r. zostal pastorem luterafiskim w Lu-
baniach k. Zar. Jego dzietem byt przektad Biblii na jezyk serbotuzycki. Pozniej
prawdopodobnie wyjechat do miasteczka Wittichenau, a nastepnie do Lipinek
Luzyckich®.

W Swidnicy Slaskiej w 1541 r. rozpoczat si¢ upadek klasztoru minorytéw,
a sze$¢ lat pozniej ostatni gwardian Jan Sculteti, z pozostalymi trzema zakon-
nikami, przekazal ko$ciét i klasztor radzie miejskiej i opuscil miasto. Kosci6t
klasztorny oddano luteranom.

Ostojg katolicyzmu w $redniowieczu byt Glogdéw, majacy kolegiate i kilka
klasztorow. Sekularyzacji ulegt zakon szpitalny duchakéw, ktérzy w ogéle znik-
neli z mapy Slaska. Wegetowat klasztor dominikanski, gdzie zawsze przebywal
jaki§ zakonnik, czesto pochodzacy z Polski. Bernardyni opuscili whasny klasz-
tor, bedacy fundacja ksieznej Malgorzaty Celejskiej, i przeniedli sie do klasztoru
minorytéw po opuszczeniu przez nich miasta. Nastepnie klasztor i koéciot pw.
$w. Stanistawa przekazano na potrzeby rady miejskiej.

Luteranizm stosunkowo szybko znalazt zwolennikéw w Bolestawcu Sla-
skim, ktorzy przyjeli kosciol wraz ze szpitalem i przytutkiem z rak krzyzowcow
z czerwong gwiazdg. Dominikanéw wysiedlano stopniowo juz od 1525 r., za-
braniajac im wykonywania postugi duszpasterskiej i zbierania jalmuzny. Ostatni
dominikanin Pawel Winter zmart w 1545 r., a klasztor wkrétce wykorzystano
na szpital i przytulek dla ubogich.

Wielkie spustoszenie spowodowal luteranizm w Brzegu n. Odra. W 1527 r.
opuscili tamtejszg placéwke minoryci, a ich kosciél zostal zamieniony na arse-

18 ], MANDZIUK, Dzieje kanonikéw regularnych sw. Augustyna na Slgsku, [w:] Prze-
mijanie i trwanie. Kanonicy Regularni Laterariscy w dawnej i wspdlczesnej Polsce, red.
K. EaTak, I. MakaRCZYK, Krakow 2008, s. 289.

19 TeNzk, Postacie..., s. 249-250.
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nat ksigzecy. W 1537 r. likwidacji ulegt klasztor dominikanéw. Cze$é zakon-
nikéw przybyta do Wroctawia wraz z dokumentacja klasztorna, a pozostali
rozproszyli sie po parafiach. W 1545 r. rozebrano brzeski kosciét i klasztor,
a uzyskane materialy przeznaczono na umocnienie muréw miejskich. W miescie
wielka komandori¢ mieli joannici, ktérzy sprawowali patronat nad koSciotem
$w. Mikotaja. Ta olbrzymia §wigtynia zostata przekazana miastu i na dlugie lata
przeszta w rece luterandw.

We Lwowku Slaskim minoryci znikneli juz w 1524 r., a jeden z nich, Ja-
kub Futer, stat sie pierwszym luterafiskim pastorem. Zabudowania klasztorne
wkrotce splonety, a na uporzadkowanym placu wzniesiono szkote. Natomiast
koscidt klasztorny przez rade miejskg zostal zamieniony na zbor luteranski.

Mozna jeszcze wymienic kilka miast dolno§laskich, w ktérych zlikwidowa-
no klasztory, a koScioty oddano w rece wyznawcéw ,,nowej wiary”. I tak seku-
laryzacji ulegty placéwki duchackie w Scinawie n. Odra i w Lubiniu. W 1537 r.
zlikwidowano klasztor dominikafiski w Lewinie Brzeskim, a zakonnikéw roz-
proszono. W tym samym czasie wypedzono bernardynéw z Namysltowa, a ich
klasztor zostal zamieniony na szpital. Podobnie karmelici opuscili Strzegom,
bo nie mieli z czego zy¢, a ich klasztor przejeli luteranie.

Na Gérnym Slasku i Opolszczyznie pierwsze §lady luteranizmu pojawity
sie¢ po 1530 r. Tamtejsze mieszczanstwo, aczkolwiek stabsze od dolnoslgskiego,
sktanialo si¢ ku nowemu ruchowi religijnemu, widzac w nim czesto korzysci
materialne. W Raciborzu hasta reformacyjne zaczety sie upowszechniaé wérod
tamtejszych mieszczan od 1532 r. W Kluczborku zasady luteranizmu wprowa-
dzano sitg po 1540 r. pod rygorem wygnania z miasta. W Opolu klasztor domi-
nikafiski w 1530 r. opuscili wszyscy zakonnicy z wyjatkiem jednego braciszka.
Sam przeor Erasmus stal sie gtownym pomocnikiem luteranskiego kaznodziei
Wawrzyiica Josta, ktory przez 30 lat nauczal w duchu luterafiskim, udzielajac
Komunii pod dwiema postaciami?’. Z Opola znikneli rGwniez minoryci, pozo-
stawiajac swoj koscidl, w ktorym miescito sie Mauzoleum Piastowskie.

O sile luteranizmu $§wiadczy fakt, ze nawet w Nysie, stolicy ksiestwa bi-
skupiego, szerzyt si¢ on gwaltownie i zdobywal zwolennikéw, zwlaszcza wsrod
$rednio zamoznych mieszczan i biedoty miejskiej. Niekt6érzy nauczyciele tam-
tejszej szkoly parafialnej przyznawali si¢ publicznie do grona zwolennikéw
Lutra. Wsréd nich znalazt sie m.in. wspomniany wyzej Walenty Krautwald,
wychowanek Akademii Krakowskiej, pracownik kancelarii biskupiej i refor-
mator nyskiej szkoty w duchu renesansowym?!. Korzystajac z bezkarnosci,
minoryci nyscy w 1523 r. pod okiem biskupa glosili kazania o zabarwieniu

*0J. Koriec, Dzieje Kosciola katolickiego na Slgsku Opolskim, Opole 1991, s. 44;
zob. Z. Boras, Poczgtki reformacji na Gérnym Slgsku, ,Kwartalnik Opolski” 6 (1960),
s. 3-24.

21 J. MaNDzIUK, Nysa jako osrodek kultury w XVI i XVII w., ,,Colloquium salutis” 8
(1976), 5. 78.
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luterafiskim. W marcu nastepnego roku biskup Jakub Salza rozwigzat klasztor
nyski, nakazujac zakonnikom przenie$¢ si¢ do obserwantéw. Gwardian Mi-
chat Hillebrand wraz z braémi odméwit wykonania polecenia biskupiego, za
co zostal oblozony klatwa biskupia, a bernardyni rozlokowali si¢ w murach
klasztoru minoryckiego?*.

Luteranizm dotart réwniez do ksiestwa cieszynskiego i stworzyt centrum
w samym Cieszynie. Po 1540 r. dominikanom zabrano najpierw ogréd klasz-
torny, bedacy dla nich gtéwnym zrédlem utrzymania, a nastepnie zlikwidowa-
no klasztor, przekazujac kosciét luteranom. W tym tez czasie likwidacji ulegl
klasztor bernardynéw, zakonnicy zostali wygnani z Cieszyna, a ich §wigtynie
przejeli zwolennicy nauki Lutra?s.

Najwieksze spustoszenie uczynifa reformacja protestancka w zyciu parafii
§laskich, zaréwno miejskich, jak i wiejskich. To na terenie poszczegdlnych para-
fii dochodzito do bezposredniego starcia katolikdéw z luteranami. Liczba parafii
katolickich gwaltownie malata.

Protestancki autor Anders wyliczyt 60 miejscowosci dolnoslaskich, w kto-
rych ok. 1525 r. dziatali kaznodzieje ewangeliccy?*. Cwier¢ wieku pozniej para-
fie Slaskie byly w potowie katolickie i protestanckie*. Nawet na terenie bisku-
piego ksiestwa nyskiego, a takze w biskupich dobrach kackich i wigzowskich
bytly gminy luteranskie, wszak protestanci znajdowali sie nawet w najblizszym
otoczeniu biskupa Baltazara z Promnicy i petnili funkcje na jego dworze ku
zgorszeniu katolikow oraz otrzymywali rézne urzedy Swieckie. Podobnie byto
w dobrach kapitulnych i klasztornych.

Swiatynie katolickie byty zamieniane na zbory luterafiskie. W miastach
zostata opracowana specjalna metoda dziatania: jesli dany proboszcz nie chceiat
przej$¢ na luteranizm, na jego miejsce ustanawiano pastora, ktoéry obejmowat
duszpasterstwo przy danej Swigtyni. W parafiach wiejskich decydujaca role
odgrywali kolatorzy, ktorzy wykorzystywali swoje uprawnienia i wprowadzali
pastoréw na urzad proboszczowski. Byly nawet wypadki, ze dochodzito do
wspdlnego uzytkowania §wigtyni przez oba wyznania. Wytworzyla sie rowniez
praktyka inkorporacji in spiritualibus parafii zdezorganizowanych do sasiednich
parafii katolickich.

Wielu $lgskich katolikéw przyjmowato ,,nowa wiare”, poniewaz ich reli-
gijnos¢ byta powierzchowna i formalistyczna. Wiernym w danych parafiach
brakowato czesto elementarnych pojec religijnych, kaznodziejstwo katolickie
bowiem byto zaniedbane, pozbawione wymiaru polemiki i apologii wiary ka-
tolickiej. Spustoszenie wsrdd katolikéw powodowalo tez pozostawienie przez

22 Tenze, Postacie..., s. 243-245.

23 Tenze, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku...,s. 101-107.

2 F.G.E. ANDERs, Historische Statistik der evangelischen Kirchen Schlesien. Nebst
eine Kirchen-Charte, Breslau 1867.

2 W. MarscHALL, Geschiche des Bistums Breslau, Stuttgart 1980, s. 67.
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innowiercéw zewnetrznych objawow zycia liturgicznego, jak oltarze, obrazy,
szaty liturgiczne, a nawet jezyk lacifiski. Katolicy byli czesto zdezorientowani,
uczestniczac w nabozefistwach, ktére odprawiat w ich Swigtyni narzucony przez
patrona pastor luteranski. Niektdrzy byli przekonani, ze sg na sumie niedzielnej,
chociaz nie byla to juz Msza §w.

Na przejScie katolikéw na protestantyzm wplywal tez upadek bractw i sto-
warzyszen religijnych, ktorych cele byly réznorodne: gospodarcze, charytatyw-
ne, o$wiatowe, wychowawcze i dewocyjne. Poglebialy one zycie sakramentalne
wiernych, szerzyly kult maryjny i §wietych Paniskich. Poboznos¢ ta zostata za-
atakowana przez innowiercoOw?.

Powstajace gminy luterafiskie napotykaty rézne problemy natury organi-
zacyjno-ekonomicznej. Czesto wystepowaly trudnosci z okresleniem daty ufor-
mowania sie nowej gminy wyznaniowej woko! danego kosciota parafialnego.
Niejednokrotnie powolanie pastora nastepowato wiele lat po przejSciu zdecy-
dowanej wiekszosci mieszkancéw danej miejscowosci na luteranizm. Waznym
problemem bylo materialne utrzymanie gminy z ich duszpasterzami. Ofiarno$é
bowiem spoteczenstwa luterafiskiego nie byta zbyt wielka, a utrzymanie zo-
natego pastora wraz z rodzing byto kosztowne. Totez Luter oskarzal swoich
zwolennikow: ,,Dawniej oddawano wiele pieniedzy i ofiar papistom, a dzisiaj
skad mamy czerpac dochody dla stug Kosciota? Tam gdzie dawniej mogtlo sie
utrzymac 300 mnichéw, dzisiaj nie moze sie utrzymac jeden kaznodzieja”?’.
Dopiero w 1529 r. stworzono wspdlnote majatkowa i kase na potrzeby kosciel-
ne. Jednak sytuacja materialna pastoréw byta trudna, zwlaszcza w gminach
wiejskich, gdzie pastorzy rzadko pozostawali dtuzej niz dwa lata.

Stosunek ksigzat Slaskich do luteranizmu

Dla rozwoju luteranizmu na Slasku bardzo wazna byla postawa wiadzy
Swieckiej. Habsburgowie w zasadzie pozostali wierni religii katolickiej, nato-
miast ksigzeta Slascy w calosci, a szlachta oraz rycerstwo w duzej mierze prze-
szli na stron¢ nowej wiary. Tak wiec wprowadzenie luteranizmu w ksiestwach
lennych zalezato od indywidualnej decyzji ksiecia, a w wolnych pafnstwach
stanowych od woli ich wlasciciela. Dla tych os6b wazniejsze od zagadnien reli-
gijnych bylo uzyskanie wigkszego wplywu na zycie koscielne oraz ch¢é pomno-
zenia dochodéw z zagarniecia dobr duchownych. Swiadczy o tym zjazd ksigzat
i standw §lgskich odbyty w styczniu 1524 r., na ktérym wystapiono z zagdaniem
»wolnego gloszenia Ewangelii”, zniesienia dziesi¢cin, kar koScielnych i swobod-
nego doboru proboszczow?:.

26 . MaNDZIUK, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku..., s. 111-112.
¥’ B. KumoRr, Historia Kosciola, cz. 5, Lublin 1984, s. 59.
28 J. MaNDzIUk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku..., s. 42.



Luteranizm na Slasku do potowy XVI wieku 157

Juz w 1518 r. 70-letni szlachcic §lgski Jerzy Zedlitz, ukryty husyta, w liScie
do Lutra pytal, czy to wlasnie on jest tym ,tabedziem”, ktérego pojawienie si¢
prorokowal mistrz praski Jan Hus. Luter w odpowiedzi postal mu na zamek
w Nowym KoSciele k. Ztotoryi wspotbrata augustianina Melchiora Hoffman-
na. Zedlitz przez kilka lat wspdlpracowal z reformatorem z Wittenbergi, az
w 1528 r. opuscit Slask i przylaczyt si¢ do anabaptystéw. Podobnie uczynit
Hoffmann, ktéry idee nowochrzczenicéw przeniést do péinocnych Niemiec
i Niderlandéw, a w koficu dostat si¢ do wigzienia, w ktérym przebywal diugie
lata, oczekujac na ,swojego Mesjasza”?’.

Wielkim protektorem luteranéw byt ksigze Fryderyk II legnicko-brzeski,
kandydat braci czeskich w 1526 r. do korony czeskiej. Byt on poczatkowo zago-
rzalym zwolennikiem starego KoSciola, a nawet obroricg fiskalizmu koscielnego.
Jednak na skutek blizszych kontaktéw z margrabig Jerzym Hohenzollernem,
majacym wielki wplyw na stosunki konfesyjne na Slasku, zaczat odchodzi¢ od
katolicyzmu. Nawigzat tez kontakt z Kasparem Schwenckfeldem, miejscowym
mistykiem innowierczym, ktérego zaprosit na zamek do Legnicy. W 1523 r.
ksigze wydat odezwe do kleru, w ktérej polecat, aby stowo Boze bylo gltoszone
bez zadnych ludzkich dodatkéw, a sakramenty udzielane wedtug nauki Chry-
stusa. W odezwie zostaly réwniez poruszone zagadnienia kultu §wietych, piel-
grzymek i odpustow?®. W nastepnym roku wydat kolejne zarzadzenie, w mysl
ktorego stowo Boze miato by¢ gloszone ,,tylko na podstawie Ewangelii, bez zad-
nego ludzkiego dodatku [...], aby pospolitych ludzi do wyznawania grzechow
i uzyskania ich odpuszczenia, mitosci, postuszeistwa i zgody przywodzié”'.
Wraz z tymi zarzadzeniami wladca legnicki siegnat po sekularyzacje dobr ko-
Scielnych. Nie znoszac sprzeciwu wobec spelnienia swoich polece, w 1534 r.
wydat nastepny edykt przeciwko ceremoniom katolickim, a w 1542 r. oglosil
nowy Porzgdek koscielny i agende opracowang na gruncie wyznania luterai-
skiego. Opierajac si¢ na opracowanych przestankach, wprowadzil podstawowa
strukture organizacyjna, ustanowitl nad kazdym okregiem tzw. seniora, a nad
calym terytorium — superintendenta. Okre§lat réwniez zasady ordynacji pasto-
réow, obowiazek katechizacji i powszechny obowiazek stuchania kazan niedziel-
nych, zwany ,,przymusem koScielnym”. Te pociggni¢cia organizacyjne spotkaty
si¢ z uznaniem samego Lutra, ktéry w Wittenberdze stawial je za wzor. Ksigze
ze swojej strony nakazal wszystkim poddanym przyjmowanie konfesji augsbur-
skiej pod kara banicji. Do kofica zycia strzeg! intereséw luteranéw na catym Sla-
sku, taczac sie sojuszami z protestanckimi ksigzetami Rzeszy. Zmarl w 1547 .
jako w pelni zadeklarowany zwolennik nauki bylego mnicha augustianskiego®.

2 S. Hirzer, Heimliche Kirche, Hamburg1952, s. 185-189.

30 F. BaHLOW, Reformation in Liegnitz, Liegnitz 1918, s. 154.

31 P Konrap, Die Einfiibrung der Reformation in Breslau und Schlesien, Breslau
1917, s. 18.

32 J. MANDZIUK, Postacie..., s. 204-205.
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Spadek po Fryderyku II przypadt starszemu synowi Fryderykowi, jako
ksieciu legnickiemu, oraz Jerzemu — wiadcy ksiestwa brzeskiego. Obaj zostali
wychowani w duchu luteranskim. Ksigze legnicki szybko roztrwonil majatek
ojca i popadl w dtugi, a sprawy religijne go nie interesowaly. Wydziedziczony,
wladze przekazat synowi Henrykowi XI, ktéry ztozyt w 1559 r. hold krélowi
czeskiemu?. Natomiast ksigze Jerzy II brzeski byt gorliwym luteraninem i zdo-
byl miano protektora zwolennikéw nauki Marcina Lutra. Okazat si¢ dobrym
gospodarzem i znakomitym dyplomata, mecenasem sztuki i krzewicielem kul-
tury renesansowe;j. Jego dziatalno$¢ przypadta juz na lata po zawarciu pokoju
augsburskiego w 1555 r.3*

Ideami reformacyjnymi zainteresowany byt ksigze Karol ziebicki, ktory
juz w 1522 r. korespondowat z Lutrem. W swoich pociagnieciach byt jednak
ostrozny, obawiajac sie m.in. zaburzen w kraju. W 1526 r. mySlal nawet o utwo-
rzeniu na Slasku stronnictwa katolickiego, ktérego celem miataby by¢ walka
z innowierstwem. Niestety spotkat sie z brakiem zainteresowania t3 inicjatywa
ze strony innych §laskich ksigzat. Po $mierci Karola I w 1536 r. jego synowie
zaczeli wprowadzaé nowe formy zycia religijnego, wydajac w 1538 r. Porzgdek
koscielny dla ksiestwa ole$nickiego i ziebickiego.

W ksiestwie zaganskim reformacji sprzyjal od 1539 r. nowy wladca Henryk
saski, cztonek protestanckiego Zwigzku Szmalkaldzkiego. Juz w 1540 r. oglosit
luteranizm wyznaniem panujacym w ksiestwie zaganskim. Dziewieé lat p6zniej
ksiestwo przeszio pod bezposrednie wladanie kréla czeskiego™.

Luteranizm wczesnie dotart do licznych ksiestewek na Gérnym Slasku.
Na ziemi pszczynskiej, nalezacej do Turzonéw, a nast¢pnie do Promnitzéw,
juz w 1520 r. pojawili sie kaznodzieje z przekazem nauki w duchu luteran-
skim. W ksiestwie opawskim, przekazanym w 1523 r. przez kroéla czeskiego
w dozywocie ksieciu Kazimierzowi cieszynskiemu, piecze¢ nad niektérymi
koS$ciotami sprawowali ksieza sprzyjajacy nauce Lutra’t. W ksiestwie kar-
niowskim margrabia Jerzy Hohenzollern pozostawal w statym kontakcie ko-
respondencyjnym z Lutrem i juz w latach 20. pod karg banicji zmuszal pod-
danych do przechodzenia z katolicyzmu na luteranizm3”. W 1530 r. na sejmie
w Augsburgu podpisat Konfesje augsburskq i bronit zdecydowanie spraw pro-
testantéw wobec cesarza Karola V Habsburga. Utrzymywal tez $cisle kontakty

33 7. Boras, Ksigzeta piastowscy Slgska, Katowice 1978, s. 374.

3% Zob. F.F. SCHONWALDER, Die Piasten zum Brieg oder Geschichte der Stadt und des
Fiistenthums Brieg, t. 2, Brieg 1856.

35 G. Was, Dzieje Slgska..., s. 148.

36 7. Boras, Poczgtki reformacji na Gérnym Slgsku, ,,Kwartalnik Opolski” 6 (1960),
nr 3,s. 6.

37 Zob. 1. GUNDERMANN, Margraf Georg von Brandenburg-Asbach und die Einfiibrung
der Reformation in Oberschlesien, [w:] Reformation und Gegenreformation in Oberschle-
sien, red. T. WONscH, Berlin 1994, s. 31-47.
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z ksieciem Albrechtem Hohenzollernem, bylym wielkim mistrzem krzyzac-
kim?3%. Poprzez swoja wyznaniowo-polityczng dziatalno$¢ stat sie lacznikiem
miedzy luteranami z terenu Slaska i calej Rzeszy. Karniéw stat sic siedziba
superintendenta, sprawujacego kontrole i opieke nad catlym zyciem religijnym
ziem §lgskich nalezacych do Hohenzollernéw. Wtadca karniowski pozwalal
réwniez na swobodne szerzenie nauki Lutra w dekanacie bytomskim, czesto
przez innowierczych duchownych wygnanych z Polski wskutek edyktow kréla
Zygmunta Starego. W okolice Bytomia sprowadzal niemieckich kolonistow lu-
teranskich. Dzialalno$¢ reformacyjng prowadzit tam jego syn, Jerzy Fryderyk,
pod naciskiem ktorego rada miejska w Bytomiu w 1565 r. uznata oficjalnie
luteranizm za wyznanie panujgce®.

Na Opolszczyznie w ksiestwie opolsko-raciborskim wtadze sprawowat
ksigze Jan II Dobry, brat straconego w Nysie Mikotaja II. Nie zerwat on wie-
z6w z KoSciotem katolickim, cho¢ widzial w nim wiele zla i szczerze pragnal
przeprowadzenia reform. Jego postawe wobec szerzacych sie pradéw reforma-
cyjnych dobrze charakteryzujg stowa listu skierowanego do papieza Klemen-
sa VII z 10 listopada 1524 r.: ,,Zechciejcie nam pomoc — pisat — gdy ze wszyst-
kich stron ksiestwo nasze, ktorego siedem czesci od naszych przodkéw prawem
dziedziczenia posiadamy, przez ludzi sekty luteraniskiej zewszad jest otoczone.
Ci ludzie tumulty wszedzie wywotujg, przenikaja do wszystkich miejscowosci
wzdtuz i wszerz, depczgc nogami wszystko, co Swiete. W tym KosSciele opol-
skim [...] nie znajdziesz zadnego z wybitniejszych pratatéw w ich siedzibach,
bo oni zadnego innego nie znaja zajecia, jak to tylko, w jaki sposéb wydoby¢
najwiekszg ilo$é pieniedzy z beneficjow. Pienigdze albo bezwstydnie trwonia,
albo w grzesznym skapstwie pono¢ w ziemi zakopuja, gromadzac skarby dla
nadchodzacego antychrysta. Trudno uwierzyé, ze niektorzy z nich, do Opola
przychodzac po czterykrod, nie odwiedzaja $wigtyni, Swietej swojej zywiciel-
ki, ani zaden z nich Mszy nie odprawi. Niejeden, otrzymawszy z tej $wigtyni
bogate prebendy, ani razu w niej nie byl, mimo to swoja sakiewke z jej majat-
ku napelnia i brzuch swéj wspaniale napycha i tuczy. Tymczasem cala rzesza
nizszego duchowiefistwa jest opuszczona, wyszydzana i lZona, tak ze my nad
nim czesto bolejemy. Ach! Przewrotne obyczaje — wszedzie obelgi na Boga, na
Swietych, na posty, na Swieta, wreszcie na §wiety stan kaptanski i na samego
najwyzszego kaplana rzucaja potwarze™?. Aczkolwiek ksigze Jan stanowczo
wypowiadal sie przeciwko luteranizmowi, to jednak w jego ksiestwie szerzyto
sie nowinkarstwo. Na przyktad kanonik kolegiaty opolskiej, Wawrzyniec Jost,

38 Zob. T. WoTscHKE, Aus Herzog Albrechts von Preussen Briefwechsel mit Schlesien,
»Correspondenzblatt des Vereins fiir Geschichte der Evangelischen Kirche Schlesiens” 11
(1908), s. 1-31.

3 J. MaNDzIUK, Postacie..., s. 219.

“ Cyt. za: Z. Boras, Ksigzeta piastowscy Slgska..., s. 336-337.
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wyglaszal kazania o zabarwieniu luterafiskim. We wsi Proszkéw dziatal otwar-
cie zwolennik nauki Lutra. Pewne sklonnosci ku tej nauce mial nawet komi-
sarz biskupi, pozwalajac plebanowi Szymonowi z Krapkowic udzielaé Komunii
$w. pod dwiema postaciami. Z luteranizmem usitfowat walczy¢ kanonik opolski
Melchior Przyszowski, o ktérego zastugach dla lokalnego Kosciota wspomniat
ksigze w swoim liscie do papieza*'.

Po bezpotomnej $mierci ksiecia Jana opolskiego w 1532 r. ksiestwo opol-
sko-raciborskie przypadto margrabiemu Jerzemu Hohenzollernowi, gtéwnemu
bojownikowi luteranizmu na ziemi §lgskiej. Otrzymat on jednak od krola Fer-
dynanda Habsburga ksi¢stwo tylko w zastaw i nie mégl w petni rozwijac akgji
reformacyjnej. Luteranie nie mogli zaja¢ dla siebie $wigtyn, nawet w tych miej-
scowosciach, w ktérych istniaty juz ich gminy. Wyjatkiem byta parafia Krap-
kowice, gdzie w 1533 r. innowiercy weszli w posiadanie koSciota i utrzymali
go do 1626 r. W Prudniku za miejsce zebrafi modlitewnych stuzytly im pry-
watne domy. Margrabia zorganizowat silny o§rodek luterafiski w Tarnowskich
Gorach, gdzie w 1533 r. wzniesiono drewniany zbor ewangelicki, zamieniony
w latach pdzniejszych na obiekt murowany. W 1553 r. w tym mieScie zniesiono
wszystkie obrzedy katolickie. Wtadca zagarnat tez mienie koScielne, zabierajac
kosztowne naczynia liturgiczne, ktdére spieniezyl na pokrycie dtugdéw swojego
brata Kazimierza. Po $mierci Jerzego w 1543 r., jego syn Jerzy Fryderyk objat
spu$cizne po ojcu i sytuacja luteranizmu znacznie sie poprawita. Niektore rody
szlacheckie zaczely przyjmowaé nowe wyznanie, a luteranizm zaczal przenikac
nawet na wie$. Trwalo to do 1552 r., kiedy kro6l Ferdynand Habsburg wykupit
ksiestwo opolsko-raciborskie z ragk Hohenzollernow*2.

Luteranizm dotart roéwniez na terytorium ksiestwa cieszynskiego i prze-
trwal tam najdtuzej w nowozytnych dziejach Slaska. Ksigze Kazimierz II cie-
szyfiski, jako starosta generalny Slaska, koordynowat do kofica zycia prace
stan6w §lgskich. Zmart w 1528 r., zachowujac wiernos¢ katolicyzmowi*. Lu-
teranizm w ksiestwie zaprowadzit jego wnuk, ksigze Wactaw Pogrobowiec,
a ugruntowat go ksigze Wactaw III, bedacy gorliwym zwolennikiem nauki Mar-
cina Lutra, ktéry troszczyl sie o dobro swoich poddanych*4.

Juz od 1525 r. nowinkarstwo z Wittenbergi docieralo na terytorium wol-
nych panstw stanowych milickiego i zmigrodzkiego, gdzie wtadza spoczywata
w rekach panéw von Kurzach. Jednak formy organizacyjne wyznania luteran-
skiego zaczeto tam wyksztatcaé dopiero w latach 70. X VI stulecia. Zdumiewaja-
cy byl intensywny rozwdj luteranizmu w panstwie pszczyniskim, po wykupieniu

41 J. MaNDZIUK, Postacie..., s. 206.

%2 TenzE, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku..., s. 46-47.

4 G. BiEERMANN, Geschichte des Herzgthums Teschen, Teschen 1863, s. 189.

4 ]. DraABINA, Wokd! przyczyn reformacji w ksigstwie cieszyriskim w XVI w., [w:] Die
konfessionellen Verhdltnisse im Tischner Schlesien vom Mittelalter bis zum Gegenwart, red.
P. CHMIEL, J. DrABINA, Ratingen 2000, s. 50.
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go w 1548 r. przez biskupa wroctawskiego Baltazara z Promnicy. Joachim von
Maltzan w 1560 r. rozpoczal organizowanie wyznania ewangelickiego w wol-
nym panstwie sycowskim®.

Rzuémy jeszcze okiem na postawe §laskiej szlachty i rycerstwa wobec ru-
chow religijnych plynacych z pobliskiej Saksonii. Wielkie niebezpieczefistwo
rozwoju nowinkarstwa religijnego w posiadlosciach wiejskich na catym Slasku
plyneto z prawa patronatu, ktére szlachta miata nad ko$ciotami parafialnymi.
Wyrazalo sie ono w przedstawianiu kandydatéw na plebanéw oraz w obowigz-
kach troski o stan budowli sakralnych. Coraz cze$ciej patronowie odmawiali
prezentowania duchownych katolickich, a wprowadzali na urzad proboszczow-
ski pastorow luteraniskich. Jesli za§ chodzi o Swiatynie, uwazane przez panow
za swoja wlasnos$¢, nakazywano przerabianie ich wnetrz wedtug ikonografii
luteranskiej. KoScioty parafialne przeznaczano tez na pochéwek dla wtascicieli
i ich rodzin, stawiajac na Scianach pomniki nagrobne*®.

Slask na poczatku ery nowozytnej stat sic areng, na ktérej doszto do starcia
katolicyzmu z nawalnica ruchéw reformacyjnych ptynacych z Zachodu. Lute-
ranizm dotart przede wszystkim do §lgskich miast, a takze do dwordéw ksigze-
cych i dworkéw szlacheckich. Nauka Marcin Lutra, gloszona przez pastoréw
z ambon $wiatyn katolickich, zamienianych na zbory protestanckie, znajdowata
coraz wiecej stuchaczy. Nastapil okres dominacji protestantyzmu na Slasku
w réznych dziedzinach 6wczesnego zycia spoteczno-religijnego. Mozna zaryzy-
kowaé twierdzenie, ze gdyby biskupi wroctawscy w osobach Jakuba Salzy i Bal-
tazara z Promnicy przeszli na luteranizm, biskupstwo wroctawskie przestaloby
istnie¢, podobnie jak biskupstwa w Niemczech péinocnych czy na Pomorzu.
Dopiero Sobér Trydencki dokonat prawdziwej katolickiej reformy zycia kosciel-
nego. Jego znaczenie bylo tak wielkie, ze Ludwik Pastor, historyk papiezy, nie
zawahal sie napisaé: ,,Nie mozna zbyt wysoko cenié znaczenia Tridentinum dla
rozwoju Kosciota, bo wszelka miara okazuje sie za mata w poréwnaniu z jego
wielko$cia™’. Jeszcze raz okazalo sig, ze Kosciot katolicki jest dzietem Bozym,
a ci, ktorzy przepowiadali jego upadek, po prostu byli w biedzie.

Stowa kluczowe: Marcin Luter, luteranizm, Slask, miasta §laskie, ksiazeta $lascy,
biskupi wroctawscy, §lgski kler, §lgski monastycyzm

45 1. Manpziuk, Historia Kosciola katolickiego na Slgsku..., s. 48.
4 J. Koriec, Dzieje Kosciola katolickiego..., s. 46.
47 L. Pastor, Geschichte des Péipste, t. 7, Freiburg 1923, s. 279.
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Lutheranism in Silesia until the First Half of the XVI Century
Summary

Purpose of this elaboration is to show the first development phase of Luther-
anism in Silesia, which lasted until the Peace of Augsburg signed in 1555, which
sanctioned very intolerant rule: “Whose realm, his religion”. Martin Luther was
an Augustine monk, and his agenda found its followers in Silesian cities, ducal cas-
tles and manor houses. Lutheranism changed ceremonials, introducing its own lit-
urgy, which rejected sacraments (with the exception of baptism), Marian cult and
saints, the purgatory and indulgences. After the acceptance of justification by faith
alone (sola Fides), Lutheranism became easier than Catholicism. However basing
theology only on the Bible (sola Scriptura), which can be freely interpreted, caused
hundreds of sects to raise, and they had not much or even nothing in common with
Catholicism. Not until the Council of Trent led to the true Catholic reform of the
church life. It stopped the wave of Protestantism, which was still very high in the
second half of the XVI century.

Keywords: Martin Luther, Lutheranism, Silesia, Silesian cities, Dukes of Silesia,
Bishops of Wroctaw, the Silesian clergy, the Silesian monasticism
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FUNDACJA I FUNKCJONOWANIE
WROCLAWSKIEGO SIEROCINCA
MATKI BOSKIEJ] BOLESNE] DO ROKU 1815!

Wstep

Stulecie X VIII zastuzylo sobie w nauce polskiej na miano ,wieku podrzut-
kow™?2. Okres ten mial charakteryzowac si¢ wzmozeniem procederu porzucania
dzieci niechcianych, ktére z powodu wad wrodzonych postrzegano w rodzinie
jako nieprzydatne albo stanowigce dla niej obcigzenie, jezeli status materialny
nie pozwalal na godziwe utrzymanie wszystkich cztonkéw lub jezeli potomstwo
przychodzito na $wiat jako nie$lubne’. Przejawy tego procesu daje sie zauwazy¢
zaréwno w miastach i wsiach Rzeczpospolitej, w ktorych gtowng instytucja
opiekuniczg pozostawal, jak w okresie wczeSniejszym, Kosciodl, jak i w Europie
Zachodniej, a szczegblnie w panstwach niemieckich, gdzie tradycyjnie gminy
protestanckie organizowaly opieke nad biedniejszymi cztonkami, cedujgc czesé
zadan na rady miejskie*. Wtasne tradycje dziatalnosci charytatywnej podtrzy-

! Praca naukowa finansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego pod nazwg ,,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w latach 2014-2017,
projekt badawczy ,,Dobrostan spoteczny i biologiczny dzieci wroctawskich w okresie od
Sredniowiecza do czaséw wezesnonowozytnych” (nr 0069/NPRH3/H11/82/2014).

2 M. Surpackl, Dzieci porzucone w spoleczeristwach dawnej Europy i Polski, [w:]
Od narodzin do wieku dojrzatego. Dzieci i mlodziez w Polsce, cz. 1: Od sredniowiecza do
wieku XVIII, red. M. DABROWSKA, A. KLONDER, Warszawa 2002, s. 171.

3 Tamze, s. 173.

4 J.J.H. EBErs, Das Armenwesen der Stadt Breslau (nach seiner friiheren und gegen-
wdrtigen Verfassung dargestellt), Breslau 1828, s. 9n. W imieniu wladz miast zadania te
nalezaly do tzw. urzedow sierocych. W Toruniu urzad ten przejmowal obowigzek opieki
nad sierotami z rak rodzin, wyznaczonych do tego zadania w okresie wczesniejszym. Za-
bezpieczano w ten sposob wszystkie decyzje dotyczace przysztosci dzieci pozbawionych
rodzicow, okreslajac tym samym warto$¢ tej grupy dla pomyslnego rozwoju mieszczan-
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mywaly i rozwijaly instytucje katolickie, zwtaszcza zakony, wsréd ktorych na-
lezy wymieni¢ na pierwszym miejscu Zakon Kanonikéw Regularnych od Swig-
tego Ducha, tzw. duchakéw, ktérzy od konica XII w. trudnili sie zaktadaniem
szpitali dla biedoty oraz specjalizowali w opiece nad dzie¢mi podrzuconymi®.
W XVII w. rozpoczely swoja dziatalnosé ukierunkowana na opieke spotecz-
ng zakony nowego typu, na ktérych czele wskazuje si¢ szarytki Wincentego
a Paulo oraz bonifratréw®. Placowki opiekuncze dla dzieci zaktadali rowniez
jezuici, ktérzy w 1623 r. ufundowali w Warszawie pierwszy sierociniec pod
wezwaniem $w. Benona’. Na wsiach zadania opieki nad potrzebujagcymi, w tym
nad opuszczonymi i biednymi dzie¢mi, spoczywaly na parafiach oraz gminach
wyznaniowych®. W tym czasie dziatalno$¢ na tym polu miala czesto charakter
religijny, wynikajacy z priorytetu zaspokajania duchowych potrzeb cztowieka,
i stanowifa efekt trwania w tradycjach okresu poprzedniego oraz przejaw ak-
tywnosci kontrreformacyjnej, cho¢ charakter zjawisk spotecznych w chwilach
kryzysowych wymuszat zapewne przekraczanie granic konfesyjnych.

Sytuacja na Slasku pod tym wzgledem byta tylez ciekawa, co wyplywajaca
z wiekszej w stosunku do ziem Rzeczpospolitej urbanizacji i gestosci zaludnienia
oraz bardziej skomplikowanych stosunkéw wyznaniowych. Trwajacemu od dru-
giej dekady XVI w. procesowi reformacji towarzyszylo stopniowe wprowadzanie
nowych instytucji charytatywnych, ktére nabieraly charakteru rozwiazan syste-
mowych. We Wroctawiu juz w 1526 r. rada miejska podjeta prace nad nowym
systemem opieki spotecznej, powotujac staly urzad visitator pauperum odpowia-
dajacy za zbieranie danych o biedocie i administrowanie przeznaczonymi na jej
potrzeby §rodkami pienieznymi’. Wydawane w ciggu XVI w. ordynacje miejskie
centralizowaly zadania charytatywne w rekach wladz miejskich, doprowadzajac
do upadku czeéci dawnych szpitali znajdujacych sie w gestii zakonéw, pozostaly
cz¢$¢ zdajac na jalmuzne wiernych katolickich. Podobne zjawiska mialy miejsce
w innych miastach i stolicach ksiestw §laskich. Badania ks. Kazimierza Doli nad
szpitalnictwem w ksiestwie legnickim w okresie nowozytnym ujawnity funkcjono-
wanie tu centralnego Urzedu Jalmuzniczego Wielkiej Skarbony, ktérego zadaniem
byty kolekty na rzecz ubogich mieszczan. Opieka spoleczna nad niezdolnymi do
pracy spoczywata zaréwno w rekach instytucji miejskich i gmin protestanckich,

stwa torufiskiego. G. MAzek, Opieka nad sierotami jako instytucja spoleczna w Toruniu
w poczgtkach XVII w., [w:] Charitas. Milosierdzie i opieka spoleczna w ideologii, normach
postepowania i praktyce spolecznosci wyznaniowych w Rzeczypospolitej XVI-XVIII wieku,
red. U. AuGUSTYNIAK, A. KaRPINSKI, Warszawa 1999, s. 131-138.

5 M. SURDACKI, dz. cyt., s. 172.

¢ K. Dora, Opieka spoleczna Kosciola, [w:] Historia Kosciola w Polsce, t. 1, cz. 2, red.
B. KuMoR, Z. OBERTYNsKI, Poznan—Warszawa 1974, s. 505n.

7 D. Zorapz-STRZELCZYK, Dzieciristwo w miescie na ziemiach polskich w XVI-XVIII
wieku — mozliwosci Zrédlowe i perspektywy badawcze, ,,Biuletyn Historii Wychowania”
27 (2011), s. 10.

8 K. Dora, dz. cyt., s. 368.

° J.J.H. EBErs, dz. cyt., s. 10.
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jak i placéwek koScielnych!®. W wiekszosci pozostalych miast §lgskich rowniez
podejmowano proby kompleksowej pomocy sierotom i podrzutkom, choé¢ w duzo
skromniejszym zakresie. Wsrdd istotnych kierunkow tej aktywnosci trzeba jednak
wskazaé dazenie do objecia mlodocianych nie tylko dorazng opieka, ale réwniez
wychowaniem i przygotowaniem do samodzielnego zycia!!.

W ten sposéb uksztattowala sie na bazie dawnych form Sredniowiecznego
i wezesnonowozytnego szpitala nowa forma opieki nad dzieckiem, a placéwki
realizujace ten rodzaj dzialalnosci okres§lane byty od XVII w. jako orphano-
trophia, w jezyku niemieckim Waisenhduser, natomiast Polacy uzywali pojecia
»sierociniec”, cho¢ wérdd podopiecznych przebywaly nie tylko dzieci pozba-
wione rodzicow.

Fundacja i podstawy funkcjonowania sierocinca
Mater Dolorosa

1. Okolicznosci fundagji (Iata 1698-1707)

U zrédet powotania do zycia placowki opiekuiiczej Mater Dolorosa stato
wroclawskie srodowisko katolickie zainteresowane nie tyle samg opieka nad pod-
rzutkami, ile pozyskiwaniem dla Kosciota nowych wyznawcéw. Aby wiasciwie
oceni¢ wage przywotanego faktu, trzeba uwzglednié¢ warunki funkcjonowania
tego podmiotu na Slasku i we Wroctawiu. Druga potowa XVII w. przyniosta Ko-
Sciotowi przede wszystkim konieczno$é zmierzenia sie z rzeczywistoscig uzalez-
nienia od polityki cesarza, ktéry choé reprezentowal konfesje katolicka, nie spie-
szyt sie z realizacja postanowiefi pokoju westfalskiego, zostawiajac Koscidt w jego
trudnym po zwycigstwie reformacji na Slasku potozeniu. Wizytacje podejmowane
w parafiach w 1666 r. przez wybitnego sufragana wroctawskiego, biskupa Karola
Franciszka Neandra, ujawnity oplakany stan wielu kosciotéw prowincji, ktore
przejmowane powoli z ragk protestantéw pozbawione byly w znacznej mierze
postugi kaplafniskiej, wyposazenia w podstawowe paramenta do sprawowania
sakramentéw, a nawet wydzielonego miejsca do przechowywania Najswietsze-
go Sakramentu!?. Dopiero ostatnie cztery dekady stulecia przyniosly wyrazne
sukcesy na polu wprowadzania ustaw soboru trydenckiego i rozwoju religii ka-
tolickiej na Slasku, cho¢ nawet z przyzwoleniem wladzy cesarskiej proces ten
napotykat state trudnosci i byt hamowany powaznym uzaleznieniem Kosciota od
polityki Habsburgéw. Jednym z objawéw tego zjawiska pozostawal kazdorazowy
wplyw cesarza na wybor biskupa ordynariusza oraz systematyczne wtracanie sie

10 K. DoLa, Opieka spoteczna i zdrowotna w ksiestwie legnickim (1530-1740), [w:]
Szkice Legnickie, red. T. GuMNskl, t. 12, Wroctaw 1984, s. 72-82.

" TeNze, Opieka spoleczna w ksigstwie nyskim za czasow biskupa Franciszka Ludwi-
ka Neuburga (1683-1732) i jej reorganizacja w 1725 roku, ,Studia Teologiczno-Histo-
ryczne Slaska Opolskiego” 9 (1981), s. 26n.

12 J. JuNeNrTz, Die Breslauer Weihbischofe, Breslau 1914, s. 165-167.



168 Anna Sutowicz

w kwestie obsady najwazniejszych urzedéw diecezjalnych's, skutkiem czego na
stolicy wroclawskiej zasiadali wptywowi, czesto doskonale wyksztalceni, lecz
pozbawieni duchowego przygotowania do sprawowania wladzy biskupiej kan-
dydaci. Okolicznosci przejecia steru w diecezji wroctawskiej przez Franciszka
Ludwika von Pfalz-Neuburg w 1683 r. ujawnily pojawiajace sie konflikty na linii
kapituta katedralna—cesarz, ktore ostatecznie i tak zakonczyly sie decyzja papieza
stajacego po stronie poteznego Habsburga!®. Mechanizm ten w przesziosci nie-
koniecznie prowadzit do wyboru kandydata niegodnego, cho¢ ostabiat dgzenia
do wprowadzenia w zycie jednej z najwazniejszych reform trydenckich, jakga sta-
nowilto wsparcie roli ordynariusza w diecezjach.

Biskup Franciszek Neuburg, brat rodzony cesarzowej Eleonory, byt wysoko
wyksztalconym i wychowanym w duchu kontrreformacji potomkiem rodu Wit-
telsbachéw. Odbierat nauke w gimnazjum jezuitow w Diisseldorfie, pozostawal
pod wplywem spowiednika z zakonu bonifratréw, co zapewne pozostawito
w jego mentalnos$ci rys zrozumienia dla dziatalnosci charytatywnej w duchu
reformy katolickiej’>. Od wczesnych lat przeznaczony do stanu duchownego,
poprzestal jednak do kofica zycia na §wieceniach subdiakonatu. Ze wzgledu na
to, iz jednocze$nie petnil on urzad biskupa ordynariusza w kilku diecezjach,
we Wroctawiu bywat niezwykle rzadko, co prowadzito do przejmowania gtow-
nych obowigzkéw zarzadu przez innych oficjatéw. Wsrdd nich wymieniony
juz sufragan Neander odznaczal si¢ rowniez jezuickim przygotowaniem. Nie
mniej wybitnymi reformatorami KoSciota byli pozostali biskupi pomocniczy:
Jan Brunetti i Eliasz Sommerfeld, ktérzy podejmowali dzieto porzadkowania
diecezji'®. Wsr6d waznych dla naszego zagadnienia zmian znalazty sie takze
kwestie organizacji kapituty katedralnej. W 1699 r. na podstawie dokumen-
tu Sanctio pragmatica najwazniejsze decyzje administracyjne w diecezji mialy
naleze¢ do wikariusza generalnego, ktérego urzad zostat odtaczony od funkeji
oficjala odpowiadajacego odtad tylko za sprawowanie wiadzy sadowniczej w bi-
skupstwie'”. Warto przy okazji zaznaczy¢, ze wikariuszami generalnymi bywali
sufragani, tak jak to miato miejsce w przypadku Jana Brunettiego. Sama kapitu-
ta mimo zmian potrydenckich zajmowala w strukturach Kosciota wroctawskie-

13 J. PATER, Wroclawska Kapitula Katedralna w XVIII wieku, Wroctaw 1998, s. 96;
Tenze, Diecezja wroclawska w XVIII w., ,Slaski Kwartalnik Historyczny Sobotka” 41
(1986), nr 4, s. 623; J. Manpziuk, Kosciol Katolicki na Slgsku pod panowaniem babsbur-
skim, ,Saeculum Christianum” 1 (1994), nr 1, s. 70n.

14 J. PATER, dz. cyt., s. 96-100.

15 K. Dota, Opieka spoleczna w ksigstwie nyskim..., s. 21. Na temat wychowania
biskupa Franciszka Ludwika zob. szerzej: P. SCHINKE, Die Jugendzeit des Fiirstbischofs Kur-
fiirst Franz Ludwig im Lichte des Neuburger Prinzenspiegels vom Jahre 1666, ,,Archiv fiir
Schlesische Kirchengeschichte” 15 (1957), s. 263.

16 ]. JuNeNiTz, dz. cyt., s. 182-191, 200-234; J. PatEr, Eliasz Daniel Sommerfeld
sufragan wroclawski (1681-1742), [w:] Misericordia et veritas. Ksiega pamigtkowa ku czci
ksigdza biskupa Wincentego Urbana, red. J. MANDZIUK, J. PATER, Wroctaw 1986, s. 265-282.

17" J. PaTER, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 106, 108n.
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go znaczace miejsce, stawiajgc czola kierunkom polityki cesarskiej i potrzebom
czasu. Do kompetencji tego gremium nalezal nie tylko wybor biskupa ordyna-
riusza, faktyczny zarzad administracja diecezji, ale takze wplyw na ksztalt jej
zycia religijnego. W sktad instytucji wchodzito siedmiu pratatow, wywodzacych
sie z najbardziej wptywowych rodéw $laskich i spoza regionu, oraz zmieniajaca
sie liczba kanonikéw, wérod ktorych wybierano urzednikéw kapitulnych'.

Z procesem wdrazania reform w Kosciele wroctawskim zbiegto si¢ rowniez
sprowadzenie do prowincji Towarzystwa Jezusowego, zakonu mocno zaangazo-
wanego w odnowe posoborowa. Po niepowodzeniu, jakiego jezuici doznali pod-
czas pierwszego pobytu w stolicy Slaska w XVI w., zainstalowali sie tu ponownie
w 1638 r. przy duzym wsparciu prowincjata krzyzowcdw z czerwong gwiazda,
Henryka Hartmanna, i prezydenta kamery cesarskiej, Krzysztofa von Schellen-
dorf. Nowa wspdlnota znalazta tymczasowe schronienie w klasztorze $w. Ma-
cieja, zdobywajac sobie szybko popularno$é wéréd mieszkancéw Wroctawia glo-
szonymi kazaniami, rekolekcjami i postugg sakramentalng. W drugiej potowie
XVII w. jezuici stanowili juz znaczacy osrodek rekatolicyzaciji wroctawian, dla
ktoérych fundowali gimnazjum o wysokim poziomie nauczania oraz wzbudzali
porzucone w okresie reformacji tradycje liturgiczne'. Z dziatalnos$cig duszpa-
sterskg umieli tez taczy¢ pomoc ubogim i potrzebujagcym, w swoich praktykach
nawigzujac do Sredniowiecznych praktyk klasztornych. Oprocz doraznych aktéw
wsparcia zakonnicy starali sie organizowad systemowg opieke spolecznag?’.

Z tym $rodowiskiem musieli wigzaé swoje nadzieje odnowy religijnej na
Slasku najbardziej §wiadomi problemu oficjatowie koscielni, wérod keorych wy-
mienia sie biskupa Neuburga. W istocie jednak wlasciwe dziatania zmierzajace
do ozywienia katolicyzmu plynely ze strony ludzi skupionych wokét jego urze-
du oraz z niekt6rych osrodkéw zakonnych. Jedng z najwybitniejszych postaci
tego nurtu okazal si¢ baron Wilhelm Leopold Tharoul, ktéry od 1686 r. petnit
w kapitule katedralnej funkcje kanclerza?'. Z dazeniem do odnowy soborowej
kanonik ten taczyt zainteresowania aktywnoScig charytatywna, co znalazlo swoje
odzwierciedlenie w nawigzaniu na tym tle wspolpracy ze wspdlnotg wroctaw-
skich jezuitéw. W 1684 r. przekazat dla nich legat na dokonanie fundaciji, ktére;j
zadaniem stalo sie wspieranie najubozszych mieszkancéw Wroctawia??. Inicjaty-
wa ta spotkata sie z szeroka odpowiedzig spolecznosci miejskiej, co pozwolito na
dokonanie wlasciwej oceny sytuacji spolecznej w stolicy Slaska.

¥ Tamze, s. 35-51.

1 7. LEc, Jezuici we Wroclawiu (1581-1776), Wroctaw 1995, s. 21-78.

20 Jezuici byli zwolennikami komasacji mniejszych inicjatyw charytatywnych i two-
rzenia jednolitego systemu pomocy spolecznej. MySl ta znalazla swoje zastosowanie
w ksiestwie nyskim w reformie biskupa Neuburga w latach 20. XVIII w. K. Dota, Reforma
opieki spolecznej..., s. 70-73; Tenze, Opieka spoleczna w ksigstwie nyskim..., s. 40-45.

21 Pochodzit z belgijskiego rodu osiadtego na Gérnym Slasku. Ksztalcit sic w Nysie,
Otomurficu i Rzymie. Od 1666 r. w kanonii katedralnej i kolegiacie §w. Krzyza we Wrocla-
wiu. J. Pater, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 239n.

2 7. LEc, dz. cyt., s. 85.
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Zjawiska te staly sie tez wtasciwym podlozem fundacji placowki przezna-
czonej dla ubogich rodzin mieszczanskich, ktére zmuszone byly oddaé na wy-
chowanie swoje potomstwo. Z inicjatywa wystapili baron Leopold Wilhelm von
Tharoul oraz kanclerz klasztoru §w. Macieja Krzysztof Geistopf von Sammig.
W dokumencie datowanym 14 lutego 1698 r. cesarz Leopold I wyrazit im zgode
na powotlanie do zycia nowego szpitala, w ktérym utrzymanie, odzienie i przy-
gotowanie do pracy w zawodzie znalezliby osieroceni chtopcy mieszczanscy?.
Witadca zezwalal jednoczes$nie na zakup domu przy ulicy Szewskiej nalezacego
do nauczyciela Mikotaja Ignacego Vorrhtera?*. Budynek ten stanowil pierwotnie
lokal dawnej mennicy w poinocnym odcinku ulicy Szewskiej?’.

Zadanie administracji nowo powotanym sierocificem powierzono jezuitom.
Jeden z czotowych cztonkéw wroctawskiej wspolnoty Towarzystwa Jezusowego,
Vitus Schiffer?®, wyznaczyl w roku 1698 swojego wspotbrata Friedricha Hemig-
sohn von Go6e na urzad pierwszego przetozonego placéwki?’. Jak o§wiadczyt sam
von Goe, przywdziat on ,,sutanne ubogiego nauczyciela w katolickim przytutku”
i dzierzyt te godnos§é w imieniu zakonu bez dodatkowych korzys$ci materialnych
przez nastepne 29 lat?®. Fakt zainstalowania fundacji przy wspdlnocie jezuitéw

2 J.J.H. EBers podaje za literaturg XIX-wieczng btedng date fundacji jako 1690 r. Ten-
ZE, dz. cyt., s. 22. T. KuLak przyjeta date fundacji na rok 1720. Taz, Historia Wroctawia, t. 2:
Od twierdzy fryderycjariskiej do twierdzy hitlerowskiej, Wroctaw 2001, s. 36. Zastane ustale-
nia podaje H. OxOLsKa, Sierociniec pod Matkg Boskg Bolesng, [w:] Encyklopedia Wroclawia,
red. J. Harastmowicz, Wroctaw 2006, s. 804. Tam tez pominiete kwestie zarzadu jezuickiego
oraz osadzenia sierocifica przy ulicy Szewskiej. Date 14 lutego 1698 r. podaje J. PATER bez
wskazania nazwy i celu fundacji. Tenze, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 240. W. URBAN,
Wykaz regestéw dokumentow Archivum Archidiecezjalnego we Wroclawiu, Warszawa 1970,
nr 1861, s. 287. Odpis dyplomu w: Archiwum Archidiecezjalne we Wroctawiu (dalej: AAWT)
IC 5u. Acta die von der Konigl. Sacularisations Commision wegen dem Hospital Matris Dolo-
rose und dessen innern Einrichtung ergangene Fragen betreffend, nr 3.

24 Tamze. W wykazie podatnikéw wiascicieli domow we Wroctawiu z 1671 r., ktorzy
mieli nieruchomosci przy ulicy Szewskiej, widnieje Paul Vorraht. Wiasciciele budynkéw we
Wroctawiu w latach 1671 i 1726. Rejestry indykcji podatku szacunkowego budynkow we
Wroclawiu z lat 1628, 1671, 1726, wyd. K. OrzecHOWsk1, Wroctaw 1993, s. 65.

¥ 7. LEc, dz. cyt., s. 23.

26 Schiffer (1648-1717) byt w latach 1689-1700 kaznodzieja i spowiednikiem kole-
gium jezuickiego. W 1690 r. zalozy! przy aprobacie biskupa Franciszka Ludwika Neubur-
ga Akademie Bozej Mitosci, stowarzyszenie o§wiatowo-katechetyczne prowadzace dzialal-
no$¢ polegajaca na propagowaniu dziet soboru trydenckiego. Bractwo istniato do 1708 r.
Z. LEc, dz. cyt., s. 82.

27 Odpis pochodzi z 24 stycznia 1727 r. AAWr IC 5x, k. 10-11. Postac Fryderyka von
Goe pozostaje trudna do zidentyfikowania. Nie odnotowat go L. KocH, Jesuiten-Lexikon:
Die Gesellschaft Jesu einst und jetzt, Paderborn 1934.

28 alfs attestire hirmit in optima Juris forma daf$ ich im Jahr 1698 von den wohl-
erwiirdigen Patro Vito Schiffer damahligen Concionatore Dominicali ordinario zum un-
wiirdigen Vorsteher und Verwalter des Catholischen Waisen Hauses constituirt worden,
und sothane armer Catholischerwaisen Verwaltung auch bif§ in die sieben und zwantzig
Jahr verhoffentlich ohne einigen nachtrag und fehler vorgestanden, weilen darunterhin
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odnotowany zostal w ich kronice, gdzie okreslono réwniez cel jej dziatalnosci
ukierunkowanej na pozyskiwanie chtopcow religii niekatolickiej, co miato sie
spotkac z wyrazng niechecig spofecznosci protestanckiej, za to dokonato si¢ przy
wsparciu wladz miasta?. W 1706 r. sierociniec gromadzacy wowczas 28 chlop-
cow zyskal, zapewne réwniez z inspiracji jezuickich opiekunéw, wezwanie Matki
Boskiej Bolesnej (Mater Dolorosa)®°, ktére stanowito wyraz wzbudzonego w tym
czasie na nowo tego elementu kultu maryjnego?!. Powigzanie dziatalnosci osrod-
ka z duchowoscia pokutng wydaje si¢ odwotywaé do $redniowiecznych tradycji,
zgodnie z ktoérymi najskuteczniejszym wynagrodzeniem za grzechy byta jatmuz-
na i uczynki milosierdzia’?. Nowo powotana placéwka opiekuricza dla dzieci
miata wiec charakter typowo kontrreformacyjny, a jej fundacja wpisywata sie
w plan rekatolicyzacji mieszkaficow Wroctawia i Slaska®.

Niewiele wiadomosci daje sie pozyskac na temat jej pierwotnego uposaze-
nia, ktére pozwalato utrzymaé powierzonych placéwce chtopcéw. Najprawdopo-
dobniej sierociniec dzialat dzieki prywatnym legatom mieszczaniskim. Tradycja
XIX-wieczna przypisywata wktad finansowy pewnej nieznanej dobrodziejce,
ktdéra sama wychowata opuszczone dziecko i w 1690 r. postanowila ztozy¢ od-
powiedni legat na utrzymanie sierot**. Cze$¢ Srodkdéw pozyskiwano réwniez
z uposazenia, jakie wladze miejskie przekazywaly na dzialalnosé spoteczna jezu-
itow, w tonie zakonu dokonywat sie tez podziat i dyspozycja Srodkéw na poszcze-
gblne dzieta®. W 1707 r. z powodu niewygody pomieszczen jezuici pozyskali

nicht alf§ proprietarius ermeloten eigenmichtig etwafs unternehmen koénnen, sondern
solches alle mahl pravio de super Consensu der hochlébl. Societaet und derer Patrum
Ordinariorum vorermieten Societat alf§ wiirchl. Administratorium besagter Armen Catho-
lischen Waisen fundation gethan habe” AAWr IC 5x, k.10.

2 Pod rokiem 1698 czytamy: ,,Ejusdem nostri opera Caesareum quoq[ue] diploma
obtentum est ad coémendam domum civicam, successu temporis pro Orphanotrophio
pupillorum praesertim Acatholicorum deservitusam exorta inter heterodoxos nostrosque
studiosos altercatio in tempore sepita est assistente nobis fideliter Magistratu urbico [...]”.
AAWr V 39. Historia primi Decennii de Ortu ac Progressu primum Missionis dein Residen-
tia, tandem Collegii Wratislaviensis Societatis IESU conscripta a R.P. Julio Caesare Coturio
Rectore primo, k. 89v=90r.

30 Tamze, k. 104v.

31 Efektem tego zjawiska stalo si¢ rowniez powotanie w 1714 r. bractwa modlacego
sie za dusze czy§écowe pod tym samym wezwaniem. Z. LEc, dz. cyt., s. 83.

32 Tamze, s. 84.

3 W okresleniu instytucji w spisie podatku od nieruchomosci z 1726 r. pojawia sie in-
formacja: ,,von dem vorigen Churfiirsten gestiftet auf dem Dohm gehérig darinnen Neocon-
versi auferzogen werden”. Wlasciciele budynkduw..., s. 129, poz. 21. Catos¢ informacji bu-
dzi jednak zastrzezenia ze wzgledu na wskazanie faktu fundacji przez poprzednika biskupa
Franciszka Ludwika, a wiec przesuniecie czasu powstania sierociica na okres przed 1683 r.

3% K.Ch. NENCKE, Breslau. Ein Wegweiser fiir Freunde und Einbeimische, Breslau 1808,
s. 284; K.A. MenzeL, Topographische Chronik von Breslau, t. 2, cz. 8, Breslau 1807,s. 798.

35 Informacje daje si¢ pozyskaé na podstawie wpisu w kronice jezuitéw, ktérzy pod
informacja o dziatalnosci wszystkich podleglych sobie instytucji charytatywnych umiescili
notatke o przekazaniu jezuitom uposazenia w postaci wsi Pakoszow. AAWr V 39, f. 90r.
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z prywatnego legatu mieszczanskiego 1600 talaréw $lgskich na zakup wiekszego
domu. Dzigki staraniom przetozonego von Gée po dotozeniu do tej sumy kolej-
nych 1000 talaréw udato si¢ wznies¢ nowy budynek, dostosowany do potrzeb
opieki nad dzie¢mi’¢. Okre§lany w nieco pdzniejszych dokumentach nazwg ,na
Ztotych Goérach” lub ,,na Ztotej Gorze”, znajdowal si¢ w koficowym odcinku
ulicy Szewskiej, ,,obok Kolegium Towarzystwa Jezusowego™3. Zakoficzyt sie
tym samym proces fundacji i instalacji sierocinica Mater Dolorosa we Wroctawiu.

2. Pierwsze statuty i organizacja sierocinca do 1815 roku

Ksztalt pierwotnej organizacji sierocifica Matki Boskiej Bolesnej mozemy
odtworzy¢ na podstawie odpisu statutéw dokonanego w 1811 r. na potrzeby
Komisji Sekularyzacyjnej*”. Sporzadzajacy kopie przelozony Fritsch pozwolit
sobie réwniez na krotka analize tego dokumentu. W notatce poprzedzajace;j
wlasciwg tre$¢ zarzadzen otrzymujemy sugestie, iz pochodzily one od pierw-
szych zarzadcow placdéwki, wroctawskich jezuitow, i zostaty zatwierdzone przez
Adama Antona Oxle von Friedenberg w okresie 1725-1730%. Faktycznie jednak

36 JA°1707 den 6 May einen andern fundum urbicum, oder gréfleres haus Pr. 1600
thl Schl nebst einem daran gelegenen hinterhaus erkauffet und zu nothdirstiger Susten-
tation derer Armen Waisen gantz neu von grund auffbauen lafSen/: so auch iiber 1000 th
gekostet:/ wie dann solch letzteres neues erkauffes Haufs bif§ an den heutigen tag unter
den Nahmen der Goldenen Berge derer Armen Catholischen Waisen benambfet, auch in
actis Curiae nicht anderes zu befinden seyjn wird”. AAWr IC 5x, k. 10-11.

37 AAWr 1C 5b. General Etat bei dem Churfurstliche und General v. Weschischen
Hospital Stifte Matris dolorosae im goldenen Berge gennant. W innym dokumencie poja-
wia sie nazwa: ,der katolische Weisenhaus auf den goldenen Bergen”. AAWr IC 5x. Acta
die Exhibita vom Hospitals Verwalter Fritsch und die hierauf erfolgte hohe Resoluta betref-
fende, k. 9. W spisie nieruchomosci z 1726 r. widnieje nazwa: ,,Das Spital Hauss zu denen
Goldnen Bergen”. Wlasciciele budynkéw we Wroclawiu..., s. 129, poz. 21.

38 in der Stadt Breslau wegst dem Collegio Soc Jesu” ,,zu denen Guldenen Bergen
gennant”. AAWr IC Sa. Testamentirische Disposition dem Armen Waysen Haus zu denen
Goldenen Bergen gennant. W poczatkach XIX w. budynek ten znajdowat sie na Schu-
briicke nr hipoteki 1769. Zob. Register zu Karl Adolf Menzel Topographische Chronik von
Breslau, opr. B. ALTHAUS, Breslau 1933, s. 48, 51. W okresie pdzniejszym budynek znajdo-
wal si¢ pod adresem Uniwersititsplatz nr 15. Zob.: Adressbuch der Haupt- und Residenz-
Stadt Breslaus, opr. Fr. MEHLWALD, Breslau 1837, s. 340. Wedlug Hermanna MARKGRAFA
budynek przejety zostal przez wiezienie policyjne. TeNze, Die Strassen Breslaus nach ibrer
Geschichte und ihren Nabhmen, Breslau 1896, s. 242n.

3% Nic nie wnosi w tym wzgledzie dokument zawierajacy schemat opisu stanu siero-
cifica, ktéry nalezato przedlozyé Krolewskiej Kamerze w 1798 r. AAWr IC Sc. Acta die
von der Konigl. Cammer vorlangte Nachweisen von dem Zustande des Hospitals Matris
dolorosa und der Tharauthischen fundation betreffend 1797/8.

40 Ich vermuthe, dass diese Statuten noch von der ersten Einrichtung der PP Ie-
suiten herrithren und nur von S. Kurfurstl. Durchlaucht bei der Einrichtung welche in den
Jahren 1725-1730 vermutlich geschehen ist, bestitiget worden sind”. AAWr IC Su, k. 4.
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czas ztozenia podpisu pod dokumentem nalezy przesunaé na okres po roku
1731, kiedy wymieniony oficjal objat urzad wikariusza generalnego u boku
biskupa Franciszka Ludwika*'. Konieczno$¢ zaakceptowania statutéw przez
urzednika biskupiego wskazuje jednocze$nie, iz w tym czasie sierociniec Ma-
ter Dolorosa znajdowal si¢ juz pod specjalng opieka rzadcy diecezji. Z lektury
zarzadzen dowiadujemy sie, iz do przytutku (Haus der Armen) przyjmowano
dzieci luteranskich rodzicow w wieku powyzej 7 lat, ktére musiaty go opuscic,
osiggnawszy wiek 15 lat. W tym czasie podwoje placowki otwarte byly takze
dla dziewczynek przygotowywanych do stuzby lub zamazpdjscia. Chtopcow
natomiast nie przeznaczano do dalszej nauki, lecz do wyuczenia zawodu, by po-
mnazaé liczebno$¢ katolickiego stanu mieszczanskiego*?. Bezposrednia opieka
w imieniu zarzadu sierocifica nalezata do przelozonego (Verwalter, Vorsteber)
i przetozonej, ktérzy dysponowali rocznie kwotg 24 florenéw na utrzymanie
kazdego dziecka i 10 florenéw na jego ubranie. Wraz z przyjeciem podopieczni
otrzymywali rowniez jednorazowo 30 florenéw, ktére nalezato odlozy¢ jako ka-
pital i wyptacié dziecku przy opuszczeniu przytutku®. Oprocz przetozonego do
opieki nad chtopcami wyznaczano preceptora (Theologus, Praeceptor), dziew-
czeta natomiast podlegaly tylko szafarzowi (Schaffer) i szafarce (Schafferin)*t.
Do jej obowigzkéw nalezalo réwniez dbanie o czysto$¢ pomieszczen i higieng
dzieci, ktore nakazywano my¢ trzy razy w tygodniu®. Ponadto mate dzieci
miaty do dyspozycji osobng opiekunke*®. W fundacji pracowata takze kucharka,
mieszkajaca na parterze i z tej racji oprocz przygotowywania positkow odpo-
wiadata za klucze w ciggu dnia, w nocy za§ oddawano je do rak szafarza?. Bu-
dynek sierocinca byl wigc zamykany, podopieczni nie mogli go opuscié bez to-
warzystwa dorostych oraz nie wolno im bylto przechowywaé wlasnych srodkéw
pienieznych i podarunkéw, ktore nalezato ztozyé do przechowania u szafarza®.
Przepisy te stuzyly zapewne zapobieganiu wiéczegostwu i kontroli zachowania
podopiecznych, ktérych liczba nie miata przekraczaé 60 dzieci obojga plci®.
Organizacja sierocifica Matki Boskiej Bolesnej pozostata bez wiekszych
zmian do kofica interesujgcego nas okresu. Na podstawie dokumentéw moze-
my ustalié kolejno$é obejmowania urzedu przetozonego, poczawszy od poto-
wy XVIII stulecia. W 1759 r. sprawowal go Friedrich Folger, ktéry w 1760 r.

41 Adam Antoni Oxle von Friedenberg byl kanonikiem wroclawskiej kapituly kate-
dralnej od 1720 r., gdzie w 1737 objat pratature kantora. Jako wikariusz generalny petnit
postuge w latach 1731-1751. J. Pater, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 208.

2 AAWr IC Su. Satzungen des Weisenhaus Matris dolorosae, nr 1,2,4,5,6,k. 5.

4 Tamze, nr 3, 7, k. 5.

4 Tamze, nr 15, k. 6.

4 Tamze, nr 16, k. 6.

4 Tamze, nr 14, k. 6.

47 Tamze, nr 17, k. 6.

4 Tamze, nr 8, 9, 10, 12, 18, k. 6.

+ Tamze, nr 14, k. 6. Wszystkie zarzadzenia powtérzone w: tamze, k. 8-10.
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ustapil z funkcji na rzecz Augustina Paula’®. W 1761 r. Zrédta notujg prace
az trzech nauczycieli: wspomnianych Folgera i Paula oraz Johanna Franza
Olbricha’!. W kolejnym roku na stanowisku pozostat juz tylko Folger i spra-
wowal zarzad w fundacji do roku 1780°2. Byt on prawdopodobnie ostatnim
jezuickim przetozonym tego osrodka. W 1775 r., w okresie poprzedzajacym
bezposrednio sekularyzacje Towarzystwa Jezusowego, otrzymatl on wsparcie
Antona Sauera®?, ktéry pozostal na urzedzie do roku 1801, kiedy przyjeto na
jego miejsce Johanna Antona Fritscha. Ten do$wiadczony nauczyciel praco-
wal wcze$niej w Dusznikach-Zdroju, gdzie od 1779 r. petnil funkcje rektora
szkoly, wykazujac jednocze$nie duze zainteresowanie w dziedzinie botaniki®*.
Na podstawie korespondencji z biskupem wiadomo, iz stawil sie w placowce
28 listopada 1801 r. wraz ze swojg rodzing®. Dzieki szczegélowym ustaleniom
mozna odtworzy¢ warunki zatrudnienia nauczyciela i przelozonego, ktéry za
swojg prace otrzymywal stalg roczng pensje 50 florendw, tyle samo pieniedzy
wyplacano jego matzonce, okazyjnie premiowano prace Fritscha sumg 14 flore-
néw (Stritzelgeld) oraz na poczatku roku otrzymywal on dodatkowe 4 floreny.
Nauczycielowi zabezpieczano takze podstawowe koszta utrzymania jego i jego
rodziny wraz z ubraniem i wyksztalceniem dzieci*®. Nowo przyjety zapewniat

50 AAWr 1IC Ake. 1942/1. Rationes hospitalis Matris Dolorosae ab anno 1758, k. [4].

St Tamze, k. [9].

52 Po raz ostatni: tamze, k. [34].

53 W dniu 8 lipca 1775 r. przejal inwentarz sierocifica. AAWr IC Sw. Acta. Die Ubergabe
des Hospitals ad Matrem dolorosam an den neuen Verwalter und Lebrer Fritsch betreffend,
k. 6. W rachunkach szpitalnych po raz pierwszy jego nazwisko wystepuje dopiero w 1781 r.,
prawdopodobnie po ostatecznym odejsciu Folgera. AAWr IIC Ake. 1942/1, k. [34].

54 Jako rektor szkoty Fritsch mial odznaczaé sie¢ na swoim urzedzie gorliwoscia,
umiejetno$ciami praktycznego zastosowania swojej wiedzy pedagogicznej. Z satysfakcja
uczyl mtodziez Spiewu koscielnego, wychowywat na dobrych obywateli. Pismo z Krélew-
skiego Dekanatu i Arcybiskupiego Wikariatu w Pradze z dnia 18 listopada 1801 r. AAWr
IC 5v. Acta. Die Annahme des Johann Anton Fritsch zu Reinerz zum Lehrer und Verwal-
ter ins Hospitalen Matrem dolorosam hierselbst de anno 1801 bis 1815, nr 6. Fritsch
wykazywal zainteresowania botanika i zagadnieniami pedagogicznymi, o czym $wiadcza
jego publikacje wydawane w latach 1798-1803. W czasie petnienia funkgcji przetozonego
w sierocificu Mater Dolorosa byt réwniez od 1807 r. nauczycielem kaligrafii i popraw-
nego pisania w Leopoldinum, a od roku 1810 — nauczycielem w instytucie dla dziewczat
Brecht’schen Anstalt fiir Madchen we Wroctawiu. Monatschrift von und fiir Schlesien, t. 2,
red. H. HorrMmaN, Breslau 1829, s. 597n.

55 AAWr IC 5v, k. 5. Fritsch miat w chwili objecia urzedu czworo dzieci: Wilhelma,
Francesce, Emmanuela i Therese. W 1805 r. urodzit mu sie kolejny syn, Anton. AAWr IC
5%, k. 72-73.

56 AAWr IC 5Sv, k. 1. W Orphanotrophium dla dzieci szlacheckich przetozony wy-
nagradzany byl pensjg wysokosci 70 guldenéw. J. HEYNE, Das churfiirstliche Orphanotro-
phium und Waisenhaus zur schmerzhaften Mutter Gottes. Stiftungen des Churfiirsten und
Pfalzgrafen bei Rhein und Neuburg Franz Ludwig, Fiirstbischof von Breslau in den Jahren
1683 bis 1732. Eine Festschrift zun Andenken an das 150 jihrige Bestehen dieser beiden
Anstalten, Breslau 1870, s. 5.



Fundacja i funkcjonowanie wroclawskiego sierocifica MB Bolesnej 175

ze swojej strony o woli dobrej opieki i ksztalcenia powierzonych dzieci*”. Johann
Anton Fritsch pelnit swoje obowigzki do kofica marca 1815 r., kiedy to podjat
decyzje powrotu do Dusznik i objecia posady w tamtejszym uzdrowisku Reinzer
Gesundheits und Badenanstalt*®. Kazdorazowy przetozony odpowiedzialny byt
za funkcjonowanie przytutku i opieke nad dzie¢mi. W okresie dziatalnosci przy
klasztorze jezuitéw, wspolnota ta delegowata zapewne swoich wspétbraci do
pracy z sierotami przy aprobacie Wikariatu Generalnego, w nastepnych latach
przyjecie kandydatéw odbywato sie bezpoSrednio na podstawie przedtozonych
przez nich dokumentéw przez wikariusza generalnego jako przedstawiciela bi-
skupa®’. Przynajmniej od 1735 r. przetozony placowki odpowiadat przed tym
urzedem za stan jej finanséw®.

Oprécz przelozonego wazng funkcje petnit w zaktadzie nauczyciel kate-
chezy (Geistlicher Praeceptor, Geistlicher Lebrer). Wydaje sie jednoczes$nie, ze
uwage poczyniong przy okazji spisania inwentarza w 1801 r. o braku precep-
tora w placowce®! nalezy interpretowac jako delegowanie jego zadan pracu-
jacym tu do 1775 r. jezuickim przetozonym, kt6rzy taczyli w ten sposéb obie
funkcje. W okresie pézniejszym Wikariat Generalny przyjat zwyczaj powie-
rzania nauki religii i przygotowania do sakramentéw kapelanom pobliskie-
go klasztoru urszulanek. Kaptani ci petnili jednocze$nie urzad informatora
(Informator, Geistlicher Reformator). Wsrdd tych urzednikéw znajdujemy od
1799 r. Benedicta Strangfelda, ktory zastapit na tym urzedzie Antona Heer-
dego®, w latach 1802-1805 pracowal tu Joseph Catzel, ktéry dopuscit sie
jakich§ razgcych uchybien i musiat ustgpié z funkcji®>. W 1806 r. zadania
kapelana i informatora przejat Aloys Grocke®*, ktéry jednak w tym samym
roku oddat swoje obowigzki w re¢ce kaptana podpisujacego sie nazwiskiem
Ledermann®. Urzednicy ci otrzymywali uposazenie w wysokos$ci 50 flore-

57 AAWr IC Sv, k. 3.

58 Pismo informujace biskupa o decyzji z dnia 16 marca 1815 r. Tamze, k. 9-10.

59 J. HEYNE, dz. cyt., s. 26.

%0 Po raz pierwszy zarzad Generalnego Wikariatu nad przytutkiem stwierdzony w te-
stamencie biskupa Franciszka Ludwika Neuburga. AAWr IC 5a. K.A. MENzEL, dz. cyt.,
s. 798.

1 AAWr IC Sw, k. 13.

2 Urzednik wymieniony pierwszy raz 17 sierpnia 1798 r. AAWr IC 5f'. Acta. Verschie-
dene Taufscheine welche nicht abgeholt werden und die Uebergeber ad Hospitale nicht ange-
nomen betreffende, nr 1. AAWr IC 5d. Acta des fiirsst Bischoffen General Vicariat Amtes. Die
Anstellung der Informatoren bey dem Hospital Matris Dolorosa Wratislavia 1799, nr 1, 2.

% Tamze, nr 3-7.

¢4 Zatrudniony 25 marca 1806 r. Tamze, nr 9, 10.

% Po raz pierwszy podpisany pod rachunkami 31 maja 1806 r. AAWr IC 5t. Actes
Directionem Hospitalis ad Matrem Dolorosam betreffen 1806-1807, k. [13]. AAWr IC
5h%. Die Revision der Hospitals Rechnungen und die Beantwortung der iiber dieselben ge-
machten Monitorum, k. 51. AAWr 1C 5j2. Beldge zue Rechnung des Hospitals ad Matrem
dolorosam pro Anno 1813 und der damit verbundene Mauritz Strachwitzschen Fundation,
pisma z dn. 16 marca 1809 i 22 stycznia 1809 r.
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néwee, ktére nie wydawato sie zbyt wygdrowane, skoro w 1806 r. przetozona
urszulanek przekazata duchownemu jako dodatkowe wsparcie 100 florenéw
z testamentu mieszczki Anny Teresy Metremen oraz dodata od siebie 20 flo-
renéw jako stala pensje¢ nauczycielskg®”.

Zrodla nie notuja natomiast do roku 1783 r. aktywnoéci kobiecej obstugi
w sierocificu. Dopiero zgodnie z opisem stanu placdéwki z tego roku uzyskujemy
informacje o wysokosci 50 florenéw wynagrodzenia rocznego dla przetozonej
dziewczat®®. Rachunki spisywane na przelomie wiekdéw potwierdzajg prace troj-
ga nauczycieli-przetozonych, wérdd ktérych oprécz gtéwnego odpowiedzialne-
go za stan fundacji i preceptora znajdowala sie rowniez opiekunka®. Ponadto
w sierocincu pomagaly trzy stuzace (Dienstboten), z ktérych kazda zarabiata
w latach 1805-1815 po 13 talaréw i 10 groszy rocznie’’. Wsrdd zatogi bra-
kowato osobnego szafarza, ktorego funkcje przewidywaly pierwotne statuty,
natomiast okresowo w sierocificu znajdowat zatrudnienie lekarz’'. Na state
pracowala tu kucharka, prace zlecone kominiarzy, murarzy, zdunéw, krawcow,
szewcOw i piekarzy byly oplacane cyklicznie lub jednorazowo w razie potrzeb.

3. Rozwdj uposazenia sierocinca do 1815 roku

Pierwsze znane statuty z ok. 1731 r. stanowig Swiadectwo dokonanego
w ciggu éwieréwiecza rozwoju fundacji, w ktorej nie tylko wzrosta liczba dzieci
podlegajacych stalej opiece, ale takze nastgpita ewolucja w kierunku przyjmo-
wania dziewczat. Zmiany te wynikaty zapewne z odpowiedzi o§rodka na po-
trzeby spoteczne. Wymusity one réwniez konieczno$é pomnozenia srodkéw na
utrzymanie wigkszej grupy podopiecznych. Ich wyasygnowania dokonat przed
1732 r. biskup Franciszek Ludwik Neuburg, ktéry w swoim testamencie wy-
znaczyl fundacji legat 2000 guldenéw’2. Wyasygnowanie tej sumy przyczynilo
sie nie tylko do ustabilizowania pozycji materialnej przytutku, ale umozliwito

¢ Stan w 1783/4 r. AAWr IC 5b, k. [1].

7 Pismo Matki Innocentii Engelin z dnia 23 marca 1806 r. AAWr IC 5d, nr 8. Warto
dla poréwnania podaé, iz podobny urzednik w szlacheckim Orphanotrohium na Wyspie
Tumskiej otrzymywat 50 guldenéw pensji. J. HEYNE, dz. cyt., s. 5.

%8 AAWr IC 5b, k. [1]. W sierocincu szlacheckim pensja ochmistrzyni wynosita 30 gul-
denoéw. J. HEYNE, dz. cyt., s. 5.

¢ AAWr IC 5x, k. 7 (1802 r.), AAWr IC 5g°. Acta den Etat beim Kinder Stift ad
Matrem dolorosam betreffend, k. 1, 15 (1805 r.).

70 Tamze, k. 1. AAWr IC 5s*. Rechnung iiber Einnahme und Ausgabe bei der Kurfiirst-
lich Franz Ludwig= und General v. Wesch’schen Kinderstiftung in dem Hospitale Matris
dolorosae in den goldenen Bergen zu Breslau von 1812. gefubret von dem Lehrer und Stif-
tungsverwalter und Vorstheher Fritsch, k. [2].

71 W latach 1759-1763 byl to doktor Hoffman. AAWr IIC Akc.1942/1, k. W péz-
niejszych rachunkach postuga lekarza jest potwierdzona dla lat 1805-1812. AAWr IC 5g?,
k. 1. AAWr IC 5s*) k. 4.

72 Dyspozycje wykonania testamentu podpisano 30 kwietnia 1735 r. AAWr IC Sa.
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takze jego dalszy rozwdj. Akt ten spowodowal rowniez formalne zwigzanie
administracji oSrodka z Wikariatem Generalnym, co wyrazalo si¢ w obowigzku
przetozonego i informatora rozliczania si¢ przed urzedem biskupim z poczy-
nionych wydatkéw i podjetych decyzji kapitalowych. Kolejng znaczaca zmia-
ng w strukturze majatku sierocifica stal si¢ legat generalowej Marii Anny von
Wesch”3. Na mocy jej testamentu ogloszonego 30 maja 1754 r. powstata osobna
fundacja, ktorej zadaniem byly utrzymanie i opieka medyczna czeSci dzieci
znajdujacych schronienie w sierocificu Mater Dolorosa, a nastepnie ich wyposa-
zenie do nauki zawodu, a w przypadku dziewczynek — do pracy przy zajeciach
kobiecych’™. Funkcjonowanie obydwu fundacji w ramach jednego podmiotu
spowodowalo przyjecie oficjalnej nazwy ,,Ksigzeco-elektorski i generata von
Wesch szpital-fundacja pw. Matki Boskiej Bolesnej na Ztotej Gorze””. Fundacja
Wesch zarzgdzana byla przez wlasnego prokuratora’, ktéry dokonywat operacji
kapitalowych’” oraz wyptacal okre$lone sumy na rece przetozonego sierocin-
ca’®. W 1784 r. powolano nowy instrument do wykonania testamentu, ktory
pozwolil na nowe rozdysponowanie §rodkéw zgodnie z potrzebami placéwki
i umieszczenie czeSci sumy w banku na 5%7°. Cze$é pieniedzy lokowana byta

73 Maria Anna z rodu von Sourlé byta matzonkg generata majora Johanna Christo-
pha Carla von Wesch, ktéry stuzyl w Armii Elektoratu Saksonii w roku 1745. Genea-
logisch-historische Nachrichten von den vornehmsten Begebenheiten, welche sich an den
europdischen Hofen zugetragen, t. 25, Leipzig 1745, s. 111.

74 Wykonawcami testamentu zostali wyznaczeni wikariusz generalny Johann Jacob von
Brunetti oraz baron Andreas Sierstorpf. Data wpisana w AAWr IC Sm'. Miscelanea zur Ge-
neral Weschischen Fundation, Copia Recherchen zu der General von Weschschen Fundation,
k. [3n]. Kopia sporzadzona 20 wrzesnia 1797 r. W zrddtach zachodza rozbieznosci co do
daty opublikowania testamentu. W aktach przedstawionych Komisji Sekularyzacyjnej poja-
wia si¢ data wystawienia testamentu 30 maja 1757 r., ktdra przepisano z jakich$ statutdw,
znanych najprawdopodobniej tylko z odpisu. AAWr IC 5u, k. 2. Date te powtarza J. HEYNE,
dz. cyt., s. 24. Autor ten podaje réwniez przewidziana przez fundatorke liczbe dzieci na
utrzymaniu fundacji: 6 chtopcéw i 6 dziewczynek, odpowiednio do 16. 1 17. roku zycia.

75 der Churfiirstlich und General v. Weschisch Hospital Stift Matris dolorosae im
goldenen Berg”. AAWr IC 5b.

76 W latach 1785-1808 funkgje te pelnit Feliks von Franckenberg, kanonik kapituty
katedralnej. Pisma z 11 i 24 kwietnia 1785 r. AAWr IC 5p'. Acta iiber das fiir die General von
Weschischen Fundation auf Cesal gehaftete. Odpis dokumentéw z 16 lutego 1808 r. AAWr
IC 5v'. Acta iiber das von Strachwitzsche Legat bey der General von Weschschen Fundation.

77 Jedng z udokumentowanych operacji byto ulokowanie 1000 talar6w na 5%
w majatku w Szczepinie, znajdujagcym sie w jurysdykgeji klasztoru $w. Klary we Wroctawiu,
z tamtejszego miynu. AAWr IC 50'. Acta. Ueber die Verkauf der Fiedlerischen Fund auf der
Tscheppine Sanct Claren Jurisdiction vorauf ein Capital von 1000 rthl fiir die General von
Weschsche Fundation gehaftet hat. Kopia umowy z 23 maja 1777 r.

78 Pierwsza udokumentowana wplata z majatku fundacji do kasy sierocifica zostata
dokonana w 1761 r. i wynosita 1268 guldenéw. AAWr IIC Akc 1942/1, k. 9. W kolejnych
latach dokonywano statych wptat, zazwyczaj kwartalnie lub dwa razy w roku.

77 AAWr IC Su, k. 2. 14 marca 1785 r. prowadzono interesy z bankiem przy Herzog-
liche Wiirtemberg= Oelfses Regierung Praesident und Rithe. W ratach pétrocznych fun-
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w rozwdj koscielnych podmiotéw gospodarczych, ktére w okreslonych termi-
nach zobowigzane byly do wyptaty procentu od kapitatu®®. Mimo okresowych
spadkow warto$ci majatku fundacji pozostawat on w koficu XVIII w. znaczny,
w 1796 r. opiewal na 66 744 talary i 28 groszy i zostal wéwczas ponownie zto-
zony czeSciowo w banku na 5%3!. Ostatnim w interesujagcym nas okresie zna-
czacym legatem na rzecz fundacji generalowej von Wesch stal sie zapis barona
Ernesta von Strachwitz, sufragana i wikariusza apostolskiego po $mierci brata
Jana Maurycego®?, opiewajacy na 4000 talarow®3. W 1808 r. sume te wptacono
do banku na 4%, a pieniadze z tego zrodia pozyskiwano do 1812 r.%
Osobnym majatkiem dysponowata fundacja zatozona przez biskupa Fran-
ciszka Ludwika. W roku 1764 pojawia sie dokumentacja odnoszgca sie do pracy
jej prokuratora, ktory zarzadzat odrebng kasg i otrzymywat z tytutu petnionej
funkcji dodatkowe uposazenie®. Wsrdéd wplywdw na konto fundacji w trzecim
kwartale XVIII stulecia znajdujemy przede wszystkim dochody z wsi kapitul-
nych: Kolnicy (Lichtenberg) k. Grodkowa, Poniszowic (Ponischowitz) k. Gliwic,
Zwroconej (Protzan) k. Zabkowic Slaskich i Siedemtanéw (Sieben Hufen), ob.
cze$¢ Wroctawia®. Ponadto znaczacy udzial w finansach placowki miaty legaty
od arystokracji katolickiej Slaska, w tym przede wszystkim od przedstawicieli
kapituly katedralnej we Wroctawiu, oficjatéw i rodow z nig zwigzanych. Wsr6d
nich nalezy wymieni¢ w pierwszej kolejnosci hrabiego Hansa Antona Schaffgot-
scha®’, ktéry w testamencie przeznaczyt z dochodéw majoratu w Cieplicach na
utrzymanie dzieci 3500 gulden6w®. Hrabina von Franckenberg przeznaczyta
placowece czesé statego dochodu z majatku w Raciborowicach®’. Ponadto wérdd

dacja pobierata 175 talaréw refiskich, z ktérych 60 florenéw przeznaczano na utrzymanie
dzieci. AAWr IC Sp!, pismo z 11 kwietnia 1785 r.

80 W 1789 r. ztozono 4255 guldenéw na 5% u opata cysterséw w Kamieficu. AAWr
IC 5m', k. [1n].

81 Tamze, k. [3].

82.0d 1745 r. proboszcz parafii $w. Maurycego we Wroctawiu, w latach p6zniejszych
pralat przy kolegiacie §w. Krzyza i kanonik kapituly katedralnej. Jego wybér wywotat kon-
flikt z krélem Fryderykiem II, ktéry doprowadzit do zmiany na urzedzie. Ernest Strach-
witz zmarl 24 stycznia 1808 r. . PaTER, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 236n.

8 Testament spisany 15 kwietnia 1808 r. przewidywal rowniez uposazenie biednych pa-
rafii $w. Maurycego oraz wypflate pensji jej urzednikom. AAWr IC 5v', pismo z 16 lutego 1808 r.

84 Tamze, pisma z 22 wrze$nia 1811 oraz marca 1812 r.

85 Przed rokiem 1757 prokuratorem byt wikariusz generalny Czestaw Gottard Schaff-
gottsch, AAWr IIC Akc 1942/1, k. [5]. Staly urzad prokuratora reprezentujacego interesy
biskupa uposazony pensjg 50 florenéw wystepuje w zrodtach od 1764 r. Tamze, k. 16.

86 Tamze, k. [1].

87 Qjciec Czestawa Gotarda i Filipa Gotarda, odpowiednio wikariusza generalnego in
spiritualibus i biskupa wroctawskiego. J. PATER, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 220n.

88 Testament ogloszony w 1758 r. AAWr IIC Akc 1942/1, k. [2]. Wplaty z tej fundacji
wplywaly do kasy sierocifica w latach 1759-1804. Ostatni raz: tamze, k. [93].

89 Srodki w wysokosci 60 guldenéw wplywaty kwartalnie w latach 1758-1781. Tam-
7e, k. [1]-[34].
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darczyficow znalazly si¢ hrabina von Schmeskal z majatku w Poniszowicach?
i hrabina von Sobeck z Ujazdu (Ujest) k. Gliwic®!. Pojedyncze sumy tytutem pro
elemosina wplacili: hrabia Ludwig Hemsdel 120 guldenéw i hrabia von Larisch
100 guldenéw??. Niektorzy arystokraci podejmowali sie rowniez obowigzku
utrzymania okre$lonych podopiecznych®. Pewna cze$é sSrodkéw pozyskiwano tez
z zapisdéw testamentowych, ktore pochodzily zaréwno od cztonkéw arystokracii,
jak i duchownych diecezjalnych. W 1758 r. hrabina Maria Ludwika von Colonna
z rodu von Zierowsky Zierowa przekazala sierociicowi Matki Boskiej Bolesne;j
kapitat 1000 guldenéw na rozwdj religii katolickiej. Wsrdod zapiséw dobrodziejka
pamietata o bezposredniej wyplacie 100 guldenéw dla dzieci w kazdorazowa
rocznice jej Smierci. Testament ten wdrozono w zycie cztery lata pézniej i catosé
pieniedzy zostala przekazana prokuratorowi klasztoru w Lubomierzu jako lokata
na 5%°*. Zapisy testamentowe na rzecz placowki poczynili rowniez: w 1755 r.
proboszcz Joseph Johann Briuer z Gaworzyc (Quaritz) w archiprezbiteracie glo-
gowskim®, w 1772 r. proboszcz glogowski i kanonik Franz Leopold Schoetz’,
a w roku 1776 proboszcz legnicki, niejaki Ackermann?’.

W 1775 r. zamknieto wszelkie interesy wynikajace z funkcjonowania pla-
coéwki przy wspolnocie jezuitow’, a w roku 1781 nastgpila znaczgca zmiana
w strukturze uposazenia sierocifica. Nowy przetozony, Anton Sauer, dokonat
rewizji kasy, ktorej faktyczny stan wynosit zaledwie 425 gulden6éw i 52 krajcary®,
natomiast zgodnie ze spisem generalnym caloSciowy kapital w 1783 r. wynosit
4200 guldenoéw'*®. W tym okresie osrodek otrzymat bardzo znaczgce wsparcie
od sufragana i wikariusza generalnego w czeSci pruskiej diecezji wroctawskiej,
Jana Maurycego Strachwitza'®!, ktory w 1781 r. przeznaczyt 3000 guldenéw na

%0 Wplaty pétroczne po 50 guldenéw. Tamze, k. [1]

ol Wplaty 5 razy w roku po 34 guldeny. Tamze, k. [7].

92 Wplaty odpowiednio w 17601 1761 r. Tamze, k. [7]. Ze wzgledu na brak wpisania
imion darczyficbw nie mozna stwierdzi¢ ich tozsamosci.

93 W 1760 r. udzielali sie w ten sposob ksiaze von Hatzfeld i baron Siersdorff. Tamze,
k. [6], [9].

%4 Tamze, k. [12n].

% Wykonawcg testamentu byt rektor alumnatu jezuickiego. W 1762 r. wpfacit siero-
cinicowi sume 1207 guldenéw. Tamze, k. [11].

% Wplata 666 guldenéw w 1774 r. wraz z zobowigzaniem modlitw dzieci za dobro-
czynce. Tamze, k. [27-28].

7 Darczynca zapisat 50 guldenéw. Tamze, k. [29].

% Warto jednak zwrdci¢ uwagg, iz jeszcze w 1811 r. mieszkancy Wroclawia sto-
sowali popularng nazwe ,hiesiger Jesuiten Hospital”. AAWr IC 5g'. Acta verschiedener
Supplicanten zur Aufnabme der armen Kinder in das Hospital s. Matris dolorosae, pismo
z 24 pazdziernika 1811 r.

% AAWr I1C Ake 1942/1, k. [34].

100 AAWr IC Sb, k. [1].

101-0Od 1743 r. kanonik w kapitule katedralnej we Wroclawiu, asesor, wikariusz ge-
neralny i radca urzedu dworskiego. Od 1763 r. petnil funkcje wikariusza generalnego, od
1766 wikariusza apostolskiego. Oprocz sierocinca Matki Boskiej fundowal réwniez legaty
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wyposazenie odchodzacych na stuzbe dorostych panien oraz na nauke zawodu dla
chtopcow opuszczajacych placowke Mater Dolorosa'®. Majatek ten decyzja egze-
kutora, barona Antoniego Rothkircha, nastepcy Strachwitza na urzedzie sufraga-
na wroctawskiego'®, przekazano do banku na lokate 5%. W pierwszym p6troczu
1781 r. przetozony sierocifica otrzymat z tego zrddta 60 guldendéw!®*. Rok pdiniej
suma zyskéw kapitatowych fundacji wyniosta 300 guldenow!®, a w 1783 r. juz
455 guldenéw!'®®, z czego wyplacano pienigdze w zaleznosci od zgloszonych przez
zarzad o$rodka potrzeb. Wsrdd statych srodkéw pienieznych przekazywanych
przetozonemu przez prokuratora biskupiego znajdowaly sie takze sumy asygno-
wane przez biskupa Filipa Gotarda z ramienia Wikariatu Generalnego, fundacje
hrabiego Schaffgotscha oraz hrabiego von Franckenberg z majatku w Raciboro-
wicach. Na podstawie wpiséw do ksiegi rachunkéw mozna postawic¢ rowniez teze
o czerpaniu znaczacej cze$ci wplywow sierocifica z wsi kapitulnych, w ktérych
funkcjonowaty gospodarstwa obejmujace mtyny, ogrody i majatki ziemskie za-
rzadzane przez urzednikdw, opierajace sie na pracy wolnych gospodarzy i drob-
nych posiadaczy ziemskich. Wsrdd statych terminowych wptat do kasy sierocifica
znajdujemy pieniagdze od Gottfrieda Schrotera z Trzebnicy (Trebnitz), Christiana
Scholich z Tomnic (Tommnitz), Johanna Fiebach ze Swierzowa (Wiirzen)'?”. W ra-
chunkach z ostatnich dwéch dekad XVIII w. znajdujemy wplywy z ogrodow
i gospodarstwa w Polanowicach (Pohlanowitz)'*®, Kanclerzowicach (Canterwitz)
k. Zmigrodu i Pétwiosku (Halbendorf), ob. osiedle Grodkowa k. Brzegu, oraz
Kolnicy (Lichtenberg)'®. W 1804 r. prokurator fundacji dokonywat rozlicze-
nia kapitalu od majatku w Swidnicy Polskiej (Schweinitz) k. Srody Slaskiej!,
aw 1807 r. od majatku w Gosciecinie (Kosenthal) k. Kozla, opiewajacego na
1080 talaréw''. Wiekszo§¢ wymienionych wsi nalezata do kapituty katedral-
nej''? lub stanowita wtasnos$¢ biskupstwa''s. W 1810 r. pewne §rodki na rzecz

dla biednych przy parafii $w. Wojciecha we Wroctawiu i Namystowie. Wspierat takze szla-
checki sierociniec we Wroctawiu Orphanotropheum. Zmart 28 stycznia 1781 r. J. PATER,
Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 237n.

102 AAWr Akc.IIC 1942/4. Rechnung ueber die von Wayl. Hochwiirden Herrn Weyh.
Bischof und Vicario Apostolico Mauritz von Strachwitz dem Hospital Matris dolorosae
legirten 3000. Wycigg z testamentu Strachwitza na wkladce wewnetrznej. J.J.H. EBERrs
podaje sume 3753 talaréw. TeNZE, dz. cyt., s. 66.

105 T, PATER, Wroctawska Kapitula Katedralna..., s. 216n.

104 AAWr 1IC Ake 1942/1, k. [34].

105 AAWr IIC Akc 1942/4, k. 1.

106 Tamze, k. 2, 3.

107 AAWr TIIC Akc 1942/1, k. [34].

108 Tamgze, k. [34], [39].

199 Tamze, k. [50]. AAWr IC 5t, z. 2, nr 10 (1803 r.).

10 AAWr Ake 1942/1, k. 94.

1 AAWr IC Sml, z. 2, nr 1.

12 Wedhug spisu z 1730 r. J. PATER, Wroclawska Kapitula Katedralna..., s. 62.

1S 7. KNig, Alphabetisch-statistisch topographische Uebersicht der Dérfer, Flecken,
Stddte und andern Orte der Kénigl. Preuss. Provinz Schlesien, Breslau 1845, s. 231, 711.



Fundacja i funkcjonowanie wroclawskiego sierocifica MB Bolesnej 181

utrzymania sierocifica przeznaczyla przetozona klasztoru urszulanek Hedwig
Miillerin'**. Poza stalymi zrédtami finansowania sierocifica prokurator funda-
cji biskupiej otrzymywat rowniez dodatkowe sumy pochodzace z poboznych
legatow i zapiséw testamentowych. Wsrdd darczyncoéw w latach 1794-1804
znalezli sie: urzednik Wikariatu Generalnego Martin Schneider, ktéry przezna-
czyt na utrzymanie sierot 1050 talaréw''>, Maria Wiktoria Heuslern z zapisem
2500 talaréw''®, wdowa Maria Widemann z Zatumia — 500 talaréw'", kanonik
Anton Joseph baron von Lange — 4500 talar6w''®, wdowa Anna Maria Strau-
bhar — 100 talar6w'", rajca Johann Christian Hickert — 100 talaréw'?’, kanonik
Johann Lindner — roczny procent od 2680 talar6w'?!.

Omoéwiona wyzej struktura statych Zrodet utrzymania placéwki zostala za-
chowana do kofica interesujgcego nas okresu. Pozyskany w ten sposob dochdd
obydwu fundacji, stanowigcych podstawe funkcjonowania sierocifica, osiggat
zmienng wysoko$¢ i wptacany byt zasadniczo w terminach pé6trocznych. Jego
warto$¢ podlegata wahaniom wraz ze zmianami koniunktury gospodarczej na
Slasku. Prokuratorzy wyptacali czesé¢ srodkéw przetozonemu sierocifica, lokujac
reszte §Srodkéw w rdznego rodzaju interesach oraz na lokatach bankowych!?2,
Przetozony natomiast zobowigzany byt przedstawiaé miesieczne rachunki proku-
ratorowi, raz w roku stan generalny placéwki byt weryfikowany i zatwierdzany

114 Klasztor wplacal dochdd z 4,15% od 1000 talaréw ulokowanych w majatku
Pomianéw Dolny (Niederpommsdorf) k. Zabkowic, wyptacanych w ratach pétrocznych.
W 1810 r. dochdd ten wynosit 33 talary 18 groszy. AAWr IC 5j2, pisma z 1 sierpnia 1810
13 czerwca 1811 r.

15 AAWr IIC Ake 1942/1, k. 59.

116 Tamze, k. 61.

17 Tamze, k. 63.

118 Tamze, k. 84. Kapital wplacony na lokate 4%. AAWr IC 5j%, pismo z 5 stycznia
1808 r.

19 AAWr IIC Ake 1942/1, k. 94.

120 Na podstawie testamentu opublikowanego 6 maja 1804 r. 100 talaréw wplyneto
do kasy prokuratora, natomiast 10 talaréw miano rozda¢ pomiedzy dzieci. AAWr IC 5d".
Acta generalia. Die Correspondence mit fremden Gerichtsbarkeiten wegen der Aufnahme
der Kinder ins Hospital ab anno 1797, k. 23-29. Rajca ten, jako wychowanek Szpitala
dla Chtopcéw w Nowym Miescie, znany byl z dziatalnosci na rzecz sierot. W 1787 r.
ztozyt duzy legat na odnowienie budynku wspomnianej placéwki i ufundowat srodki na
wyksztalcenie 30 chtopcéw. T. Kurak, dz. cyt., s. 35.

121 Byta to tzw. Donatischen Fundation przekazana w latach 1797-1798. Roczne
wplywy wynosity 42 floreny. AAWr IC 5¢, z. 2, k. [15-16]. Oprocz wymienionych legatow
Johann HEYNE przytacza rowniez darowizny uczynione przez: Karla Wenzla von Neudorf
z Wroctawia w wysokosci 1000 talaréw, wdowy Marii Florentine Niesner — 1000 talaréw,
radcy prawnego Johanna von Kranichstitt — 2500 talaréw, Karla von Walden und Klein-
-Rosen — 1000 talaréw, kupca Friedricha Wilhelma Butzky z Wroctawia — 1000 talarow,
proboszcza Franza Steiner — 4000 talar6w. TeNzE, dz. cyt., s. 28. Bez poS§wiadczenia zré-
dlowego nie ma jednak pewnosci co do dat przekazania tych legatow.

122 Takg dyspozycje wpisano do ksiegi rachunkéw szpitalnych w 1759 r. i obowigzy-
wala ona do kofica interesujgcego nas okresu. AAWr IIC Ake 1942/1, k. [4].
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przez Wikariat Generalny'?®. Obraz, ktory daje sie uzyskac po zestawieniu wpty-
wow i wydatkéw zarzadcdw placéwki, mozna przedstawié za pomocg wykresu'?.
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Wykres. Zestawienie wpltywow i wydatkéw sierocifica w latach 1759-1810

Analiza zestawionych danych finansowych pozwala zauwazy¢ wyrazng dyna-
mike gospodarowania $srodkami pieni¢znymi znajdujgcymi si¢ w kasie placowki.
Niekorzystnym dla budzetu sierocifica Mater Dolorosa okresem spadku wpltywow
okazat sie rok 1763, w ktéorym na mocy edyktu kréla Fryderyka IT dokonano
redukcji dochodéw'?’. Okresy utraty stabilizacji materialnej notowano takze po
sekularyzacji zakonu jezuitéw i przekazaniu calej administracji w rece urzedni-
kéw delegowanych przez biskupa oraz w latach oblezenia Wroctawia przez wojska
francuskie. Z kolei daje sie rowniez zauwazy¢ zjawisko podejmowania wzmo-
zonych inwestycji w okresach zwiekszonych wplywéw do kasy placéwki, ktore
jednoczesnie nie znajdowaty wiekszego odzwierciedlenia w wydatkach na zaspo-
kojenie potrzeb podopiecznych i innych zglaszanych przez przetozonego. Godne
podkreslenia wydaje sie, ze po latach borykania sie z utrzymaniem stabilnosci
budzetu zabezpieczenie bytu dzieci stanowito priorytet dla zarzadcéw sierocifica.

123 ], HEYNE, dz. cyt., s. 26.

124 Na podstawie AAWr IIC Akc 1942/1, k. [1]-134.

125 Chodzi prawdopodobnie o rozporzadzenie Fryderyka Il z 7 marca 1763 r., w kt6-
rym poddal on dobra jezuickie pod zarzad ministra stanu, z poleceniem zadbania o egzekucje
specjalnego podatku zwigzanego ze wznoszeniem fortyfikacji miast §laskich. Ponadto naka-
zal przejmowanie czgSci dobr jezuickich pod pretekstem skarg ewangelickich poddanych.
M. LEHMANN, Preussen und katholische Kirche seit 1640 nach den Acten des Geheimen Staats-
archives, t. 5, Leipzig 1885, nr 106, s. 105n. W 1763 r. w kasie prokuratora fundagji biskupiej
byty 1933 guldeny, z kt6rych po redukcji pozostato 758. Tamze, k. 16. Od 1 kwietnia 1763 r.
podatek 50% obowigzywal wszystkie instytucje katolickie na Slasku. T. KuLak, dz. cyt., s. 40.



Fundacja i funkcjonowanie wroclawskiego sierocifica MB Bolesnej 183

Zakonczenie

Analiza zrédet zachowanych w aktach sierocifica Matki Boskiej Bolesnej
ujawnita wiele nieznanych dotad faktéw i zjawisk z dziejéow placéwki. Przede
wszystkim udato si¢ ustali¢ date jej fundacji oraz najwazniejsze okolicznosci to-
warzyszace temu wydarzeniu. Dla badanego zagadnienia opieki nad dzieckiem
w XVIII i poczatkach XIX w. istotne stato si¢ odkrycie §rodowisk zaintereso-
wanych powolaniem o$rodka oraz motywdw, jakimi sie one kierowaty. Intere-
sujacy nas dom dla dzieci opuszczonych powstal bowiem jako wynik trwatego
wspoltdziatania kilku oSrodkéw katolickich we Wroctawiu: kurii biskupiej oraz
Towarzystwa Jezusowego z udziatem klasztoru krzyzowcdw z czerwong gwiaz-
dg i wysoko urodzonych przedstawicieli laikatu. Wielos¢ tych kregdéw zaangazo-
wanych w sprawe fundacji wynikala przede wszystkim z ducha epoki, w ktorej
kwestie opieki spofecznej pozostawaly zywe, pobudzajac do aktywnosci jed-
nostki wybitne, wybiegajace swoim dziataniem poza dotychczasowe wzorce
postaw charytatywnych, cho¢ zachowujace tradycyjny model konfesyjnego
traktowania potrzeb cztowieka. Z cala pewnoscig powotanie do zycia nowej
placéwki dla sierot stanowito rowniez wyraz zainteresowania losem najstab-
szych jednostek, w ktérych dostrzegano jednoczesnie kapitat spoteczny, zdolny
wzmocnié szeregi KoSciota katolickiego. Ten kontrreformacyjny cel stangt wiec
u zrodet historii sierocifica, ktéry swoim jezuickim opiekunom zawdzieczat
wezwanie Matki Boskiej Bolesne;j.

Do placéwki przyjmowano, zgodnie z zachowanymi z lat 30. XVIII w.
statutami, dzieci obojga plci, ktére miaty by¢é wychowane w duchu katolickim
i przysposabiane do wykonywania zawod6w rzemie$lniczych lub kupieckich.
Informacje zaczerpniete wprost z dokumentacji placéwki potwierdzity wysoki
poziom opieki w interesujgcym nas okresie. Cho¢ zachowata ona konfesyjny cha-
rakter i skierowana byta tylko na matoletnich legitymujgcych sie Swiadectwem
katolickiego chrztu, stanowila realizacje wszystkich najwazniejszych zadan opie-
kuficzych, zapewniajac podopiecznym podstawowe warunki zdrowia fizycznego.
W XVIII w. stato sie to mozliwe przede wszystkim dzieki zbudowaniu wlasciwej
bazy materialnej, co zawdzigczala placowka staraniom biskupa Franciszka Neu-
burga, uchodzacego w okresie pézniejszym niestusznie za jedynego fundatora
domu. Choé¢ w rzeczywistosci byt on tylko jednym z kilku darczyiicéw siero-
cifica, to jednak jego udzial w utrzymaniu bytu i nadaniu o$§rodkowi kierunku
rozwoju zdecydowal o identyfikowaniu placéwki jako biskupiej. Przejecie przez
Wikariat Generalny ok. 1731 r. zarzadu nad fundacja spowodowalo wzmoc-
nienie jej miejsca i roli w stolicy Slaska oraz rozszerzenie wplywéw osrodka
na cala diecezj¢. Waznym faktem pozostaje rowniez ustalenie funkcjonowa-
nia w strukturze sierocifica drugiego cztonu, jakim byla powotana w potowie
XVIII stulecia fundacja generatowej Marii Anny von Wesch. Obydwie fundacje
dysponowaly w interesujacym nas okresie sporym, choé podlegajacym nieko-
rzystnym wplywom koniunktury gospodarczej majatkiem, lokowanym w pod-
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miotach gospodarczych, najczesciej nalezacych do kapituly katedralnej lub bi-
skupa wroctawskiego, oraz w bankach. Ponadto dom dla sierot pod wezwaniem
Matki Boskiej Bolesnej stanowil przedmiot statego zainteresowania §rodowisk
arystokracji, a z czasem bardziej intensywnie mieszczanstwa §lgskiego, ktorych
przedstawiciele przeznaczali mniejsze lub wigksze legaty na rzecz utrzymania
dzieci. Dbatos¢ tak wielu podmiotéw o byt sierot oraz zapobiegliwo$¢ zarzadu
biskupiego o gospodarne dysponowanie Srodkami pieni¢znymi przyczynialy sie
nie tylko do stabilizacji podstaw materialnych placéwki, ale przede wszystkim
utrzymania godziwego poziomu zycia jej podopiecznych. Opinie autoréw XIX-
-wiecznych potwierdzily sie w tym wzgledzie w kazdym calu.

Whioski te uprawniajg do odrzucenia pojecia ,przytutek” lub ,,szpital”
w odniesieniu do interesujacego nas sierocifica. Juz w X VIII w. tracit on powoli
charakter tymczasowego oSrodka opiekuiiczego, zyskujac na znaczeniu jako
zakltad wychowania w duchu katolickim, zapewniajagcy mozliwo$¢ nabywania
dobrych nawykéw higieny i zywienia, ale przede wszystkim obyczaju i zasad
wspoblzycia spotecznego. Pozytywna opinia o pracy nauczycieli w placéwce
sprzyjala utrzymaniu zastuzonego autorytetu nie tylko wérdd najbiedniejszych
i najbardziej potrzebujacych mieszczan. Reformy Johanna Antona Fritscha, pro-
wadzone w uzgodnieniu i z aprobatg zarzadu biskupiego, przyczynily sie do
utrwalenia dobrego wizerunku sierocifica. Na poczatku XIX w. postrzegany
byt on jako dostarczajacy opieki na wysokim poziomie zaklad, umozliwiajacy
zdobycie nie tylko podstawowego wyksztalcenia koniecznego do samodzielnego
zycia w spolecznosci miejskiej, ale takze stwarzajacy szanse na zyskanie w niej
godnego statusu. W tym sensie sierociniec Matki Boskiej Bolesnej wpisat si¢
w dzieje Wroctawia i Slaska jako pozytywny przyklad reagowania na potrzeby
spoleczne, z jednoczesnym zachowaniem przemySlanego planu dziatania zgod-
nie z wytyczonymi przez fundatoréw motywami religijnymi.

Stowa kluczowe: nowozytny sierociniec katolicki, jezuici we Wroctawiu, biskup
Franciszek Ludwik von Neuburg

Foundation and Function of the Orphanage Mother of Sorrows
in Wroclaw until 1815

Summary

The orphanage was founded in 1698 by a group of nobles connected with the
General Vicar in Wroctaw. The institution was aimed to take care after boys from
burgher families of protestant confession. The first superior, Friedrich Hemig-
sohn von Goée from Jesuit community built a proper house, which was placed in
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the Szewska Street (now the Uniwersytecki Square, 15). The orphanage was given
a name and organised by Jesuit workers in the period 1706-1731, when the General
Vicar signed on the charter document. In this period they accepted children un-
der 15 of both sexes, boys took their basic education in burgher jobs and girls in
home service. The superior was responsible for general state of the institution to
the bishop. Besides, several officials used to serve in the orphanage. At the beginnig
the institution could function due to private pays. The first important bequest was
signed by the bishop Franz Ludwig before 1732 and then by the noble woman,
Maria Anna von Wesch in 1754. Thanks to those pays the orphanage delivered
a care on high level so that it developed into some kind of educational institution
for catholic children from the Wroctaw diocese.

Keywords: catholic orphanage in modern period, Jesuits in Wroctaw, bishop Franz
Ludwig von Neuburg
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KSIEGI W KURII DIECEZJALNE]
W ASPEKCIE KANONICZNYM

Wstep

We wspdlczesnych spotecznosciach (Swieckich i religijnych) coraz wicksze
znaczenie ma administracja, jako faktor inspirujacy, organizujacy i bezposred-
nio kierujacy réznymi przejawami relacji migdzyludzkich. Réwnoczesnie rozwi-
ja sie prawo administracyjne, jako odrebny dzial réznych systeméw prawnych,
okreslajacy organizacje, funkcjonowanie i kontrole administracji.

Kosciot katolicki, ktory jest jednocze$nie wspolnota duchows i hierarchicz-
nie zorganizowang spolecznoscia, odrebng od spotecznosci panistwowych, ma
wlasng administracje, caltkowicie oryginalng, odznaczajaca sie wiasciwymi
sobie zadaniami i §rodkami dziatania. Ma ona stuzy¢é budowaniu wspdlnoty
koScielnej i kierowac jej rozwojem w dazeniu do zbawienia’.

Odpowiedzialnym za administracj¢ w diecezji jest przede wszystkim biskup
diecezjalny, ktéry w zarzadzaniu postuguje si¢ glownie kurig diecezjalng. Ad-
ministracja w diecezji nalezy do biskupiego zadania kierowania tg wspdlnotg
zgodnie z przepisami prawa?. W ramach tej postugi zawiera sie obowigzek pro-
wadzenia ksigg kurialnych?® i strzezenia ich w archiwum diecezjalnym. Ksiegi
te stanowig integralng cze$¢ sktadowg administracji koscielnej, stuzac bezpo-
$rednio spetnianiu duchowo-pastoralnych zadan*. Odpowiedzialni za prowa-

! Por. J. Krukowskl, Administracja w Kosciele. Zarys koscielnego prawa administra-
cyjnego, Lublin 1985, s. 19.

2 Por. kan. 519, Codex Iuris Canonici. Auctoritate loannis Pauli PP. I promulgatus.
Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje¢ Episkopatu,
Poznan 1984 (cyt. dalej = KPK ).

3 W artykule bedzie mowa o ksiegach kurialnych w Scistym sensie, tzn. takich, ktére
sa prowadzone w kurii biskupiej. Nie bedg brane pod uwage ksiegi, ktére winny znajdo-
wac sie w kurii, jak np. duplikaty ksigg metrykalnych z parafii czy ksiegi réznych fundagji.

4 Por. H. Scumitz, Die Pfarrlichen kirchenbiicher, ,Archiv fiir katholisches Kirchen-
recht” 161 (1992), s. 116.
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dzenie ksigg kurialnych winni doktadac staraf, aby kazda kuria miata dobrze
uporzadkowang dokumentacje i wlasne okreSlone ksiegi, przede wszystkim ze
wzgledu na fakt, ze ich zawarto$¢ jest zawsze zwigzana z dobrem wiernych®.

W niniejszym artykule uwaga zostanie skierowana na ksiegi w kurii die-
cezjalnej w aspekcie kanonicznym. Najpierw zostang ukazane ksiegi wyraznie
przewidziane w KPK z 1983 r., nastepnie beda omdéwione ksiegi konieczne do
wlasciwego zarzadzania diecezja, by na koniec przedstawic ksiegi stuzace re-
jestracji okreSlonych faktow o znaczeniu prawnym, ktore winny byé w kazdej
kurii, a takze ksiegi przewidziane prawem partykularnym.

1. Ksiegi kurialne wyraznie przewidziane w KPK z 1983 roku

Wspotczesne pojecie kurii diecezjalnej okreslajg kanony KPK z 1983 r.
Zgodnie z kan. 469 kuria diecezjalna jest to zespdt organdw i 0séb (instituta et
personae), ktdre wspomagajg biskupa diecezjalnego w zarzadzaniu caly diecezja,
a zwlaszcza w kierowaniu dzialalno$cig duszpasterska, jak réwniez w sprawo-
waniu wladzy sagdownicze;j.

Kodeks stanowi, ze kuria diecezjalna jest to zesp6t ,,organéw i 0s6b”. Na-
zwa ,organ” w prawie kanonicznym jest uzywana zamiennie z ,urz¢dem”, cho-
ciaz ten ostatni jest pojeciem szerszym. Organ oznacza osobg lub zesp6t oséb
fizycznych, ktére podejmuja dzialania wladcze. Natomiast urzad oznacza jakies
»zadanie” dajace udzial w misji KoSciota. Kuria diecezjalna jest to wiec catosé
organéw i 0sob spelniajacych okreSlone zadania, jak réwniez ogo6t srodkow
materialnych i technicznych, ktére pozostaja do dyspozycji biskupa w celu za-
radzania potrzebom wiernych catej diecezji. Za posrednictwem kurii biskup
zarzadza diecezja w spos6b okreSlony w prawie kanonicznym.

Przez pojecie ,kurii diecezjalnej” nalezy zatem rozumie¢ instrument, ktory
na sposéb staty wspomaga biskupa w sprawowaniu zwyczajnej wladzy wyko-
nawczej i sgdowniczej, jak réwniez w dzialalnoSci pastoralnej, lecz nie wladzy
ustawodawczej. Kuria biskupia spelnia takze funkcje pastoralne. Jest ponadto
zespotem studyjnym, opracowujacym plany dziatalnosci duszpasterskiej, ktore
nastepnie biskup analizuje wspdlnie z kolegialnymi organami konsultacyjnymi
(rada kaptaniska, rada duszpasterska), a nastepnie czuwa nad wdrazaniem tych
programéw w zycie calej diecezji.

Jak podkreslono w kan. 469, w sklad kurii diecezjalnej wchodza organy,
ktoére mozna zaklasyfikowac do trzech sektoréw: 1) sektor jurysdykcyjno-pasto-

5 J. KAUFMANN, Libros de la curia, [w:] Diccionario General de Derecho Candnico,
Obra dirigida y coordinada por J. Otapuy, A. Viana, J. SEpANO, vol. 5, Pamplona 2012,
s. 173. Kan. 482 § 1 Przedmiotem refleksji w niniejszym artykule s3 wylacznie ksiegi
w kurii diecezjalnej zwigzane z wykonywaniem wladzy wykonawczej (administracji) i pa-
storalnej, z pominieciem ksiag zwigzanych z sagdownictwem. Zob. J. Krukowski, Zasady
organizacji i funkcjonowania kurii diecezjalnej, [w:] Struktura i zadania kurii diecezjalnej,
red. J. Krukowski, K. WARCHALOWSKI, Warszawa 2003, s. 12-13.
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ralny, 2) sektor administracyjno-ekonomiczny, 3) sektor sadowniczy®. Do wspo-
mnianych §rodkéw materialnych i technicznych, ktére sg na ustugach organéw
i 0s6b spelniajacych okreslone zadania w kurii, nalezag omawiane w niniejszym
studium ksiegi kurialne, ktorych zawarto$¢ jest $ciSle zwigzana z wlasciwym
zarzgdem diecezjg, a w ostateczno$ci z dobrem wiernych.

Nalezy podkreslic, ze nie istnieje w KPK z 1983 r. specjalna sekcja, gdzie
zamieszczono by wszelkie regulacje tyczace si¢ ksiag, ktore powinny znajdowac
sie w kurii biskupiej. Ponadto istniejg instytucje, ktére nie sg konieczne we
wszystkich jurysdykcjach koScielnych, dla ktérych Kodeks nie wymaga, aby
posiadaly specjalng ksiege. W tym obszarze wszystko zalezy od konkretne;j
rzeczywistosci kazdej diecezji i prawodawstwa partykularnego’.

W tym miejscu trzeba przypomnieé, ze pierwszg poszlake wskazujacg na
obowigzek prowadzenia ksiegi kurialnej przeznaczonej do archiwum tajnego spo-
tyka si¢ w encyklice Benedykta XIV Satis vobis z 17 listopada 1741 r., gdzie za-
rzadza sie, aby zapisywaé malzefistwa tajne i chrzest dzieci rodzacych sie z takich
malzefistw w specjalnej ksiedze przechowywanej w tajnym archiwum kurii®. Satis
vobis postanawia, ze po celebracji matzefistwa tajnego proboszcz albo duchowny,
w ktdérego obecnosci je zawarto, jest zobowigzany przesytaé bezzwlocznie do bi-
skupa spisany dokument z zaznaczeniem miejsca, daty i sSwiadkow wystepujacych
w celebracji. Dokument ten ma by¢ przepisywany do specjalnego rejestru (ksiegi),
réznego od tego, w ktdérym s3a zwyczajnie odnotowywane malzefistwa zawarte
publicznie, aby w ten sposéb pozostalo wieczne wspomnienie tego faktu. Ten
rejestr, celowo przygotowany dla matzenstw tajnych, zamknigty i zapieczetowany,
ma by¢ strzezony w kancelarii biskupiej, w miejscu (archiwum) tajnym’.

W prawodawstwie koscielnym, ogloszonym przez Jana Pawta II dla Ko-
Sciola tacifiskiego, wskazuje sie, jakie ksiegi przeznaczone do rejestracji maja
by¢é prowadzone w kazdej kurii diecezjalnej. W kurii winna by¢ prowadzona
ksiega bierzmowanych. Kan. 895 stwierdza, ze nazwiska bierzmowanych na-
lezy zapisaé¢ w ksiedze bierzmowanych, przechowywanej w kurii diecezjalne;j.
Kodeks z 1917 r. nakazywal prowadzenie w parafiach ksiegi bierzmowanych.

¢ Por. J. Krukowskl, Zasady organizacji i funkcjonowania kurii diecezjalnej..., s. 12-13.
»Zasadnicza struktura kurii diecezjalnej, ktorg opisujg kanony 469-494 Kodeksu Prawa
Kanonicznego, moze zostaé przez biskupa ztaczona z innymi urzedami o uprawnieniach
zwyczajnych lub posiadajacymi staly mandat, przede wszystkim o charakterze duszpa-
sterskim — wedtug potrzeb diecezji, jej rozmiardéw i zwyczajow lokalnych. Jednakze musi
sie to dokona¢ bez wprowadzania zmian, ktére wplynelyby negatywnie na te organizmy,
ktore sg ustanowione zgodnie z obowigzujaca dyscypling kanoniczng”. Congregaticio pro
Episcopis, Direttorio per il ministero pastorale dei vescovi (22 febbraio 2004), nr 177,
Citta del Vaticano 2004, tekst polski: KONGREGACJA DO sPrRaW Biskurow, Dyrektorium o pa-
sterskiej postudze biskupcw ,,Apostolorum Successores”, Kielce 2005.

7 J. KAUFMANN, dz. cyt., s. 172.

8 Benepictus XIV, Encyclicae Satis vobis compertum (17 novembre 1741), [w:] Co-
dicis iuris canonici fontes, cura P. Gasparri editi, Vol. 1, Typis Polyglottis Vaticanis, Romae
1926, nr 321, s. 701=705.

° Por. Encyclicae Satis vobis compertum, nr 10-11.
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Wedtug kan. 470 § 1'° tego zbioru proboszcz miat obowiazek prowadzié ksiege
bierzmowanych. W Schemacie do KPK z 1977 r. zapisano: ,kazda parafia po-
winna mie¢ ksiegi parafialne, a mianowicie ksiege [...] bierzmowanych”!!. Takze
Schema Codicis Turis Canonici z 1980 r.!? nakazuje prowadzenie takiej ksiegi
w parafiach. Obowigzek prowadzenia ksiegi bierzmowanych w parafiach na
mocy prawa powszechnego zostal zniesiony podczas dyskusji nad kan. 474 § 1
Schematu z 1980 r. na sesji plenarnej konsultor6w!®; poniewaz na mocy kan.
895 obowigzujacego Kodeksu taka ksigga musi istnie¢ w kurii diecezjalnej,
ktodra jest zobowigzywana przestac informacije o bierzmowaniu do proboszczéw
miejsca chrztu bierzmowanych, aby fakt udzielenia tego sakramentu zostat za-
pisany w ich ksiegach chrztu. Stad w Schemacie kodeksu z 1982 r.'* i w obo-
wigzujacym KPK" ksiega bierzmowania nie jest obowigzkowa w parafiach na
podstawie prawa powszechnego, ale moze staé sie taka na mocy prawa party-
kularnego. Kan. 895 postanawia bowiem, ze ,nazwiska bierzmowanych nalezy
zapisaé w ksiedze bierzmowanych, przechowywanej w kurii diecezjalnej albo,
gdzie tak zarzadzi Konferencja Episkopatu lub biskup diecezjalny, w archiwum
parafialnym”. Zatem ksiega bierzmowanych jest obowigzkowa w kurii diece-
zjalnej, pod warunkiem ze Konferencja Episkopatu lub biskup diecezjalny nie
zarzadzil, aby byta prowadzona w parafiach, a nie w kurii'e.

Kolejna ksiega kurialng przewidywang przez Kodeks jest ksigga Swiecen.
Zgodnie z kan. 1053 § 1 po udzieleniu $wiecen nalezy w specjalnej ksiedze,
przechowywanej pilnie w kurii miejsca §wiecen, zapisaé nazwiska poszczegdlnych
wys$wieconych, nazwisko szafarza, a takze miejsce i date udzielenia Swiecen.
Kodeks z 1917 r. postanawial podobnie. Prawodawca zarzadzal, aby akt Swiecen
byt zawsze zapisany w osobnej ksiedze, przechowywanej w kurii biskupiej tej
diecezji, w obrebie ktorej odbyty sie $wiecenia; jesli Swiecony pochodzit z obcej
diecezji, to takze w ksiedze kurii wlasnego biskupa'®. Takie zapisy znajduja si¢

10 Codex Iuris Canonici, Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV
auctoritate promulgatus, Typis Polyglottis Vaticanis, Romae 1951 (cyt. dalej = KPK 1917).

! Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Schema canonum
Libri II De Populo Dei, can. 369 § 1, Citta del Vaticano (Typis Polygloffcis Vaticanis)
1977, tekst polski: ,,Posoborowe Prawodawstwo Koscielne”, t. 10, z. 2, nr 19277-20376,
s. 125-388, can. 369 § 1.

12 Schema Codicis Iuris Canonici, Libreria Editrice Vaticana 1980, can. 849.

13 Por. ,,Communicationes” 14 (1982), s. 226.

" Codex Iuris Canonici, Schema novissimum iuxta placita Patrum Commissionis
emendatum atque Summo Pontifici praesentatum, Typis Polyglottis Vaticanis 1982, can.
535§ 1ican. 894; por. M. Pastuszko, Sakrament bierzmowania, Kielce 2005, s. 378-379.

15 Kan. 535 § 1.

16 Por. J. FuenTEs, Libros parroquiales, [w:] Diccionario General de Derecho Candn-
ico..., s. 178; por. J. KAUFMANN, dz. cyt., s. 173.

17 Por. T. JAKUBIAK, Procedury do przyjecia swigceri diakonatu i prezbiteratu, ,Prawo
Kanoniczne” 56 (2013), nr 3, s. 24; por. E. ZANETTI, Larchivio diocesano e il cancelliere,
»Quaderni di diritto ecclesiale” 14 (2001), nr 2, s. 148.

18 Nazwiska wySwieconych i szafarza, miejsce i dzien Swiecen nalezy zapisa¢ w osob-
nej ksiedze (in peculiari libro), pilnie przechowywanej w kurii miejsca $wiecen; nalezy
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w Schema documenti pontifici quo disciplina canonica da sacramentis recogno-
scitur z 1975 1.°, w Schemacie KPK z 1980 r.?° oraz w Schemacie KPK z 1982 r.*!

Posrednio na specjalng ksiege, przechowywang w kurii miejsca Swigcen,
wskazuje nastepujacy tekst wyjety z postanowien II Synodu Archidiecezji Kato-
wickiej: ,akta alumndw, ktérzy ukonczyli formacje w seminarium i otrzymali
$wiecenia prezbiteratu, rektor przekazuje do kancelarii kurii metropolitalnej
w Katowicach, dotgczajac do nich §wiadectwo charakteryzujace uzdolnienia
kazdego alumna do poszczegdlnych rodzajéw postugi duszpasterskiej”??. Na
taka ksiege wskazuje implicite postanowienie Estatutos de la Curia Diocesana
de Asidonia-Jerez didcesis de Asidonia Jerez, gdzie zapisano, iz archiwista-bi-
bliotekarz diecezjalny ma obowigzek ,wydawaé poSwiadczenia aktéw z ksiag
sakramentalnych albo zmartych, ktére znajduja sie w archiwum”?3. Owe ksiegi
sakramentalne to takze ksiega Swiecen. Natomiast wyraznie na ksiege Swigcen
wskazuje norma Regolamento della curia diocesana wloskiej diecezji Nocera In-
feriore-Sarno: ,w archiwum (kurii) maja by¢ strzezone ze szczegdlna troska [...]
ksiegi $wiecen, dopuszczenia do §wiecen i ustanowionych postug”?*. Podobnie
postanawia Regolamento della Curia vescovile Diocesi di Conversano-Mono-
poli we Wtoszech: kanclerz kurii ,,przechowuje i aktualizuje registry dotyczace
Swiecen i strzeze dokumentacji z nimi zwigzanej”?.

295

takze starannie zachowaé wszystkie dokumenty poszczegdlnych swigcen”. Kan. 1010 § 1.
»Kazdemu z wySwieconych nalezy daé urzedowe $wiadectwo §wiecenia; wySwieceni przez
obcego biskupa na podstawie dymisorii majg je przedtozy¢ wlasnemu ordynariuszowi ce-
lem zapisania w specjalnej ksiedze przechowywanej w archiwum”. Kan. 1010 § 2.

9 Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Schema documenti
pontifici quo disciplina canonica da sacramentis recognoscitur, Typis Polyglottis Vaticanis
Romae 1975, can. 240 § 1-2.

20 Schema Codicis Iuris Canonic, z 1980, can. 1006 § 1-2.

2 Codex Iuris Canonici, Schema novissimum iuxta placita Patrum Commissionis
emendatum atque Summo Pontifici praesentatum, can. 1053 § 1-2.

22 I Synod Archidiecezji Katowickiej, Akty wykonawcze, ,Wiadomosci archidiece-
zjalne. Organ urzedowy Archidiecezji Katowickiej” 84 (2016), Suplement 2016, Statut
Whzszego Slgskiego Seminarium Duchownego w Katowicach, art. 21 § 3, s. 69.

2 Estatutos de la Curia Diocesana de Asidonia-Jerez didcesis de Asidonia Jerez, ,Bo-
letin Oficial del Obispado de Asidonia-Jerez”, Separata nr 14, art. 35 § 2, nr 4, s. 34,
https://www.diocesisdejerez.org/index.../separatas-2001-2008 (dostep: 1.05.2017). Po-
dobnie posrednio na ksiege Swiecen wskazuje nastepujgca norma: kanclerz-sekretarz ku-
rii biskupiej ma ,,obowigzek okazywaé tym, ktorzy prawnie prosza o akta i dokumenty
zawarte w rejestrach, i wystawiaé autentyczne ich kopie, deklarujac ich zgodno$¢ z ory-
ginalem”. Estatuto de la curia de la didcesis de Oribuela-Alicante, art. 58, s. 4, http://
www.diocesisoa.org/ (dostep: 1.05.2017).

24 Vescovo di Nocera Inferiore-Sarno, Regolamento della curia diocesana (20 luglio
2015), nr 10. 1. 3. ¢, s. 19, http://www.diocesinocerasarno.it (dostep: 4.05.2017).

2 Kanclerz kurii ,przechowuje i aktualizuje registry dotyczace §wiecei i strzeze do-
kumentagji z nimi zwigzanej”. Diocesi di Conversano-Monopoli, Regolamento della Curia
vescovile (15 giugno 2015), nr 2 a, s. 42, http://www.repertoriogiuridico.chiesacattolica.it
(dostep: 4.05.2017). Regolamento della Curia vescovile Diocesi di Pavia (28 agosto 2010),
I, 1 a, s. 30, http://www. www.diocesi.pavia.it (dostep: 4.05.2017).
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Warto dodad, ze dla kazdego stopnia §wiecenr moze by¢ prowadzona osob-
na ksiega. Bardziej szczegdtowe wskazania w tej materii ustala prawo partyku-
larne i ,,styl” miejscowej kurii biskupiej®.

Inng ksiega przepisang przez obecny Kodeks, ktéra winna znajdowac sie
w kurii diecezjalnej, jest rejestr dyspens udzielonych (do zawarcia malzenstwa)
na forum wewnetrznym pozasakramentalnym od przeszkdd tajnych?’. Zgodnie
z kan. 1082, jesli czego innego nie postanawia reskrypt Penitencjarii, dyspensa
udzielona w zakresie wewnetrznym niesakramentalnym od przeszkody tajnej
powinna by¢ wpisana do ksiegi przechowywanej w tajnym archiwum kurii i nie
jest potrzebna inna dyspensa w zakresie zewnetrznym, gdy przeszkoda tajna
stanie si¢ pdzniej publiczng?®. Zatem, gdy dyspensa zostata udzielona przez
Penitencjarie Apostolskg w zakresie wewnetrznym pozasakramentalnym, win-
na by¢ wpisana do ksiegi przechowywanej w tajnym archiwum kurii biskupie;j
miejsca udzielenia dyspensy, chyba ze co innego postanawia reskrypt Peniten-
cjarii. Ta sama zasada powinna mieé zastosowanie do dyspens udzielonych
przez spowiednikow na forum wewnetrznym niesakramentalnym od przeszkdd
tajnych?’. Powiadomienie w tej sprawie (w sposob dyskretny) obowigzany jest
przestaé do kurii ten, kto udzielit dyspensy. W razie ujawnienia sie pdzniej
przeszkody, od ktérej spowiednik udzielil dyspensy w zakresie wewnetrznym
pozasakramentalnym, nie jest potrzebne udzielenie nowej dyspensy w zakre-
sie zewnetrznym. Dowodem udzielenia dyspensy jest adnotacja dokonana we
wspomnianej ksiedze przechowywanej w tajnym archiwum kurii.

Dyspensa udzielona przez spowiednika w zakresie wewnetrznym sakra-
mentalnym nie wymaga ani powiadomienia ordynariusza miejsca, ani zadnej
adnotacji. Gdyby przeszkoda, od ktorej spowiednik udzielit dyspensy, na wspo-
mnianym forum stafa si¢ kiedy$ publiczna, nalezaloby zwrdcié si¢ o udzielenie
nowej, waznej w zakresie zewnetrznym w celu unikniecia konfliktéw forum
sakramentalnego i pozasakramentalnego’’.

Inng ksiegg, ktéra Kodeks nakazuje, aby byta prowadzona w kurii diece-
zjalnej, jest ksiega, gdzie zapisuje si¢ malzenistwa mieszane zawarte za dyspensa
od formy kanonicznej. Gdy zawarto takie malzenstwo, ordynariusz miejsca,
ktéry udzielit dyspensy od formy kanonicznej, ma obowigzek dopilnowaé, aby
fakty udzielenia dyspensy i zawarcia malzenstwa zostaly odnotowane w spe-
cjalnej ksiedze kurialnej i w ksiedze ochrzczonych strony katolickiej®'. Na taka

26 Por. E. SzrarrOwsKI, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3, Warszawa 1986, s. 328.

27 Por. J. KAUFMANN, dz. cyt., s. 173.

28 Por. KPK1917, kan. 1047. Por. E. ZANETTI, art. cyt., s. 150.

2 Por. A. MoLina MELIA, Comentario al can. 1082, [w:] Cddigo de Derecho Candni-
co. Edicion bilingiie, fuentes y comentarios de todos los canones, red. A. BENLLOCH POVEDA,
Valencia 1993, s. 486.

30 Por. W. GOraLski, Komentarz do kan. 1082, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa
Kanonicznego. T. 1I1. 2. Ks. 1V. Uswigcajgce zadanie Kosciola, red. J. Krukowski, Poznan
2011, s. 281.

31 Kan. 1121 § 1. Por. J. KaurMANN, dz. cyt., s. 173.
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ksiege posrednio wskazuje przepis statutu kurii diecezjalnej diecezji Palencia
w Hiszpanii: ,biuro notarialne do spraw malzefistw [...] zatatwia sprawy dys-
pens [...] od formy kanonicznej”32. Wynika z tego, ze fakt udzielenia wspo-
mnianej dyspensy i zawarcia takiego malzenistwa bedzie odnotowany w spe-
cjalnej ksiedze kurialnej, na mocy kan. 1121 § 1. Wyraznie na temat omawianej
ksiegi mOwi nastepujaca norma: ,w archiwum (kurii) majg by¢ strzezone ze
szczegblng troska [...] ksiega malzefistw celebrowanych za dyspensg od formy
kanonicznej”*.

Kolejna ksiegg, ktora winna by¢ w kurii biskupiej, przewidziana przez Ko-
deks, jest rejestr matzefistw tajnych zawieranych za zezwoleniem ordynariusza
miejsca. Zgodnie z kan. 1133 malzefistwo tajnie zawarte winno by¢ zapisane
jedynie w specjalnej ksiedze, przechowywanej w tajnym archiwum kurii®*.
Przepisy o archiwum tajnym po$rednio wskazujg na istnienie wspomnianej
ksiegi. Regolamento della curia diocesana diecezji Nocera Inferiore-Sarno czyni
nastepujagcg wzmianke: ,archiwum tajne, przewidziane w kan. 489-490, ma
by¢ umieszczone w odpowiednim miejscu i zarezerwowane wylacznie biskupo-
wi”¥. Natomiast Estatuto de la Curia Diocesana Didcesis de Pamplona y Tude-
la w Hiszpanii ustala, ze ,,w kurii diecezjalnej ma istnieé takze archiwum tajne
strzezone wprost przez arcybiskupa, w ktorym przechowuje sie dokumenty,
ktére on okresla™®. Niewatpliwie bedzie sie tam znajdowaé ksiega matzenistw
tajnych.

Eugenio Zanetti stusznie zauwaza, ze z kanonicznego punktu widzenia do
wymienionych ksiagg lub rejestréw prowadzonych w kurii trzeba doda¢ ksiegi
wymagane przez przepisy pafistwowe cywilne i podatkowe danego pafstwa
dotyczace jakiejkolwiek komercyjnej dziatalnosci diecezji, zgodnie z obowigzu-
jacymi normami. Idzie o dokumenty potwierdzajace ptatnosci i zobowigzania
wykonywane przez diecezj¢ (np. rejestry naleznosci z tytutu najmu, uzytkowa-
nia, honorariéw dla pracownikéw, sktadek ubezpieczeniowych)*.

32 Obispado de Palencia, Estatuto de La Curia Diocesana (1 Septiembre 2012), art.
145, s. 27, http://www.diocesispalencia.org (dostep: 1.05.2017). Podobnie posrednio na
ksiege kurialng przewidziang przez kan. 1121 § 1 wskazuje nastepujacy zapis: do wlasnych
kompetencji kanclerza sekretarza generalnego nalezy ,,zatatwiac sprawy dyspens od formy
kanonicznej matzenistwa”. Estatuto de la Curia Diocesana de Astorga, art. 25, nr 11, http://
www.diocesisastorga.es (dostep: 1.05.2017).

3 Vescovo di Nocera Inferiore-Sarno, Regolamento della curia diocesana..., nr 10.
1.3.d,s. 19.

3* Por. kan. 489. W archiwum tajnym maja by¢ strzezone dokumenty, ktore ze wzgle-
du na ich nature lub przepis prawa wymagajg przechowywania w tajemnicy. Por. A. Lon-
GHITANO, Gli archivi ecclesiastici, ,lus ecclesiae” 4 (1992), nr 2, s. 659. Zob. E. ZANETTI,
art. cyt., s. 150.

3 Vescovo di Nocera Inferiore-Sarno, Regolamento della curia diocesana..., nr 10.
1.3.e,s. 19.

3¢ Arzobispo Didcesis de Pamplonay Tudela, Estatuto de la Curia Diocesana (1 de no-
viembre de 2003), art. 35, nr 3, s. 32, http://www. iglesianavarra.org (dostep: 4.05.2017).

37 Zob. E. ZANETTI, art. cyt., s. 149. Por. np. kan. 1290.
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2. Ksiegi konieczne do wlasciwego zarzadzania diecezja

Trzeba zauwazy¢, ze wymienione ksiegi nie sa jedynymi, ktére winny by¢
prowadzone w kazdej kurii diecezjalnej, ale w dalszym ciggu trzeba uzywac tych
narzedzi, ktore sg niezbedne do prawidlowego zarzadzania diecezja, jak ksiegi
protokoléw Rady Kaptanskiej, Kolegium Konsultoréw, Rady do spraw Ekono-
micznych®. Wprawdzie Kodeks nie méwi o nich wyraznie, lecz niejednokrotnie
na nie wskazuje domyslnie. Dokladnie te kwestie precyzuje prawo partykularne.

Gdy idzie o ksiegi protokoléw Rady Kaptainskiej, to nalezy przypomnied,
ze biskup diecezjalny zwoluje Rade Kaptaniska, przewodniczy jej oraz okre-
§la sprawy, ktore majg by¢ rozpatrywane, albo dopuszcza te zgloszone przez
cztonkéw®. Rada Kaptafiska posiada jedynie gltos doradczy. Biskup diecezjalny
powinien wystucha¢ jej zdania w wazniejszych sprawach; potrzebuje zas$ jej zgo-
dy tylko w wypadkach wyraznie w prawie okreslonych*. Przywolany przepis
kodeksowy, mowiac o posiedzeniach Rady i dyskusji, wystuchaniu Rady czy
w okreslonych przypadkach jej zgody, pozwala sadzié, ze z takich posiedzen
sporzadza sie protokdl. Wyraznie niejednokrotnie méwi o tym prawo party-
kularne, zwlaszcza statuty Rady Kaplaniskiej, ktére powinna ona posiadaé, za-
twierdzone przez biskupa diecezjalnego i uwzgledniajagce normy wydane w tej
sprawie przez Konferencje Episkopatu®!.

Statuto del Consiglio Presbiterale Diocesi Diocesi di Latina-Terracina-
-Sezze-Priverno stanowig, ze do sekretarza Rady mianowanego przez biskupa
nalezy ,,sporzadzanie protokoléw z posiedzen, zebranie informacji i dokumen-
téw dotyczacych dziatan wlasnych Rady i przechowywanie ich w archiwum™?2,
natomiast Statuto del Consiglio Presbiterale Diocesano della Diocesi di Tivoli
ustalajg, co nastepuje: ,,do sekretarza Diecezjalnej Rady Kaptanskiej miano-
wanego bezposrednio przez biskupa nalezy: [...] redagowaé protokét z posie-
dzen Rady, ktéry bedzie przedktada¢ Radzie do aprobaty na nast¢pnej sesji,
aby zostal potwierdzony podpisem przewodniczacego™?. Z kolei Statut Rady
Kaptariskiej Diecezji Plockiej przypomina, ze ,,do sekretariatu Rady Kaptan-
skiej nalezy réwniez sporzadzanie i przechowywanie protokoléw z posiedzen
Rady, prowadzenie listy obecnosci, troska o archiwum Rady itp.”**, natomiast

38 Por. J. KAUFMANN, dz. cyt., s. 173.

3 Por. kan. 500 § 1.

40 Por. kan. 500 § 2.

41 Por. kan. 496.

42 Statuto del Consiglio Presbiterale Diocesi Diocesi di Latina-Terracina-Sezze-Priver-
no (3 aprile 2008), art. 11 f, http://www. repertoriogiuridico.wpglauco01.glauco.it (do-
step: 6.05.2017).

4 Statuto del Consiglio Presbiterale Diocesano della Diocesi di Tivoli (27 novembre
2013), art. 6, nr 6, s. 2, http://www.diocesitivoli.it/documenti/it (dostep: 6.05.2017).

4 Statut Rady Kaplariskiej Diecezji Plockiej, [w:] ,,Gdzie jest Bog, tam jest przy-
szlos¢”. XLIII Synod Diecezji Plockiej. Prawo partykularne i program odnowy pastoralnej
Kosciola Plockiego, nr 29, Plock 2015, s. 357.
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I Synod Archidiecezji Bialostockiej zarzadza, ze ,,protokoly z posiedzen Rady
sporzadza sekretarz Rady (wybrany na jej pierwszym posiedzeniu)*. Wreszcie
Estatutos del Consejo Presbiteral Diocesis Oribuela-Alicante stwierdzaja, ze
sekretarz Rady Kaptanskiej ma ,sporzadzaé protokédt z posiedzen™*, a Po-
stanowienia w sprawie rad kaplariskich i kolegium konsultoréw Konferencji
Episkopatu Polski, ze ,,Rada (Kaptafiska) powinna odbywa¢ przynajmniej dwa
posiedzenia w roku. Rada posiada Sekretariat, ztozony z jej cztonkéw, ktérego
zadaniem jest protokolowanie tresci obrad, wymiana korespondenciji z ducho-
wienistwem diecezji, sporzadzanie uchwalonych przez Rade wnioskéw i troska
o archiwum Rady™".

Ksiege protokotéw winno prowadzié, zgodnie ze swoim statutem, takze
Kolegium Konsultoréw. Wspomniany zesp6t to niektérzy prezbiterzy, czton-
kowie Rady Kaptafiskiej swobodnie mianowani przez biskupa diecezjalnego,
w liczbie nie mniejszej niz szeSciu i nieprzekraczajacej dwunastu, ktorzy by
stanowili przez okres pi¢ciu lat Kolegium Konsultorow, wypelniajace zadania
okres$lone przez prawo. Kolegium Konsultoréw przewodniczy biskup diecezjal-
ny, a podczas przeszkody w dziataniu lub wakansu stolicy ten, kto tymczasowo
zastepuje biskupa; przed jego za$ ustanowieniem, kaptan najstarszy Swieceniami
w Kolegium Konsultoré6w*®. To wtasnie z owych posiedzen, choé¢ KPK milczy
w tym wzgledzie, powinny by¢ sporzadzane protokoty. Uszczegbotawia te kwe-
sti¢ prawo partykularne, zwlaszcza statutowe. Na przyktad zgodnie z Estatutos
del Colegio de Consultores Didcesis de Orihuela-Alicante w celu odbycia sesji
Kolegium (Konsultoréw) wymaga sie obecnosci wiekszosci jego cztonkdw. Prze-
bieg sesji ma zostaé zaprotokolowany przez sekretarza®. Posrednio o tworzeniu
protokoléw z posiedzen Kolegium Konsultoréw Swiadczy nastepujacy zapis:
»Arcybiskup Poznanski zwotuje Kolegium Konsultoréw i przewodniczy jego
obradom. Do Arcybiskupa Poznafniskiego nalezy réwniez wskazanie celu spo-
tkania oraz tematéw obrad™’. Z pewnoScia ze wspomnianych posiedzen bedzie
sporzadzany protokét w ksiedze protokotow.

Ksigga protokoléw powinna by¢ prowadzona, zgodnie ze swoim statutem,
takze przez diecezjalng Rade do spraw Ekonomicznych, ktéra winna by¢ usta-
nowiona przez biskupa diecezjalnego w kazdej diecezji. Na czele Rady stoi bi-

4 I Synod Archidiecezji Bialostockiej, Biatystok 2000, st. 26, s. 24.

4 Estatutos del Consejo Presbiteral Diocesis Oribuela-Alicante, art. 24, s. 5, www.
diocesisoa.org (dostep: 6.05.2017).

47 Konferencja Episkopatu Polski, Postanowienia w sprawie rad kaplaiskich i kole-
gium konsultoréw (21 marca 1985), nr 8-9, [w:] Ustrdj hierarchiczny Kosciola. Wybdr
Zrodet, red. W. Kacrrzyk, M. Sitarz, Lublin 2006, s. 757.

4 Por. kan. 502 § 1-2. Por. L. MarTINEZ SisTacH, El colegio de consultores, nueva
institucion diocesana, ,Revista Catalana de Teologia” 10 (1985), nr 1,s. 157.

4 Por. Estatutos del Colegio de Consultores Didcesis de Oribuela-Alicante, art. 16,
s. 4, http://www.diocesisoa.org (dostep: 6.05.2017).

50 Statut Kolegium Konsultoréw Archidiecezji Poznariskiej, [w:] LXIX Synod Archidie-
cezji Poznariskiej (2004-2008), t. 2, Statuty, nr 4, Poznan 2008, s. 387.
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skup lub jego delegat®!. Cho¢ Kodeks nie méwi na temat zebrai tego gremium,
to jednak posrednio wskazuje na jej posiedzenia, stwierdzajac, ze na czele Rady
stoi biskup lub jego delegat i ze biskup ,,po wystuchaniu zdania kolegium kon-
sultor6w oraz Rady do spraw ekonomicznych [...] winien ustanowié¢ w swojej
diecezji ekonoma™?, czy ,,za zgoda Rady do spraw ekonomicznych” odno$nie do
alienacji okreslonych w prawie dbr*>. Zreszta sama natura tej instytucji, natura
»rady”, wskazuje na odbywanie przez nig sesji. Blizej te kwestie i sprawe ksiegi
protokotéw usciSla prawo partykularne, szczegdlnie statuty tej Rady. Zgonie
z Regolamento del Consiglio per gli Affari Economici della Diocesi di Roma
sekretarz Rady mianowany przez kardynata Wikariusza sporzadza protokét,
ktory kontrasygnuje przewodniczacy Rady®*. Podobnie stwierdza Regolamento
Consiglio per Gli Affari Economici della Diocesi di Milano, gdzie stwierdza sie,
co nastepuje: ,,w szczegdlnosci do Sekretarza (mianowanego przez arcybisku-
pa), albo do wspotpracownika przez niego upowaznionego nalezy: redagowac
protokdt z obrad, troszczyé sie o archiwum Rady”. Natomiast Statut Rady
Ekonomicznej Archidiecezji Poznariskiej stanowi: ,,sekretarz Rady protokotuje
przebieg obrad. Protokoty przechowuje si¢ w archiwum Referatu Ekonomiczno-
-Gospodarczego Kurii Metropolitalnej™®.

Rejestr protokotéw prowadzi takze diecezjalna Rada Duszpasterska, ktdéra
jest powotywana w poszczegdlnych diecezjach przez biskupa diecezjalnego, gdy
to zalecaja okolicznosci pasterskie’”. Rada Duszpasterska, majgca jedynie glos
doradczy, jest zwolywana, zaleznie od potrzeb duszpasterskich, przez biskupa
diecezjalnego, ktéremu tez przystuguje wytaczne prawo przewodniczenia. Po-
winna by¢ zwolywana przynajmniej jeden raz w roku®®. Choé Kodeks nie wy-
powiada si¢ w tej kwestii, to jest jasne, ze z takich sesji sporzadza si¢ protoko6t
w ksiedze protokoléw. Blizej te sprawe reguluje ustawodawstwo partykularne.
Statut Archidiecezjalnej Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Poznariskiej zawiera
nastepujacg norme: ,do zadan Sekretariatu Rady nalezy: [...] protokotowa-
nie posiedzen Rady””. Podobnie Estatutos del Consejo Diocesano de Pastoral
Didcesis de Orihuela-Alicante zwracajg uwage na to, ze ,,Sekretarz (Rady) ma

“©

! Por. kan. 492 § 1.
52 Kan. 494 § 1; por. kan. 1263, 1277.
3 Kan. 1292 § 1.

5% Vicariato di Roma, Regolamento del Consiglio per gli Affari Economici della Dio-
cesi di Roma (1 settembre 1994), nr 14 b, ,,Rivista Diocesana di Roma”, 35 (1994), nr 5,
s. 1451-1454.

55 Regolamento Consiglio per Gli Affari Economici della Diocesi di Milano (8 novem-
bre 2012), art. 13, s. 3, http://www.chiesadimilano.it/ (dost¢p: 8.05.2017).

3¢ Statut Rady Ekonomicznej Archidiecezji Poznarskiej, [w:] LXIX Synod Archidiece-
zji Poznariskiej (2004-2008), t. 2, Statuty, nr 14, Poznan 2008, s. 430.

57 Por. kan. 511.

58 Por. kan. 514.

59 Statut Archidiecezjalnej Rady Duszpasterskiej, [w:] LXIX Synod Archidiecezji Po-
znanskiej (2004-2008), t. 2, Statuty, nr 12, e~f, Poznafi 2008, s. 342.

“©
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nastepujace funkgeje: [...] sporzadzaé protokoét z sesji Plenarnej, w ktérym maja
sie znajdowaé omowione tematy i powziete uchwaly; prowadzié rejestr zapisa-
nych i zwolnionych cztonkéw Rady; strzec i przechowywaé w archiwum akta
i wszelkg dokumentacje Rady™°.

3. Ksiegi stuzace rejestracji okreslonych faktow
0 znaczeniu prawnym

Ponadto w kazdej kurii diecezjalnej winno si¢ dostrzegaé korzys¢é z pro-
wadzenia ksiag, ktore sprzyjaja rejestracji faktow tego wymagajacych®’. Jako
przyktad mozna podaé ksiege przeznaczong do adnotacji danych dziewic, ktore
zostaly konsekrowane®. Zgodnie z kan. 604 § 1 do form zycia konsekrowanego
nalezy stan dziewic, ktore — wyrazajac Swiety zamiar gruntowniejszego nasla-
dowania Chrystusa — s3 Bogu poswiecone przez biskupa diecezjalnego wedlug
zatwierdzonego obrzedu liturgicznego, zostaja zaslubione mistycznie Chrystu-
sowi, Synowi Bozemu, i przeznaczone na stuzbe Kosciotlowi®. Kodeks podkre-
§la, ze jest to ,,stan” (ordo), tzn. pewien zorganizowany sposob zycia. Chodzi tu
0 ,dziewice” w sensie Scistym, tj. nie moga to by¢ ani wdowy, ani kobiety, ktore
publicznie czy tajnie zyly w spos6b przeciwny czystosci, a ich wiek, roztropnosé
i obyczaje powinny stanowié gwarancje wytrwania w powzietym zamiarze.
Aby by¢ dziewicg konsekrowanga, musi zostac podjety ,,Swiety zamiar”. Nie jest
to tylko zobowigzanie wewnetrzne, lecz zewnetrzne i trwale, ztozone wobec
Kosciota. To pos§wiecenie Bogu dokonuje sie wedtug ,,zatwierdzonego obrzedu
liturgicznego”. Dziewictwo konsekrowane jest wiec instytucja prawa kanonicz-
nego. Bezposrednia odpowiedzialnosé za dziewice konsekrowane na terenie
diecezji spoczywa na biskupie diecezjalnym, ktéry rozeznaje autentycznos¢ po-
wolania, dopuszcza do konsekracji i jest szafarzem obrzedu konsekracji dziewic.
Inny biskup moze przewodniczy¢ obrzedowi za zgoda biskupa diecezjalnego®*.

60 Estatutos del Consejo Diocesano de Pastoral Didcesis de Oribuela-Alicante, art. 17,
§ 3-5, s. 5, http://www.diocesisoa.org (dostep: 8.05.2017).

6l J. KAUFMANN, dz. cyt., s. 173.

2 Por. tamze.

% Do konsekracji po odpowiednim przygotowaniu, trwajacym mniej wiecej od 2 do 4
lat, moze by¢ dopuszczona dziewica zyjaca w Swiecie, ktora nigdy nie zawierala matzefistwa,
ani nie zyta jawnie w stanie przeciwnym czystosci, a wedlug ogélnej opinii przez swéj wiek,
roztropno$¢ i obyczaje dowodzi, ze wytrwa w czystoSci i pos§wieceniu na stuzbe Kosciotowi
i bliznim. Od kandydatki do przyjecia konsekracji wymaga sie dojrzalosci uczuciowej i du-
chowej, umiejetnosci poswiecenia sie Kosciotlowi lokalnemu, wejscia w okreslong wspdlnote
koscielna, $wiadczenia mitosci wzgledem bliznich, posiadania ducha modlitwy oraz glebokich
motywagcji co do wyboru tego rodzaju zycia. Por. B. SzewczuL, Stan dziewic konsekrowanych
jako indywidualna forma poswiecenia #ycia Bogu, ,Msza Swicta” 64 (2008), nr 12,'s. 11-12.

% Por. Obrzedy konsekracji dziewic. Wydanie wzorcowe, Wprowadzenie ogdlne, Ka-
towice 2001, nr 5-6. ,Biskup jest wezwany pelni¢ wlasng misj¢ na drodze powolania
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Stad jest jasne, ze fakt konsekracji winien by¢ udokumentowany w ksiedze ku-
rialnej (ksigga stanu dziewic w diecezji)®’. Potwierdza to dokument zwany Stan
dziewic. Materialy pomocnicze dla Kosciola w Polsce, gdzie postanawia si¢: ,,po
konsekracji biskup diecezjalny przekazuje dziewicy dekret potwierdzajacy akt
konsekracji i poleca wpisanie jej do ksiegi stanu dziewic w diecezji oraz do ksie-
gi chrztow™*®. Ordo Virginum Consecratarum, Statut dla Diecezji Pelpliriskiej
postanawia, ze ,,po konsekracji biskup diecezjalny przekazuje dziewicy dekret
potwierdzajacy akt konsekracji”’, co suponuje wpis dziewicy do specjalnej
ksiegi prowadzonej w kurii biskupie;j.

Inng ksiega, ktéra winna by¢ prowadzona w kurii diecezjalnej, jest ksiega
wdow konsekrowanych (jezeli takie sg w diecezji). Sobér Watykanski IT wrocit
w tym wzgledzie do poczatkdw, jednak Kodeks Prawa Kanonicznego Kosciota
Zachodniego z 1983 r. nie méwi o mozliwosci konsekracji wdow, podczas gdy
Kodeks dla Kosciotéw Wschodnich wyraznie j3 wzmiankuje na rowni z konse-
kracjg dziewic®®. Natomiast méwi o tym wyraznie Katechizm KoSciota Katolic-
kiego® oraz Ojciec $w. Jan Pawet IT w adhortacji apostolskiej Vita Consecrata’.
Konsekracja wprowadzajagca wdowy w eklezjalny stan wdowiefistwa — ordo
viduarum, jest to ,,stan” (ordo), czyli pewien zorganizowany sposéb zycia, stad
suponuje to konieczno$é prowadzenia liber viduarum.

Jezeli w diecezji sa pustelnicy i pustelnice, to réwniez oni winni figurowac
w specjalnej ksiedze kurialnej”'. Wprowadzenie po Soborze Watykarnskim IT

dziewic konsekrowanych: winien on rozezna¢ charyzmat i zdecydowac o przyjeciu. Jest
gorliwym ojcem, moderatorem ich planu zycia i celebransem poswigcenia Bogu, zgodnie
z obrzedem liturgicznym™. Directorio para el Orden de las Virgenes, nr 46, http://www.
obispado-mdp.org.ar. (dostep: 11.05.2017).

9 Chodzi tu o dziewice konsekrowane zyjace w Swiecie.

% Stan dziewic. Materialy pomocnicze dla Kosciola w Polsce, nr 6, s. 3, http://www.
ifzk.episkopat.pl/ (dostep: 8.05.2017). Jest to dokument Podkomisji ds. Indywidualnych
Form Zycia Konsekrowanego Konferencji Episkopatu Polski opracowany w 2014 r.

7 Ordo Virginum Consecratarum Statut dla Diecezji Pelpliniskiej, nr 8, s. 2, http://
www.ifzk.episkopat.pl/ (dostep: 8.05.2017).

% Kan. 570. ,,Prawo partykularne moze przewidzie¢ inne kategorie ascetow, ktorzy
prowadza zycie na sposdb eremitdw, zwigzanych lub nie z instytutem zycia konsekrowa-
nego; mozna ustanowi¢ takze dziewice i wdowy konsekrowane, odosobnione od $wiata,
skladajace publicznie $lub czystosci”.

¢ Nr 1672.

70 ,Ostatnio odrodzilta si¢ tez praktyka konsekracji wdéw, znana od czaséw apo-
stolskich [...] oraz konsekracja wdowcow. Osoby te, sktadajac wieczysty Slub czystosci,
przezywanej jako znak Krolestwa Bozego, konsekruja swoj stan zycia, aby poswiecié sie
modlitwie i stuzbie Kosciotlowi”. IoaNNEs Paurus PP, 11, Adhortatio Apostolica Vita conse-
crata (25 martii 1996), nr 7, ,Acta Apostolicae Sedis” 88 (1996), s. 377-486.

7! Posrednio na taka ksiege wskazuje instrukcja Congregation of Institutes on Re-
ligious Life and Societies of Apostolic Life, Resource Material for the Discernment of
Hermit Vocations according to canon 603, nr 4, s. 1, http://diolc.org/wp-content/uploads
(dostep: 11.05.2017), gdzie zapisano: ,,ostatnia wola i testament, jak réwniez pelnomoc-
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instytucji pustelnika (zwanej dzi$ takze diecezjalnym zyciem pustelniczym) do
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. nadatlo tej formie zycia status zycia
konsekrowanego. Prowadzenie przez wiernych chrze$cijan zycia samotnego
czy ascetycznego, a nawet zupetnie odizolowanego od §wiata, nie czyni jesz-
cze danej osoby pustelnikiem (pustelnicg) w rozumieniu prawa’?. Prawo ka-
noniczne KoSciota tacifiskiego stawia pod tym wzgledem okreSlone wymogi.
Kan. 603 § 2 stanowi: ,prawnie uznaje si¢ za pustelnika osob¢ poswiecong
Bogu w zyciu konsekrowanym, jesli poprzez $lub albo inne §wiete wiezy zobo-
wigzuje si¢ publicznie wobec biskupa diecezjalnego do praktykowania trzech
rad ewangelicznych i pod jego kierownictwem zachowuje wtasciwy tryb zy-
cia”. Obecny stan prawny pozwala na erygowanie przez biskupa diecezjalnego
tawry konsekrowanych pustelnikéw na prawie diecezjalnym w $wietle kan.
603 KPK, w Iacznosci z kan. 120 § 1 KPK, po konsultacji ze Stolica Apostol-
skg oraz w nawigzaniu, przez analogie, do kan. 587 § 2 KPK. Wymagane jest
przestanie do Kongregacji Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego dekretu erekcyjnego zaaprobowanego przez biskupa die-
cezjalnego. Lawra taka nabywa osobowos¢ prawna w KoSciele, nie bedac
instytutem zycia konsekrowanego na prawie diecezjalnym ani stowarzysze-
niem publicznym. Reguta Zycia (Konstytucje) zaaprobowana przez biskupa
diecezjalnego powinna by¢ na tyle elastyczna, by zabezpieczyé oryginalnosé
powotlania kazdego pustelnika zyjacego w takiej tawrze, uwzgledniajac jego
osobisty rytm modlitwy i pracy”.

nictwa [pustelnikéw — J.A.] powinny by¢ sporzadzone wedtug prawa panstwowego. Kopie
tychze powinny znajdowaé si¢ w aktach w urzedach diecezjalnych”. Natomiast Niektdre
wskazania duszpasterskie dotyczgce konsekrowanych pustelnikéw i pustelnic, Podkomisji
ds. Indywidualnych Form Zycia Konsekrowanego Konferencji Episkopatu Polski wyraznie
stanowig: ,po konsekracji biskup diecezjalny przekazuje pustelnikowi dekret potwier-
dzajacy zlozenie profesji pustelniczej i poleca wpisanie osoby pustelnika do ksiggi 0s6b
konsekrowanych w swojej diecezji”. H. Smisrowski, Niektére wskazania duszpasterskie
dotyczgce konsekrowanych pustelnikéw i pustelnic, rozdz. VII, nr 9, http://www.ifzk.epi-
skopat.pl (dostep: 11.05.2017).
72, Prawna tozsamo$¢ powolania pustelniczego:
Kan. 603 wyodrebnia bardzo specyficzng forme powolania pustelnika. To jest:
— indywidualna forma zycia konsekrowanego,
— zycie konsekrowane przez publiczng profesje rad przyjeta przez biskupa diecezjalnego,
— prowadzenie zycia wedlug zatwierdzonego pustelniczego Planu Zycia, pod kierownic-
twem biskupa diecezjalnego”. Congregation of Institutes on Religious Life and Societies
of Apostolic Life, Resource Material for the Discernment of Hermit Vocations according
to canon 603, nr 2, s. 1.

73 Por. H. Smiarowskl, dz. cyt., rozdz. II, nr 6. Kazdy eremita powinien posiadaé
wlasny statut osobowy (swojg regute zycia), zaaprobowany przez biskupa diecezjalnego,
wedlug ktérego ma prowadzié swoje zycie. Zob. Congregation of Institutes on Religious
Life and Societies of Apostolic Life, Resource Material for the Discernment of Hermit Vo-
cations according to canon 603, nr 2, s. 1.
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Pozyteczne jest prowadzenie w kurii diecezjalnej takze nastepujacych
ksiag: rejestru nadzwyczajnych szafarzy Komunii $w., gdzie zapisuje si¢ kolej-
ne upowaznienia do postugi’#, mianowanych nauczycieli religii”®, nauczycieli
przedmiotéw teologicznych w wyzszych instytutach studiéw, ktorzy otrzymali
zlecenie kompetentnej wiadzy koscielnej’.

4. Ksig¢gi obowiazujace na podstawie prawa partykularnego

W kuriach biskupich niekiedy prawo partykularne nakazuje lub zaleca pro-
wadzenie okreslonych ksiag (rejestréw). Przepisy tego prawa zawiera najczesciej

74 Por. kan. 230 § 3, 910. ,Kuria Arcybiskupia prowadzi dokumentacje nadzwy-
czajnych szafarzy, zawierajaca kazde kolejne upowaznienie, a takze obecno$¢ na dniach
skupienia i rekolekcjach oraz inne uwagi”, Arcybiskup Metropolita Poznafiski, Instrukcja
w sprawie formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnego szafarza Komunii sw.,
rozdz. 111, nr 8, http://www.szafarze.archpoznan.pl (dostep: 11.05.2017). ,Wydziat Dusz-
pasterstwa Ogdlnego Kurii Metropolitalnej Warszawskiej prowadzi dokumentacje nad-
zwyczajnych szafarzy Komunii §w., zawierajgca m.in. informacje dotyczace udzielonych
upowaznien do postugi oraz uczestnictwo w formacji permanentnej”, Arcybiskup Me-
tropolita Warszawski, Instrukcja o postudze nadzwyczajnego szafarza Komunii sw. w Ar-
chidiecezji Warszawskiej (11 maja 2016), rozdz. III, nr 6, s. 3, http://www.szafarze.waw.
pl (dostep: 11.05.2017). W Kurii Metropolitalnej nalezy zalozy¢ kartoteki z doktadnymi
danymi szafarzy nadzwyczajnych, na ktérych trzeba zaznaczaé kazde kolejne upowaznie-
nie, obecno$¢ na dniach skupienia i rekolekcjach oraz inne uwagi”. Il Synod Gdariski.
Misja ewangelizacyjna Kosciola Gdariskiego na poczgtku nowego tysigclecia, Instrukcja
w sprawie formacji i sposobu wykonywania postugi nadzwyczajnego szafarza Komunii
swigtej w Archidiecezji Gdariskiej, nr 6, t. 2, Statuty, Gdansk 2001, s. 250. Por. J. Kaur-
MANN, dz. cyt., s. 173.

75 Kan. 8035. ,W odniesieniu do wlasnej diecezji ordynariusz miejsca ma prawo mia-
nowania lub zatwierdzania nauczycieli religii oraz usuwania lub zadania usuniecia, ilekro¢
wymaga tego dobro religii lub obyczajow™. ,,Do szczegdtowych zadafi Wydziatu Kateche-
tycznego naleza: [...] wydawanie misji do nauczania wiary dla katechetéw”, Statut Ku-
rii Metropolitalnej Wroclawskiej (9 grudnia 2013) § 4, nr 2, b, http://www.archidiecezja.
wroc.pl/ (dostep: 13.05.2017). Do kompetencji Wydziatu Duszpasterstwa Dzieci i Mlo-
dziezy nalezy ,,przygotowywanie pisemnych skierowan katechetéw do pracy w szkotach
oraz ich wycofywanie”. Regulamin Kurii Metropolitalnej Warszawskiej (24 czerwca 2008),
rozdz. III, nr 3. 7, http://archwwa.net/wp/ (dostep: 13.05.2017).

76 Por. kan. 812. Zob. Sacra Congregatio pro Institutione Catholica, Ordinationes
ad constitutionem apostolicam ,,Sapientia christiana” rite exequendam (29 aprilis 1979),
nr 27, 1, ,Acta Apostolicae Sedis” 71 (1979), s. 500-521. Na ksiege rejestru nauczycieli
przedmiotéw teologicznych w wyzszych instytutach studiéw wskazuje posrednio nastepu-
jacy tekst prawny: ,zajecia dydaktyczne i ¢wiczenia prowadzg w Kolegium wykladowcy
mianowani przez Biskupa diecezjalnego, gtownie sposrod profesorow WSD w Drohiczy-
nie. Dyrektor moze zatrudnié takze innych wyktadowcéw po uzyskaniu zgody Biskupa
diecezjalnego”. I Synod Diecezji Drohiczyriskiej. Statuty. Dokumenty wykonawcze, Statut
Kolegium Teologicznego w Drohiczynie, nr 8, Drohiczyn 1997, s. 221. Por. J. KAUFMANN,
dz. cyt.,s. 173.
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prawo synodalne, statuty i regulaminy kurii biskupich. Mozna przyktadowo
ukazac r6zne ksiegi (rejestry), ktore przewiduje prawo partykularne”.

II Synod Archidiecezji Katowickiej zamieszcza w swoim materiale prawnym
Statut Archidiecezjalnej Komisji do spraw Gloszenia Stowa BoZego. Statut ten
postanawia: ,komisja na pierwszym posiedzeniu nowej kadencji wybiera sekre-
tarza, ktéry (kazdorazowo) sporzadza protokoél z posiedzenia, przekazywany
nastepnie Arcybiskupowi Metropolicie Katowickiemu””®, co suponuje istnienie
ksiegi protokotéw. Tenze Synod w Statucie Rady Spolecznej przy Arcybiskupie
Katowickim zawiera norme, w mys$l ktorej ,,Rada na pierwszym posiedzeniu
wybiera dwdch wiceprzewodniczacych oraz sekretarza. Obowigzkiem sekreta-
rza jest protokotowanie obrad i spelnianie obowigzkéw zwigzanych ze spraw-
nym funkcjonowaniem Rady. Wszystkie wytworzone przez Rade dokumenty
przechowywane sg w kancelarii kurii metropolitalnej”, co wskazuje na prowa-
dzenie ksiegi protokotéw.

Statut Referatu d/s Nowej Ewangelizacji Archidiecezji Bialostockiej, I Sy-
nodu Archidiecezji Bialostockiej przewiduje prowadzenie ksiegi (rejestru) pro-
wadzacych misje i rekolekcje parafialne w Archidiecezji®. Przywotany Synod
w Statucie Arcybiskupiej Rady Spolecznej stwierdza, ze ,,zebrania Rady winny
sie odbywaé przynajmniej dwa razy do roku. Protokoly z zebraf dostarcza sie
biskupowi diecezjalnemu”®!, co wskazuje na ksiege protokotow.

I Synod Diecezji Legnickiej zarzadza prowadzenie w kurii ksiegi protokoléw
z sesji kurialnych: ,cialem doradczym biskupa w codziennym zarzadzaniu Ko-
$ciolem legnickim jest Sesja kurialna. [...] Protokoly z Sesji kurialnych sporzadza
kanclerz”$2. Tenze Synod poleca prowadzenie rejestru (ksiegi) umdéw odnoszacych
sie do sprzedazy, dzierzawy i najmu, inwentaryzacji i wycen nieruchomosci®.

77 Zob. E. ZANETTI, art. cyt., s. 144.

78 II Synod Archidiecezji Katowickiej, Akty wykonawcze, ,Wiadomosci archidiece-
zjalne. Organ urzedowy Archidiecezji Katowickiej” 84 (2016), Suplement 2016, Statut
Archidiecezjalnej Komisji do spraw Gloszenia Slowa Bozego, nr 5, s. 8.

7 11 Synod Archidiecezji Katowickiej, Akty wykonawcze, ,Wiadomosci archidiecezjal-
ne. Organ urzedowy Archidiecezji Katowickiej” 84 (2016), Suplement 2016, Statut Rady
Spolecznej przy Arcybiskupie Katowickim, nr 7, s. 63.

80 Zadaniem Referatu d/s Ewangelizagji jest: [...] prowadzenie ewidencji przepro-
wadzonych misji i rekolekgji (data i nazwiska gloszacych)”. I Synod Archidiecezji Bialo-
stockiej, Statut Referatu dfs Nowej Ewangelizacji Archidiecezji Bialostockiej, nr 5 d, Bia-
tystok 2000, s. 250.

81 I Synod Archidiecezji Bialostockiej, Statut Arcybiskupiej Rady Spolecznej, nr 5, Bia-
tystok 2000, s. 249.

82 [ Synod Diecezji Legnickiej (2007-2012), t. 2, Dokumentacja, Regulamin Legnic-
kiej Kurii Biskupiej § 1, nr 1, 5, Legnica 2012, s. 302.

83 Zakres zadan na stanowisku ds. administracyjno-gospodarczych obejmuje
w szczegblnosci: [...] sporzadzanie oraz prowadzenie rejestréw uméw dotyczacych: 1)
sprzedazy, dzierzawy i najmu, 2) inwentaryzacji i wycen nieruchomosci”. I Synod Diecezji
Legnickiej (2007-2012), t. 2, Dokumentacja, Regulamin Legnickiej Kurii Biskupiej § 7,
nr 7 f, Legnica 2012, s. 291.
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Prawodawcy partykularni nakazujg prowadzenie w kuriach dziennika po-
dawczego (ksiegi). Na przyktad I Synod Diecezji Legnickiej postanawia: ,,do
zadafi notariusza (w odniesieniu do kan. 484 KPK) nalezy w szczegblnosci: [...]
prowadzenie dziennika podawczego oraz rejestrowanie w nim wszelkich przy-
chodzacych i wychodzacych z Kurii pism”®4. Estatuto de la curia de la didcesis
de Orihuela-Alicante stanowi, ze notariusz kurii musi rejestrowac kazde pismo
wychodzace z kurii®’. Przywolany Estatuto de la curia przewiduje prowadzenie
ksiegi, w ktorej rejestruje sie wszystkie oficjalne akty kurii biskupiej®.

Regolamento della curia diocesana diecezji Nocera Inferiore-Sarno poleca
prowadzenie rejestru (ksiegi) prezbiteréw i diakonéw statych, wraz z ich zycio-
rysami i odno$ng dokumentacja®’.

Whnioski

1. Nalezy pilnie prowadzi¢ ksiegi kurialne i strzec ich w archiwum diece-
zjalnym, gdyz ksiegi te stanowig integralng cze$¢ sktadowa administracji ko-
Scielnej, stuzac bezposrednio spetnianiu duchowo-pastoralnych zadan.

2. Istnieje obowigzek prowadzenia w kurii ksigg nakazanych przez prawo
powszechne i partykularne.

3. Ksiegi kurialne majg by¢ prowadzone starannie i systematycznie, spisy-
wane starannym pismem, nad czym ma czuwac kanclerz kurii i moderator, gdy
taki zostal powolany.

4. Prawo partykularne winno zarzadzaé prowadzenie ksiag kurialnych,
ktore bedg konieczne czy pozyteczne w konkretnej diecezji.

5. Ksiegi kurialne winny by¢ kontrolowane przez urzednikéw kurialnych
okreslonych w statucie czy regulaminie kurii diecezjalnej zatwierdzonym przez
biskupa diecezjalnego.

84 [ Synod Diecezji Legnickiej (2007-2012), t. 2, Dokumentacja, Regulamin Legnic-
kiej Kurii Biskupiej § 3, nr 5 a, Legnica 2012, s. 283.

85 Por. Estatuto de la curia de la diécesis de Oribuela-Alicante...., nr 58, s. 14. Estatu-
to de la Curia Diocesana Didcesis de Pamplona y Tudela postanawia, ze sekretarz kurii ma
rejestrowac w dzienniku (podawczym) wszelkie pisma przychodzace i wychodzace z kurii.
Arzobispo Dibcesis de Pamplona y Tudela, Estatuto de la Curia Diocesana..., art. 36,
s. 32. ,Do zadan kancelarii Kurii nalezy: [...] prowadzenie rejestru pism urzedowych”.
Regulamin Kurii Metropolitalnej Warszawskiej..., nr 10. ,,Kanclerz czuwa nad calto$cia prac
kancelarii, prowadzi doktadna rejestracje akt i dokumentow”. Statut Kurii Metropolitalnej
Wroctawskiej..., nr 1, s. 2. Kancelaria kurii ma ,,przechowywaé Rejestr ogdlny wpisujac
tam, procz korespondencji, wszystkie sprawy, ktore sa przyjmowane do kurii”. Statuto
della curia diocesana della diocesi di Albenga-Imperia, art. 7, nr 1, s. 15, http:// www.
diocesidialbengaimperia.it (dostep: 15.05.2017).

86 Por. Estatuto de la curia de la didcesis de Orihuela-Alicante..., nr 58, s. 14.

87 Por. Vescovo di Nocera Inferiore-Sarno, Regolamento della curia diocesana...,
nr 10.1.3 b, s. 19.
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6. Kazdego roku winno si¢ przedstawiaé biskupowi diecezjalnemu sprawoz-
danie o ksiegach kurialnych, co powinien przewidywac statut czy regulamin
kurii diecezjalnej zatwierdzony przez biskupa diecezjalnego.

Stowa kluczowe: kuria diecezjalna, ksiegi, sakramenty, archiwum, biskup diecezjalny

Books in the Diocesan Curia in the Canonical Aspect

Summary

Maintenance and storage of books in the bishop’s curia constitute an impor-
tant part of church administration. This article addresses the canonical aspect
of such books. First, the provisions of the Code on the need to maintain specific
registers in the curia were first introduced. Second, the books necessary for the
proper management of the diocese in the curia are presented. Next, the books for
the registration of certain facts of legal importance are discussed. Finally, the focus
has been put on the books in force under the specific law.

Keywords: diocesan curia, books, sacraments, archive, diocesan bishop
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OBCHODY ROKU JADWIZANSKIEGO 2017-2018
W METROPOLII WROCLEAWSKIE]

Wprowadzenie

Znane jest powszechnie powiedzenie, ze ludzka pamied jest dobra, ale za-
wodna. Majac to na uwadze, w niniejszym artykule zostaty zebrane najwaz-
niejsze wydarzenia majace zwigzek z obchodzonym w metropolii wroctawskiej
w dniach od 16 pazdziernika 2016 r. do 16 pazdziernika 2017 r. Rokiem Ja-
dwizanskim. Niech stanie si¢ on zach¢ta do zebrania i opisania w miare mozli-
wosci wielu innych inicjatyw, czesto o zasiegu lokalnym, ale waznych dla tych
spotecznos$ci. Przypomina to zbieranie ktoséw zb6z na Sciernisku, ale warto ten
trud podjaé. Catos¢ zostata ujeta w kilku punktach. Najpierw zostaty ukazane
powody ogloszenia Roku Jadwizanskiego i kwestie organizacyjne z tym zwia-
zane, nast¢pnie uroczystoSci zwigzane z jego rozpoczeciem i zakonczeniem.
Waznymi elementami obchodéw jubileuszowych byty pielgrzymki do grobu
$w. Jadwigi w Trzebnicy i innych miejsc jej kultu oraz sympozja, konferencje
naukowe, a takze publikacje i konkurs katechetyczny, co podjeto w dalszych
rozwazaniach. Kolejnym punktem jest odniesienie do jubileuszowego $wieto-
wania na plaszczyznie kulturalnej. Chodzi o rézne koncerty, wystawy, festyny
itp. Rok Jadwizanski stat si¢ inspiracja do przyznania i utworzenia specjalnych
nagréd, co zostato opisane w koficowej czeSci artykutu.

Przyczyny ogloszenia Roku Jadwizanskiego
1 sprawy organizacyjne
Inspiracja do ogloszenia przez abpa Jézefa Kupnego, metropolite wroctaw-

skiego, Roku Jadwizanskiego (2016-2017) w metropolii wroctawskiej, obej-
mujgcej archidiecezj¢ wroctawska, diecezje legnicka i diecezje $widnicka, byt
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jubileusz 750-lecia kanonizacji §w. Jadwigi Slaskiej. Aktu zaliczenia Patronki
Slaska w poczet §wietych Kosciota dokonat papiez Klemens IV w dniu 26 marca
1267 r. w kosciele dominikanéw w Viterbo (Wlochy). Nalezy doda¢, ze po-
przedni Jadwizanski Rok Jubileuszowy w archidiecezji wroctawskiej w dniach
od 18 pazdziernika 1992 r. do 17 pazdziernika 1993 r. byl obchodzony z racji
750. rocznicy $mierci $w. Jadwigi'. W celu przygotowania i koordynacja ob-
chodéw jubileuszowych zostal powotany komitet honorowy i komitet organi-
zacyjny. W sktad komitetu honorowego weszli: abp Jézef Kupny, metropolita
wroctawski, kard. Henryk Gulbinowicz, arcybiskup senior archidiecezji wro-
ctawskiej i Honorowy Obywatel Trzebnicy, kard. Joachim Meisner, arcybiskup
senior archidiecezji kolofiskiej i Honorowy Obywatel Trzebnicy (Niemcy),
bp Ignacy Dec, biskup §widnicki, bp Zbigniew Kiernikowski, biskup legnicki,
abp Wiktor Skworc, metropolita gérnoslaski, bp Andrzej Czaja, biskup opolski,
bp Jan Kopiec, biskup gliwicki, bp Wolfgang Ipolt, biskup Gorlitz (Niemcy),
bp Franti$ek Lobkowicz, biskup ostrawsko-opawski (Czechy), ks. Milton Zonta
SDS, przetozony generalny salwatorianéw (Rzym), ks. Piotr Filas SDS, prowin-
cjal polskiej prowincji salwatorianéw, s. Claret Krol SMCB, przelozona gene-
ralna siéstr boromeuszek w Trzebnicy, Pawet Hreniak, wojewoda dolnoslgski,
Marek Dlugozima, burmistrz Trzebnicy, Waldemar Wysocki, starosta powiatu
trzebnickiego, i Siegfried Miiller, burmistrz Kitzingen (Niemcy). Natomiast
w sktad metropolitalnego komitetu organizacyjnego weszli przedstawiciele die-
cezji tworzacych metropolie wroctawska, a pracami kierowal bp Jacek Kiciniski
CMEF, biskup pomocniczy z Wroctawia. Nadto z archidiecezji wroclawskie;j
nalezeli: ks. Marian Biskup, dyrektor wydzialu duszpasterskiego, ks. Krzysztof
Borecki, dyrektor wydziatu katechetycznego, ks. Aleksander Radecki, przedsta-
wiciele Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu — ks. prof. Wtodzi-
mierz Wolyniec, rektor, oraz ks. prof. Bogdan Giemza SDS i ks. prof. Michat
Piela SDS, ks. Jerzy Olszéwka SDS, kustosz Miedzynarodowego Sanktuarium
$w. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy, i s. Olimpia Konopka SMCB z Trzebnicy;
diecezje Swidnicka reprezentowali: ks. Krzysztof Ora, dyrektor wydziatu dusz-
pasterskiego, ks. Marek Korgul, dyrektor wydziatu katechetycznego, i ks. prof.
Dominik Ostrowski, wicerektor wyzszego seminarium duchownego, natomiast
diecezje legnicka: ks. prof. Stanistaw Araszczuk, ks. prof. Bogustaw Drozdz,
ks. Bogustaw Wolanski, dyrektor wydziatu duszpasterskiego, i ks. Jarostaw Ko-
walczyk, dyrektor wydzialu katechetycznego.

Takze w diecezji legnickiej i Swidnickiej powotano diecezjalne komitety
organizacyjne obchodéw Roku Jadwizanskiego. Na czele komitetu w diecezji
legnickiej, powolanego przez bpa Zbigniewa Kiernikowskiego, stanagl bp pomoc-
niczy Marek Mendyk. W sktad komitetu weszli proboszczowie parafii $w. Jadwi-

! Zob. A. KierBasA, Jadwizariski Rok Jubileuszowy w archidiecezji wroclawskiej z oka-
zji 750-lecia smierci patronki Slgska, [w:] Ksiega Jadwizariska. Miedzynarodowe Sympo-
zjum Naukowe ,Swieta Jadwiga w dziejach i kulturze Slgska”. Wroclaw-Trzebnica 21-23
wrzesnia 1993, red. M. Kaczmarek, M.L. Wojcik, Wroctaw 1993, s. 469-491.
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gi, przedstawiciele Wlenia, pracownicy Kurii Biskupiej, a takze osoby $wieckie
zwigzane z szerzeniem kultu §w. Jadwigi?. Roéwniez w diecezji Swidnickiej bp
Ignacy Dec powotal komitet organizacyjny, a jego celem bylo inicjowanie i ko-
ordynowanie jadwizanskich wydarzen o charakterze religijnym i kulturalnym?.

Obchody jubileuszowe zostaly zaplanowane na réznych poziomach. Nie-
ktére wydarzenia miaty charakter metropolitalny, inne byty przewidziane w po-
szczegOlnych diecezjach, wreszcie lokalne uroczystosci przewidziano w para-
fiach, zwlaszcza miejscach kultu $w. Jadwigi. Warto nadmienié, ze w diecezji
legnickiej jest 11 parafii pw. §w. Jadwigi Slaskiej, w archidiecezji wroctawskie]
- 10 i w diecezji Swidnickiej 6*. Oprocz tego Sw. Jadwiga patronuje wielu ko-
$ciofom i kaplicom filialnym w metropolii wroctawskiej. Opracowano réwniez
kalendarium obchoddw, z akcentem na wydarzenia obejmujace calg metropolie
wroclawskg. Zakonczenie Roku Jadwizanskiego znalazto sie w wykazie ogdl-
nopolskich inicjatyw duszpasterskich na rok 2017 uzgodnionych z Konferencja
Episkopatu Polski’. Nalezy dodaé, ze wiele inicjatyw o charakterze religijnym
i kulturalnym pojawito si¢ w trakcie trwania Roku Jadwizanskiego.

Z racji jubileuszu przygotowano specjalne logo, ktére opracowata Marta
Mroczek z Trzebnicy, i modlitwe na Rok Jadwizanski®. Redakcje ,,Goscia Nie-
dzielnego”, tygodnika ,,Niedziela”, ,Nowego Zycia” i Radia Rodzina z Wrocta-
wia objety patronat medialny nad obchodami.

2 B. WoLAKsKI, Rok Sw. Jadwigi Slgskiej w Metropolii Wroclawskiej, http://m.niedzie-
la.pl/artykul/24963/Rok-sw-]Jadwigi-Slaskiej-w-Metropolii (dostep: 20.11.2016).

3 M. ZYGMUNT, Rok Jadwizariski w diecezji swidnickiej, ,Niedziela” — Edycja $widnic-
ka (2017), nr 12, s. 1, 4-5.

4 B. GiEMzA, Sw. Jadwiga Slgska jako przemozna Patronka, Trzebnica 2016, s. 20-47.

5 Zob. ,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 69 (2016), nr 2, s. 151.

6 Oto jej treé: Swieta Jadwigo, pozdrawiamy Cie jako przyjaciotke Boga i chwalebna
patronke naszego kraju. Pozdrawiamy Cie jako hojng jalmuzniczke i opiekunke ubogich,
smutnych, chorych i umierajacych, mozna we wszystkich potrzebach wspomozycielke. Jeste$
skarbem i perlg Trzebnicy, ozdobg Slaska i catej Polski, przyktadem miloéci Boga i blizniego.

Swieta Jadwigo, Ty zytas zawsze w bliskoéci Chrystusa, ktory byt dla Ciebie najwiek-
szym skarbem i pod Jego krzyzem wiernie trwafas. W glebi serca nosita$ i rozwazatas
stowa Zbawiciela: ,,wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych, to uczyniliscie
dla Mnie” i dlatego od krzyza Chrystusa zawsze szta$§ do ubogich, chorych, cierpigcych,
wszystkich potrzebujacych, by im pomagaé, by okazywaé im milosierdzie.

Mija 750 lat od chwili, gdy papiez Klemens IV wynidst Cie do chwaty ottarzy, dajac
nam Ciebie za oredowniczke u Boga i wzor §wietego zycia. Pragniemy czas tego szczegdl-
nego jubileuszu przezy¢ w duchu dziekczynienia. Urzeczeni blaskiem Twej §wigtosci i zy-
cia przepelnionego mitoscig Boga i blizniego prosimy Ciebie, by$ nauczyla nas za Twoim
wzorem zy¢ zawsze w Bozej obecnodci i z pomocg Bozej taski dostrzegaé ludzkie potrzeby
i skutecznie im zaradzad, §wiadczac w ten sposdb o milosiernej mitosci samego Boga, pro-
simy, by$§ nauczyta nas ,wyobrazni mitosierdzia”.

Na ziemi u§wieconej Twoim zyciem i stuzbg dla bliznich przezywamy szczegdlny czas
Roku Jadwizafiskiego i prosimy Ciebie, Swieta Jadwigo — naucz nas glosi¢ Ewangelic mi-
losierdzia. Amen.
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Rozpoczgcie i zakonczenie jubileuszu

Centralne rozpoczecie i zakoficzenie Roku Jadwizafskiego mialo miejsce
w ramach dorocznych uroczystoéci odpustowych ku czci Patronki w Miedzy-
narodowym Sanktuarium $w. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy. Zazwyczaj trwaja
one kilka dni i zwigzane s3 z liturgicznym wspomnieniem $w. Jadwigi, ktore
przypada 16 pazdziernika.

W roku 2016 uroczystosci odpustowe odbywaly sie w dniach 14-16 paz-
dziernika pod hastem ,,Swicta Jadwiga Nauczycielka Mitosierdzia”. W pierw-
szym dniu odpustu, czyli 14 pazdziernika, rozpoczely sie one od pielgrzymki
chorych. Mszy $w. przewodniczyl i homili¢ wygtosit bp Andrzej Siemieniewski,
biskup pomocniczy z Wroctawia. Bp Siemieniewski przewodniczyt rowniez Eu-
charystii sprawowanej w ramach jadwizanskiego dnia skupienia dla powotanych
do kaptanstwa i zycia konsekrowanego. Wieczorem tego dnia bp Jacek Kiciniski
CMF przewodniczyt Mszy $w. w ramach pielgrzymki trzebniczan do grobu
Patronki Slaska i Trzebnicy. W drugim dniu odpustu do Trzebnicy przybyly
kobiety i piesza pielgrzymka wroctawska. Mszy $w. dla kobiet przewodniczyl
bp Edward Janiak, biskup kaliski, a dla pielgrzyméw przybytych pieszo abp
Wiktor Skworc, metropolita katowicki.

Centralne uroczysto$ci odpustowe, polaczone z inauguracja Roku Jadwi-
zanskiego, odbyly si¢ w niedziele, 16 pazdziernika. Mszy $§w. przewodniczyl
i homilie wygtosit abp Jézef Kupny. Obecni byli na niej wszyscy biskupi archi-
diecezji wroctawskiej, a takze przedstawiciele wtadz panstwowych i samorzado-
wych oraz liczni wierni. Abp Kupny w homilii podkreslit, ze mimo kilkuset lat
od $mierci $w. Jadwigi blask jej $wietosci przycigga kolejne pokolenia. Odwotat
sie m.in. do homilii Jana Pawta II wygloszonej w dniu 21 czerwca 1983 r. we
Wroctawiu, w ktorej papiez wezwal Dolnoslazakéw, aby weszli w szczegdlne
dziedzictwo $w. Jadwigi, by opierali swoje zycie osobiste, rodzinne i spoteczne
na przykazaniu mito$ci Boga i blizniego. Zwrocil takze uwage, ze szczeg6lnym
rysem Patronki Slaska byta wrazliwo$¢ na ludzi potrzebujacych pomocy. Od-
wolujac sie do trwajgcego w Kosciele powszechnym Roku Milosierdzia, powie-
dzial, ze Rok Jadwizafiski bedzie jego przedtuzeniem. Hierarcha zaznaczyl, ze
czas jubileuszu jest nam dany, by na wzor $w. Jadwigi ksztattowaé w sobie wy-
obrazni¢ mitosierdzia, bo form mitosierdzia jest bardzo duzo i wszystko zalezy
od naszej wrazliwosci na potrzeby ludzi wokét nas. Na zakonczenie Eucharystii
odméwit specjalng modlitwe utozong na Rok Jadwizanski’.

Z kolei zakonczenie Roku Jadwizanskiego miato miejsce podczas uroczy-
stosci odpustowych w dniach 14-16 pazdziernika 2017 r. w Migdzynarodowym

7 J. KueNy, Przedluzamy Rok Milosierdzia, ,Niedziela Wroctawska” (2016), nr 42,
s. I; P Kror, Ogloszono Rok Jadwizarski, ,Panorama Trzebnicka” (2016), nr 17, s. 29;
K. Biarkowski, Rok Jadwizariski w archidiecezji wroclawskiej oficjalnie otwarty, http://
wroclaw.gosc.pl/doc/3501138.Rok-Jadwizanski-w-archidiecezji-wroclawskiej-oficjalnie-
otwarty (dostep: 18.11.2017).
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Sanktuarium §w. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy, ktore przebiegaly pod hastem:
,Sw. Jadwigo — naucz nas glosi¢ ewangelie mitosierdzia”. Abp Jozef Kupny
w licie skierowanym do duchowiefistwa i wiernych, ktoéry mial by¢ odczyta-
ny we wszystkich kosciotach i kaplicach archidiecezji wroctawskiej w niedziele,
8 pazdziernika, zaprosit do udziatu w trzebnickim odpuscie®. Zwrdcit si¢ takze
z pro$ba, by w kazdej parafii archidiecezji podczas sprawowania Eucharystii
w niedziele, 15 pazdziernika, zaakcentowaé moment zamkniecia Roku Jadwi-
zanskiego. Metropolita wroctawski w swoim liScie w szczegdlny sposob pod-
kreslit potrzebe mitosci KoSciota ze strony wiernych. Odwotat sie przy tym do
ikonografii, w ktérej $w. Jadwiga jest przedstawiana z makietg kosciota trzeb-
nickiego, ktory trzyma w dtoni. ,,Ta wizja artysty — napisal on — ma jednak nie
tylko podtoze historyczne. Nie chodzi jedynie o upamietnienie jednego z dziel
istniejacych dzieki sw. Jadwidze. Raczej chodzi o wskazanie, iz ksiezna calym
swoim zyciem przyczyniata sie do budowania Kosciota i dzi$ ten element jej zy-
ciorysu wymaga naszej szczegblnej uwagi”. Hierarcha zwrocit uwage, ze obecnie
coraz trudniej kocha¢ Kosciot, gdyz jest on przedstawiany i postrzegany bardziej
w kategoriach socjologicznych jako instytucja, gdzie mozna zaspokoié swoje
potrzeby religijne, niz jako wspoélnota wiary w Jezusa Chrystusa. To powinno
tym bardziej mobilizowaé¢ wierzacych do milosci Kosciota. ,Swieta Jadwiga,
trzymajaca w dloniach $wiatynie, jest nie tylko potwierdzeniem, ze nie mozna
by¢ chrzescijaninem, izolujac sie od braci i siéstr” — napisal abp Kupny. Odwo-
tujac sie do do§wiadczenia rodziny, w ktérej kazdy, stosownie do mozliwosci,
whnosi jaka$ czastke, podkredlit, ze tak przedstawiana §w. Jadwiga przypomina,
»ze kazdy jest odpowiedzialny za Kosciol, w takim zakresie, jaki wynika z jego
stanu, pozycji, posiadanych zdolnosci, umiejetnosci czy wyksztalcenia”.
Uroczystosci odpustowe rozpoczely sie w sobote, 14 pazdziernika, piel-
grzymka kobiet. Mszy §w. koncelebrowanej przewodniczyt bp Jacek Kiciniski
CMF. W homilii zwrécit on uwage na wartoSci opisane przez trzy stowa: mi-
losé, stuzba i wierno$¢ oraz zaznaczyl, ze z racji ich dewaluacji sa one niezwykle
aktualne w dzisiejszym $wiecie. Na zakoficzenie Eucharystii udzielit btogo-
stawienistwa relikwiami $w. Jadwigi kobietom oczekujacym potomstwa’. Tego
samego dnia w godzinach porannych wyruszyla z katedry wroctawskiej piesza
pielgrzymka do grobu $w. Jadwigi w Trzebnicy pod hastem ,,Stuchaj Jadwigi”.
Liczyta ona ponad 10 tys. pielgrzymdw, a wsrdd nich takze wieznidow ze swoim
kapelanem!®. Mszy §w. o godz. 16.30, sprawowanej na placu pielgrzymkowym
obok bazyliki, przewodniczyt abp Jézef Kupny. Wraz z nim koncelebrowat
bp J. Kicinski i ponad stu kaptanéw. W homilii metropolita wroctawski ape-

8 Milosierni na wzor milosiernej, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4239811.Milosierni-
-na-wzor-milosiernej (dostep: 18.11.2017).

? M. RAJFUR, Mifos¢, stuzba, wiernosc, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4247285 . Milosc-
-sluzba-wiernosc (dostep: 1.11.2017).

10 A. CoMmBIK, Z wigzienia, z Londynu, ze Lwowa, http://wroclaw.gosc.pl/doc/
4252807.Z-wiezienia-z-Londynu-ze-Lwowa (dostep: 1.11.2017).
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lowat miedzy innymi, by nie przyktadac reki do tworzenia podziatow ani we
wspdlnocie parafialnej, ani zadnej innej. Ponownie, jak w li$cie zapraszajacym
do Trzebnicy, zwrécit uwage na potrzebe mitosci Kosciota!l. Na zakonczenie
Mszy §w. abp Kupny wreczyl ustanowiony w Roku Jadwizaniskim medal §w. Ja-
dwigi Slaskiej. Medale otrzymaly instytucje: Stowarzyszenie $w. Celestyna
w Mikoszowie, Dortmundzko-Wroctawsko-Lwowska Fundacja im $w. Jadwigi,
Fundacja Evangelium Vitae, Koto Wroctawskie Towarzystwa Pomocy $w. Brata
Alberta, a takze osoby indywidualne: Jozef Bogdaszewski, Marek Dtugozima,
Ewa Dudek, Bogustaw Fiedor, Henryk Koch, Stanistaw Leszczynski, Henryk
Macata, Henryk Maczynski, Jarostaw Mikolajczak, s. Macieja Miozga, s. Tere-
sa Romotowska, Bozena Sobota, Wiestaw Wowk oraz Karol Zyromski'2.
Centralne uroczysto$ci miaty miejsce w niedziele, 15 pazdziernika. Su-
mie odpustowej o godz. 11.00 w trzebnickiej bazylice przewodniczyt i homilie
wyglosit kard. Stanistaw Dziwisz, abp senior archidiecezji krakowskiej, ktory
na mocy dekretu Stolicy Apostolskiej otrzymat przywilej, by uczestnikom tej
Eucharystii udzieli¢ papieskiego blogostawiefistwa. Wraz z nim koncelebrowato
wielu kaptanéw i nastepujacy biskupi: abp J6zef Kupny, kard. Henryk Gulbino-
wicz, abp Marian Golebiewski, bp Andrzej Siemieniewski i bp Jacek Kicinski
CMF z Wroclawia, abp Wiktor Skworc i abp senior Damian Zimon z Katowic,
bp Jan Kopiec, bp Jan Wieczorek i bp Gerard Kusz z Gliwic, bp Andrzej Czaja,
bp Pawel Stobrawa i bp Rudolf Pierskata z Opola, bp Zbigniew Kiernikow-
ski z Legnicy, bp Edward Janiak z Kalisza, bp Adam Batabuch ze Swidnicy,
bp Stefan Regmunt z Zielonej Goéry, abp Heiner Koch i bp Matthias Heinrich
z Berlina, bp Heinrich Timmerevers i bp Joachim Reinelt z Drezna oraz bp
Wolfgang Ipolt z Gorlitz. Obecni byli takze dwaj biskupi ewangeliccy z Wrocta-
wia: Waldemar Pytel i Ryszard Bogusz. W uroczystosciach poza pielgrzymami
z Dolnego i Gornego Slaska uczestniczyta kilkudziesiecioosobowa grupa wier-
nych z Niemiec. W homilii kard. Dziwisz zauwazyl, ze Kosci6t bardzo czesto
wraca do przesztosci, poniewaz jest wspolnota pamieci. Podstawowym faktem,
do ktérego odwoluje sie Koscidl, sg wydarzenia zwigzane z zyciem, $miercig
i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. W takim kontekscie przywotatl postad
$w. Jadwigi, a takze §w. Jana Pawta II. Mial ku temu szczegdlne powody, ponie-
waz kard. Wojtyla w jej liturgiczne wspomnienie zostal wybrany na papieza's.
W liturgiczne wspomnienie $w. Jadwigi, czyli 16 pazdziernika w ponie-
dziatek przed poludniem, na uroczystosci odpustowe do trzebnickiej bazyliki

11 M. RAJRUR, Sw. Jadwiga rozpalita thumy, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4248775.Sw-
-Jadwiga-rozpalila-tlumy (dostep: 1.11.2017).

12 K. Biakkowski, M. Rajrur, Wezwani do nasladowania, ,,Go$¢ Wroctawski” (2017),
nr 42, s. VI-VIL

13- K. Biarkowski, W ubogich widziala twarz Chrystusa, ,,Gos¢ Wroctawski” (2017),
nr 42, s. Iy Tizebnica: zamknigcie Roku Jadwiiariskiego w archidiecezji wroclawskiej,
https://ekai.pl/trzebnica-zamkniecie-roku-jadwizanskiego-w-archidiecezji-wroclawskiej/
(dostep: 15.10.2017).
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przybyli chorzy i niepetnosprawni. Mszy §w. przewodniczyt i homili¢ wyglosit
bp Andrzej Siemieniewski. W homilii biskup rozwazyt r6zne znaczenia sto-
wa ,relikwie”. Tego samego dnia o godz. 18.00 wyruszyla z trzebnickiego
rynku do bazyliki piesza pielgrzymka mieszkancéw Trzebnicy. Jak czesto sie
podkresla, jest ona mierzona nie tyle iloScig przebytych kilometréw, ale ser-
cem. Mszy §w. koficzacej doroczne uroczystosci odpustowe i zarazem obchody
Roku Jadwizanskiego przewodniczyt i homilie wygtlosil bp Ignacy Dec, biskup
$widnicki. Waznym punktem Eucharystii bylo odnowienie aktu zawierzenia
Trzebnicy opiece §w. Jadwigi, ktora oficjalnie od 2010 r. jest patronka miasta's.

Na prosbe abpa Jozefa Kupnego Penitencjaria Apostolska dekretem
z 12 wrze$nia 2017 r., na mocy uprawnief otrzymanych od papieza Francisz-
ka, udzielita z okazji zakoficzenia Roku Jadwizanskiego odpustu zupelnego
pod zwyczajnymi warunkami tym, ktérzy w dniach 8-16 pazdziernika nawie-
dzg trzebnickie sanktuarium. Odpust taki mogty zyskac rowniez osoby starsze,
chorzy i wszyscy, ktérzy z powaznego powodu nie mogli przyby¢ osobiscie do
sanktuarium®®.

Nalezy dodaé, ze w ramach Roku Jadwizafiskiego w trzebnickiej bazylice
odbyty sie uroczystosci dziekczynne za kanonizacje $w. Jadwigi — w niedziele
26 marca 2017 r., a wiec dokladnie w 750. rocznice kanonizacji. Mszy §w. prze-
wodniczyt i homilie wygtosil bp Jacek Kicifiski CMF. Tego samego dnia w bazy-
lice zostata réwniez wykonana kantata ,,Swieta Jadwiga Slaska”, o czym jeszcze
bedzie mowa w dalszej czesci artykutu'.

Pielgrzymki do $w. Jadwigi

Waznym elementem obchodéw Roku Jadwizanskiego byly pielgrzymki
do miejsc zwigzanych ze $w. Jadwiga, ze szczegblnym uwzglednieniem Mie-
dzynarodowego Sanktuarium w Trzebnicy. Mialy one ré6znorodny charakter.
W pierwszej kolejnosci trzeba mie¢ na uwadze pielgrzymki o charakterze me-
tropolitalnym. Byly to: pielgrzymka si6str zakonnych, pielgrzymka kaptanéw
i pielgrzymka Caritas.

Pielgrzymka si6str zakonnych z metropolii wroctawskiej do Trzebnicy od-
byta sie 3 czerwca 2017 r. W jej programie byta konferencja bpa Jacka Kicif-
skiego CMF, nabozefistwo do §w. Jadwigi, Msza $w. z homiliag pod przewod-

4 K. Biarkowski, Chorzy u swojej dobrodziejki, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4254758.
Chorzy-u-swojej-dobrodziejki (dostep: 1.11.2017).

1S Pielgrzymka mierzona sercem, ,,Panorama Trzebnicka” (2017), nr 18, s. 26.

16 Odpust zupelny, https://trzebnicasds.wordpress.com/2017/09/13/750-lecie-kanonizacji-
sw-jadwigi-slaskiej-odpust-w-trzebnicy/ (dostep: 2.11.2017).

V7 Swieta aktualna, ,Go$¢ Wroctawski” (2017), nr 13, s. I; E. Grapysz, Dzigkujgc za
Swigtosc, ,Panorama Trzebnicka” (2017), nr 7, s. 18.
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nictwem bpa Ignacego Deca, droga krzyzowa w Lesie Bukowym oraz positek.
Bp Kicinski wskazal na kilka ptaszczyzn nasladowania Chrystusa: czuwanie,
radykalizm, poSredniczenie oraz duszpasterstwo spotkania. Podkreslal, ze i$¢
za Jezusem to przyjac Jego styl zycia, Jego styl mySlenia i patrzenia. Zachecal
do ,kroczenia po stowie Bozym”, do formowania si¢ na podstawie stowa Boze-
go, co sprawia, ze cztowiek moze dokonywac rzeczy po ludzku niemozliwych.
Zwrdcil uwage, ze zgromadzenia zakonne sg owocem stuchania i formowania
sie na stowie Bozym's.

Tydzien p6zniej, czyli 10 czerwca 2017 r., do grobu $w. Jadwigi przybyli
kaptani z archidiecezji wroctawskiej, diecezji legnickiej i $widnickiej. Program
byt podobny jak w pielgrzymce sidstr. Ze wzgledu na ztg pogode nie odbyla sie
droga krzyzowa w Lesie Bukowym. Pielgrzymke rozpoczeta konferencja wygto-
szona przez bpa Jana Kopca, biskupa gliwickiego. Jako znany i ceniony historyk
zwrocil on uwage, ze kanonizacji §w. Jadwigi dokonano zaledwie 24 lata po
jej $mierci. Zaznaczyl przy tym, ze kazda kanonizacja jest zawsze ogromnym
bogactwem i inspiracjg dla Ludu Bozego. Tak rowniez jest ze $w. Jadwiga, ktorej
dojrzale i ofiarne zycie jest bogactwem dla calego KosSciota. Kulminacyjnym
punktem pielgrzymki byta Msza $§w. pod przewodnictwem abpa J6zefa Kupne-
g0, z homilia bpa Jana Kopca®’.

Dnia 30 wrzesnia 2017 r. pielgrzymowali do Trzebnicy pracownicy, wo-
lontariusze, podopieczni i dobrodzieje Caritas z metropolii wroctawskiej. Spo-
tkanie rozpoczeto sie Eucharystig o godz. 10.00. Przewodniczyl jej abp Jozef
Kupny. Koncelebrowali biskup legnicki Zbigniew Kiernikowski oraz biskup
Swidnicki Ignacy Dec, ktéry wyglosit homilie, oraz ksieza. Po Eucharystii me-
tropolita wroctawski spotkat sie w bazylice z dzie¢mi nalezacymi do Szkolnych
Kot Caritas i ich opiekunami. Po spotkaniu z abpem Kupnym najmtodsza czes§é
uczestnikéw wzieta udzial w grze terenowej pod hastem: ,,Spotkanie z czasami
i zwyczajami §w. Jadwigi”. Natomiast cztonkowie Parafialnych Zespotéw Ca-
ritas spotkali sie w Gminnym OS$rodku Kultury, Sportu i Rekreacji na specjal-
nym panelu dyskusyjnym po$wieconym mitosierdziu, zorganizowanym przez
»Obserwatorium Spoteczne”. Uczestniczyli w nim: bp Zbigniew Kiernikowski,
s. Bernarda Janusiewicz, boromeuszka, i ks. Marcin Izycki, dyrektor Caritas
Polska. Spotkanie zakoniczyt koncert uwielbienia w wykonaniu zespotu N.O.E%.

18- A. CoMBIK, Radykalizm musi bolec, ,,Gos¢ Wroctawski” (2017), nr 23, s. I; M. LEWAN-
DOWSKA, Pielgrzymka sidstr zakonnych do sw. Jadwigi, ,Niedziela Wroctawska” (2017),
nr 25, s. 111

Y Zaproszenie do udzialu w Metropolitalnej Pielgrzymce Duchowieristwa do grobu
Sw. Jadwigi w Trzebnicy, ,;Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 70 (2017), nr 1, s. 167-168;
A. BUCHAR, Swieta Jadwiga bogactwem Kosciola, ,Niedziela Wroclawska” (2017), nr 26,
s. IV.

20 Metropolitalna Pielgrzymka Caritas do grobu sw. Jadwigi, http://www.archidiecezja.wroc.
pl/index.php?option=com_content&view=article&id=2123:metropolitalna-pielgrzymka-
caritas-do-grobu-w-jadwigi&catid = 60:aktualnoci-z-wydziau-duszpasterskiego&Itemid =200
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Do Trzebnicy przybyly takze ,,cykliczne” pielgrzymki z diecezji gliwickie;j
i opolskiej, ktore sa organizowane kazdego roku. W trakcie dorocznej diece-
zjalnej pielgrzymki z diecezji gliwickiej w dniu 6 maja 2017 r. dzigkowano Panu
Bogu za utworzenie w 1992 r. tej diecezji. Koncelebrowanej Mszy $w. prze-
wodniczyt bp senior Jan Wieczorek. Na program pielgrzymki ztozyta sie takze
droga krzyzowa i nieszpory oraz poczestunek?'. Z kolei 7 pazdziernika do gro-
bu $w. Jadwigi przybyta 25. pielgrzymka wolontariuszy i pracownikéw Caritas
Diecezji Opolskiej. Pielgrzymce i Mszy $w. przewodniczyl bp Pawel Stobrawa,
ktory wyglosit takze stowo Boze??.

Nadto z racji Roku Jadwizaniskiego w dniu 30 czerwca 2017 r. przybyli
uczestnicy 6. Dolnoslgskiej Pielgrzymki Le$nikow, ktorej przewodniczyt abp J6-
zef Kupny?*. Franciszkanie z wroctawskiej prowincji §w. Jadwigi Slaskiej piel-
grzymowali do grobu Patronki w dniu 25 wrze$nia 2017 r.>* Z kolei abp Heiner
Koch, metropolita Berlina, przewodniczyt 21 pazdziernika 2017 r. pielgrzymce
z Berlina, natomiast bp pomocniczy Martin David przewodniczyt 28 pazdzier-
nika pielgrzymce z diecezji ostrawsko-opawskiej w Czechach?.

W okresie wakacyjnym gréb $w. Jadwigi nawiedzajg na swym pielgrzymim
szlaku patnicy zdazajacy na Jasng Gore: uczestnicy rowerowych pielgrzymek ze
Szczecina, Glogowa i Gubina oraz piesi pielgrzymi z Wroctawia, Glogowa i Zielo-
nej Gory. Trzeba wreszcie wspomnieé o pielgrzymkach z réznych parafii oraz piel-
grzymach indywidualnych, ktorzy w Roku Jadwizaniskim przybyli do Trzebnicy.

Sympozja, konferencje naukowe i publikacje
Rok Jadwizanski stat sie inspiracja takze na polu naukowym. W dniu 28 mar-

ca 2017 r. odbylo sie sympozjum naukowe. Jego organizatorem byt Papieski
Wydziat Teologiczny we Wroctawiu, a konkretnie Instytut Teologii Pastoralnej

(dostep: 28.09.2017); M. ZYGMUNT, JadwiZariska pielgrzymka ambasadoréw milosierdzia,
»Niedziela Wroctawska” (2017), nr 41, s. III; E. Grapysz, Setki czerwonych serc, ,,Panora-
ma Trzebnicka” (2017), nr 17, s. 12.

2 Diecezja Gliwicka — Pielgrzymka w podziece, https://opoka.news/aktualnosci/4180
(dostep: 9.11.2017).

22 Pielgrzymka Caritas do Trzebnicy, http://www.diecezja.opole.pl/index.php/wiado-
mosci/aktualnosci/ogolne/4157-caritas-trzebnical7 (dostep: 9.10.2017).

2 K. Biarkowskl, Chrzescijaristwo najmocniej i najglosniej glosi sig swoim Zyciem,
http://wroclaw.gosc.pl/doc/4012739.Chrzescijanstwo-najmocniej-i-najglosniej-glosi-sie-
swoim-zyciem (dostep: 9.11.2017).

2 Wroclawscy franciszkanie pielgrzymowali do Trzebnicy..., ,Biuletyn CIZ” (2017),
nr 39,s. 5.

3 Diecézni pout ke sv. Hedvice do Trzebnice, http://www.doo.cz/101-slider-na-hlavn-
%C3%AD-stran%C4%9B/3534-diecezni-pout-ke-sv-hedvice-do-trzebnice.html (dostep:
28.10.2017).
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z ks. prof. dr. hab. Stanistawem Araszczukiem, dyrektorem Instytutu, na czele.
Pierwsza cze$¢ sympozjum, podzielona na dwie sesje, odbyta si¢ w auli Pa-
pieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu?¢. Wygloszono w jej ramach
sze$é referatéw. Sympozjum otworzyt ks. prof. dr hab. Wtodzimierz Woty-
niec, rektor PWT. Pierwszy wyktad wyglosita dr Anna Sutowicz nt. ,Starania
polskiego episkopatu i przedstawicieli domu Piastéw o kanonizacje Jadwigi
Slaskiej”. Z kolei prof. dr hab. Stanistaw Rosik wygtosit wyklad nt. ,,Bulla ka-
nonizacyjna — najdawniejszy zywot $w. Jadwigi Slaskiej”. Na uwage zastuguje
fakt, ze Prelegent jest autorem komentarza i pierwszego przekltadu bulli kano-
nizacyjnej $w. Jadwigi na jez. polski?”. Ks. prof. dr hab. Helmut Jan Sobeczko,
nestor polskich liturgistow, podjat temat ,,Wkiadu §w. Jadwigi Slaskiej w prze-
miany kulturowe na Slasku”. Nastepny wyktad nt. ,,Postac §w. Jadwigi Slaskie]
w §lgskich ksiegach liturgicznych” wygtlosit ks. dr hab. Erwin Mateja, prof.
UO. Ks. prof. dr hab. Stanistaw Araszczuk z Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego podjat w swoim wystapieniu temat ,,Oficja rymowane o $w. Jadwidze Sla-
skiej jako zZrodto do poznania jej duchowos$ci”?®. Cze$¢ sympozjum odbywajaca
sie w auli PWT we Wroctawiu zamknal wyktad mgra Krzysztofa Grobelnego
(PWT) nt. ,,Historyczny rozwoj kultu $w. Jadwigi Slaskiej w Wielkopolsce”.
Druga, popotudniowa cze$¢ sympozjum odbyta sie w Trzebnicy. W go-
Scinnych progach siostr boromeuszek odbyly sie trzy wyktady. Piotr Stefaniak
z Krakowa zaprezentowatl gtéwne zalozenia przygotowanej przez siebie publi-
kacji (w jez. polskim i jez. niemieckim) pt. ,, Trzebnicka opowie$¢. Trebnitzer
Geschichte”, ktéra w zwigzku z Rokiem Jadwizanskim ukazatla si¢ naktadem
Wydawnictwa Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej TUM w 2017 r. Z ko-
lei ks. dr Ireneusz Kielbasa SDS podjat temat ,,Wktad Salwatorianéw w rozwdj
ruchu pielgrzymkowego do grobu §w. Jadwigi Slaskiej po 1945 roku”, kon-
centrujac sie glownie na wktadzie ks. prof. Antoniego Kietbasy SDS (+2010).
Ostatni wyktad dra Jacka Witkowskiego nt. ,,Zywot $w. Jadwigi Slaskiej w ar-
tystycznych przedstawieniach bazyliki w Trzebnicy” mial miejsce w bazylice
trzebnickiej. Autor, ktéry od wielu lat prowadzi badania w bazylice wespét
z prof. UWr dr. hab. Romualdem Kaczmarkiem, w bardzo interesujacy spo-
s6b wskazal na r6zne sposoby przedstawiania §w. Jadwigi w postaci obrazéw,
rzezb itp., znajdujace si¢ w trzebnickiej bazylice. Zwieficzeniem sympozjum
byta Msza $w. koncelebrowana przy sarkofagu §w. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy.
Przewodniczyl jej ks. prof. S. Araszczuk, a homilie wyglosit ks. Jerzy Olszowka

26 Wyktady do pobrania i odstuchania na stronie internetowej PWT: http://www.pwt.
wroc.pl/index.php/aktualnosci/rok-akademicki-2016-2017/1628-w-roku-jadwizanskim-
o-patronce-slaska (dostep: 30.04.2017).

27 Zob. W. BocHNAK, Bulla kanonizacyjna sw. Jadwigi Slgskiej, wyd. 2 uzupel., Le-
gnica 2014, s. 69-108.

28 Nalezy wskazaé¢ m.in. na publikacje: S. Araszczuk, Oficja rymowane o sw. Jadwi-
dze, Legnica 1996.
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SDS, proboszcz i kustosz Miedzynarodowego Sanktuarium $w. Jadwigi Slaskie]
w Trzebnicy. Wyktady wygloszone w ramach sympozjum ukazaty sie w formie
osobnej publikacji, o czym bedzie mowa w dalszej czesci artykutu®.

W dniu 11 pazdziernika 2017 r. w Centrum Historii Zajezdnia we Wrocta-
wiu przy ul. Grabiszynskiej 184 odbyla sie z racji 750-lecia kanonizacji Jadwigi
Slaskiej konferencja naukowa pt. ,,Sw. Jadwiga Slaska. Pamie¢ — dziedzictwo
— inspiracja”. Konferencja zostala zorganizowana przez Fundacje Obserwato-
rium Spoleczne, gmine Trzebnica i Centrum Historii Zajezdnia. Na program
konferencji ztozyto sie dziesie¢ wyktadéw: ,,Zycie i dzielo $w. Jadwigi Slaskiej”
— bp prof. dr hab. Jan Kopiec, ,,Trzebnica — bogactwo historii, potencjat przy-
sztosci” — burmistrz Marek Dlugozima, ,,PiSmiennictwo o $w. Jadwidze” — prof.
UWr dr hab. Wojciech Mrozowicz, ,,Przejawy kultu $w. Jadwigi w architekturze
i sztuce” — dr Dariusz Galewski, ,,Kult liturgiczny $w. Jadwigi” — ks. prof. dr
hab. Stanistaw Araszczuk, ,Pamieé o $w. Jadwidze w Polsce po II wojnie §wia-
towej” — prof. PWT dr hab. Kazimiera Jaworska, ,,Miedzynarodowe Sanktu-
arium $w. Jadwigi w Trzebnicy” — ks. prof. PWT dr hab. Bogdan Giemza SDS,
»Pojednanie wcigz aktualne” — Marek Mutor, ,,Milosierdzie zasada spoteczng”
—ks. prof. PWT dr hab. Grzegorz Sokotowski, ,,Wtadza jako stuzba” - ks. prof.
PWT dr hab. Bogustaw Drozdz*. Prelegenci nie tylko odwotywali sie do pa-
tronki Slaska, ale poza historycznym przypomnieniem ukazywali jej istotny
wplyw na kulture i sztuke $laskiego regionu oraz duzg rol¢ w spotecznej inte-
gracji. Marek Mutor, dyrektor Os§rodka Pamieé i Przyszto$é, podkreslit migdzy
innymi, ze nie da sie my§le¢ o historii Wroctawia na zadnym etapie jego rozwoju
bez odniesienia do §w. Jadwigi Slaskiej. Natomiast ks. Grzegorz Sokotowski,
prezes Fundacji Obserwatorium Spoteczne, zwracal uwage, ze postaé sw. Ja-
dwigi byta przez 800 lat wazna dla mieszkancéw tej ziemi, mimo zmieniajacych
sie narodowosci oraz kultur. W XXI w. jest ona nadal inspiracjg dla obecnych
mieszkaficow Dolnego Slaska3!.

Oproécz wspomnianego sympozjum i konferencji odbylo sie wiele okolicz-
nosciowych wyktadéw i spotkan, w ktérych podejmowano roézne aspekty zwia-
zane z 750. rocznica kanonizacji $w. Jadwigi Slaskiej i jej obecnoscia w zyciu
Kosciota, ikonografii itp. Mozna wymienié przyktadowo prelekcje wygltoszone
podczas spotkania pt. ,Sw. Jadwiga Slaska — patronka pojednania narodéw.
W 750-lecie kanonizacji”, w ramach inicjatywy akademickiej ,,Fides et Ratio”,
w dniu 26 kwietnia 2017 roku w auli PWT we Wroctawiu. Prelegentami byli:
ks. dr Jerzy Zytowiecki z Towarzystwa Studiéw Interdyscyplinarnych przy Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym i wieloletni cztonek prezydium Dortmundzko-

¥ B. GIEMZA, Sprawozdanie z sympozjum jadwizariskiego (Wroclaw-Trzebnica, 28 mar-
ca 2017 roku), ,Studia Salvatoriana Polonica” 11 (2017), s. 362-363.

30 http://www.zajezdnia.org/sw-jadwiga/ (dostep: 10.10.2017).

31 M. RAJFUR, Ksigina, ktéra motywuje do zmiany na lepsze, ,,Gos¢ Wroctawski”
(2017), nr 42, . TIL.
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“Wroctawsko-Lwowskiej fundacji im. §w. Jadwigi Slaskiej oraz prof. Stanistaw
Rosik z Uniwersytetu Wroctawskiego32.

Nalezy takze mie¢ na uwadze réznorodne publikacje, ktére ukazaty sie
lub sg w przygotowaniu w zwigzku z Rokiem Jadwizanskim. Poklosiem oma-
wianego sympozjum jadwizanskiego w dniu 28 marca 2017 r. jest praca zbio-
rowa pod redakcja ks. Stanistawa Araszczuka pt. Wklad sw. Jadwigi Slgskiej
w kulturowe dziedzictwo Slgska, Wydawnictwo: Papieski Wydzial Teologiczny,
Wroctaw 2017. Tematyce jadwizanskiej zostal poSwiecony tom 11 z 2017 r.
czasopisma naukowego ,,Studia Salvatoriana Polonica”, wydawanego przez Pa-
pieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu i Wyzsze Seminarium Duchowne
Salwatorianéw w Bagnie®*. Nakladem Wydawnictwa Wroctawskiej Ksiegarni
Archidiecezjalnej TUM ukazaty sie w 2017 r. nastepujace ksigzki: Piotr Stefa-
niak, Trzebnicka opowiesé. Trebnitzer Geschichte i Bogdan Giemza SDS, Swigci
¢yjg swietymi. Swieta Jadwiga Slgska i Trzebnica w #yciu swigtego Jana Pawla II,
wyd. 2 uzupetnione. Rok Jadwizanski stal si¢ rowniez inspiracja dla wtadz
samorzgdowych i parafii pw. $w. Jadwigi Sla}skle] w Debicy do przygotowa-
nia i wydania albumu 750-lecie kanonizacji Sw. Jadwigi Slgskiej. Album prac
konkursowych dzieci i mlodziezy o Swietej Jadwidze Slgskiej — Patronce Miasta
De¢bicy w latach 2011-2017 pod redakcja Agnieszki Skaly i Barbary Krauze,
De¢bica 2017. W albumie zawarte zostaly m.in. informacje o zyciu i dziatalnosci
$w. Jadwigi, historia patronatu Swietej Jadwigi Slaskiej nad miastem Debica,
dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw zatwier-
dzajacy $w. Jadwige Slaska na patronke miasta Debica oraz prace plastycz-
ne i literackie dzieci i mtodziezy z debickich szkél, ktore powstaty w ramach
konkurséw pos§wieconych patronce miasta Debica. Opis niektorych wydarzefi
Roku Jadwizanskiego zawiera rowniez wydanie specjalne ,,Brzasku”, rocznika
wydawanego przez Towarzystwo Mito$nikow Ziemi Trzebnickiej (Trzebnica
2017). W przygotowaniu jest praca zbiorowa, ktora ma sie ukazaé naktadem
Gminy Trzebnica.

W promocje tematyki jadwizanskiej wiaczyly sie aktywnie redakcje czaso-
pism katolickich i radiowe w metropolii wroctawskiej. Redakcja miesigcznika
»INowe Zycie” wydawanego przez archidiecezje wroctawska posSwiecita kilka
numeréw czasopisma $w. Jadwidze i obchodom Roku Jadwizanskiego. Na stro-
nie internetowej ,,Nowego Zycia” zostata utworzona zaktadka ,,Rok Jadwizan-
ski”, gdzie sa dostepne materialy publikowane zwiazane z jego obchodami?®*.

32 K. Biartkowskl, Patronka pojednania, http://wroclaw.gosc.pl/doc/3842672.Patron-
ka-pojednania (dostep: 10.05.2017); wyktady mozna odstuchal i pobrac ze strony: http://
fides-ratio.pl/fides-ratio/2017/04/26/sw-jadwiga-slaska-patronka-pojednania-narodow-w-
750-lecie-kanonizacji/ (dostep: 10.05.2017).

3 http://www.wsd.salwatorianie.eu/pl/studia/studia-salvatoriana-polonica (dostep:
20.11.2017).

3% Zob. http://www.nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/index.php/rok-jadwizanski/ (do-
step: 20.11.2017).
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Podobna zaktadka zostala utworzona przez redakcje ,,GoScia Niedzielnego™.
Aktywnie w promocje jubileuszowych wydarzefi wlaczyly sie takze redakcje
Radia Rodzina z Wroctawia i wroctawskiej edycji tygodnika ,,Niedziela”.

W zwigzku z Rokiem Jadwizanskim zostaly przygotowane i wydane ma-
terialy o charakterze liturgicznym i duszpasterskim. Wydawnictwo Salwator
z Krakowa wydato w 2017 r. modlitewnik zatytutowany Swieta Jadwiga Slgska.
Modlitwy, piesni, nowenna, litania, do ktorego jest dotaczona plyta z nagra-
niami modlitw, piesni, nowenny i litanii do §w. Jadwigi. Redakcja ,Nowego
Zycia” przygotowata dodatek specjalny do numeru pazdziernikowego w 2016 r.
pt. Modlitwy do sw. Jadwigi Slgskiej, jak réwniez okolicznoéciowe obrazki z tek-
stem modlitwy na Rok Jadwizanski.

Konkurs katechetyczny

W zwigzku z Rokiem Jadwizaniskim wydziat katechetyczny archidiecezji
wroclawskiej zorganizowat dla uczniéw klas IV=VI ze wszystkich szkét podsta-
wowych lezacych w obrebie archidiecezji oraz diecezji legnickiej i Swidnickiej
konkurs pod hastem ,,Sw. Jadwiga Pani i Matka Ziemi Slaskiej”. Celem kon-
kursu byto przyblizenie postaci patronki Dolnego Slaska, integracja dekanatéw
wokot postaci §w. Jadwigi Slaskiej, ksztaltowanie postaw patriotycznych i reli-
gijnych mtodego pokolenia, poglebienie wiary i ksztatltowanie chrzescijaniskich
postaw na wzor §w. Jadwigi oraz zachecenie do nasladowania cnét $w. Jadwigi
w zyciu codziennym?.

Do etapu szkolnego przystapito 332 uczniéw z 28 szkét archidiecezji wro-
clawskiej. W etapie centralnym wzieto udziat 80 uczniéw z 24 szkél. Odbyt
si¢ on 26 kwietnia 2017 r. w auli Metropolitalnego Wyzszego Seminarium
Duchownego we Wroctawiu. Uczestnikéw zmagaf odwiedzit bp Jacek Kicifiski
CMF, ktéry wreczyt kazdemu dziecku pamiatkowe obrazki i udzielit btogosta-
wienistwa. W ramach konkursowych zmagan dzieci przygotowaly takze prace
plastyczne po§wiecone $w. Jadwidze. Wptyneto 150 prac, ktére byly wystawio-
ne w Trzebnicy u siéstr boromeuszek w maju i w czerwcu 2017 r. Nalezy do-
daé, ze byt to pierwszy konkurs wiedzy o éw. Jadwidze Slaskiej zorganizowany
dla uczniéw szkét podstawowych. Dotychezasowe olimpiady zawsze dotyczyty
mlodziezy ze szkét ponadgimnazjalnych?’.

35 Zob. http://wroclaw.gosc.pl/Uroczystosci-jadwizanskie/aktualnosci (dostep:
20.11.2017).

36 Sw. Jadwiga Pani i Matka Ziemi Slgskiej” — konkurs, http://www.archidiecezja.wroc.
pl/index.php?option=com_content&view=article&id=1937:w-jadwiga-pani-i-matka-
ziemii-Iskiej-konkurs&catid=63:aktualnoci-z-wydziau-katechetycznego&Itemid=300
(dostep: 9.11.2017).

37 A. CoMBIK, Mlodzi znawcy trzebnickiej ksiginej, http://wroclaw.gosc.pl/doc/3841138.
Mlodzi-znawcy-trzebnickiej-ksieznej (dostep: 9.11.2017).
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Impresje w kulturze

Rok Jadwizanski stat sie inspiracja dla wielu wydarzen kulturalnych, kt6-
re przekroczyly ramy metropolii wroctawskiej i ramy czasowe jubileuszowych
obchodéw. Koncerty, wystawy, odczyty czy festyny mialy zréznicowany zasieg
oddzialywania, niektére z nich byly powtarzane w kilku miejscach.

W ramach cyklu ,Verba Sacra” w dniu 23 pazdziernika 2016 r. w bazylice
$w. Jadwigi w Trzebnicy odbyl si¢ koncert stowno-muzyczny. Wybrane frag-
menty $Sredniowiecznego Zywota sw. Jadwigi, wedtug scenariusza i w rezyserii
Przemystawa Basifiskiego, czytata znana aktorka Halina L.abonarska, a towa-
rzyszyl jej chor bazyliki pod dyrekcjg ks. Piotra Wojciechowskiego SDS38.

Fundacja ,,Polskie Gniazdo” w ramach projektu ,,Od $w. Jadwigi Slaskiej
do $w. Jana Pawla II” zorganizowata cykl koncertéw, w ramach ktérych wy-
konywana byla kantata Swieta Jadwiga Slgska. Kantata zostala skomponowana
przez prof. Mirostawa Gasiefica, wyktadowce Akademii Muzycznej im. Ka-
rola Lipinskiego we Wroctawiu, w 1993 r. z okazji 750. rocznicy $mierci tej
Swietej. W trzebnickiej bazylice zostata wykonana 26 marca 2017 r., nastepnie
18 czerwca w katedrze we Wroclawiu, 25 czerwca w katedrze w Gliwicach,
6 sierpnia w koSciele pw. Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny
w Niemczy, 8 pazdziernika w kosciele pw. §w. Jadwigi Slaskiej we Wroctawiu
(na Kozanowie), 14 pazdziernika w kosciele pw. $w. Jadwigi Slaskiej w Krosnie
Odrzafiskim i 19 listopada w kosciele pw. §w. Jadwigi Slaskiej w Zgorzelcu.

Jednym z waznych wydarzen kulturalnych Dolnego Slaska jest organizo-
wany w Trzebnicy od ponad dwudziestu lat Miedzynarodowy Festiwal Muzyki
Organowej i Kameralnej. Festiwal przypomina o chrzescijaniskich korzeniach
Polski i Europy, ktére sg podstawa naszej tozsamosci, przywoluje sakralny
wymiar sztuki. Festiwal w 2017 r. organizowany byl juz po raz 24 i nawiazy-
wal do dwoch waznych dat: Roku $w. Brata Alberta i Roku Jadwizanskiego.
W ramach festiwalu zostal zorganizowany w dniu 22 pazdziernika w bazylice
trzebnickiej spektakl stowno-muzyczny zatytutowany Sw. Jadwiga — wzdr po-
boznosci i czynow milosierdzia z udzialem Haliny Labonarskiej, Sylwii Stru-
ginskiej i Roberta Grudnia.

Innym wydarzeniem kulturalnym organizowanym w zabytkowych ko-
Sciolach wroctawskiego Ostrowa Tumskiego przez Fundacje Pro Arte 2002
jest cykl pod nazwa ,,Wieczory Tumskie”. Jeden z tegorocznych wieczoréw
zostal poswiecony $w. Jadwidze Slaskiej z okazji 750. rocznicy jej kanoni-
zacji. Odbyt sie on 26 listopada 2017 r. w kosciele §w. Krzyza na Ostro-
wie Tumskim. Wyklad ,,Swicta Jadwiga Slaska w kulturze artystycznej ziem
polskich od sredniowiecza do wspolczesnosci” wyglosil wroctawski historyk
sztuki, dr Dariusz Galewski z Akademii Muzycznej we Wroctawiu, natomiast
w czeSci muzycznej z recitalem organowym wystapil Piotr Rojek, wyktadowca

38 Uroczyste czytanie, ,Panorama Trzebnicka” (2016), nr 17, s. 30.



Obchody Roku Jadwizafiskiego 2017-2018 w metropolii wroctawskie; 221

i dziekan Wydziatu Instrumentalnego Akademii Muzycznej we Wroctawiu.
Wykonat kompozycje inspirowane postaciami §wietych: §w. Jadwigi Slaskiej,
$w. Stanistawa i §w. Wojciecha®.

W ramach Roku Jadwizafiskiego zostalo zrealizowanych kilka wystaw
artystycznych. W dniu 15 stycznia 2017 r. w bazylice w Trzebnicy zostala
otwarta wystawa ,,Bogactwo ubdstwa. Swiete kobiety Polski i Wegier w éred-
niowieczu”. Zostata ona przygotowana z okazji Roku Kultury Wegierskiej
(2016-2017) przez Konsulat Generalny Wegier w Krakowie, Uniwersytet
Jagiellonski, Uniwersytet Katolicki w Piliscsaba i Klasztor Franciszkanéw
w Krakowie przy wsparciu Ministerstwa Spraw Zagranicznych i Handlu We-
gier oraz Wegierskiego Instytutu Kultury w Warszawie. Wystawa byta ekspo-
nowana m.in. w lipcu 2016 r. w koSciele franciszkanéw w Krakowie w ramach
Swiatowych Dni Mlodziezy. Wystawa w Trzebnicy zostala zorganizowana
we wspotpracy z Gming Trzebnica i Fundacja Studium Culturae Ecclesiae,
a go$ciem honorowym wydarzenia byta konsul generalna Wegier, Adrienne
Koérmendy. Ekspozycja przedstawia zyciorysy o$miu kobiet pochodzenia dy-
nastycznego z Polski i Wegier. Swicte i blogostawione pokazane zostaly przez
pryzmat cnot chrzeScijafiskich, ktorych staly sie uosobieniem. Cnota madrosci
ukazana jest na przykladzie zycia i dziatalnosci $w. Jadwigi Andegaweniskiej,
pokora — na przyktadzie postawy $w. Jadwigi Slaskiej, mitosierdzie — wyra-
zone w czynach §w. Elzbiety Wegierskiej, postuszefistwo — na przyktadzie
bl. Salomei, cierpliwo$é — w §wietle zycia $w. Kingi, mito§¢ — na przyktadzie
biografii bt. Jolenty, czysto§¢ — na przyktadzie §w. Matgorzaty, a ubdstwo
obrazuje zycie $w. Agnieszki Czeskiej*’.

Z kolei 22 czerwca 2017 r. w koSciele Sw1c;tego Krzyza na Ostrowie Tum-
skim we Wroctawiu odbyl sie¢ wernisaz wystawy ,,Swieta Jadwiga i Jej Slask”.
Zawierala ona prace wroclawskich artystow i plastykéw. Ekspozycja byta czyn-
na do 31 sierpnia*'. Wystawa od 8 pazdziernika 2017 r. byta dostepna w koscie-
le pw. $w. Jadwigi w Bolkowie, w dniach 9-24 listopada na Zamku Piastowskim
w Legnicy.

Takze mieszkanicy Ludzy na Lotwie mieli okazje zapozna¢ si¢ z postacia
$w. Jadwigi Slaskiej. W miejscowym muzeum regionalnym otwarto 16 pazdzier-
nika 2017 r. wystawe pod hastem: ,,Swicta Jadwiga Slaska — Patronka Europy,
Polski i Debicy”. Inicjatywa jest owocem wspdipracy muzedéw regionalnych

3 Wieczory Tumskie, http://www.nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/index.php/2017/
11/20/wieczory-tumskie/ (dostep: 22.11.2017).

“ Wernisaz wystawy ,,Bogactwo ubdstwa. Swigte kobiety Polski i Wegier w srednio-
wieczu”, http://wdolnymslasku.com/2017/01/05/wernisaz-wystawy-bogactwo-ubostwa-
swiete-kobiety-polski-i-wegier-w-sredniowieczu/ (dostep: 8.01.2017); B. Gancarz, Osiem
madrychiswietych kobiet, http://krakow.gosc.pl/doc/3297317.0siem-madrych-i-swietych-
kobiet (dostep: 8.01.2017).

4 A. Comsik, Tizebnicka ksigina i jej swiat, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4006701.
Trzebnicka-ksiezna-i-jej-swiat (dostgp: 9.11.2017).
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Ludzy oraz w Debicy. Od 2008 r. $w. Jadwiga Slaska jest patronka Debicy, od
wiekéw Srednich patronka najstarszej parafii w tym mieScie*?.

Jadwizafiski charakter mialy takze XXV Dni Kultury Chrzescijafiskiej, kt6-
re odbyly sie w Trzebnicy w dniach 17 wrze$nia — 1 pazdziernika 2017 r. pod
hastem ,,Swieta Jadwiga — Nauczycielka Mitosierdzia”. W przezywanie Roku
Jadwizanskiego wpisalo si¢ takze wiele innych inicjatyw w Trzebnicy. Nalezy
wspomnieé Orszak Trzech Kréli, ktéry odbyt sie 6 stycznia 2017 r., Pierwszy
Charytatywny Bal Karnawalowy, jaki odbyt sie w klasztorze siéstr boromeuszek
w Trzebnicy 4 lutego 2017 r.*3, czy przezywang w duchu jadwizaniskim majow-
ke, zorganizowang w ogrodach klasztoru siéstr boromeuszek 21 maja 2017 r.**
Sw. Jadwiga i bazylika trzebnicka byly takze inspiracja dla artystéw uczestni-
czacych w VI Migdzynarodowym Plenerze Plastycznym Trzebnica 2017 (19-28
sierpnia), ktérego wernisaz otwarto tradycyjnie w czasie festynu parafialnego
»Bartlomiejki” w dniu 27 sierpnia®.

Nagrody i uhonorowania

7 datg 1 wrzesnia 2017 r. abp Jézef Kupny wydat dekret, ktérym ustanowit
~Medal Swictej Jadwigi Slaskiej”. Jest to najwyzsze odznaczenie, ktére w ar-
chidiecezji wroctawskiej beda mogly otrzymac osoby §wieckie i konsekrowane,
a takze instytucje i osoby prawne. Pierwsze medale zostaly wreczone przez me-
tropolite wroctawskiego 14 pazdziernika br. w Trzebnicy na zakofczenie Mszy
$w. koncelebrowanej dla patnikow, ktorzy przybyli tego dnia w ramach piesze;j
pielgrzymki z Wroctawia. Odznaka Medalu Swietej Jadwigi jest okragty medal.
W srodku znajduje sie wypukly wizerunek §w. Jadwigi trzymajacej w dtoni
Bazylike Trzebnicka. Na obrzezu znajduje si¢ napis ,,SWIETA JADWIGA SLA-
SKA”. Rewers medalu sktada sie z wypuktego herbu archidiecezji wroctawskie;j
oraz napisu ,,ARCHIDIECEZJA WROCELAWSKA”. Odznaczenie zawieszone
jest na czerwono-zoltej wstazce*®.

Nieplanowanym elementem Roku Jadwizanskiego jest uznanie i wyr6z-
nienie dla Miedzynarodowego Sanktuarium $w. Jadwigi Slaskiej w Trzebnicy
przyznane przez Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana” w postaci

2 Fotwa: wystawa o sw. Jadwidze Slgskiej, http://pl.radiovaticana.va/news/2017/10/
16/%C5%820twa_wystawa_o_%C5%9Bw_jadwidze %C5%9B1%C4%85skiej
/1343360 (dostep: 1.11.2017).

3 A. Comsik, Wielki bal u sw. Jadwigi, ,,Go$¢ Wroctawski” (2017), nr 2, s. VIL.

# Majowka w holdzie sw. Jadwidze, ,Panorama Trzebnicka” (2017), nr 10, s. 14-15.

45 B. GIEMZA, Jadwizariskie inspiracje artystyczne, ,Nowe Zycie” (2017), nr 10, s. 38-39.

4 Abp Kupny ustanowil Medal Swietej Jadwigi, http://www.archidiecezja.wroc.pl/in-
dex.php?option=com_content&view=article&id=2113:abp-kupny-ustanowi-medal-wi
tej-jadwigi&catid=62:aktualnoci&Itemid=205 (dostep: 15.09.2017); Abp Kupny usta-
nowil Medal Swigtej Jadwigi, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4155433.Abp-Kupny-ustanowil-
-Medal-Swietej-Jadwigi (dostep: 17.10.2017).
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Slaskiej Nagrody im. Juliusza Ligonia. W uzasadnieniu kapituly czytamy:
»w roku 750. rocznicy kanonizacji éwiqtej Jadwigi — za wytrwalo$é, w trosce
o ciaglosé i rozwéj Kultu Swictej Ksieznej, integrujacego katolikéw Dolnego
i Gérnego Slaska w duchu przywiazania do historii i tradycji”. Wspomniana
nagroda jest przyznawana od 1963 r. Podstawa do uhonorowania oséb i in-
stytucji laurem im. Juliusza Ligonia jest promowanie warto$ci patriotycznych
i chrzescijanskich wnoszacych wktad w duchowy i cywilizacyjny rozwoéj Sla-
ska. Juliusz Ligon (1823-1889), ktérego imie nosi §laska nagroda, byt kowa-
lem, pisarzem ludowym i dzialaczem spoteczno-narodowym walczacym o pol-
sko§¢ w trudnym okresie Kulturkampfu. Uroczysto§é wreczenia XLIV Slaskie]
Nagrody im. Juliusza Ligonia odbyta sie 20 wrze$nia 2017 r. na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. W imieniu Miedzyna-
rodowego Sanktuarium $w. Jadwigi w Trzebnicy nagrod¢ odebrat ks. Jerzy
Olszéwka SD, proboszcz i kustosz Sanktuarium, natomiast okoliczno$ciowg
laudacje wyglosit bp prof. Jan Kopiec, ordynariusz diecezji gliwickiej. Wskazat
on na wielowiekowy i zywy kult §w. Jadwigi Slaskiej, jego znaczenie w inte-
gracji Slaska oraz role salwatorianéw, ktérzy petnia postuge duszpasterska
w Trzebnicy od 25 sierpnia 1945 r. Podkreslit przy tym dobra wspotprace
wiadz koScielnych i samorzadowych, co przynosi wymierne owoce dla miasta
i sanktuarium®.

Rok Jadwizanski stal sie réwniez inspiracja dla Sejmiku Wojewddztwa Dol-
noSlaskiego, ktéry na mocy uchwaty XXXVIII/1265/17 z 28 wrzesnia 2017 r.
nadat §w. Jadwidze Slaskiej tytut Honorowej Obywatelki Dolnego Slaska CIVI
HONORARIO*. Zostal on ustanowiony przez Sejmik Wojewddztwa Dolno-
Slaskiego w 2004 r. i moze by¢ przyznawany takze po$miertnie. Uroczysta sesja
Sejmiku Dolnoslaskiego w dniu 14 pazdziernika 2017 r. zostala przeniesiona
do Trzebnicy, a gtbwnym punktem sesji byto nadanie $w. Jadwidze tytutu Ho-
norowej Obywatelki. Akt nadania tytutu Honorowej Obywatelki Dolnego Sla-
ska CIVI HONORARIO i przekazanie specjalnej statuetki na rece abpa J6zefa
Kupnego mialy miejsce tego samego dnia w czasie Mszy §w. sprawowanej przy
ottarzu polowym w ramach uroczysto$ci odpustowych.

Inne wydarzenia

Wydarzeniem zwigzanym z Rokiem Jadwizanskim jest peregrynacja reli-
kwii $w. Jadwigi w rodzinach. Zostata ona zainaugurowana 26 marca 2017 r.,

¥ B. Giemza, Ligoniowy laur dla Miedzynarodowego Sanktuarium sw. Jadwigi
w Trzebnicy, ,Zniwo. Czasopismo Parafii $w. Barttomieja Ap. i $w. Jadwigi w Trzebnicy”
(2017), nr 28, 5. 2.

s Whjazdowa XXXVIII sesja Sejmiku Wojewddztwa Dolnoslgskiego, http://www.
umwd.dolnyslask.pl/sejmik/aktualnosci/artykul/wyjazdowa-xxxviii-sesja-sejmiku-
wojewodztwa-dolnoslaskiego/ (dostep: 10.10.2017).
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w czasie jubileuszowej Eucharystii sprawowanej w trzebnickiej bazylice pod
przewodnictwem bpa Jacka Kiciniskiego CMF. Od tego dnia kazdy, kto tylko
tego pragnie, moze zaprosi¢ $w. Jadwige w znaku jej relikwii do swojego domu.
Peregrynacja swoim zasiegiem objeta nie tylko Trzebnice. Z pewnoscig szcze-
gblnym przezyciem i znakiem byta obecnosc relikwii §w. Jadwigi w zaktadzie
karnym we Wroctawiu®.

Sposobnoscig do propagowania osoby i kultu §w. Jadwigi oraz przesta-
nia Roku Jadwizanskiego byta Msza $§w. sprawowana w trzebnickiej bazylice
5 czerwca 2017 r., transmitowana przez Telewizje Trwam i Radio Maryja. Po-
staci $w. Jadwigi i aktualnosci jej wzoru SwietoSci byta poswiecona tego samego
dnia audycja ,,Rozmowy niedokoficzone” na antenie Radia Maryja.

Z kolei podczas uroczystej Mszy §w. odprawionej w sobote 21 pazdzier-
nika 2017 r. w Legnickim Polu bp legnicki Zbigniew Kiernikowski ustanowit
Kapitute $w. Jadwigi Slaskiej. Uroczystoéé w Legnickim Polu zakoficzyta ob-
chody 25-lecia istnienia diecezji legnickiej oraz obchody Roku Jadwizaniskiego
w diecezji legnickiej®.

Zakonczenie

Przypadajaca w dniu 26 marca 2017 r. 750. rocznica kanonizacji $w. Ja-
dwigi Slaskiej zaowocowata ogloszeniem w metropolii wroctawskiej Roku
Jadwizanskiego, ktory trwal od 16 pazdziernika 2016 r. do 16 pazdziernika
2017 r. W artykule zwrécono uwage na sprawy organizacyjne zwigzane z ju-
bileuszem, jak réwniez jego obchody na plaszczyznie religijnej, naukowej, kul-
turowej i spolecznej. Wskazano najwazniejsze wydarzenia, zwlaszcza w skali
metropolii, oraz te, ktére mialy miejsce w Miedzynarodowym Sanktuarium
$w. Jadwigi w Trzebnicy. Z racji réznorodnoSci inicjatyw, takze w poszcze-
gblnych parafiach, nie sposéb wszystkiego opisaé w jednym artykule. Niech
bedzie to zachetg do dalszych opracowan owocéw jubileuszu. Zacheta niech
stang sie stowa abpa Jézefa Kupnego zawarte w jego liScie na zakonczenie
Roku Jadwizanskiego: ,,Wierze mocno, ze duchowe owoce mijajacego roku
oraz uroczysto$ci podsumowujacych 750-lecie kanonizacji $§w. Jadwigi pozo-
stang widoczne w naszych rodzinach i wspélnotach oraz w calym Kosciele
wroctawskim. [...] Dobrze, jesli uroczystosci ku czci patronki Slaska pozosta-
ng nie tylko w sferze wspomniefi i zapiséw w kronikach, ale takze w postaci

4 A. Comsk, Oni do niej, ona do nich, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4263916.0ni-do-
-niej-ona-do-nich (dostep: 2.11.2017).

S0 Biskup Legnicki ustanowil Kapitule sw. Jadwigi w Legnickim Polu, https://www.
legnica.fm/wiadomosci/wiadomosci-diecezja/18665-biskup-legnicki-ustanowil-kapitule-
sw-jadwigi-w-legnickim-polu (dostep: 1.11.2017).
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widocznych dziel modlitewnych lub charytatywnych, angazujacych kazdego
w dzieto budowy Kosciota™!.

Stowa kluczowe: $w. Jadwiga Slaska, miedzynarodowe sanktuarium w Trzebnicy,
Rok Jadwizanski, sympozja i konferencje naukowe, odznaczenia i nagrody

Celebrations of Saint Hedwig’s Year 2017-2018
in the Metropoly of Wroclaw

Summary

Between October 16th, 2016 and October 16th, 2017 Saint Hedwig’s Year
was celebrated for the second time in the Metropoly of Wroctaw. The 750th an-
niversary of Saint Hedwig of Silesia’s canonization became an inspiration for an-
nouncing this year as Saint Hedwig’s Year. She is venerated, among others, as the
patron saint of Silesia and of the Archdiocese of Wroctaw. It should be mentioned
that the first Saint Hedwig’s Year in the Archdiocese of Wroctaw was celebrated in
the years 1992-1993, during the 750th anniversary of Saint Hedwig’s death.

In this article the reasons for declaring Hedwig’s Year and the issues related to
its organization were first indicated. Jubilee celebrations took place on several lev-
els: religious, scientific, cultural and social. The International Sanctuary of Saint
Hedwig in Trzebnica, where the Patron’s tomb is located, was the centre of the
celebration. That is why the celebrations which took place there, were highlighted.
The indulgence celebrations in the name of Saint Hedwig in 2016 and 2017, con-
nected with the beginning and the end of the jubilee, metropolitan pilgrimages to
Trzebnica, of various states, groups, organizations and dioceses, were mentioned.

Scientific symposiums and conferences, as well as publications and a cat-
echetical competition, were important elements of the jubilee celebrations. This
was discussed further on. Saint Hedwig’s year was also an inspiration for cultural
activities. Numerous concerts, artistic exhibitions, as well as parish and monastic
festivals took place. On the social level it is worth mentioning that Saint Hedwig
was awarded the highest distinction, that is the title of the Honorary Citizen of
Lower Silesia CIVI HONORARIO, by the Regional Council of the Lower Silesian
Voivodeship, and that the Catholic Association “Civitas Christiana” awarded the
International Sanctuary of Saint Hedwig of Silesia in Trzebnica with the Prize of
Juliusz Ligon. During Saint Hedwig’s Year, Archbishop J6zef Kupny, the Metro-
politan of Wroctaw, established the “Medal of Saint Hedwig of Silesia”. This is the
highest award that will be given in the Archdiocese of Wroctaw.

S Milosierni na wzor mitosiernej, http://wroclaw.gosc.pl/doc/4239811.Milosierni-
-na-wzor-milosiernej (dostep: 18.11.2017).
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WROCEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
25 (2017) nr 2

Ks. Stawomir Kowalski
Nawiedzenie obrazu Czarnej Madonny
na terenie obecnej diecezji legnickiej w latach 1963-1964

Legnica: Biblioteka Diecezji Legnickiej, 2017, ss. 381

Wielkim wydarzeniem w dziejach KoSciota katolickiego w Polsce byty ob-
chody milenium chrztu Polski w 1966 r. Poprzedzily je dziewigcioletnie przy-
gotowania w ramach programu zwanego Wielka Nowenng, ktérego autorem
byt prymas Stefan Wyszynski, wieziony przez wiadze PRL w latach 1953-1956.
Wtasnie przebywajac w wiezieniu, uznal, ze przygotowanie narodu do tak zna-
mienitego jubileuszu musi by¢ roztozone na lata i powinno w konsekwencji do-
prowadzi¢ do jego przemiany duchowej. Warto w tym miejscu przypomnieé, iz
realizacja tego programu rozpoczela sie niemal nazajutrz po powrocie Prymasa
z miejsca odosobnienia w Komanczy.

Kluczowym elementem Wielkiej Nowenny byta peregrynacja kopii obra-
zu Matki Boskiej Czestochowskiej po wszystkich polskich parafiach. Jednym
z naukowych opracowan prezentujgcych to zagadnienie jest ksigzka pt. Nawie-
dzenie obrazu Czarnej Madonny na terenie obecnej diecezji legnickiej w latach
1963-1964 autorstwa ks. Stawomira Kowalskiego, wydana przez Biblioteke Die-
cezji Legnickiej w 2017 (ss. 381). Stanowi ona pierwszg monografig po§wiecong
peregrynacji kopii obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej po obecnej diecezji
legnickiej w okresie przygotowan do jubileuszu milenium chrztu Polski w 1966 r.

Omawiana praca sklada si¢ z sze$ciu rozdzialéw, poprzedzonych spisem tresci,
wykazem skrétdéw, przedmows ks. prof. zw. dr. hab. Jana Walkusza i wstepem,
natomiast zwieficzona — zakonczeniem, bibliografia, spisem tabel, spisem fotografii,
spisem wykresow oraz aneksem. W sktad aneksu wchodzi 6 zalacznikéw ukazuja-
cych teksty Zrodtowe dotyczace peregrynacji kopii obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej w archidiecezji wroclawskiej oraz 16 fotografii zwigzanych z tq uroczy-
sto$cia, z wybranych koSciolow obecnej diecezji legnickiej. Wspomniany aneks jest
bardzo dobrym uzupelnieniem tresci ukazanych w poszczegélnych rozdziatach.

W rozdziale I pt. Z przeszlosci Ziemi Legnickiej Autor ukazal zarys dziejow
Kosciota katolickiego na ziemi legnickiej do 1945 r., powstanie nowych struk-
tur koscielnych i pafistwowych po 1945 r. na Dolnym Slasku ze szczegélnym
uwzglednieniem obszaru zarysowanego w temacie. Rozdzial ten prezentuje
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réwniez okolicznosci powstania diecezji legnickiej pod koniec XX w. oraz jej
rozwdj do konca pierwszej dekady XXI w.

Rozdziat 11 pt. Idea nawiedzenia Jasnogorskiego Obrazu przedstawia cele
tego wydarzenia z uwzglednieniem zaréwno realiéw funkcjonowania polskiego
Kosciota katolickiego w okresie po II wojnie §wiatowej, jak i genezy idei na-
wiedzenia. Ponadto w tym rozdziale zostaly réwniez przyblizone dzieje obrazu
peregrynacyjnego oraz historia jego peregrynacji po Polsce do czasu rozpocze-
cia tego wydarzenia w archidiecezji wroctawskiej, z ktérej w 1992 r. zostata
wyodrebniona diecezja legnicka.

Rozdzial 111, zatytulowany Przygotowanie do nawiedzenia, obrazuje szeroko
zakrojony proces przygotowan do tego wydarzenia w archidiecezji wroclawskiej.
Obejmowat on nie tylko sporzadzenie stosownych instrukgji i przepiséw dotyczg-
cych organizacji tego przedsiewziecia oraz scenariusza samej uroczystosci. Szczeg6l-
nie wazne bylo przygotowanie duchowiefistwa oraz wiernych do godnego przezycia
peregrynacji. W tym rozdziale Autor przedstawit réwniez bezposrednie przygoto-
wania do tego wydarzenia w parafiach na terenie obecnej diecezji legnickie;.

Rozdzial IV prezentuje przebieg nawiedzenia na obszarze wskazanym
w tytule. Pierwsza cze$¢ tego rozdzialu ukazuje uroczysto$é przekazania kopii
obrazu MB Czestochowskiej z administratury gorzowskiej do administratury
apostolskiej Dolnego Slaska. W kolejnych czesciach autor szczegdétowo opisal
tras¢ peregrynacji oraz parafialny program tej uroczystosci, a takze adresowana
do wszystkich mieszkaficow Dolnego Slaska uroczystosé zakoficzenia nawiedze-
nia w archidiecezji wroclawskiej, ktora miata miejsce 25 pazdziernika 1964 r.
w kosciele NMP na Piasku we Wroctawiu.

Rozdziat V ukazuje stanowisko administracji partyjno-pafistwowej wobec oma-
wianego wydarzenia. Majac na celu ograniczenie tej inicjatywy, dwezesne wladze
opracowaly formalne procedury na podstawie dotychczasowych przepiséw prawa,
ktére mialy by¢ respektowane przez Koscidt oraz wiernych w trakcie organizowa-
nych uroczystosci. Za nawet najmniejsze im uchybienie wyciggano surowe kon-
sekwencje, nieadekwatne do skali przewinienia. Celem powyzszych dziatafi byto
zastraszenie badz zniechecenie potencjalnych uczestnikéw do udziatu w uroczysto-
Sciach koscielnych. Generalnie zaréwno aparat bezpieczenistwa, jak i lokalna admi-
nistracja partyjno-panstwowa wykazaty sie wielka aktywnoscig ukierunkowang na
uporczywe utrudnianie organizowania tej uroczystosci oraz sporzadzenie listy jej
uczestnikow, w gronie ktorych bylo wielu szeregowych czlonkéw partii, a czasa-
mi pojawialy sie rowniez osoby zatrudnione na wyzszych stanowiskach. Ci ostatni
w szczeg6lnosci nie mogli liczy¢ na poblazliwo$¢. Za udzial w uroczystosciach po-
zbawiano ich stanowisk badz tez do§wiadczali innych szykan w przyszlosci.

Wreszcie, w rozdziale VI pt. Skutki nawiedzenia, Autor, ukazujac duchowe
i materialne konsekwencje nawiedzenia, zwraca uwage, iz byly one dostrzegalne
nie tylko bezposrednio po uroczystosciach, lecz takze w dluzszej perspekty-
wie czasowej. Przyblizyl tu réwniez inicjatywy, ktérych celem bylo utrwalenie
owocOw peregrynacji.
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Wielka wartoScig recenzowanej publikacji jest wykorzystanie przez Auto-
ra obszernej dokumentacji archiwalnej oraz najnowszej literatury przedmiotu.
Nalezy podkreslié, ze wieloaspektowa problematyka zostata przedstawiona
w sposob niezwykle klarowny. Tu szczegdlnie mozna zaakcentowaé, iz Autor
samo nawiedzenie kopii obrazu Czarnej Madonny na terenie obecnej diecezji
legnickiej w latach 1963-1964 ukazat w szerszej perspektywie, a mianowicie
- zar6wno w kontekscie przygotowan do niego, skali wydarzenia i organizo-
wanych w zwigzku z nim uroczystosci, jak i owocow, jakie ono przyniosto.
Ponadto na uznanie zastuguje to, iz podjat si¢ trudu przedstawienia niniejszego
tematu jako szczegdlnie waznego przezycia religijnego dla mieszkaficéw, nie
zapominajac jednak przy tym takze o jego wymiarze politycznym i zwigzanych
z tym realiach 6wczesnego funkcjonowania administracji partyjno-panstwo-
wej. Niewatpliwie tez istotng cechg omawianej publikacji jest strona jezykowa,
a przede wszystkim jej spojna i jasna narracja.

Doceniajac wage i wrecz perfekcyjny sposéb opracowania problemu ba-
dawczego, zdaniem recenzenta w konteks$cie tematu zbedna jest az tak obszerna
prezentacja zarysu dziejow Kosciola katolickiego na ziemi legnickiej do 1945 r.
(s. 27-50). Decyzja wielkich mocarstw po II wojnie §wiatowej zostaly dokonane
zmiany granic panstw w Europie Srodkowo-Wschodniej oraz wielkie przesie-
dlenia ludno$ci. Tym samym zupetnej zmianie ulegta réwniez sytuacja ludno-
$ciowa na ziemiach obecnej diecezji legnickiej oraz jej struktura wyznaniowa.
Do 1945 r. obszar ten zamieszkiwata ludnos$¢ niemiecka w przewazajacej wiek-
szo§ci wyznajaca protestantyzm, ktéra do 1947 r. zostala przesiedlona za Odre.
Ich miejsce zajmowata ludno$é polska wyznania przede wszystkim katolickiego,
przesiedlana z Kreséw Wschodnich II Rzeczypospolitej, ktdre zostaly przytaczo-
ne do Zwigzku Sowieckiego, a takze m.in. reemigranci z Pétwyspu Batkanskie-
go, Europy Zachodniej oraz ludno$é polska z Matopolski oraz Polski Centralnej.
Majac powyzsze na wzgledzie, mozna powiedzieé, iz w aspekcie religijnym ele-
mentem taczacym przedwojennych i powojennych mieszkancéw ziemi legnickiej
byly w zasadzie tylko obiekty sakralne — §wiatynie katolickie oraz liczne zbory
ewangelickie. W zwigzku ze wspomniang zmiang struktury wyznaniowej wiele
zboréw zostato przekazanych katolikom i po dostosowaniu ich do potrzeb kultu
katolickiego, staly si¢ $wiatyniami katolickimi. Zatem taczenie wydarzenia pe-
regrynacyjnego z lat 60. XX w. z historig ziem lokalnych w okresie poprzedza-
jacym II wojne Swiatowa nie znajduje swojego szerszego uzasadnienia.

Mimo jednak poczynionego zastrzezenia nalezy przyznaé, ze ksigzka Na-
wiedzenie obrazu Czarnej Madonny na terenie obecnej diecezji legnickiej w la-
tach 1963-1964, autorstwa ks. Stawomira Kowalskiego, ze wzgledu na walory
poznawcze wpisala si¢ juz na trwale w kanon kluczowych publikacji umozli-
wiajacych poznanie powojennych dziejow KoSciota katolickiego na ziemiach
znajdujacych sie obecnie w granicach diecezji legnickiej.

Kazimiera Jaworska
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Bp Ignacy Dec
Ku prawdzie na skrzydtach wiary i rozumu
t. 1: Rozwazania filozoficzne

Swidnica: Wydawnictwo Wyzszego Seminarium Duchownego Diecezji Swidnickiej
»ADALBERTUS”, 2017, ss. 731

Na poczatku Metafizyki wielki Arystoteles moéwi, ze rodzaj ludzki zyje
sztukg i rozumem (Genus humanum arte et ratione vivit). Czlowiek staje zatem
kazdego dnia wobec swoich potrzeb, problemdw, trudnosci i zagrozei uzbro-
jony przede wszystkim w naturalng wtadze poznawczg — w intelekt. Rozum
jednak na polu toczacej sie w nas nieustannej ,walki” o prawde nie zostaje sam,
albowiem uzupetniany jest poprzez nadprzyrodzong taske — poprzez wiare.
Wszak, jak czytamy w inwokacji encykliki Jana Pawta II, zatytulowanej Fides
et ratio — ,Wiara i rozum s3 jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi sie
ku kontemplacji prawdy” (FeR — Wstep).

Dzigki tym szczeg6lnym ,atrybutom” cztowiek potrafi nie tylko rozumnie
kontemplowaé swojg nature oraz sensownie jg opisywac, ale takze stawiac czota
rozmaitym uwarunkowaniom i determinantom, ktore z niej wynikaja. Potrafi
rowniez odwaznie stawiac sobie najbardziej trudne, cho¢ — w jakim$ sensie —
przeciez podstawowe pytania towarzyszace calej ludzkiej egzystencji, pytania:
Kim jestem? Skqd przychodze i dokgd zmierzam? Dlaczego istnieje zfo? Czy tez
pytanie o to: Co czeka nas po tym Zyciu?

Od czasu do czasu, a w chwili obecnej w sposéb szczegdlnie nasilony i wie-
loraki, notujemy programowe podwazanie i kwestionowanie pozycji rozumu
ludzkiego, jego sprawnosci i kompetencji w opisie oraz rozumieniu prawdy
o rzeczywisto$ci. Je$li wiec obserwujemy tak bezpardonowe ,,uderzenie”
w ludzki rozum - to wydaje sie, iz ta niepokojaca glosa tym bardziej dotyczy
skomplikowanego zagadnienia wiary, jej metafizyki, a nade wszystko poznaw-
czo-uzupelniajacej roli w procesie rozumienia czlowieka i §wiata.

Naprzeciw takiej wlasnie, filozoficznie niepokojacej diagnozie wychodzi
pierwszy tom obszernej publikacji piéra bpa prof. Ignacego Deca — wielolet-
niego rektora Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, a od 13
lat pierwszego ordynariusza diecezji Swidnickiej — zatytutowany: Ku prawdzie
na skrzydlach rozumu i wiary — z porzadkujacym go podtytutem — Rozwaza-
nia filozoficzne. Publikacja wydana zostala naktadem Wydawnictwa Wyzszego
Seminarium Duchownego Diecezji Swidnickiej ,ADALBERTUS” - i liczy, ba-
gatela, 731 stron, budzgc tym samym w czytelniku zrozumialy respekt. Wszak
juz na pierwszy rzut oka widzimy, ze mamy tutaj do czynienia z filozoficznie
dojrzalym opus vitae jej Autora, opus zlozonym z kilkudziesieciu artykulow
naukowych (zob. s. 5-6).
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Jeszcze wiekszy szacunek wobec osoby i intelektualnego dzieta bpa Deca
budzi fakt, ze w tak trudnych i nieprzychylnych dla klasycznie uprawiane;j filo-
zofii czasach zdecydowal si¢ swdj pokazny zbidr artykuléw, esejow oraz rozwa-
zan filozoficznych opatrzy¢ tytulem zaczerpnietym wprost z tekstu papieskiej
encykliki, poSwieconej precyzyjnym ustaleniom dotyczacym metafizycznych
i epistemicznych zalezno$ci rozumu i wiary oraz ich demarkacjom.

Ten przemyslany zabieg bp Ignacy Dec dodatkowo niejako ,usprawiedli-
wia” juz na wstepie (we wprowadzeniu do ksigzki), czynigc to w nastepujacych
stowach: ,,Przygotowujac do druku te pozycje ksigzkowa, dlugo zastanawialem
sie nad jej tytutem. Inspiracje znalaztem w encyklice Jana Pawta II Fides et ratio
ogloszonej 14 wrzes$nia 1998 roku. Pragne przy okazji nadmienié, ze niemalze
cata moja dzialalno$é naukowo-dydaktyczna prowadzona bylta za czasu ponty-
fikatu Swietego Jana Pawta II, ktéry [...] byl moim najwazniejszym przewodni-
kiem po drogach filozofii i teologii” (s. 6).

Taka autodeklaracja — dla wnikliwego czytelnika — to nie tylko wskazanie
na ,rodowdd” intelektualny jej Autora, na jego sympatie filozoficzne, wigzace
go nierozerwalnie z my§lg klasyczna, ale takze jasne ukazanie kontekstow wie-
loletniej ,filozoficznej drogi” Ignacego Deca. W naszej ocenie ma ona jeszcze
inny, niezwykle istotny walor — sygnalizuje bowiem czytelnikowi genetyczne
powigzania Autora recenzowanego tutaj zbioru — z dziatajaca w duchu realizmu
metafizycznego i teoriopoznawczego — Lubelska Szkola Filozofii. Powiazania
takie, raz po raz, ujawniac sie beda na kolejnych kartach tej publikacji oraz
w toku uwaznej lektury pomieszczonych w jej ramach studiéw.

Prébujac tematycznie dookresli¢ recenzowang pozycje, nalezy nade wszyst-
ko skonstatowad, iz rzeczona publikacja bpa Ignacego Deca jest niewatpliwie
owocem wieloletnich filozoficznych poszukiwan oraz studiéw. Te za$ — jak z lek-
tury ksigzki wynika — zasadniczo koncentruja sie wokédt zagubionej ,,prawdy
o czlowieku” — ujmowanej we wszystkich mozliwych swoich odstonach. Innymi
stowy, wpisuja sie w przestrzen tzw. antropologii adekwatnej, gdzie ,,fenomen
osoby” stanowi temat kluczowy oraz centrum wszelkich analiz.

Uwaga ta jednak nie powinna nikogo zbytnio dziwié, albowiem wystarczy
tylko spojrze¢ na inne filozoficzne publikacje tegoz Autora — takie jak, chociaz-
by: Dwie antropologie (Wroctaw 1995), Dlaczego milosé? (Wroctaw 1998), czy
tez wydang drukiem az trzykrotnie (sic!) i pod znamiennym tytutem: Transcen-
dencja czlowieka w przyrodzie (Wroctaw 2011)" prace habilitacyjng — aby sie

! Publikacja ta ma swojg wieloletnig historie. Jej pierwsze wydanie miato bowiem
miejsce juz w roku 1991 (Wroctaw-Lublin), a wigc dokladnie 26 lat temu. Wydana byta
wtedy pod nieco innym tytulem, a mianowicie: Transcendencja bytu ludzkiego w ujeciu
tworcow szkoly lubelskiej — i stanowila wowczas podstawe kolokwium habilitacyjnego
(13 czerwca 1991 r.) przeprowadzonego na KUL-u. Wydanie drugie to rok 1994, gdy
ksigzka ta ukazata sie pod zmienionym tytutem (Transcendencja czlowieka w przyrodzie),
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przekonad, ze nie co innego, lecz wlasnie czlowiek stanowi centrum zaintere-
sowan badawczych oraz filozoficznych pasji bpa Deca.

Taki tez wydaje sie by¢ i metodologiczny zamyst wieloletniego rektora PWT
we Wroclawiu, ktéry ujawnia sie w wewnetrznej strukturze recenzowanego
zbioru, podzielonego na sze$¢ osobnych blokéw tematycznych. Warto jednak
zauwazy¢ tutaj pewng zadziwiajacg czytelnika prawidtowosé. Otdz, mimo iz
Autor precyzyjnie dzieli swoje wieloletnie studia na osobne rozdzialy, ktérym
z kolei nadaje okreSlone tytuly — wcigz dotyczg one ,,cztowieka”. Glosa ta,
paradoksalnie, dotyczy nawet tekstéw, wydawaloby sie na pierwszy rzut oka
metafilozoficznych, ktore wypelniajg ostatnie dwa rozdziaty niniejszego dziela.

Rozdzial pierwszy (s. 9-108), ktdry nosi tytut: Z kregu filozofii Jana Pawta I1,
zawiera dziesie¢ tekstow bedacych intelektualnym pochyleniem si¢ nad dzietem
naukowym Karola Wojtyly — Jana Pawtla II, a takze komentarzami jego mysli
antropologicznej. Jest on réwniez zachwytem nad samg sylwetka tego wybitne-
g0 uczonego, papieza oraz Polaka, ktérego — w jednym z pomieszczonych tutaj
artykuléw — bp Dec okreSla wymownie jako niestrudzonego ,,Stuge Prawdy”.

Rozdzial drugi (s. 109-218), zatytulowany: Z kregu filozofii klasycznej,
przenosi nas w klimat problemdw i zagadniefi metafizyki realistycznej, a wiec
swoistego ,matecznika” oraz niewysychajacego zrédta filozoficznych inspiracji
Autora catego zbioru. W centrum tych inspiracji stoi nade wszystko ,,fenomen
cztowieka” — jego samodo$wiadczenie, transcendencja, samospetnienie, a takze
jego metafizyka. Proponowane tutaj rozwigzania odwaznie siegajg do wcigz ak-
tualnej my$li Akwinaty oraz niezglebionego bogactwa scholastycznego dziedzic-
twa filozofii. Pomieszczony w ramach tego rozdziatu zbiér dziewieciu studiow
antropologicznych wypetniaja analizy i badania nad cztowiekiem prowadzone
w duchu ,filozofii pierwszej”. Co ciekawe, badania te nie stronig takze od usta-
lefr Stagiryty, na ktorych, z kolei, swoja mys$l filozoficzng budowat §w. Tomasz
z Akwinu, nazywajac ja arystotelizmem chrzescijafiskim.

Trzeci blok rozwazan (s. 219-348) to publikacje bpa Ignacego Deca, kt6-
rym ich Autor nadat wspdlny tytut: Wokdt mysli Gabriela Marcela. Y.acznie jest
ich osiem. Réwniez i one, podobnie jak catla filozoficzna my$l Marcelowska,
koncertuja si¢ na czlowieku. Homo viator bowiem, jako naczelna kategoria
antropologiczna, stanowi absolutne centrum mysli francuskiego dialogika i eg-
zystencjalisty. Duzo $wiatla, a takze ciekawych intuicji w rozwazania Marce-
lowskie wnosi tutaj swoista supozycja, czyli analiza bytu ludzkiego w wydaniu
Gabriela Marcela, ujmowana jednakze z punktu widzenia ustalen scholastycznej

krocej formutujgcym zasadniczy problem pracy oraz lepiej pasujacym do mentalnosci oraz
percepcji wspolczesnego czytelnika. Wydanie trzecie — pochodzace z roku 2011 — jest wy-
daniem zmienionym i poszerzonym, co zostalo wyraZznie zaznaczone nie tylko w samym
tytule, do ktérego dotaczona zostala precyzacja: Ujecie Mieczystawa A. Krgpca i kard. Ka-
rola Wojtyly — ale takze w ukladzie graficznym ksigzki oraz w przeformutowanych, bar-
dziej przejrzystych podsumowaniach rozdziatow.
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metafizyki czlowieka. Zestawianie mysli antropologicznej Marcela i Tomasza,
ktore pojawia sie raz po raz niemal we wszystkich tekstach wypetniajacych
niniejszy rozdzial, stanowi niewatpliwie inspirujacy materiat badawczy oraz
punkt wyjscia do bardziej szczegétowych rozwazan, dotyczacych adekwatnego
opisu czlowieka. Wzmaga takze dalsze poszukiwania filozoficznie, czynione
w celu uzyskania coraz bardziej wyczerpujacych odpowiedzi na najbardziej fun-
damentalne pytania egzystencjalne.

Wokdt zagadnien antropologicznych (s. 349-516) to tytul rozdzialu czwar-
tego, ktory wydaje sie by¢ personalistyczng metafizyka cztowieka — ujmowana
w duchu realizmu filozoficznego i rozpisang na pietnascie gleboko filozoficz-
nych tekstéw. Nadto material tutaj zgromadzony stanowi niezwykle ciekawg
»diagnoze” aktualnego stanu mys$li nad cztowiekiem wraz z ukazaniem rozma-
itych niebezpieczefistw, wynikajacych z nieodpowiedzialnych uproszczen oraz
humanistycznych redukcjonizméw. Konstatacja tego bloku rozwazan jest teza
Autora zbioru, ze «urojone s3ady o rzeczywistosci zawsze prowadza do urojone;j
wizji czlowieka oraz czlowieczefistwa jako takiego» — a odnajdziemy jg bez
trudu w takich tekstach, jak: Czlowiek i prawda o nim na przelomie stuleci
i tysigcleci (s. 426—434), Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu cziowieka
(s. 464-478), czy tez: Redukcyjne wizje czlowieka jako zagrozenie dla pokoju
(s. 479-487).

Rozdzial piaty, mimo iz bp Ignacy Dec opatrzyl go nieco enigmatycznie
brzmigcym tytutem: Z kregu wspdlczesnych zagadnien filozoficznych (s. 517-
632) — de facto zawiera dwanascie studiéw, ktére — co prawda — dotyczg spraw
zwiagzanych z analiza kultury i jej kryzysem, czy tez skomplikowanego problemu
metafizyki i granic ludzkiej wolnosci, Zrédet rozmaitych totalitaryzméw, zagad-
nief politycznych i strategii Swiatopogladowych, obejmujac takze rozwazania
po$wiecone zagadnieniom demarkacji takich rzeczywistosci, jak nauka i religia
oraz filozofia i teologia — to jednak, w gruncie rzeczy, ich wsp6lnym mianow-
nikiem jest nie kto inny, jak wlasnie cztowiek. Jest on tutaj dookreslany nade
wszystko jako byt wolny i rozumny, jako Swiadomy swego postannictwa ,,twor-
ca kultury” — jako homo religiosus i capax Dei. To bowiem cztowiek buduje
»Swiat polityki” i zah odpowiada, czlowiek réwniez odpowiada za przemiany
mySlowe i kulturowe prowadzace badz do gloryfikowania, badz tez marginaliza-
cji pewnych obszaréw ludzkiej aktywnosci (wiara, moralnosé, prawda, pigkno
oraz dobro). Czlowiek wreszcie uktada program rozwoju oraz tworzy Filozofie
dla Europy jutra (zob. s. 621-631).

Recenzowany zbior kilkudziesi¢ciu studiéw filozoficznych autorstwa pierw-
szego biskupa $widnickiego Ignacego Deca — zamyka rozdzial szésty: Z kregu
historii filozofii (s. 635-728). Blok ten zawiera dziewie¢ publikacji poswieconych
popularyzacji mysli oraz dziedzictwa naukowego wybitnych postaci ze Swiata
nauki, wsrod ktérych znajdziemy m.in. pierwsza kobiete filozofa, a zarazem
jedna z ,,ikon” fenomenologii: Edyte Stein (s. 682-689), czy tez wybitnego lo-
gika Innocentego J6zefa Marig¢ Bochenskiego (s. 679-681), osob¢ wieloletniego
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wyktadowcy filozofii na PWT we Wroctawiu — ks. Wiestawa Gawlika, a takze
nieodzalowanej pamieci ks. prof. Jézefa Majke — filozofa i socjologa oraz eko-
nomiste (s. 690-700). W rozdziale tym odnajdziemy ponadto recenzje dorobku
naukowego, w sprawie nadania godnosci doktoratu honorowego Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu dwoém wybitnym postaciom z polskie-
go ,Swiata nauki” — ks. kard. prof. Marianowi Jaworskiemu oraz ks. inf. prof.
Stanistawowi Kowalczykowi. Pierwszy z tych tekstéw (2006 r.) pochodzi z cza-
s6w, gdy obowiazki oraz urzad rektora PWT we Wroctawiu petnit ks. prof.
Ignacy Dec. W drugim wypadku o sporzadzenie recenzji dorobku naukowego
kandydata do godnosci doktora honoris causa poproszono juz osobe biskupa
Swidnickiego Ignacego Deca — a pisat sie wowczas rok 2011.

Troche szkoda, ze w tak pokaznym opracowaniu i zbiorze nie znalazl sie
(zapewne przez przeoczenie) chocby jeden tekst poSwiecony osobie oraz mysli
filozoficznej o. prof. Mieczystawa Alberta Krapca — wieloletniego rektora Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz promotora doktoratu Autora recenzo-
wanej tutaj publikacji, a takze mocarza mySli i gtéwnego architekta tzw. Lubel-
skiej Szkoty Filozoficznej. Uwaga ta jest o tyle sensowna, ze przynajmniej jeden
taki tekst przeciez powstal!? Bytby on z pewnoscig ciekawym dopelnieniem oraz
takze jakims§ bardzo osobistym ,,domknieciem” zamieszczonych w ostatnim roz-
dziale ksigzki studiéw z historii filozofii; historii — pisanej, przede wszystkim,
przez czlowieka i dla cztowieka.

Pointujac niniejsza recenzje opracowania Ku prawdzie na skrzydlach rozu-
mu i wiary oraz przechodzac do koncowych wnioskéw, nalezy jasno stwierdzié,
ze na jej kartach bp Ignacy Dec ujawnia sie nam jako wnikliwy badacz, skoncen-
trowany na metafizycznej prawdzie oraz skupiony i pochylony nad cztowiekiem.
Jest to uczony i badacz, dla ktérego bazg i podstawowym odniesieniem jest
historyzm, maksymalizm i nade wszystko optymizm teoriopoznawczy, ktérych
to perspektyw nauczyt sie nie gdzie indziej, jak w Lubelskiej Szkole Filozofii.
Tam bowiem nauczono go ujmowac nie tylko czltowieka, ale takze calg rzeczy-
wisto$¢ w perspektywie jej pierwszych i uniesprzeczniajacych ja racji — co widad
w niemal kazdym pomieszczonym w niniejszej pracy tekscie.

Dlatego nalezy wyrazi¢ graniczgce z pewnoscia przekonanie, iz oddany
przez bpa Ignacego Deca w r¢ce czytelnikoéw zbidr artykutéw i studiow — jest
jego swoista ,,autobiografig filozoficzng”. Mimo iz teksty te — o czym na wstepie
wspomina Autor — sg efektem wcze$niejszych badan i analiz i ukazaly si¢ juz
w r6znych naukowych periodykach oraz pracach zbiorowych (zob. s. 6), ich do-
datkowym — niekwestionowanym i juz pozamerytorycznym — walorem jest fakt,
ze zebrane zostaly i pomieszczone w ramach jednego tomu. Dzieki temu, cho¢
pisane w r6znym czasie i na rézne zapotrzebowanie, dzi$ stanowig filozoficznie

2 Zob. w zwiazku z tym: 1. Dec, Mieczystawa Alberta Krgpca koncepcja antropo-
logii filozoficznej (zarys problematyki), [w:] Prawda istnienia. Ku rozumieniu metafizyki
M.A. Krgpca OP, red. J. Tupikowski, Warszawa 2009, s. 15-28.
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zborng monografie. I gdyby zastosowaé w trakcie samej juz redakceji ksigzki
nieco inny ,klucz” ich porzadkowania i enumeracji (np. chronologiczny za-
miast tematycznego) — dodatkowo odstanialyby one nie tylko wiedze¢ i warsztat
naukowy bpa Ignacego Deca, ale takze jego ,dojrzewanie” i ,filozoficzng dro-
ge”. Wszystkie one bowiem nierozerwalnie powigzane s3 z jego filozoficznym
»kodem genetycznym”, ujawniajacym sie¢ na kazdym kroku w programowym
realizmie metafizycznym i wierno$ci prawdzie nade wszystko.

Na zakoniczenie zatem pozostaje jedynie wyrazi¢ nadzieje, ze to obszerne
filozoficzne dziedzictwo, w polgczeniu z innymi opublikowanymi juz pracami
ksigzkowymi, ktorych autorem jest Ignacy Dec — wroctawski uczony, teolog, fi-
lozof, ksigdz oraz biskup $widnicki — doczeka sie swego naukowego opracowania
w postaci ciekawych analiz i rozpraw akademickich, na ktére w pelni zastuguje.

Z niecierpliwo$cig czekamy takze na drugi tom zbioru zatytutowanego Ku
prawdzie na skrzydlach rozumu i wiary, ktéry — zgodnie z zapowiedzig Autora —
zawieraé bedzie tym razem studia z zakresu teologii. Caly tez czas gleboko wie-
rzymy, ze to imponujace (bo policzone na dwa solidne tomy) opracowanie nie
jest ostatnim filozoficznym oraz teologicznym stowem bpa prof. Ignacego Deca,
ale jedynie proba metodologicznej syntezy oraz demarkacji wczesniejszych na-
ukowo-badawczych dokonan. Kontekstem za$ tych ,,porzadkéw” jest nie co
innego, jak jedynie ,,okragte rocznice z kalendarza naukowo-dydaktycznego”,
ktore to — jak czytamy w Stowie wstepnym do ksigzki — ,zaczynamy obchodzié
w drugiej polowie zycia”. Wszak uczeni, a zwlaszcza ,,uczeni-filozofowie”, nigdy
nie przechodzg na emeryture!

Ks. Piotr Mrzyglod
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Marek Dziewiecki, Aleksander Radecki, Jacek Kicinski
IdZcie i gloscie, kochaj i pomagaj kochaé

Wroctaw: TUM, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 2017,
ss. 160

Posréd interesujacych publikacji zwigzanych z rokiem liturgicznym i dusz-
pasterskim ogtoszonym przez Episkopat Polski (2016/2017) mozemy spotkaé
prezentowang ksigzke, ktdra jest zbiorem tekstow znanych autoréw, duszpaste-
rzy cenionych w swoich §rodowiskach. Kazdy z nich przedstawia wybrany temat
w sposOb przystepny, interesujacy, a zarazem wymagajacy refleksji. Skierowany
do trzech stanéw w koSciele: Swieckiego, kaptafiskiego oraz zakonnego.

Pozycja sktada sie z trzech czesci: Pierwsza — Kochaj i pomagaj kochac!
Misja 0s6b swieckich — jest niezwykle bogatym Zrédtem wiedzy na temat mi-
losci. Ks. Marek Dziewiecki podejmuje istotng probe ukazania Boga Mitosci
w Osobie Jezusa, ktory jest autorytetem do nasladowania w postawie kochania
i czynienia milo$ci bliZznim. Demaskuje imitacje mitoSci i przedstawia, jak po-
winna wygladaé dojrzata mito$¢ i jakie s3 jej przejawy. Nastepnie mobilizuje do
mitosci i zacheca do traktowanie wiary powaznie.

W drugiej czesci, zatytutowanej Po obu stronach ambony, ks. Aleksander
Radecki ukazuje powolanie kaptafiskie jako dar wybrania i dgzenia do ideatu
kaptanskiej stuzby. To zadanie nie wynika z zastuzonego daru, lecz z inicjaty-
wy Boga, ktéry powierza wybranym misj¢ gloszenie Dobrej Nowiny o zbawie-
niu. Autor wskazuje na wlasciwg formacje permanentng kaptana kaznodziei,
ktorego przedstawia z plecakiem na ambonie, w ktérym ma wszystko, co go
uksztattowato i ksztaltuje jego osobowosé, jego uwarunkowania rodzinne, spo-
teczne, psychiczne czy zdrowotne. Kaptan ma by¢ wierny Duchowi Swietemu,
Kosciolowi w gloszeniu Ewangelii. Duszpasterz to czlowiek, ktéry pragnie stu-
zy¢ ludziom, poznawac ich, otaczac¢ troska.

Miloscig powolani i z Miloscig postani to trzecia cze$é, w ktorej bp Jacek
Kicifiski zaprasza nas, abySmy zapoznali sie z formacja i postuga oséb konsekro-
wanych. Autor podkresla, ze jesli chcemy glosi¢ Jezusa innym, to powinniSmy
najpierw sami zaczaé zy¢ Jego stowem. Wskazuje na istotne cele gloszenia Do-
brej Nowiny: cel ewangelizacyjny, cel inicjacyjny, cel formacyjny, cel spoteczny.
Wigze si¢ to z formacjg oraz wewngtrzng praca nad soba. Wymiar Ad Intra
ukierunkowany jest na ewangelizacj¢ ewangelizujacego. Potrzeba réwniez na
nowo rodzi¢ si¢ z wody i Ducha Swietego, nieustannego nawrdcenia, czyli:
zmiany myS$lenia, zmiany dzialania, zmiany patrzenia — na wzor Jezusa Chry-
stusa. Osoba konsekrowana jest konkretnym znakiem obecnosci Bozej posrod
ludzi, odpowiedzialna jest za osobiste §wiadectwo zycia i zbawienia innych.
Ad Extra to wyjscie do konkretnej grupy ludzi i ewangelizacja wspoltczesnego
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$wiata. Realizuje sie w ten sposéb powotanie do Swietosci, zycie radami ewan-
gelicznymi, walke z egoizmem i troske nabywania cnét pokory i mitosci. Osoba
konsekrowana poprzez stuchanie, wyja$nianie, bycie ,,kim§ bliskim” o otwar-
tym sercu, staje sic wspolczesnym glosicielem, by nieustannie przyprowadzac
innych do Chrystusa. Zycie konsekrowane to stuzba i proroctwo, w ktérym
—jak pisze autor — istotne jest wlasciwe rozeznawanie i postuszenstwo natchnie-
niom Ducha Swigtego.

Podsumowujac, ksigzka jest zbiorem tekstéw niezwyklej madros$ci na te-
mat gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu. Kazdy chrzescijanin, ktéry pragnie
jednosci z Jezusem oraz wypelniania woli Bozej w codziennym zyciu, dzigki
tej lekturze ma mozliwo$é skonfrontowania swojej dziatalnoSci ewangelizacyj-
nej. Zawarte tresci sg ponadczasowym Swiadectwem. Aby pokonywacé wszelkie
trudnosci i by¢ znakiem Bozej mitosci we wspolczesnym Swiecie, nalezy trak-
towaé wiare powaznie. Autorzy zachecaja czytelnika, by realizowat powotanie
do $wieto$ci w swoim zyciu, tam gdzie sie znajduje. Czy jest to malzefistwo,
kaptanstwo czy zycie zakonne. Istotg jest stac si¢ czlowiekiem doskonatym, po-
niewaz taki cztowiek moze uczyni¢ najwiccej w ewangelizacji. ,,Swicty to ktos,
w kim widaé Boga w sposéb przezroczysty i kto glosi Boga nawet wtedy, gdy
milczy” (s. 71). Zatem polecam te ksiazke, szczegdlnie osobom, ktére pragng
poglebi¢ zycie duchowe oraz zdoby¢ warto$ciowa wiedze na temat gloszenia
Dobrej Nowiny.

Marzena Rachwalska
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Andrzej Derdziuk OFMCap
Na drogach formacji do stuzby Bogu i czlowiekowi

Lublin: Wydawnictwo Naukowe KUL, 2017, ss. 159

Najwiekszym darem udzielonym cztowiekowi przez Boga jest dar powota-
nia do $wietoSci. Szczegdlng forma realizacji daru Swietosci jest nasladowanie
Chrystusa w Jego czysto$ci, ubdstwie i postuszefistwie. Wiele takich oséb za
natchnieniem Ducha §w. prowadzito zycie pustelnicze badz przyczynialo sie do
zalozenia wspdlnot ludzi pragnacych oddaé si¢ na wytaczna stuzbe Bogu. W ten
sposéb wyrosly rozmaite formy zycia konsekrowanego.

Punktem wyjs$cia odnowy takiego zycia jest Swiadomos$é, ze powolanie
do zycia konsekrowanego jest rzeczywistoscig ciagle dynamiczng i kreatywna.
Stad tez kazda osoba konsekrowana i kaptan znajdujg si¢ na drodze wzrastania
w powolaniu ucznia Chrystusa. Jest to proces nieustannego rozwoju osobowe-
g0, ktory polega na coraz petniejszym przyjmowaniu Chrystusowego sposobu
myslenia i coraz glebszym uczestnictwie w Jego oddaniu sie Ojcu.

Czlowiek jest przed Bogiem odpowiedzialny za swojg twdrcza dziatalnosé,
ktéra z kolei nie moze negowac czy ogranicza¢ Boga. Wszechmocna mitos¢é
Boga, ktéra stworzyla i podtrzymuje wszystko w istnieniu, w wolnosci kre-
atywnosci ludzkiej, nie moze by¢ ograniczona. Niezalezno$¢, jaka zostata dana
cztowiekowi, ma swoja przestrzei ustawiong przez wolno$c i jest na niej oparta.

W recenzowanej publikacji znany teolog moralista o. prof. Andrzej Der-
dziuk OFM, kierownik Katedry Teologii Moralnej KUL, wskazuje na potrzebe
formacji kandydatéw do stuzby Bogu i cztowiekowi we wspdtczesnym Swiecie.
W niniejszej ksiazce znajduja si¢ artykuly stanowiace jasna i logiczng catosé.
Nalezy podkreslié, ze cze$¢ z nich byta juz opublikowana w réznych czasopis-
mach naukowych i w pracach zbiorowych, inne za$ stanowig wygloszone refe-
raty i konferencje na spotkaniach formatoréw licznych wspolnot koscielnych,
ale nie byly jeszcze wydane drukiem.

W ksigzce podejmowany jest wyrazny watek wychowania do postugi ekle-
zjalnej w zyciu oséb konsekrowanych i w kaptanstwie stuzebnym. Fundamen-
talnym zadaniem wszystkich postugujacych w Winnicy Pariskiej jest Swiadectwo
zycia ewangelicznego. Jednakze, jak stusznie Autor zauwaza, podstawowym
narzedziem stuzby kazdej osoby konsekrowanej, a takze kaptana — jest ich doj-
rzata osobowo$é. Nic wiec dziwnego, ze zasadniczym narzedziem stuzby osoby
konsekrowanej i kaptana jest ich dojrzata osobowos¢. Stad tez istnieje pilna po-
trzeba formacji integralnej. Idzie tu o odpowiednie dziatania formatoréw oraz
wlasny wysilek kandydatow, ktérym bedzie powierzone postannictwo stuzby
Bogu i ludziom. Nie bez znaczenia jest w zwigzku z tym formacja formatoréw
do wiary, zaufania i mitosci.

Autor w przedstawionym tomie, wydanym w serii Lubelskie Studia Teo-
logicznomoralne, ukazuje m.in. istote powotania do zycia radami ewangelicz-
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nymi. Jego zdaniem duchowo$é os6b konsekrowanych jest przede wszystkim
rozwojem laski chrztu i aktualizacjg Misterium Paschalnego. Osoby te poprzez
charyzmat zycia wedtug rad ewangelicznych jeszcze mocniej zespalajg sie z resz-
tag wiernych. Osoby konsekrowane sa powotane do tego, by we wspdlnocie
Kosciota i w $wiecie by¢ §wiadkami oraz twércami komunii, ktéra wedtug
zamystu Bozego stanowi szczyt historii czlowieka i fundament ewangelizacji.
Poprzez profesje rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i postuszenistwa stajg
sie profetycznym znakiem jednos$ci z Bogiem.

O. Andrzej Derdziuk w zwigzku z tym ukazuje misje zakonnika i kaptana
jako $wiadka Bozego miltosierdzia, jego spos6b zycia i duszpasterskie zaan-
gazowanie w troske o wzrost $wietosci cztonkéw Kosciota. To postannictwo
wymaga od nich nie tylko gorliwosci, ale takze Swiadomosci swoich prioryte-
téw. Dzieki temu jest mozliwe osiggniecie dojrzatosci ludzkiej, ktéra zapewnia
réwnowage miedzy kontemplacjg a dziataniem.

Zdaniem Autora wspieranie w dojrzewaniu do pelni meskiej dojrzatosci
kandydatéw jest waznym zadaniem spowiednikéw i ojcow duchownych. To
oni wlasnie powinni rozeznaé przejawy niedojrzalosci emocjonalnej i wskazac
droge radzenia sobie z problemami z tego zakresu.

Recenzowana ksigzka jest adresowana gtéwnie do cztonkéw zycia konse-
krowanego i kandydatéw do kaplafstwa na réznych szczeblach formacji poczat-
kowej oraz statej. Dobrze bytoby, gdyby zapoznali sie z nig takze formatorzy
i formatorki, ktérzy przygotowuja kandydatéw i kandydatki do stuzby Bogu
i KoSciolowi. Moze tez niniejsza publikacja stuzyé pomoca rodzicom i wycho-
wawcom, ktérzy otrzymaja w niej wskazania do zrozumienia misji powotania
kaptanskiego i zakonnego oraz wspierania procesu rozpoznawania i pomagania
w rozwoju powolania.

Opracowanie niniejsze jest wyjatkowe. Wskazaé trzeba na bardzo interesu-
jacy dob6r materiatu. Cechuje go umiejetne przedstawienie podjetego zagadnie-
nia. Obecnie istnieje duze zainteresowanie tego rodzaju tematyka.

Ks. Tadeusz Rerorn
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Ks. Jerzy Adamczyk (dr hab.) — prezbiter diecezji radomskiej. Doktor habi-
litowany nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego. Wyktadowca prawa
kanonicznego w WSD w Radomiu. Jest autorem opracowan z zakresu prawa
malzenskiego, hierarchicznego ustroju KoSciota, sakramentéw $w., miejsc Swie-
tych oraz nauczycielskiego urzedu Kosciota.

Ks. Michal Borda (dr) — ur. w 1976 r. w Katowicach. Wyktadowca kate-
chetyki, dydaktyki i pedagogiki w Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy
w Krakowie, Wyzszym Sosnowieckim Seminarium Duchownym i Wyzszym
Czestochowskim Seminarium Duchownym w Czestochowie. Dyrektor Wy-
dziatu Katechetycznego Kurii Diecezjalnej w Sosnowcu. Ekspert Ministerstwa
Edukacji Narodowej ds. awansu zawodowego nauczycieli. Sekretarz Polskiego
Towarzystwa Teologicznego w Krakowie (oddzial Sosnowiec) i cztonek Polskie-
go Towarzystwa Katechetykow.

O. Marek Daukszewicz (mgr lic.) — kaptan Prowingji $w. Antoniego z Padwy
i bl. Jakuba Strzemi¢ Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych. Studia magi-
sterskie odbywal w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, licencjackie
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta IT (Instytut Formacji Pasto-
ralno-Liturgicznej). Kontynuuje studia doktoranckie z historii liturgii na KUL.

Ks. Jarostaw Furtan (dr) — kaptan diecezji Hradec Krilové. Doktoryzowat
sie na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu na podstawie pracy
Milosé milosierna w centrum krzewienia wspdlnoty, napisanej pod kierunkiem
ks. dr. hab. Roberta Zapotocznego. Magister psychologii KUL. Certyfikowany
psychoterapeuta Towarzystwa Analizy Egzystencjalnej i Logoterapii w Pradze.
Czlonek Rady Stuzby Zdrowia Konferencji Episkopatu Czech. Diecezjalny ko-
ordynator duszpasterstwa chorych.

Ks. Bogdan Giemza SDS (dr hab., prof. PWT) — kierownik Katedry Teo-

logii Pastoralnej Szczegbtowej w Instytucie Teologii Pastoralnej PWT we Wro-
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clawiu; redaktor naczelny czasopisma naukowego ,,Studia Salvatoriana Poloni-
ca” (2007-); autor kilkunastu ksigzek i kilkudziesieciu artykuléw naukowych
i popularnonaukowych z zakresu zagadnien pastoralnych, aktualnych spraw
Kosciota, formacji zakonnej i kaptanskiej. Wazniejsze publikacje ksigzkowe:
Antologia modlitw maryjnych Jana Pawta I1, Krakdéw 20065 Wedréwki przez Rok
Koscielny z Benedyktem XVI, Krakéw 2007; Monatlicher Gebetstag fiir geistliche
Berufe. Paschalis Schmid SDS und sein Lebenswerk, Miinchen 2009; Dlaczego
modlimy si¢ za kaplandw? Znaczenie dnia kaplariskiego, Krakow 20105 Rachu-
nek sumienia Kosciola w swietle Apokalipsy, Krakow 2010; Apostolski wymiar
Zycia konsekrowanego w nauczaniu Jana Pawla II. Studium teologicznopasto-
ralne, Wroctaw 2012; Swieci £yjg swietymi. Swieta Jadwiga Slgska i Trzebnica
w zZyciu swigtego Jana Pawtla I1, wyd. 2 uzup., Wroctaw 2017.

Ks. Norbert Jerzak (dr hab.) — urodzit sie w 1974 r. w Bogatyni. W maju
1999 r. obronil prace magisterska z historii Kosciota. W czasie pracy duszpa-
sterskiej odbyt studia doktoranckie na Papieskim Fakultecie Teologicznym we
Wroctawiu zwieficzone rozprawg doktorska napisang pod kierunkiem ks. prof.
dr. hab. Mieczystawa Koguta pt. Zycie religijne wiernych parafii Kgty Wro-
clawskie w latach 1653-1945. Zostal zatrudniony jako adiunkt na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Instytucie Historii KoS$ciola. Zainteresowania na-
ukowe koncentruja si¢ wokoét dziatalnosci duszpasterskiej na Slasku w czasach
nowozytnych. Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Sulikéw. Historia katolickiej
i ewangelickiej parafii, wydana w 2011 r., oraz praca habilitacyjna Duszpaster-
stwo parafialne w archiprezbiteracie bogacickim w latach 1749-1924, wydana
w 2011 r. Tytul doktora habilitowanego uzyskat w listopadzie 2011 r.

Ks. Jozef Mandziuk (prof. dr hab.) — kaptan archidiecezji wroctawskiej,
emerytowany profesor zwyczajny PWT we Wroctawiu, UKSW w Warszawie
i Politechniki Rzeszowskiej w Zaktadzie Humanistycznym Wydzialu Zarzadza-
nia, autor ok. 1400 pozycji drukowanych, w tym 12-tomowej Historii Kosciola
katolickiego na Slgsku, promotor 73 doktoréw z zakresu historii.

Ks. Tadeusz Kmieé-Forstner (lic.) — doktorant przygotowujacy rozprawe
doktorska pod kierunkiem ks. dr. hab. Stawomira Stasiaka (prof. PWT).

Anna Rambiert-Kwasniewska (dr) — teolog biblijna i filolog klasyczna, ad-
iunkt w Instytucie Nauk Biblijnych w Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu oraz wyktadowca w Uniwersytecie Wroctawskim. Autorka kilku-
dziesigciu publikacji naukowych i popularnych. Czlonek zwyczajny Stowarzy-
szenia Biblistow Polskich oraz Society of Biblical Literature. Staly wspotpracow-
nik portalu Orygenes+. Sekretarz ,,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego”.
Zywo zainteresowana zyciem codziennym starozytnych Zydow.
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Ks. Sebastian Smolarz (dr) — adiunkt w Zaktadzie Biblistyki Ewangelikalnej
Wyzszej Szkoty Teologicznej we Wroctawiu. S. Smolarz uzyskat tytul doktora
z zakresu teologii biblijnej na University of Wales w Wielkiej Brytanii w roku
2005. Od 2004 r. stuzy jako pastor Ewangelicznego Kosciota Reformowanego
we Wroclawiu.

O. Jan Pawel Strumitowski (dr) — teolog dogmatyk, wyktadowca Wyzszego
Seminarium Duchownego w Katowicach-Panewnikach. Zajmuje si¢ teologia
pickna, teologig trynitarng i chrystologia oraz teologiczng teorig poznania,
zwlaszcza w aspekcie egzystencjalnym i estetycznym, a takze jej relacjami z fi-
lozofig wspoélczesng oraz naukami empirycznymi.

Anna Sutowicz (dr) — absolwentka Katolickiego Uniwersytetu w Lublinie,
doktor nauk humanistycznych w dziedzinie historii, specjalizuje sie w dziejach
kultury $redniowiecza i historii Koéciota na Slasku. Cztonek Katolickiego Sto-
warzyszenia ,,Civitas Christiana”.

Ks. Wlodzimierz Wolyniec (prof. dr hab.) — kierownik I Katedry Teologii
Dogmatycznej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, rektor PWT
we Wroclawiu (od 2014 r.). Prace w zakresie teologii taski: Personalistyczna
interpretacja laski na przykladzie teologii Macieja J6zefa Scheebena i niemieckiej
charytologii XIX wieku, Wroctaw 2003; Pefnia taski w Chrystusie, Wroctaw
2011. Prace dotyczace zagadnien chrystologicznych, trynitologicznych i ma-
riologicznych: Jezus i opozycja w swietle teologii objawienia, Wroctaw 2007;
Objawienie jedynego Boga w Tréjcy, Wroctaw 2008; Maryja w petni Objawie-
nia, Wroctaw 2007. Prace w zakresie historii dogmatéw: Reinterpretacja doktry-
nalnych wypowiedzi Magisterium Kosciola od 50 do 325 roku, Wroctaw 2011.
Obecnie prowadzi badania nad metodg interpretacji starozytnych wypowiedzi
Magisterium KoSciola i teologig starozytnych synodéw i soboréw Kosciota.
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Artykuly, recenzje i sprawozdania przekazywane do ,Wroctawskiego Prze-
gladu Teologicznego” nie mogg by¢ nigdzie opublikowane ani przesytane w tym
samym czasie do redakcji innych czasopism.

Tekst artykutu wraz z przypisami powinien zostaé ztozony w jednym egzem-
plarzu na papierze formatu A4 — czcionka Times New Roman 12 punktéw — in-
terlinia 1,5 — margines z lewej strony 35 mm — w calos$ci nie przekraczaé 20 stron
(55 tys. znakow ze spacjami). Terminy greckie i hebrajskie nalezy podawaé w trans-
krypcji. Artykut bedzie recenzowany przez kompetentnych recenzentow.

Objeto$é recenzji aktualnie wydawanych publikacji z zakresu szeroko rozu-
mianej teologii, a takze filozofii, nie powinna przekraczaé 5 stron maszynopisu
(14 tys. znakéw ze spacjami). Natomiast dla sprawozdaf z konferencji, sym-
pozjow naukowych i zjazdéw uznajemy objeto$§é maksymalng 8 stron (22 tys.
znakow ze spacjami).

Do tekstu (poza sprawozdaniami i recenzjami) nalezy dotaczy¢ streszczenie
w jezyku angielskim, ktore nie moze przekraczaé 200 stéw maszynopisu. Nalezy
rowniez przettumaczyé tytut artykulu, podtytut. Nalezy takze dotaczyé stowa
kluczowe — w jezyku polskim i angielskim — oraz bibliografie.

Informacja o autorze powinna zawieraé nastepujace dane: imie i nazwisko
autora, stopiefi i tytul naukowy, miejsce pracy oraz dokladny adres do kore-
spondencji z Redakcjg, e-mail, telefon. Ponadto prosimy o dotgczenie krotkie;j
informacji biograficznej (ok. 100 stéw), uwzgledniajacej najwazniejsze dokona-
nia naukowe i publikacje.

Przypisy nalezy sporzadzié¢ wedlug zasad ogdlnie przyjetych w publikacjach
naukowych i stosowanych takze we ,,Wroctawskim Przegladzie Teologicznym”.
Nazwiska autoréw winny by¢ napisane kapitalikami, a cytowane strony poprze-
dzone literg s. W zwigzku z pracami nad Polskim Wspotczynnikiem Wptywu
oraz powstaniem bazy POL-index, Autorzy proszeni sa o dolgczenie szczegélo-
wej bibliografii, ktéra zostanie wyeksportowana do bazy.

Opis bibliograficzny pozycji cytowanych w przypisach i zamieszczonych
w bibliografii powinien by¢ kompletny, a przytaczane cytaty sprawdzone.

Autor publikacji otrzyma jeden egzemplarz ,,Wroctawskiego Przegladu Teo-
logicznego”. Prawa wydawnicze przechodza na wydawce.

Redakcja bedzie wdzigczna za nadsytanie materialow (sporzadzonych
w programie Word) poczta na adres:

WROCLEAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
ul. Katedralna 9, 50-328 Wroctaw
oraz drogg elektroniczng: przeglad@pwt.wroc.pl

Formatowanie tekstu — wciecia akapitowe, srodkowanie, kursywa — nalezy
ograniczy¢ do minimum.
Tekstéw niezamdwionych Redakcja nie zwraca.
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