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Ponad literq prawa jest cos takiego jak po-
czucie sprawiedliwosci, stusznosci. Ono nie
jest zewnetrzne wobec prawa, jest jego ele-
mentem. Jezeli zalozymy, ze prawo jest po-
zbawione tego elementu, czyli konstytucyj-
nych zasad, ksztattowanej od wiekow kul-
tury prawnej, to stanie sie tylko takim sza-

basowym przepisem.

Doktor Judym i dylemat sedziow-
skiego sumienia, Rzeczpospolita

235 listopada 2009, nr 276, s. C2.
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Wstep

Starorzymska paremia przypisywana Ulpianowi glosita - Ius
est ars boni et aequi, co znaczy Prawo jest sztukq czynienia tego,
co dobre i stusznel. Inna zas to Ius est, quod iustum est, co thu-
maczyC nalezy - Prawo winno byé prawe. W dobie zaniechania
idei prawa naturalnego niezbedna jest refleksja nad problemem
relacji dwoch rodzin prawnych uksztattowanych w ramach euro-
pejskiej kultury legislacyjnej — prawa precedensowego i prawa
kontynentalnego? do porzadku rozumianego jako newralgiczny
tad moralny. Dlatego nader istotne wydaje sie udzielenie preklu-
zyjnej odpowiedzi na pytanie czy prawo stanowione, by moglo no-
si¢ cechy normy obowiazujacej, ma speiniac jedynie warunki for-
malne czy tez jego wartoSc¢ i doniostos¢ zaleze¢ powinna przede
wszystkim od przyjecia i przestrzegania nienaruszalnosci pew-
nych trwalych zasad - naturalnych i obiektywnych norm?

Doktryna, ktora przetrwata od klasycznej starozytnosci do
Sredniowiecza i Swiata wczesnochrzescijanskiego, gloszaca, iz
dzialania czlowieka powinny byc¢ zgodne z wiecznym, wyzszym
prawem, umocniona nauczaniem monoteistycznym, rozwinieta

przez Ojcow Kosciota - odpowiada twierdzaco i okresla to prawem

1 Rzymska paremia prawnicza sformulowana przez Celsusa, a recypowana
przez Ulpiana. Znalazla sie¢ w Kodeksie Justyniana — (D.1,1,1).

2 Common Law i Civil Law. Podstawa takiego podzialu stala sie Srednio-
wieczna recepcja prawa rzymskiego do jurysdykcji Europy kontynentalnej
(Civil Law). Zas nie weszto ono na trwate do angielskiego systemu prawnego
opartego o miejscowe zasady i zwyczaje. Stosowane zgodnie przez wszystkie
sady owczesnej Anglii przyjelo sie je okresla¢ mianem Common Law.


http://pl.wikipedia.org/wiki/Kodeks_Justyniana

naturalnym (ius naturale). Odmiennie jednak problem rozstrzy-
gaja przedstawiciele nurtu filozoficznego okreslanego mianem po-
zytywizmu prawniczegos. Postrzegaja oni prawo jako dzieto czto-
wieka (prawodawcy), ktory poprzez stworzone i spisane przez sie-
bie normy kieruje spoteczenstwem. Te normy, zdaniem pozytywi-
stow, maja obiektywna tresc¢, ktora w procesie stosowania prawa
ma ustali¢ ten, ktory je stosuje (prawnik). Nadto prawo zdaniem
pozytywistow moze by¢ moralnie stuszne i zwykle takie jest, zas
gdy za takie nie jest uznane, nie przestaje by¢ prawem.

Spory te niestety nigdy nie przyniosty jednoznacznej odpo-
wiedzi na pytanie o oczywista nadrzednos¢ norm prawnonatural-
nych nad normamai prawa stanowionego. Przeciwnie, wieloSc
i roznorodnos¢ udzielonych odpowiedzi i ich uzasadnien, powo-
duje, jak sie wydaje, swoiste zawiklanie interpretacyjne co skta-
nia do ponownego pochylenia si¢ nad zagadnieniem dyskutowa-
nym miedzy innymi w prawie, filozofii prawa czy kanonistyce.

Analiza doktrynalnych wypowiedzi o prymacie norm praw-
nonaturalnych nad prawem stanowionym oraz rozwazan i pogla-
dow prezentowanych w zrodlach i literaturze data asumpt do
szczegbolnego zainteresowania sie zagadnieniem sformutowanym
jako problem zasadniczy w temacie rozprawy: Prawo naturalne
jako fundament wspétczesnych sytemoéw prawnych. Podstawa ta-
kiego sformulowania tematu stal si¢ namyst nad prawem prakty-
kowany z pozycji rzeczowego porzadku, szukajacy odpowiedzi
w zalozeniach prawa naturalnego o obiektywny tad prawny, nie-
zalezny od konwencji, zwyczaju i norm pozytywnych, a stano-
wiacy solidny fundament dla regul legislacyjnych. Problematyka

pracy dotyczy wiec wskazania i uswiadomienia relacji prawa do

3 Nurt XIX i XX — wiecznej filozofii prawa przeciwstawny prawu naturalnemu.
W polaczeniu z marksizmem stal sie podstawg tak zwanej urzedowej teorii
prawa, ktora byla doktryna dominujaca w krajach komunistycznych.



istniejacego wyzszego tadu, a tym samym ukazanie nadrzednosci
i fundamentalnosci prawa naturalnego wobec wspoétczesnych
systemow prawnych jakimi sg prawo precedensowe i prawo kon-
tynentalne rozumiane jako prawo pozytywne (stanowione). Jest
to problem trudny do uchwycenia, a majacy nie tylko znaczenie
teoretyczne lecz i praktyczne. Relacja bowiem miedzy prawem na-
turalnym a prawem pozytywnym ma znaczenie zasadnicze, gdyz
dotyczy samej istoty prawa, jego hierarchii, zalozen i celow. Spro-
wadza sie wiec do problemu wystepowania dualizmu prawa, co
przeklada sie na zapytanie o nadrzednosc¢ i podrzednosc¢ jednego
systemu prawnego wobec drugiego czy tez rownorzednosci ich
obu.

Charakteryzujac literature przedmiotu trzeba podkreslic, iz
problem prawa naturalnego jako fundamentu istniejacych syste-
mow prawnych, a wiec nadrzednosci norm prawnonaturalnych
nad normami prawa stanowionego, byl i jest podejmowany raczej
jako temat publikacji (artykutow), zas rzadziej w formie zintegro-
wanych prac naukowych. Posrod tego rodzaju artykulow na
szczegblna uwage zashuguja prace autorstwa M. Maciejewskiego4,

J. Szpak5, K. Chojnickiej® i M. Luszczynskiej’. W zasadzie wszy-

4 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych (w:) Pozyty-
wizm prawniczy i szkola prawa natury. Tradycje sporu i jego wspotczesne im-
plikacje, pod red. P. Kaczmarka i L. Machaja, Wroctaw 2010.

5 J. Szpak, Wplyw prawa natury i prawa pozytywnego na cammon law i civil
law (w:) Pozytywizm prawniczy i szkota prawa natury. Tradycje sporu i jego
wspoblczesne implikacje, pod red. P. Kaczmarka i L.. Machaja, Wroctaw 2010.

6 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem
stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé tego zagadnienia w klasycznych
systemach doktrynalnych (w:) www.wpia.uj..edu.pl

7 M. Luszczynska, Prawo natury a prawo stanowione — dwa antagonistyczne
ujecia filozofii prawa, Annales Universitatis Mariae Curie — Sklodowska, Vol.
LII/LIII, Sectio G, Lublin 2005-2006.


http://www.wpia.uj..edu.pl/

scy teoretycy przyjmowali zalozenie, ze prawo stanowione, pocho-
dzace od wladzy panstwowej, powinno by¢ zgodne z prawem na-
turalnym jako prawem wyzszego rzedu, niezaleznym od czlo-
wieka, majacym innego niz ludzie tworce. I pomimo, iZ nie zawsze
radzono sobie z problemem w sposob jednoznaczny, to zaden
z autorow nie dopuszczal, by prawo stanowione moglo byc
sprzeczne z prawem naturalnym. Zas posrod tworcow prac nau-
kowych nalezy wymienic¢ przede wszystkim Z. Grocholewskiego8,
J. M. Kelly'ego?, J. Hervade!® czy wreszcie prace zbiorowa pod
red. P. Dardzinskiego, F. Longchamp's de Berier, i K. Szczuckiego
zatytutlowana Prawo naturalne — natura prawall. Na szczegoblng
uwage zashuguja dwie ostatnie prace, ktore stanowity przyczynek
na drodze sformulowania problemu badawczego niniejszej pracy.

W pierwszej kolejnosci trzeba wskazac na prace J. Hervady,
wybitnego hiszpanskiego kanonisty i profesora zwyczajnego
prawa naturalnego i filozofii prawa Uniwersytetu Nawarry i Pa-
pieskiego Uniwersytetu Swietego Krzyza w Rzymie. Praca ta, za-
tytutowana Historia prawa naturalnego, w tresci swej stawia py-
tanie, podstawowe w dziejach filozofii prawa, o to co jest zrodtem
norm prawnych — wynikajace z woli postanowienie ustawodawcy
czy naturalny porzadek rzeczy? Autor przedstawiajac dzieje nauki
prawa naturalnego prezentuje i porzadkuje historycznie ewolucje

pojecia i stosowania prawa naturalnego, do ktorego powrot

8 Z. Grocholewski, Refleksje na temat prawa. Prawo naturalne. Filozofia
prawa. Krakow 2009.

9 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, ttum. M. Stoniowski, Krakow
2006.

10 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, ttum. A. Dorabialska, Krakow
2013.

11 P. Dardzinski, F. Longchamp's de Berier, K. Szczucki, Prawo naturalne —
natura prawa, Warszawa 2011.



uznaje za niezbedny i konieczny zarowno dla podniesienia wspot-
czesnej kultury prawnej, jak tez dla odzyskania podstaw tozsa-
mosci kultury europejskie;j.

Istotne sa takze uwagi J. Hervady o historycznym zroznico-
waniu prymarnych typow prawa — naturalnego i pozytywnego.
Autor uznaje, iz stanowi ono sekwencje istnienia ambiwalentnych
zrodet prawa jak natura i konwencja i z tej racji podkresla jednosc¢
obu porzadkow prawnych, gdzie peilnia one wlasciwe sobie funk-
cje. Przy czym uznaje wtornoS¢ norm prawa stanowionego wobec
porzadku prawnonaturalnego.

Druga z prac, Prawo naturalne - natura prawa, mimo tak
postawionego w tytule problemu, nie skupia sie, jak pisza sami
Autorzy, na zonglerce stowami czy wskazywaniu stabosci pozyty-
wizmu prawniczego. Autorzy skupiaja sie zas na okreslaniu roli
prawa naturalnego w zyciu kazdej spotecznosci i wplywie tego
prawa miedzy innymi na rozwiazanie spolecznych problemow.
Praca, bedac jak najbardziej aktualna, stwarza szanse dania wia-
Sciwej odpowiedzi na wiele pytan z zakresu idei prawnonaturalnej
i samej filozofii prawa, jednoczesnie dajac asumpt do podjecia
proby uprawiania refleksji nad prawem naturalnym jako réwno-
uprawnionej i majacej zasadne podstawy.

Praca Z. Grocholewskiego, kardynata, najwyzszej rangi
wspolpracownika Jana Pawla II i Benedykta XVI, sekretarza, poz-
niej prefekta Najwyzszego Trybunalu Sygnatury Apostolskiej
i prefekta Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego!? ubogaca
idee prawa naturalnego i jego nadrzednosci wobec prawa pozy-
tywnego. Autor podkresla, ze idea prawa naturalnego znana jest

od starozytnosci greckiej i rzymskiej, i funkcjonuje w kazdej epoce

12 W. Goralski, Wktad Kard. Zenona Grocholewskiego w dzieto edukacji kato-
lickiej, Prawo Kanoniczne 58 (2015) nr 4, s. 15.



historycznej do wspolczesnej mysli filozoicznoprawnej. Zas odej-
Scie od tej idei upatruje zaro6wno w kryzysie metafizyki jak i w tak
zwanych ideach pozytywizmu prawniczego. Co prawda podkresla
role i znaczenie powrotu do prawa naturalnego po II wojnie Swia-
towej!3 jednak blad widzi w pogladach gloszacych, ze sady
etyczne, oceny wartosciujace, normy moralne i przedmiot tych
ocen, i norm, czyli dobro, wartosci, i powinnosci moralne maja
charakter wzgledny, uzalezniony badz od podmiotow wypowiada-
jacych te sady, badz od obyczajow, kultury czy zachowan spotecz-
nych w danym okresie historycznym!4. Jednoczesnie Autor wypo-
wiada sie o godnosci osoby ludzkiej i prawach czlowieka upatru-
jac je w trwatych wartosciach ludzkich, istniejacych autonomicz-
nie, czyli niezaleznie od zmiennych opinii subiektywnych. Co zas
wydaje sie byc¢ najistotniejsze, Autor uznaje za obowiazek kazdej
osoby ludzkiej poznanie nakazow prawa naturalnego i podpo-
rzadkowanie sie im. Nadto, uznaje, iz prawo naturalne stanowi
podstawe zaréwno porzadku moralnego jak i porzadku stanowio-
nego przez ustawodawce panstwowego.

Nie sposob w tym miejscu pominac¢ dorobku wiedzy, stano-
wigacej swoistego rodzaju pierwowzor rozumienia, przyjmowania
i akceptacji nadrzednosci prawa naturalnego nad prawem stano-
wionym, jaki w tym zakresie przedstawia sw. Tomasz z Akwinu
w Sumie Telogicznej. 1tak, Akwinata o prawie stanowionym pisze,
ze wywodzi sie ono z prawa naturalnego, wskazujac tym samym
na jego kazualnosc¢: ... pierwszqg normqg rozumu jest prawo natu-

ralne. Stad tez wszelkie prawo uchwalone przez ludzi o tyle jest

13 W prawodawstwie panstw o ustroju demokratycznym.

14 Jest to tak zwana mysl relatywizmu etycznego.



istotnie prawem, o ile wywodzi sie z prawa natury. Jezeli nato-
miast nie zgadza sie w czyms z prawem naturalnym, nie bedzie
juz prawem ale burzeniem?s.

Wskazane publikacje i prace naukowe stanowily istotne wy-
tyczne dla podjecia poglebionego studium problemu. Wszystkie,
takze tu niewymienione, stanowia wazne zrodto opinii, teorii i idei
z ktorymi nalezalo podjac polemike, co niewatpliwie zmuszato do
poglebienia refleksji nad teza o nadrzednosci prawa naturalnego
nad prawem stanowionym. To zas jednak, jak sie wydaje, uczy-
nilo prace bardziej interesujaca.

Podstawa za$ zrédlowa pracy, obok Pisma Swietego, jako
zawierajacego fundamentalng nauke tak o normach prawnych,
rozumianych jako pranormy wszelkiego p6zniejszego prawa, row-
niez stanowionego, sa pisma Ojcow Kosciola, encykliki, konsty-
tucje czy wreszcie listy i przemowienia biskupow rzymskich. Te
zrodla zostaly wykorzystane w historycznej czesci pracy, zas
szczegolnie w rozdziale pierwszym i drugim ukazujacym ewolucje
idei iusnaturalnej. Podstawg zas wspolczesnej analizy zasadni-
czego problemu pracy jest Kodeks Prawa Kanonicznego i Kate-
chizm Kosciotla Katolickiego oraz publikacje naukowe wspoélcze-
snych filozofow i teoretykow prawa.

W pracy zostaly zastosowane nastepujace metody badaw-
cze: medota historycznoprawna, elementy metody scholastyczne;j
i metoda opisowa. Pierwsza z nich, ktora bedzie zastosowana
w pierwszym rozdziale, pozwoli na ukazanie ewolucji norm praw-
nych na przestrzeni wiekow poczawszy od pierwszych zawartych

w Biblii ze szczegdlnym uwzglednieniem norm dekalogowych i ich

15 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, T. 13, Prawo, s. 41, ttum. P. Belch,
w: www.katedra.uksw.edu.pl., dnia 22 wrzesnia 2016, godz. 17.30.
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wplywu na pierwsze systemy prawne i pierwsze kodeksy prawne
jak chocby prawo mezopotamskie (kodeks Urukaginy, kodeks Ur-
Nammu czy kodeks Hammurabiego). Zastosowanie tej metody
w drugim rozdziale rozprawy da poglad na ewolucje prawa natu-
ralnego. Zostanie ono pokazane jako zrodlo pézniejszych praw,
a takze nurtow filozoficznych powstalych lub wywodzacych sie
z idei prawnonaturalnej jak chocby tomizm czy neotomizm.

W rozdziale trzecim zastosowanie znalazly metody histo-
rycznoprawna i opisowa. Powodem ich wspoélnego uzycia jest ro-
zumienie, ze pierwsza mozna poshugiwac sie jedynie w kontekscie
drugiej. Dlatego tez wpierw zostata opisana idea ius gentium jako
pierwotne rozumienie prawa naturalnego w szkole polskiej (opi-
sanie konkretnej rzeczywistosci) a nastepnie przez ten pryzmat
spojrzenie na polska szkole iusnaturalizmu dwoéch istotnych
okresow miedzywojennego i powojennego.

Osig zastosowanych w pracy metod jest metoda analizy
i syntezy obecna takze w czwartym rozdziale rozprawy. Dokonano
wiec klasycznej analizy zawartych w rozprawie tekstow zrodlo-
wych i normatywnych, co mialo shuzyc ustaleniu faktow i idei oraz
odkryciu ich sensu w kontekscie rozpatrywanego problemu. Zo-
stalo to uzupelnione synteza, polegajaca na catosciowym ujeciu
przedmiotu badan i opisaniu go w jego catosci, po wczesniejszym
rozpoznaniu tresciowych skladnikow.

W tym miejscu chcialbym wprowadzi¢ kilka autorskich wy-
jasnien. Po pierwsze praca zostala podzielona na cztery rozdziaty.
Pierwszy skupia sie na instytucji normy prawnej poprzez chrono-
logiczne oznaczenie jej wplywu na wczesne ustroje prawne —

w tym takze na prawo rzymskie i prawo kanoniczne, formowanie

11



sie zrodet prawa, jakimi sg akty normatywne czy umowy zawiera-
jace normy prawne i wreszcie wskazanie norm moralnych, jako
pranorm systemow prawnych.

Drugi rozdzial pracy to koncypowanie prawnohistoryczne
prawa naturalnego. Inferencja genezy tego prawa i jego zrodet po-
przez analize pozniejszych koncepcji tomistycznych i neotomi-
stycznych wspartych mysla kultury greckiej i rzymskiej, ma po-
twierdzi¢ istnienie tego prawa w Swiadomosci jurydycznej spotle-
czenstwa i wskazac¢ na jego pierwszenstwo wobec innych praw,
w tym prawa stanowionego.

W trzecim rozdziale prawo naturalne ukazane jest z per-
spektywy szkoty polskiej. To proba zrozumienia i wyjasnienia do-
robku polskiej nauki prawa naturalnego opracowana na bazie ba-
dawczego profilu filozoficznoprawnego. Idea ius gentium (pierwot-
nego prawa miedzynarodowego) okreslona zostala jako wczesna
(pierwotna) forma ius naturale stworzona na dtugo przed Grocju-
szem.

Zaprezentowane, kolejne autorskie koncepcje prawa natu-
ralnego, miedzy innymi A. Peretiatkowicza i M. Szyszkowskiej, sa
reprezentatywne dla dwoch spojrzen na prawo naturalne: neoto-
mistyczne i w pewnym sensie pozytywizujace. Wydaje sie, iZ roz-
nosSc¢ spojrzen na idee prawa naturalnego wynika z braku jednosci
metodologicznej i roznosci rozumienia problemu.

Ostatni rozdziat pracy poswiecony jest normom fundamen-
talnym jako zrodlom wspoélczesnych systemow prawnych. W nor-
mach zachowan tych cywilizacji, ktore uksztaltowaly sie pod
wplywem przymierza synajskiegol6, trudno byltoby znalez¢ inne

prawodawstwo, rownie mocno zakorzenione w Swiadomosci spo-

16 Por. Wj 34, 28.
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tecznej jak Dekalog. Sa one odczuwane jako oczywista, najbar-
dziej wlasciwa podstawa dzialan ogélnoludzkich w kazdym spote-
czenstwie. Dlatego tez ten rozdzial pracy skupia sie na analizie
dwoch glownych rodzin prawnych uksztaltowanych w ramach
europejskiej kultury prawa w aspekcie tworzacych je norm. Z tym
zalozeniem, iz sa to normy bedace fundamentem i wspolnym dzie-
dzictwem dla obu systemow prawnych, a to systemu prawa sta-
nowionego i prawa precedensowego.

W rozdziale zwrocono takze uwage na wplyw idei iusnatu-
ralnej na idee wolnosci i sprawiedliwosci w odniesieniu do kon-
cepcji praw czlowieka. Ukazane to zostalo przez pryzmat danych
osobie ludzkiej przez Boga praw, a to takich jak prawo do Zycia,
w tym Zycia godnego, wolnosci, godnosci cztowieka.

Z pewnoscia nie udato si¢ poddac analizie wszystkich waz-
nych kwestii, jakie powinny zosta¢ poruszone przy tak istotnym
temacie jak prawo naturalne rozumiane jako fundament wspot-
czesnych systemow prawnych. Wyjasnieniem niech bedzie, iz nie
pozwalata na to wielokrotnie obszernosc¢ tematu oraz fakt niepo-
dotaniu wiedzy z zakresu samego prawa, jego filozofii, nauki,
nauk politycznych, ekonomicznych, wiedzy o spoteczenstwie czy

wreszcie etyki czy moralnosci.
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Rozdzial 1

Odkrywanie fundamentalnych norm

prawnych

1.Istotne poczatki dla norm prawnych i ich
wplyw na ksztaltowanie sie pierwotnych

systemow prawnych

Czlowiek jako istota spoleczna i moralna, ktorej zycie roz-
grywa sie w sferze godziwosci i zta, definiowal r6znorodne normy,
ktore shuzyly ochronie jego dobra tak podmiotowego, jak i wspol-
nego, duchowego czy materialnego. Trafnie oddaje to tacinska
maksyma - ubi societas — ibi ius. To lapidarne lecz niezwykle kon-
gruentne ujecie naturalnej prawidtowosci poznanej juz w czasach
starozytnych stanowi, iz tam, gdzie jest spoleczenstwo, gdzie wy-
tworzyly sie pewne stale wiezi wspolnotowe, tam réwniez po-
trzebne sa okreslone normy, ktore poprzez wlasciwe sobie regu-
lacje wyznaczaja obszar dla prawidlowego i swobodnego funkcjo-

nowania okreslonej spotecznosci. Jest wiec elementarng asercja
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nauki prawa, ze nie ma spoteczenstwa bez norm prawnych po-
rzadkujacych zycie spotecznel?. Interpretujac, normy prawne po-
przez ograniczanie dziatan jednostki normuja zaleznosci w spote-
czenstwie. To prowadzi niejednokrotnie do wykonywania pew-
nych nakazéw bez stawiania pytan o ich zasadnos¢ wywolujac
problem — czy kazdy cztowiek rodzi sie z okreslonym inkunabutem
postepowania czy tez nabywa - w miare wewnetrznego rozwoju -
przeswiadczen co moze, a czego nie powinien czynic? Nie udziela-
jac w tym miejscu odpowiedzi wystarczy napisac¢, iz normy
prawne konstytuuja zycie kazdego czlowieka bedac elementem
nieodzownym i powszechnym w jego Zyciu.

Biblia — w jezyku greckim biblos — to mnogosc ksiggls.
W leksyce lacinskiej termin ten statl si¢ okresleniem jednego spek-
trum dziet przyjetych za autorytatywne dla konfesji i etyki religii
chrzescijanskiej!9. Z czasem zaczeto uzywac tej nazwy na okre-
Slenie pism natchnionych, ktorych forme uznano za zywe Stowo
Boga. Pozostate ksiegi zostaty wykluczone jako dziela pochodzace
od czlowieka i pozbawione tchnienia Ducha Swietego i nazwano
je apokryfami. Mimo to, do konca I w. po Chr. dyskutowano nad

miejscem poszczegolnych ksiag w kanonie dziet natchnionych?0.

17 Podob. J. Kondziela, Prawo naturalne jako podstawa spolecznosci miedzy-
narodowej, (w:) Roczniki filozoficzne, T. XVII, z. 2 — 1970, s. 71.

18 Uzywano tez greckiego zwrotu hai grafai.

19 A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopisow
znad Morza Martwego, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne, t. 35, z. 1,
Krakow 2001, s. 161.

20 A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopiséw
znad Morza Martwego, s. 161-162. Warto zwroci¢ uwage, iz manuskrypty
ksiag starozytnych nie byly dzielami pochodzacymi od pierwszego autora.
Kazdy rekopis byl kopia, ktéra w sposéb mniej lub bardziej szczegoétowy od-
twarzala tekst pierwotny. Jednak obok kopiowania tresci natchnionych pisa-
rze dodawali nowy material, ktory pomagal w interpretacji tekstu naturalnego
badz go aktualizowal. Nie byli oni wiec jedynie biernymi kopistami Stowa Bo-
Zego, ale uczestnikami w procesie kanonizacji Pisma Swietego.
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Instytucja kodyfikacji norm legislacyjnych znana byla juz
w trzecim tysiacleciu przed Chr. Jej zrodlem stala sie empiria hi-
storyczna rozwijana paralelnie z historyczng ewolucja czlowieka.
Podobnie rzecz si¢ miala z normami prawnymi zawartymi na kar-
tach Starego Testamentu?!. Trzeba jednak wyraznie podkreslic, iz
Biblia nie zna pojecia normy w znaczeniu wspotczesnym?22. O nor-
mach?23 mowi sie w filozofii i teologii przy principiach, zjawiskach,
wartosciach czy uwarunkowaniach, ktore zostaja akceptowane
i rozumiane jako prekluzyjne i autorytarne w stosunku do postaw
czy zachowan czlowieka?4. Inaczej, norma jako taka interpreto-
wana jest badz to formalistycznie w rozumieniu niezaleznego
umystu istoty ludzkiej badz to formalnoprawnie jako Boski auto-
rytet?S. Jak shusznie wiec podkresla w swojej pracy S. Duda ...
norma moze by¢é ... zewnetrznym pojeciem porzadku lub formal-
nym i powszechnym postulatem rozumu, albo tez pojmuje sie ja
jako samowole autorytetu narzucajacq normy ... Biblia, poczyna-
jac od jej najstarszych fragmentéw, nie zna autonomicznego, nie-
zaleznego od religijnej podstawy systemu wartoSci. Dlatego
wszystkie zbiory przepiséw moralnych zawartych w Biblii sq row-
noczesnie zbiorami religijnymi2®.

Nakaz Bozy jaki znajdujemy w biblijnej Ksiedze Rodzaju,

skierowany do pierwszych ludzi — ... Z drzewa poznania dobra

21 QOkreslenie Stary Testament z lac. testamentum jest przekladem z j. grec.
i j. hebr. — berit i oznacza przymierze jakie zawart Bog z calym Izraelem,
z calym jego ludem i z kazdym z osobna. Zob. A. Swiderkéwna, Prawie
wszystko o Biblii, Warszawa 2002, s. 56-57.

22 Zob. na ten temat J. Blank, (w:) Concilum, nr. 2- 3: 1966-67, s. 228-236.
23 W j. lac. norma ttumaczy sie jako wegielnica cieSli.

24 S. Duda, Prawo w etosie Starego i Nowego Testamentu, Etyka 1966, nr 29,
s. 138.

25 Tamze, s. 139.

26 Tamze, s. 139.

16



i zta nie wolno ci je$é27 - stanowi pranorme dla historycznego uje-
cia porzadku jurydycznego i symultanicznie istote poczatku dla
norm prawnych. Skutkiem uchybienia tej normie byt grzech ro-
zumiany jako ,niepostuszernistwo” ktore oznacza wprost i bezpo-
Srednio przekroczenie zakazu Boga?3-

Asumpt upadku pierwszych ludzi?® daje poczatek odroznie-
niu dobra od zla. Ono zas aktywizuje Swiadomos¢ istnienia kau-
zalnych zachowan, ktore staja sie pranormami. W skutek popet-
nienia grzechu i pozniejszego dialogu z Bogiem, biblijni Adam
i Ewa rozpoznaja swoje zachowania i postawy. Rozumieja, ktore
sg dobre — zgodne z wola Boga (dobre dla czlowieka), a ktore zte —
wystepuja przeciwko Jego nakazom (niweluja ludzkie zbawienie).
To zrozumienie z jednej strony budzi swiadomos¢ konsekwencji
odstapienia od ustalonych norm, z drugiej zas pozwala na inten-
cjonalnos¢ w sferze mozliwosci podejmowania decyzji — w ramach
przydanej wolnej woli — o swoim postepowaniu. Otworzyto to czlo-
wiekowi nowa przestanke, jeszcze nie poznana — odtad moze kon-
stytuowac¢ normy zgodne z natchnieniem Bozym. Nie moga zas
one wynikac¢ z partykularystycznej woli cztowieka, bowiem wow-
czas prowadzi¢ beda do ignorowania norm Boga, a w konsekwen-
cji do grzechu i ekspatriacji. Przy tym cztowiek musi pamietac, ze
jest stworzonym przez Boga, bedacego Zrodlem wszelkiego bytu
i odwiecznym Prawodawca. Bog jest Pierwocing wszelkiego prawa,
a w szczegolnosci prawa o naturze ludzkiej (lex naturae)3® Dlatego
obowiazkiem czlowieka jest poznawac to prawo i stosowac je we

wlasnym postepowaniu. To postepowanie zas musi byc oparte na

27 Rdz 2, 17.
28 Jan Pawel II, Komentarz do Ksiag Starego Testamentu, Krakow 2012, s. 57.
29 Rdz 3, 1-24.

30 Jan Pawel II, Komentarz do Ksiag Starego Testamentu, s. 97.
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normach przez niego konstytuowanych, ale wywodzacych sie
i opartych na porzadku moralnym Boga.

Fakt, ktory wydaje sie tu najbardziej znaczacy jest taki, ze
cztowiek, jako istota rozumna, musi kierowac si¢ Pierwotnym
Prawem. Ono zas$ ksztaltuje jego byt poprzez konstytuowane
normy pochodzace z natchnienia Bozego.

Obecnos¢ norm prawnych w swiadomosci pierwszych ludzi
— pierwotny tad prawny — wystepuje rowniez w przypowiesci o Ka-
inie i Ablu3l. Kain, majacy intencjonalnos¢ wystapienia przeciw
fundamentalnej normie — nie zabijaj — nie ma odwagi wyznac
Bogu, iz pozbawil Zycia swego brata. Rozumie, Ze za popelniony
czyn czeka go kara32.

Nieprzestrzeganie norm przysadzonych przez Stworce,
a w konsekwencji odejscie od Pierwotnego Prawa, sprowadza na
cztowieka grzech. Jego rezultatem jest odwrocenie sie od Stworcy
zwienczone dramatycznym roztamem wsrod ludzi. Jak pisze sw.
Jan Pawet Il w swym Komentarzu do Ksiqg Starego Testamentu -
zerwanie z Bogiem niszczy rownoczesnie ni¢ przyjazni, ktoéra jed-
noczyta rodzine ludzkq ... stad mezczyzna i niewiasta, ktérzy nie-
mal oskarzajg sie wzajemnie, nastepnie brat wrogo usposobiony
wobec brata, pozbawia go w koricu zZycia3s.

Przyjmowane od Boga i przestrzegane normy stawiaja
pierwsze spotecznosci na wyzszym stopniu intensyfikacji w dys-
cyplinie jurystyki i stosunkéw miedzyosobowych. Pierwszym tego
owocem jest zawarcie przymierza z Noem34. Na jego mocy Bog po-

wierza misje zaprowadzenia nowego tadu na ziemi — zycie Narodu

31 Rdz 4, 1-16.
32 Rdz 4, 10-11.
33 Jan Pawel II, Komentarz do Ksiag Starego Testamentu, s. 110.

3¢ Rdz 9, 12-17. Istnieja rozne hipotezy na temat pochodzenia slowa berit.
Jedna z nich wywodzi je od arabskiego berit — rozciecie, a jeszcze inna od
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Wybranego zgodnie z nowymi normami3>. Drugim owocem jest
przymierze z Abrahamem. Jego symbolem ma byc¢ obrzezanie,
a kara za niewypelnienie nakazu — usuniecie ze spotecznosci
Abrahamowej3¢. Abraham ma uczy¢ swych potomkow poszano-
wania dla norm stanowiacych prawo, ktore nadane zostalo lu-
dziom. W rezultacie, zamystem Bozym staje sie wypelnienie obiet-
nicy danej Narodowi Wybranemu3?. Ten jednak dopuszcza sie
nieprawosci, lekcewazac nakazy i pouczenia Stworcy38. Abraham,
majac intencjonalnos¢ kary za wystepki przeciw Bogu, upraszat
o mitosierdzie dla swego narodus9.

Stosunki rodzinne to konsekutywny przejaw funkcjonowa-
nia w Swiadomosci spoleczenstwa biblijnego norm jurydycznych.
W rodzinie Abrahama przestrzegane byto prawo pierworodztwa.
Nalezalo si¢ ono Ezawowi, ktory bedac w potrzebie, odstapit je
(sprzedal) swemu mtodszemu bratu Jakubowi40. Fakt ten wska-
zuje na SwiadomosS¢ mozliwosci rozporzadzania tym prawem
przez najstarszego z potomkow. Natomiast pozniejszy opis pobytu
Jakuba w Charanie wskazuje na funkcjonowanie w tamtejszej

spotecznosci konwencji okreslajacych takie instytucje prawne jak

arkadyjskiego birit — miedzy lub biritu — kajdany. Pochodzenie hebrajskie to
barah — jes¢, lub widziec, dojrze¢, wybra¢. Etymologicznie mozna przyjac, iz
zwrot ten dotyczy idei zobowiazania lub wiezow czy pewnych ograniczen przyj-
mowanych przez strony. Przymierze mozna rowniez nazwac oficjalnym poro-
zumieniem miedzy dwiema stronami, przyjmujacymi na siebie pewne, wza-
jemne zobowiazania, zob. T. Hergesel, Przymierze, (w:) Zyjemy dla Pana :
ksiega pamiatkowa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU
w siedemdziesiatq rocznice urodzin, Wroctaw 2005, s. 103. O instytucji przy-
mierza w Starym Testamencie bede pisal w dalszej czesci pracy.

35 Rdz 9, 4-6.

36 Rdz 17, 9-10.
37 Rdz 18, 19.

38 Rdz 18, 20.

39 Rdz 18, 22-33.
40 Rdz 25, 29-34.
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wlasnos¢ prywatna (posiadanie), dziedziczenie, kradziez (przy-
wlaszczenie) czy shuzba za wynagrodzeniem (zatrudnienie)4!.

Ugruntowany juz rys porzadku legislacyjnego w pierwotnym
Izraelu4? odnajdujemy w okresie niewoli egipskiej. Mojzesz i jego
brat Aaron otrzymali wowczas polecenia Jahwe dotyczace
Paschy43, ktore zostaly przekazane starszym ludu Izraela*t. Sam
zas$ Exodus to rozstrzyganie wielu problemow jurydycznych i po-
dejmowanie indywidualnych decyzji, ktore po legalizacji nabieraty
mocy obowiazujace;j*s.

Stosowanie norm danych przez Jahwe Izraelowi postulo-
walo nie tylko ich aplikowaniem i wymierzaniem kar za przewi-
nienia, ale takze ich egzegeza. Do czasu spotkania Mojzesza z Je-
tra*6, pierwszy pelnit role zaré6wno sedziego jak i interpretatora
prawa Jahwe wsrod Narodu Wybranego. Wtedy Jetra postulowat
wprowadzenie pierwszej w dziejach prawa instytucji delegowania
jurysdykcji oraz ustanowienia prymarnych organow sgdowni-
czych#’. Okreslona zostala rola Mojzesza - cedowanie nakazow
i pouczen otrzymywanych od Jahwe oraz ich egzegeza dla ludu.
Wydawanie rozstrzygniec¢ nalezalo do wybranych przez niego kie-
rownikow ludu, przetozonych nad tysigcem, nad stoma, nad piec-

dziesiecioma i nad dziesiecioma, aby wyroki wydawali ludowi

41 Rdz 29,15-30; 30,25-36; 31,1; 31,14.

42 Narod zydowski pochodzi od plemion semickich okreslanych jako Hebraj-
czycy albo Izraelici.

43 Wj 12,1-20.43-50.
44 Wj 12,21-27.
45 Wj 15, 25; 18,13.

46 Nazywa sie go takze Chobab z plemienia Kenitow (Sdz 4, 11). W Piecio-
ksiegu, z wyjatkiem Ksiegi Liczb (Lb10, 29) nosi imie Jetro i jest Madianita
pozniejszym tesciem Mojzesza (Wj 2, 16-20; 3, 1; 18, 1).

47 Wj 18, 20-23.
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w kazdym czasie*d. Skutkowalo to uinstytucjonalizowaniem wol-
nej juz spotecznosci zydowskiej poprzez stworzenie wspélnoty
przymierzad.

Jak dotad poszanowanie norm danych przez Jahwe zamy-
kato sie¢ w praktyce norm zwyczajowych50. Dwa patriarchalne jego
typy to ius talionis (prawo odwetu) znane jako prawo talionu
i go’el had-dam (prawo mSciciela krwi). Pierwszy mozna strescic
jako norme zwyczajowa, adekwatnie do ktorej sprawca czynu ka-
rany byl wedle zasady oko za oko, zab za zgqb5!. Sprawa miata
charakter karny i podlegala rozpoznaniu sadowemu, a w nastep-
stwie wyrokowi. Zwraca uwage, iz Mojzesz nie wykluczyl tych
norm z katalogu obowiazujacych, cho¢ nie nalezato ono do Prawa
Spisanego danego przez Jahwe na Gorze Synaj. Pozostalo wiec
w formie normy zwyczajowej ztagodzonej przez Mojzesza o tyle, Ze
mozna je byto stosowaé nie prywatng powaga, ale dopiero po wy-
roku sqgdowyms>2.

Zas prawo mSciciela krwi miato zastosowanie jedynie w etio-
logiach zabojstwa — starsi tego miasta poslag po niego, zabiorg go

stamtad i oddadzq w rece mSciciela krwi, by umarts3. Normy tego

48 Wj 18, 24-26.

49 J. Lemanski, Nowy Komentarz Biblijny, Stary Testament, Ksiega Wyjscia,
Tom II, Wyd. Sw. Pawla, Lublin 2005, s. 40.

50 Najnowsze studia nad prawem dawnego Izraela potwierdzaja istnienie
normy zwyczajowej — miSpdt o czym pisze w dalszej czesci pracy.

51 Kpt 24, 20-21.

52 E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, Pelplin 2001, s. 7. Po raz pierwszy prawo
talionu wystepuje w tekscie przymierza Jahwe z patriarcha Noem. Podkre-
Slono w nim wyjatkowos¢ czlowieka w porownaniu do innych stworzen na
ziemi. Jahwe otacza troska zycie ludzkie: Upomne sie u cztowieka o zZycie czto-
wieka i u kazdego o zycie brata. [Jesli kto przeleje krew ludzka, przez ludzi
ma byé przelana krew jego, bo cztowiek zostat stworzony na obraz Boga (Rdz
9,5nn).

53 Pwt 19, 12. Mozna tu przytoczy¢ rozwazania §w. Augustyna, objasniajace
motywy stosowania tych norm zwyczajowych, ktory pisze miedzy innymi, ze
... ludzie ledwie zaczepieni gotowi sq zabié, taknqg krwi i az trudno im wyszu-
kaé takie zto dla wroga, ktére mogtoby ich nasycié. Ktéz uderzony piesciq nie
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prawa sankcjonowatly, iz brat lub najblizszy krewny ofiary byt ob-
owigzany do wykonania wyroku Smierci na rezunie. Te same
normy jednoczesnie tworzyly dyscypline legislacyjna, ktora elimi-
nowala stosowanie prywatnej powagi w sferze jego realizacji. Dla-
tego tez rozpoznanie winy odbywalo si¢ na drodze sadowej. Impli-
kacja bylo rozréznienie zbrodni umyslnej od nieumyslne;.
W pierwszym przypadku go’el had-dam nie obejmowato rodziny
zabojcy, zas on sam pozbawiony byt egzoterycznej wowczas formy
zlozenia okupu jako zadoscuczynienia przelanej krwi. Zas winny
popelnienia zbrodni bez premedytacji miat prawo do schronienia
sie w miastach ucieczki, gdzie znajdowal azyl5¢. Azylem bylo tez
ustanowione w Ksiedze Przymierza, sanktuarium Arki55.

Normy zwyczajowe tonizowaly rowniez takie instytucje sta-
rozytnego Izraela jak adopcja, prawo lewiratu czy prawo fratiar-
chatu. W spoleczenstwach semickich posiadanie potomstwa byto
wyznacznikiem pozycji we wspolnocie. Bezdzietne pary malzen-
skie uznawane byly za drugorzedne wzgledem tych, ktore wydaty
na Swiat potomstwo. Dlatego w wielu kulturach tego obszaru
funkcjonowata, dobrze rozwinieta, instytucja adopcji. Byla rekoj-
mia zachowania ciaglosci rodu poprawiajac jednoczesnie spo-
leczny wizerunek rodziny. Specyficznym rodzajem instytucji ad-

opcji byto przysposobienie dorosltej osoby, czesto zaufanego shugi.

idzie do sqdu, aby ten ukarat sprawce? ... Aby postawié tame tej nieumiarko-
wanej i niesprawiedliwej zemscie, sprawiedliwe prawo ustanowilo kare od-
wetu: aby jakiego kto dopusci sie przestepstwa, taka ponosit kare. Zatem za-
sada oko za oko, zab za zqb nie byta zarzewiem gniewu, ale wyznaczala gra-
nice; nie rozbudzata tego, co byto w stanie uSpienia, ale naktadala kaganiec
na rozszalaly zywiol, zob. http://www.opoka.org.pl/biblioteka, dnia 18
stycznia 2016, godz. 16.00.

54 Wyliczenie poszczegolnych miast zawiera Ksiega Jozuego 20, 6-7 oraz
Ksiega Powtérzonego Prawa 4, 41-43.

55 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i II, Pallotinum 2004,
s. 175 i nn. Autor obok sanktuarium Arki Przymierza wymienia takze kazde
inne centralne sanktuaria pokolen Izraela.
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W Starym Testamencie mowi o tym fragment, gdzie spadkobiercg
nie posiadajacych potomstwa Abrahama i Sary zostal wyzna-
czony stuga Eliezer z pochodzenia Damascenczyk56.

Lewirat natomiast to prawo zwyczajowe, ktore zobowiazuje
zyjacego brata bezdzietnie zmartego mezczyzny do wziecia za zone¢
wdowy i wzbudzenia potomstwas?. Zrodzone z takiego zwigzku
dzieci byly prawnymi spadkobiercami zmartego58, bowiem kon-
solg instytucji lewiratu bylo pozostawienie dominiow zmartego
w rodzie. Spotykamy sie z tym po raz pierwszy w zapisach Ksiegi
Rodzaju w przypowiesci o Judzie, synu Jakuba i jego synowej Ta-
mar>s9 oraz w przypowiesci o Boozie i Moabitce Rut®0. Zas z zapisu
w Ksiedze Powtorzonego Prawa®l, gdzie aplikowano wrecz defini-
cje prawa lewiratu, mozna odczytac, iz zwyczaj ten stanowit starg
i istotng tradycje w jurysdykcji Izraela.

Ostatnig instytucja prawa zwyczajowego istniejacego w kra-
jach semickich byt fratriarchat. O tyle jest interesujaca, ze w spo-
leczenstwach reprezentatywnych dla panstw starozytnego Bli-
skiego Wschodu panowat patriarchalny model rodziny. Tak tez
byto w przypadku Izraela. Pomimo to w ich strukturach rodowych
mozna odnalez¢ uchwytne wlasciwosci fratriarchatu®?, gdzie wia-
dza przechodzila z brata na brata®3. Tak jest w przypadku niekto-

rych zapisow starotestamentalnych jak chocby odnoszacych sie

56 Rdz 15, 2 n.

57 D. Bartoszewicz, Hurycka geneza wybranych instytucji spotecznych Starego
Testamentu, Warszawskie Studia Teologiczne XV /2002, s. 35.

58 Por. H. Langkammer, Stownik biblijjny, Katowice 1989, s. 95.
59 Rdz 25, 5-10.

60 Rt 4, 1-12.

61 Pwt 25, 5-10.

62 D. Bartoszewicz, Hurycka geneza wybranych instytucji spotecznych Starego
Testamentu, s. 36.

63 Tamze, s. 36 i nn.
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do wspomnianych juz przeze mnie stosunkow prawnych pomie-
dzy Ezawem i Jakubem, synami [zaaka. Ezaw konsygnowal swoje
pierworodztwo Jakubowi®*, zas podstepem wymogl na Izaaku
specjalne blogostawienstwo otrzymane w slowach ... badz wo-
dzem swych braci, niech ci hotduja twej matki synowie®s. Stal sie
wiec fratriarcha, co nie bylo rownoznaczne z pierworodztwem?o®.
Podobnie stowa Ezawa rozrozniaja pomiedzy obydwoma instytu-
cjami. I tak powiada on: Wszak juz dwa razy mnie podszedt: wzigl
moje pierworddztwo, a teraz oto odebral za mnie blogostawien-
stwo ...67. Zas slowa Izaaka skierowane do Ezawa wydaja sie
Swiadczyc¢ raz o istnieniu tej instytucji, a dwa o jej szerokim za-
kresie. Rzekl on wiec: Ustanowitem go panem nad toba, a wszyst-
kich jego braci datem mu za stugi; zaopatrzylem go w zboze
i moszcz ...%8.

O instytucji fratriarchatu moéwi tez w Pierwsza Ksiega Kro-
nik w stowach: Synami Chosy, ktéry pochodzit z Merarytéw byli:
pierwszy (haro’s) Szimri, bo chociaz nie byt pierworodnym, to jed-
nak ojciec jego ustanowit go wodzem (lero’s)®®. W uprzedniej wy-
powiedzi dwukrotnie uzyto zwrotu ro’s oznaczajacego zwierzch-
nika, naczelnego wodza. Wers ten sSwiadczy o instytucjonalnym

rozumieniu prymatu wsrod braci?o.

64 Rdz 25, 29 — 33.
65 Rdz 27, 29.

66 D. Bartoszewicz, Hurycka geneza wybranych instytucji spotecznych Starego
Testamentu, s. 37 i nn.

67 Rdz 27, 36.
68 Rdz 27, 37.
69 1 Krn 26,10.

70 D. Bartoszewicz, Hurycka geneza wybranych instytucji spotecznych Starego
Testamentu, s. 38 i nn.

24



Warto pamietac, ze istnialy, jako nieliczne, pewne zasady,
ktore obowigzywaly 6wczesng spotecznosc Izraela. Trudno je na-
zwac formalnymi normami prawnymi czy tez normami zwyczajo-
wymi. Nie mniej okreslic je mozna jako dobry obyczaj spoleczny.
Wyrazatl sie miedzy innymi w ofiarowaniu najbardziej potrzebuja-
cym do uzytku czesci wlasnego pola’l, czy tez pozostawieniu dla
nich klosow na polu przy zbiorach72? i wreszcie co trzeci rok wy-
dzielenie dziesieciny’3. W pozniejszym czasie ofiarowanie jat-
muzny przerodzilo sie w pensum. Zwyczajem wiec bylo zawiazy-
wanie specjalnych komitetow gminnych, ktorych zadaniem byta
kuratela nad najbardziej ubogimi, zas Srodki na taka aktywnosc
asymilowano ze specjalnie ustanowionej akcyzy dla biednych
i z kolekt w synagogach74.

Prawo i jego rola w zyciu spotecznym Izraela zmienito sie
wraz z Wydarzeniem Synajskim7?5. Dziesie¢ Oswiadczeri dane
przez Jahwe Narodowi Wybranemu czyni z nowego prawa pierw-
szy normatywno — sadowniczy, a jednoczesnie dydaktyczno — ma-
drosciowy Kodeks Praw7’6. Dlatego tez mozna dzis powiedziec, ze
w normach zachowan spoteczenstw uksztattowanych pod wply-
wem Biblii, trudno znalez¢ inng legislacje, ktora rownie mocno

jak Dekalog’” zostala zakorzeniona w Swiadomosci i pozostaje ro-

71 Wg Talmudu bytla to 1/60 z wlasnego pola.

72 Pwt 24, 19.

73 Pwt 14, 28.

74 Zob. E Zawiszewski, Instytucje biblijne, s.71.

75 Zob. W. Szczepanski: Na Synaju, Krakow 1908.

76 Podob. A. Maryniarczyk, Dekalog a prawo naturalne, (w:) Cztowiek w kul-
turze, 1994, nr 3, s. 133 i nn.

77 Nazwa Dekalog pojawia si¢ po raz pierwszy w pismach Ireneusza i Klemensa
Aleksandryjskiego, zas pochodzi od greckiego zwrotu, bedacego tlumacze-
niem tekstu hebrajskiego aseret hadebarim co oznacza dziesie¢ stow.
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zumiana jako oczywisty i niepodwazalny fundament kazdej cywi-
lizacji. Znajdowal on przez wieki i w dalszym ciagu znajduje bez-
precedensowe uznanie i afirmacje. Zas osoba Mojzesza zajmuje
pierwsze miejsce w procesie epifanii, a przekazane przez niego
normy prawne zapisane w Biblii oraz zawarte za jego posSrednic-
twem przymierze definiowaly i tonizowaty obustronne relacje mie-
dzy Jahwe a Izraelem.

Dekalog zostal zaaplikowany w biblijna Ksiege Wyjscia,
ktora zawiera wiele odniesien legislacyjnych. Teksty o naturze ju-
rydycznej znajduja sie w czeSci przeznaczonej casusom na Synaju
zas naturalnie jurydyczny charakter maja normy moralne?s
i normy regulujace alkalia kultu7® oraz principia szabatowesO.
Jednak szczegolnie wyrdzniajacym sie zbiorem norm prawnych
jest Ksiega Przymierza. Zawiera ona legislacje stricte regulujace
takie instytucje jak prawo rodzinne, prawo karne, prawo rzeczowe
czy prawo moralne?8!, o czym szerzej w dalszej czesci pracy. Trzeba
to odczytywac jako indykacje Jahwe o koniecznosci przestrzega-
nia prawa. I nie ma to praprzyczyny tylko w moralnym dyktacie,
ale wskazuje na wytwor doswiadczenia historycznego i stanowi
element warunkujacy byt Narodu Izraelskiego. Jak pisze J. Le-
manski w swym Komentarzu do Ksiegi Wyjscia: ... Jezeli Izrael
chce pozostaé tym, kim stat sie dzieki Bogu: wolnym narodem cie-
szacym sie przymierzem i zbawczq obecnosciq swego Boga, musi
pozostac¢ wiernym ustanowionym przez Niego normoms82 czyli No-

wemu Prawu.

78 Wj 20, 1-17.

79 Wj 32, 11-26.

80 Wj 12-13, 17.

81 Wj 21, 1-11; 21, 12-32; 21, 33-37; 22, 15-16; 22, 17-30; 23, 1-9.

82 J. Lemanski, Nowy Komentarz Biblijny, Stary Testament, Ksiega Wyjscia,
Tom II, s. 36.
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Prawo w jezyku hebrajskim laczy sie ze zwrotem Torah83.
Przez Izraelitow rozumiane bylo jako nauka lub tez instrukcja po-
stepowania w konkretnym casusie czy wrecz jego rozstrzygniecie.
Oznaczato tez zbior norm regulujacych w pierwszym rzedzie de-
skrypcje miedzy czlowiekiem a Jahwe, ale takze relacje spoteczne.

Najwazniejszym dla Izraela bylo uzywanie zwrotu Torah dla
okreslania prymarnych pieciu ksigag Starego Testamentu czyli Pie-
cioksiegu. Zapisane w nim przez Jahwe normy legislacyjne kon-
stytuowaly zycie narodu zydowskiego z punktu widzenia moral-
nosci, religijnosci i zachowan spotecznych8+. Slowo Piecioksiqg
pochodzi z polaczenia greckiego slowa penta oznaczajacego pieé
oraz teuchos, ktore oznacza zwo6j. Totez Piecioksiag to pie¢ zwojow,
ktore tworza pierwszy z trzech podzialow kanonu zydowskiego.
Termin siega 200 r. po Chr., gdy nazwano tak pierwszych piec
ksigg Biblii: Pierwsza Ksiega Mojzeszowa (Ksiega Rodzaju), Druga
Ksiega Mojzeszowa (Ksiega Wyjscia), Trzecia Ksiega Mojzeszowa
(Ksiega Kaptariska), Czwarta Ksiega Mojzeszowa (Ksiega Liczb)
oraz Pigta Ksiega Mojzeszowa (Ksiega Powtérzonego Prawaq).

Piecioksiqg zawiera zamkniety katalog norm prawnych8s
Starego Testamentu, w ktorym wyrozniaja sie poszczegolne zbiory

legislacyjne. I tak:

83 W pierwotnym znaczeniu to pouczenie. Wielu akademikow wywodzi je od
hif’il, czasownika jrh rozumianego jako pokazywad, pouczadé. Oprocz tego
okreslenia, pojawiaja sie w Biblii jego synonimy: dabar lub imrah oznaczajace
slowo, derek rozumiane jako droga, chuggim oznaczajace przepisy, micwot
czyli przykazania i wreszcie miszpatim oznaczajace wyroki. Zob. M. Peter,
Prawodawstwo Starego Testamentu, Poznanskie Studia Teologiczne 4 (1983),
s. 8.

84 A. Tronina, Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament. Ksiega Kaptariska.
Tom ITI. Wyd. Sw. Jacka, Lublin 2005, s. 53.

85 Legislacja stanowi rdzen Piecioksiegu. Rozpoczyna sie w Dekalogu (Wj 20)
konczy zas w Ksiedze Liczb (Lb 10, 10). Normy te eksplikuja co oznacza dla
Izraela pozostawanie ludem Swietym (Wj 19, 6b).
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- Dekalog, ktory zawiera Dziesie¢ Norm danych przez Ja-
hwe. Konstytuowal zycie moralne i religijne Izraela. Jest przyta-
czany dwukrotnie. Posiada, zdaniem egzegetow, wspolne zrodlo
pierwotne pochodzace bezsprzecznie z czasow epoki Mojzeszas®.

- Ksiega Przymierza, ktora w polaczeniu z Dekalogiem sta-
nowi rezultat Przymierza Synajskiego. Nie bez przyczyny zwana
Kodeksem Przymierza®?, sklada sie ze stricte jurystycznych insty-
tucji jak prawo cywilne, prawo karne, prawo rodzinne i prawo mo-
ralneds. Tres¢ norm powstala w okresie pomiedzy zajeciem przez
Izraelitow Kanaanu, a ukonstytuowaniem sie monarchii. Na ten
okres wydaje sie wskazywac takze genre principiow prawnych
normujacych zasady gospodarki rolnikow, wlascicieli winnic i sa-
dow. Jest to bowiem ludnosc¢ osiadla, ktorej dazeniem byta gwa-
rancja stanu prawnego wlasnosci prywatnej8d. Z tej tez racji
mozna tu mowic¢ o prawodawstwie plemiennym, bowiem zgodnie
ze Swiadectwem tradycji, jej prazrodia siegaja prekluzji przed
ukonstytuowaniem sie panstwa jako wczesniejszej federacji ple-
mion Izraela%.

- Ksiega Powtorzonego Prawa, ktorej segmentem jest Ko-

deks Deuteronomiczny®!. Jego normy mialy modyfikowac lub

86 Zob. Na przyklad R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i II,
s. 157.

87 Nazwa pochodzi z Ksiegi WyjsScia 24,7 - sefer haberit, co oznacza Ksiega
Przymierza. Za podstawe Kodeksu Przymierza przyjeto Wj 20,22-23,19.

88 Zob. S. Lach, Ksiega Wyjscia, Poznan 1974, s.35.
89 Zob. M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, s. 21 i nn.

% J. Gaudemet, Institutions de l'Antiquité, Paris 1967, s. 18 i nn., (w:)
W. Bojarski, Kara $mierci w prawach panstw antycznych, s. 14.

91 Pwt 12 — 26. Deuterenomium oznacza Powtérzone Prawo. Tradycja przypi-
suje go Jozjaszowi krolowi Judy (621 r.).
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wrecz zmieniac stare principia®2 zawarte w Kodeksie Przymierza,
co bylo rezultatem rozwoju religijnego i spotecznego Izraela.

Dominujaca role w tej Ksiedze zajmuje narracja®3, zas
narratorem legislacyjnym jest Mojzesz. Nie przemawia wiec tutaj
Jahwe Najwyzszy Prawodawca czy Najwyzszy Sedzia, ale posred-
nik miedzy Nim, a Jego Ludem?9+. Dowodzi to Swiadomosci praw-
nej Izraela, ale takze jego postepowania wbrew nakazanym przez
Jahwe normom.

Szczegolny charakter Ksiegi przejawia sie takze w tym, iz
ujmuje ona w jedng calos¢ normy obowiazujace cztowieka w jego
relacji do Jahwe, a takze do drugiego cztowieka.

- Ksiega Kaplanska to kontaminacja norm prawnych re-
gulujacych kwestie obrzedow, status kaplanstwa i sSwietos¢ Ja-
hwe. Na calosc¢ sklada sie wiele heterogenicznych norm praw-
nych, z ktorych z kolei mozna wyodrebni¢ normy w sposob szcze-
golny konstytuujace takie instytucje jak prawo ofiarnicze, prawo
czystosci czy prawo swiecen kaptanskich9. Podobnie jak Ksiega
Przymierza nazywana jest Kodeksem, tak i tu, z uwagi na zawar-
tos¢ wielu norm regulujacych poszczegolne instytucje prawne,

uzywa sie nazwy Kodeks Kaptariski®®.

92 Wj 19, 24. Wyraznie wskazuje na to porownanie stylu poszczegélnych
norm.

93 Szerzej o zasadzie narracji w Starym Testamencie pisze¢ w dalszej czesci
pracy.
9 Takie sq prawa i nakazy, ktérych bedziecie przestrzegac¢ w kraju, ktéry dat

wam Pan, Bég przodkéw waszych, w posiadanie po wszystkie dni waszego
zycia na ziemi (Pwt 12, 1).

95 Kpt 1-7; 11-16; 8-10.

9 Dla potwierdzenia warto przypomniec, iz w pozniejszej tradycji rabinackiej
Ksiega Kaptlariska nosi tytul térat kéhanim, co znaczy Prawo Kaptandw.
Podob. A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych re-
kopiséw znad Morza Martwego, s. 53.
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Istota Ksiegi Kaptanskiej jest to, iz dla wlasciwego zrozumie-
nia systemu prawa Izraela®’ niezbedne wydaje si¢ byc¢ jej w miare
szczego6lowe koncypowanie. I tak, w oparciu o inferencje jej tresci
mozna wyodrebni¢ w prawie izraelskim dwie podstawowe katego-
rie, a to prawo kazuistyczne9® - wspolne z innymi narodami, oraz
prawo apodyktyczne? — swoiste dla Narodu Wybranego!00. Warto
w tym miejscu przypomniec, iz w swoim czasie poglad ten pod-
dano krytyce. Podobnie poglady taczace prawo izraelskie z hetyc-
kimi czy asyryjskimi traktatami wasalskimil®l, odnajdujac podo-
bienstwo w takich sformutowaniach jak na przyklad: Bedziesz
strzegt kraju, ktéry ci datem, i nie bedziesz pozadal zadnej czesci
kraju Hatti'92. Porownywano to z norma Dekalogu: Nie bedziesz
pozadat domu blizniego twego ...103. Inna komparacja zostata do-
konana pomiedzy pierwszym przykazaniem Dekalogu, a klauzulg
zawarta w traktacie wasalnym Asarhaddona, kréla Asyriilo4,

w ktorym zapisano: Nie bedziecie mie¢ zadnego innego Kréla czy

97 A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopiséw
znad Morza Martwego, s. 414.

98 Wystepuja, gdy stowo jesli, albo zalozywszy, ze wprowadzaja konkretne
zdarzenie, a nastepnie jego rozwiazanie: Jesli pozyczysz pieniadze ubogiemu
..., to nie bedziesz postepowat wobec niego jak lichwiarz i nie kazesz mu ptacic¢
odsetek (Wj 21, 24). Zawarte sa przede wszystkim w normach prawa cywil-
nego, rodzinnego, karnego itd.

99 Sa to nakazy lub zakazy sformutowane w drugiej osobie czasu przyszlego,
np. Nie bedziesz Mi skladat krwi ofiary z chlebem kwaszonym i nie bedziesz
przechowywat do rana ttuszczu z mojej Swiqtecznej ofiary (Wj 23, 18). Zawarte
sa przede wszystkim w normach prawa kultowego.

100 A. Alt, Die Urspriinge des israelitischen Rechts, Leipzig 1934, (w:)
A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopiséw
znad Morza Martwego, s. 414.

101 G. E. Mendenhall, Covenant Formsin Israelite Tradition, BA 17 (1954),
s. 76 (w:) A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych
rekopisow znad Morza Martwego, s. 415.

102 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i1l, s. 161.
103 Wj 20, 17.
104 Aszur-aha-iddina (akad. Assur-aha-iddina, biblijny Asarhaddon).
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Panal%. Wydaje sie, iz obie krytyki sa rownie btedne. W przy-
padku bowiem postrzegania problemu praw kazuistycznych
i apodyktycznych wyodrebnionych przez A. Alta, dosc¢ powiedziec,
iz legislacja apodyktyczna byla i jest realnie istniejaca norma
w konfesji Izraelal06. Tak wiec proby odejscia od stusznych pogla-
dow, iz Ksiegi Starego Testamentu zawieraja normy prawne dzie-
lace sie¢ na kazuistyczne i apodyktyczne nie zas pareneizmy!97,
a wiec jedynie pouczenia i porady, sa bledem. Nadto, normom
apodyktycznym, zwanym wspotczesnie orzeczeniami o charakte-
rze pedagogicznymlo® trudno nie przydawac charakteru praw-
nego. Tym bardziej, iz orzeczenia te wyrazaja indywidualng wiez,
szczegolny zwiazek Narodu Wybranego z Jahwel%9. Ten zas indy-
widualny zwiazek wymagat naturalnego umocowania czym stalo
sie przymierze miedzy Jahwe i jego ludem. I bylo to przymierze
wasalne. Stlusznie bowiem pisze R. de Vaux, ... zwigzek miedzy
Jahwe i1 Jego ludem miat bycé przypieczetowany przymierzem
i, skoro rzecz sie dziata miedzy Bogiem i ludzmi, mogto wchodzi¢
w rachube jedynie przymierze wasalne. Starozytne zbiory prawni-
cze Izraela prezentuja sie faktycznie jako klauzule takiego przy-
mierzall9. Nadto, fakt ten zdajq sie potwierdza¢ najnowsze bada-
nia prowadzone nad prawem starego Izraela. Wedle nich, jak
wspomniano wyzej, rozrozni¢ mozna obecnie prawo zwyczajowe

(norma zwyczajowa — miSpat) i prawo stanowione (ustawa -

105 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i1l, s. 161.

106 Por. A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych re-
kopiséw znad Morza Martwego, s. 414.

107 Z gr. parainesis — zachecanie. Thumaczone tez jako porada, napominanie,
pouczenie.

108 A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopi-
sow znad Morza Martwego, s. 414.

109 Tamze, s. 414.

110 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. TomIiIl, s. 161.
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hoq/huqqad)ill. Pierwsze zas jest kategoria prawa kazuistycznego
powszechnego w prawie Starozytnego Bliskiego Wschodu. Drugie
nalezy bez watpienia do prawa, ktore jest charakterystycznym dla
starozytnego Izraelall2.

Omawiajac legislacje Izraela zawartg w Ksiegach Starego Te-
stamentu, warto zwrocic szczegdlna uwage na fakt, iz w literatu-
rze przedmiotu, znamionujac normy prawne ujete w Piecioksiegu
przyjeto sie uzywac terminu Prawo Mojzeszowell3. Zas Mojzesza
wielokrotnie okresla si¢ mianem Prawodawcy. Zwrot ten w jezyku
jurystycznym oznacza prawodawce faktycznego lub formalnego.
W pierwszym przypadku jest podmiotem uczestniczacym w pro-
cesie opracowywania norm prawnych i posiadajacym wplyw na
ich tres¢, zas w drugim, podmiotem posiadajacym kompetencje
do ustanowienia tych norm w formie aktu normatywnego. Oba
pojecia wskazuja, iz bledem jest, z naukowego punktu widzenia,
okreslanie Prawa danego przez Jahwe Narodowi Wybranemu Pra-
wem Mojzeszowym, zaS Mojzesza Prawodawcq. Potwierdza to in-
ferencja tresci biblijnych zawartych w Ksiedze WyjScia. Napisane
jest bowiem: Te sq prawa, ktére im przedstawisz ...114. 1 dalej,
Pan rzekt do Mojzesza: ,, Wstap do mnie na goére i pozostan tam,

a dam Ci tablice kamienne, Prawo i przykazania, ktére napisatem,

111 G. Liedke, Gestalt und Bezeichnung alttestamen tlicher Rechtssiitze.
Eineformgeschichtlichterminologische Studie, Neukirchen-Vluyn 1971, (w:)
A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopisow
znad Morza Martwego, s. 414.

112 A, Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych rekopi-
sow znad Morza Martwego,, s. 415.

113 Zob. E. Zawiszewski, Instytucje biblijne, s. 70. Takze K. Sojka-Zielinska,
Historia prawa, Warszawa 1995, s. 16 oraz M. Peter: Dzieje Izraela, Poznan
1996, s. 30. J. Warylewski pisze nawet o Pentateuchu Mojzesza, w ktory zostal
przeciez aplikowany Dekalog, tym samym za jego twoérce uznajac Mojzesza,
Biblijne prawo karne, Gdariskie Studia Prawnicze, T. XV, Gdansk 2006. Takze
J. Hervada, Historia prawa naturalnego, ttum. A. Dorabialska, Krakow 2013,
s. 60-61 i inni.

114 Wj 21,1.
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aby ich pouczyé”15. A nadto stowa Mojzesza, ktore wypowiedzial
do ludu Izraela: Te stowa wyrzekt Pan do waszego zgromadzenia
na goérze sposrod ognia, obltoku i ciemnosci donosnym gtosem, ni-
czego nie dodajqc. Napisat je na dwu tablicach kamiennych i dat
mi jell6., Na koniec za$§ warto zauwazy¢, iz w Ksiedze Powtoérzo-
nego Prawa jeden z tytulow tematycznych Rozdziatu 5, 23-33 za-
tytulowany jest Mojzesz posrednikiem.

Nalezy mie¢ swiadomosc¢, iz w catej tradycji biblijnej Mojze-
sza nie nazywa sie prawodawca, lecz czyni sie go prorokiem prze-
kazujacym wole Jahwe. Zas autorytet jakim cieszy si¢ w Izraelu
prorok pozwala mu posredniczy¢ w przekazywaniu prawa Jahwe
i utozsamiac go z tym prawem. Jest to takze reakcja Mojzesza na
prosby Izraelitow, ktorzy wotali — Rozmawiaj ty z nami a my be-
dziemy cie stuchaé! Ale Bég niech nie rozmawia z nami abysmy
nie pomarlill7,

Trzeba tez wyraznie powiedziec, iz Prawo Przykazan nalezy
rozumiec jako bezposrednig epifanie Jahwe, ktory czyni z Mojze-
sza jedynie posrednika w przekazywaniu pozostalych principiow
porzadkujacych tad spoteczny wsrod ludu Izraela i przygotowuja-
cych go do wstapienia i koegzystencji w Ziemi Obiecanej!18.

Wart uwagi jest poglad tworcy teorii czterech Zrodet J. Well-
hausenall9. Kulture prawa zawarta w Piecioksiegu taczyt on z ak-

tywnoscia prorokéw periodu monarchii izraelskiej. Zas samo

115 Wj 25, 12.

116 Pwt 5.

117 Wj 20, 19.

118 Zob. http:/ /berejczycy.org/, dnia 2 czerwca 2015, g. 16.15.

119 Niemiecki egzegeta, biblista i semitysta. Autor pionierskich badan doty-
czacych historii Arabow w okresie przedmuzutlmanskim i wczesnomuzutlman-
skim.
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wprowadzenie norm prawnych przypisywal Jahwisciel20. Bylo
wiec dla niego oczywiste, iz to nie Mojzesz byl prawodawca dla
Izraela a prekognicja, ktora stata u prazrodet idei prawodawstwa
Jahwe!21,

Dzialalnos¢ naukowa J. Wellhausena nalezy utozsamiac
z badaniami nad tradycjq legislacji judaistycznej. Jej szczegolnie
wnikliwa inferencja dokonata si¢ w epoce oswiecenia zbudowanej
na fundamencie konfesji w potege ludzkiego rozumu. Jednym
z owocow tej epoki byla Rewolucja Francuska przesycona anty-
klerykalizmem i antyeklezjalizmem, ktorego efektem stalo sie uni-
wersyteckie spojrzenie na Biblie nazywane przez 6wczesnych aka-
demikow wyzszq krytyka Bibliil?2., Mandatariuszem tej idei byt
miedzy innymi J. Wellhausen. Ciekawe jest jego twierdzenie, iz
dzieje przedstawione w Piecioksiegu to nie historia Izraela, ale eg-
zoteryczne informacje, na podstawie ktorych zaledwie w V wieku
przed Chrystusem dokonano jego redakcji. Dowodzit wiec, ze
przekazy tam zawarte maja pochodzenie zaczerpniete z kultury
jahwistycznej, elohistycznej, deuteronomistycznej i kaplan-
skiej.123 Sa to zrodla wedle autorow, ktorych charakterystyke
mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposob:

. Jahwista (J) (ok. 950 r. p.n.e.) — na ogot stosuje forme
Jahwe. Poshluguje sie najstarsza postacigq jezyka hebrajskiego

o wySmienitym stylu, kreujac wydarzenia z punktu widzenia

120 Znanych dzisiaj nazw - Jahwista i Elohista uzyl jako pierwszy K. D. Ilgen
zyjacy w latach 1763-1834. Uczynil to w wydanym w 1798 roku dziele Die
Urkunden des ersten Buchs von Mose.

121 J. Lewandowski, Teoria czterech zZrédet. Fakt naukowy czy domysty, (w:)
http:/ /lewandowski.apologetyka.info, dnia 15 wrzesnia 2015, godz. 20.10.

122 Na temat pojecia tzw. wyzszej krytyki Biblii zob. http:/ /berejczycy.org/

123 Mowa tu o autorach zrodel. I tak; J. Wellhausen datowat to odpowiednio
na IX w. przed Chr., VIII w. przed Chr., VII w. przed Chr. i po niewoli babi-
lonskiej.
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szczepu judzkiego to jest Krolestwa Judy z zaznaczeniem aaro-
nickiego kaptanstwa. Jahwista czasami uzywa imienia Elohim,
ktore wystepuje w dialogach;

. Elohista (E) (ok. 850 r. p.n.e.) — do momentu objawie-
nia imienia Jahwe Mojzeszowi nazywa Boga Eli Elohim. W zawar-
tosci tekstu ukazuje ideologie kaptanow plemion Krolestwa Izra-
ela.

. Deuteronomista (D) (ok. 621 r. p.n.e.) — charaktery-
styczny jest odmienny styl pisarski przejawiajacy sie w dbatosci
i Scistosci opisow zdarzen. DziatalnoS¢ przypada na czasy pano-
wania krola Jozjasza. Temu autorowi przypisuje sie prawie catosc
Ksiegi Powtérzonego Prawa, znaczne fragmenty Ksiegi Jozuego,
Ksiegi Sedziéw, obu Ksiqg Samuela i obu Ksiqg Krélewskich.

. Zrédto kaptariskie (P) (ok. 450 r. p.n.e.) — nazywa Boga
Elohim lub El Szadaj. Przedstawia Go jako pozbawionego litosci
i oddalonego od ludzi. Podaje wiele szczegolowych przepisow
prawno-rytualnych i cytuje wiele fragmentow z Jahwisty i Elohi-
sty. Styl tego autora najstabszy z omowionych, a w podanych tre-
Sciach zawiera poglady kaptanéw Swiatyni Jerozolimskiej z cza-
sow Ezechiasza.

Jest znamienite, iz teoria J. Wellhausena dalej dominuje
w gronie intelektualistow zajmujacych sie naukowym podejSciem
do Starego Testamentu, pomimo, iz wielu odrzuca jego twierdze-

nia.
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Do idei wyzszej krytyki Biblii zalicza si¢ takze akademickie
spory nad pozaizraelska proweniencjg prawa Jahwe. Reprezen-
tantem tych polemik byl W.M.L. de Wettel24, ktory postulowat po-
szukiwanie prazrodet tej tradycji w starozytnych parantelach
pierwszych Izraelitow z Madianitamil?5. Uzasadnienie za$ znajdo-
wal miedzy innymi we wspomnianym fragmencie o Jetrze, kapta-
nie madianickim, a jednoczesnie pierwszym, ktory dekretowat
prymarne instytucje sadownicze Izraelal26. Sam pobyt u Madia-
nitow potwierdzat zas wedle niego zapis o miejscu wiecznego spo-
czynku Miriam127 czy slowa Mojzesza do kréla Edomul2s.

Smieré Mojzesza konczy period Prawa Objawionegol2.
Wszystko co nastapilo po tym wydarzeniu, a wiazato sie z literg
prawa Izraela, bylo kontynuacja i uzupetlieniem Prawa Jahwe
przekazanego ludowi Izraelskiemu przez Mojzesza. Tak na przy-
ktad w Ksiedze Jozuego czytamy — Zawart wiec Jozue w tym dniu
przymierze z ludem i nadat mu prawo i przepisy w Sychem. Jozue
zapisat te stowa w ksiedze Prawa Bozego!39. Ten krotki tekst po-
twierdza, iz Jozue, prawny nastepca Mojzesza, to nie tylko konty-
nuator jego dziela. Jest takze tym, ktory w oparciu o ten sam au-

torytet i poczynania, kierujac sie¢ wlasciwa norma postepowania

124 W.M.L. de Wette zyl w latach 1780-1849. Urodzit sie w Ulla, w poblizu
Weimaru, gdzie jego ojciec byt pastorem. J. Wellhausen opisat go jako tego
ktory otworzyt droge epokowej i historycznej krytyce Piecioksiegu.

125 Starozytny lud, tworzacy luzny zwiazek plemion koczowniczych, wywo-
dzacy sie od Madiana, syna Abrahama i Ketury (Rdz 25,1). Wsrod tego ludu
Mojzesz znalazt schronienie po swej ucieczce z Egiptu.

126 Wj 18.

127 Lb 20,1.
128 Lb 20, 14.
129 Pwt 34, 5.
130 Joz 24, 25.
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uzupetnia Prawo Parniskiel3!.

Z powyzszych rozwazan autorskich nalezaloby zapamietac
kilka istotnych faktow. Zaréwno Dekalog — Prawo Objawione
przez Jahwe, przez Niego spisane i dane Narodowi Wybranemu
oraz wszystkie nastepujace po nim prawa zwiazane sa z posred-
nicza rola Mojzesza. Prawda jest, iz narracja zdarzen biblijnych
w okresie przed wydarzeniami synajskimil32 poprzez promulgacje
norm prawnych na Synajul33 az po Smierc¢ i dyskursywne powto-
rzenie prawals* wigze je z osoba Mojzesza. Jednak zwiazek ten
wskazuje jedynie na jego osobe jako glosatora obowiazujacych
norm!35 lub tez interwenienta w sprawach najwyzszej doniosto-
Scil3e,

Z cala pewnoscig Mojzesz byt inkarnacja zwyczajow opar-
tych na jego naturalnej roli jaka odegral w swojej epoce. Stal sie
personifikacja kolejnych nowelizacji i aktualizacji oraz reinterpre-
tacji prawa Izraela, dostosowujac je do nowych wyzwan i zmienia-
jacej sie rzeczywistosci historycznospotecznej. Byl wiec nie tylko
archetypem profety, ale i najwazniejszym glosatorem prawodaw-
stwa i posrednikiem w jego przekazywaniu w relacji Jahwe — lud
Izraela. Nie mozna go jednak nazywac prawodawca, a Prawa Ob-
jawionego przez Jahwe, prawem Mojzeszowym.

Merytoryczne znaczenie dla prawa starozytnego Izraela,

wsrod legislacji ludow semickich, ma jego dualistyczny charakter.

131 Por. Biblia Tysiqclecia, Wydanie V, Poznan 2007, Ksiega Jozuego. Wstep,
s. 239.

132 Wj 12 - 13; 15 - 16.

133 Wj 20, 22 do Lb 10.

134 Ksiega Powtorzonego Prawa.

135 Lb 9, 6-14 (problem Paschy) czy Lb 15, 32-36 (problem Szabatu).
136 Lb 27, 36 (prawo dziedziczenia) i Lb 32 (podzial Zajordania).
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Oznacza to, iz obok tekstow prawnych wystepuja takze teksty ty-
powo narracyjnel3’. Piecioksiag stanowi wiec egzemplifikacje in-
tegralnego kompleksu narracyjno-legislacyjnego poprzez swoiste
zintegrowanie norm prawnych z nowela o dzialaniu Jahwe w zy-
ciu cztowiekal38. Pozwala to zrozumiec role i znaczenie prawa
w historii i zyciu Izraela, ale tez objawia Jahwe jako podmiot no-
tyfikacji tego prawa i jego ucielesnienie. Prawo Izraela ma bowiem
zrodto w woli Jahwe i stanowi owoc jego dobroci i troski!39. To co
wynika z tresci narracji wydaje sie¢ wskazywac, iz Jahwe nigdy nie
pozostawial swojego ludu bez wskazowek w formie norm praw-
nych sankcjonujacych zasady budowania wspoélnoty wiary, zasad
wlasciwego postepowania i drogi, ktorg nalezy podazac by obda-
rzal miltoscigq!*0. Prawo nie stanowi wiec systemu zakazow
i kar, a jest darem Jahwe dla ludu Izraela. Jako takie ma wiec
wymiar osobowy i nie stanowi literalnie pojetego legalizmu, w kto-
rym prawo egzystuje samo dla siebie. Tymczasem narracja uwy-
datnia, Ze nie istnieje prawo bez zwiazku z intencja i dziataniem
prawodawcy. Bog, ktory dat Izraelitom prawo, jest zywa osoba.
Stusznie pisze J. Lemanski, dowodzac, iz prawo wynika z do-
Swiadczenia historycznego, a wiec nie jest oderwane od zycia.
W praktyce objawienie prawa potwierdza tylko to, co uzasadnia
juz samo doswiadczenie historyczne (por. Wj 15, 22-27; 18, 13-27).
W konsekwencji takie usytuowanie prawa, w konteks$cie wyzwan
stawianych przez konkretne doswiadczenia zyciowe, pozwala sqg-

dzié, ze prawo nie ma stalej i niezmiennej formy, ale moze zmieniac

137 Zob. J. Warylewski, Biblijne prawo karne, Gdariskie Studia Prawnicze,
T. XV, Gdansk 2006, s. 93.

138 J. Lemanski, Nowy Komentarz Biblijny, Stary Testament, Ksiega WyjScia,
Tom II, s. 397.

139 Tamze, s. 397.

140 Tamze, s. 397.
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swaq tresé wraz z nowym kontekstem historycznym!4l. Znamienna
bowiem jest nieograniczonosS¢ legislacji zZydowskiej. Pomimo
faktu, iz tworzyto ono specyficzny katalog norm prawnych ulegato
w sposob charakterystyczny modyfikacjom!42. Zrédlem tych mo-
dyfikacji byli sedziowie Izraela, ktorzy znajac Prawo BozZe inter-
pretowali je i nauczali, wzywajac do zachowywania norm praw-
nych w zyciu codziennym!43. Rozumieli kauzalnosc tej legislacji
wobec srodowiska, w ktorym zyl narod zydowskil44, a takze epoki
w jakiej przypadalo mu egzystowacl45. Z tego powodu w wielu
uwarunkowaniach prawnych instytucje Starego Testamentu sag
elementami niejednorodnymi. Znaczny wiec wplyw na ich forme
miata sukcesja kulturowa ludow sasiednich prowadzaca do
wspomnianych juz konsekutywnych modyfikacji izraelskiego
prawa. Dlatego tez warto przyjrzec sie¢ prawodawstwu, ktore w li-
teraturze przedmiotu okresla sie¢ pojeciem praw Starozytnego Bli-
skiego Wschodu. Identyfikuje on jurysprudencje antycznego
Egiptu, Babilonii czy Asyrii, ludoéw znanych z kart Starego Testa-
mentu.

Najstarsze starowschodnie struktury legislacyjne siegaja
potowy trzeciego tysiaclecia przed narodzeniem Chrystusa. Postu-
giwaly sie nimi dziedzictwa kulturowe, w ktorych panowata teo-

kracja. Dlatego tez na czele tych spolecznosci stat stan kaptanski,

141 J. Lemanski, Nowy Komentarz Biblijny, Stary Testament, Ksiega WyjScia,
Tom II, s. 397 i nn.

142 Zob. X. Leon - Dufour, Stownik Teologii Biblijnej, Poznan — Warszawa,
1973, s.771 i nn.

143 Zob. 1. Jaruzelska, Dwanascie plemion Izraela. Biblia a historia, RBL 53,3-
4 (2000), s. 133 i nn. Takze Z. Malecki, Izrael ludem jedynego Boga, Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne 44,2 (2011), s. 490.

144 Historia narodu zydowskiego siega 2000 lat przed Chr., gdzie koczownicze
plemiona Izraelitow rozpoczely zasiedlanie kraju Kanaan, ktéory Rzymianie
nazwali Palestyna.

145 [. Jaruzelska, Dwanascie plemion Izraela. Biblia a historia , s. 134.
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a Swiatynie funkcjonowaty na zasadzie pelnego samostanowienia.
Panujacy uwazany byt za namiestnika bogow, zas jakikolwiek wy-
stepek przeciw wladzy byl wspoélrzedny z wystepkiem przeciwko
owczesnym demiurgom. Wladza monarsza byla unifikacja trzech
postaci: sadowniczoadministracyjnej, militarnej i kultowej!46. Jak
wskazano wyzej, wiedza o prawnych i religijnych praktykach tych
kultur, pochodzaca z odkrytych zbiorow jurystycznych, wykazuje
literalne podobienstwo z prawami i obyczajami zapisanymi
w ksiegach Starego Testamentu.

W sumeryckim dziedzictwie kultury prawnej zachowaly sie
nieliczne transliteracje historyczne opisujace legislacje wprowa-
dzona przez Urukagine krola miasta Lagasz. Pochodzenie ich da-
tuje sie na XXIV w. przed Chr., a regulacje obejmuja sfere obrony
praw sierot i wdow, a takze walki z korupcjga wsrod owczesnych
interwentow!47. Trzeba przy tym pamietac, iz podstawowym Zro-
diem prawa w owczesnym starozytnym Bliskim Wschodzie byt
zZwyczaj, a prawo tego obszaru to w wiekszosci prawo zwyczajowe.
Dlatego tez we wspomnianych tekstach odnalez¢ mozna frag-
menty umow, ktore zawieraly odestania od nieuregulowanych
spraw, do zwyczaju miasta, czy tez zwyczaju dla cér miastal4s.

Po parcjalnym zbiorze norm legislacyjnych Urukagina, w la-

tach 2064 - 2046 przed Chr. powstaja teksty prawne Ur -

146 Por. J. Zablocka, Historia Bliskiego Wschodu w starozytnosci, Wroctaw
1987, s. 96.

147 Zob. M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, s.14.

148 R. Westbrook, The Character of Ancient Near Eastern Law, w: A History
of ancient Near Eastern Law, red. R. Westbrook, t. 1, Leiden 2003, s. 12-19.
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Nammu, krola Sumeru i Akkadul49, znane jako Kodeks Sumeryj-
skils0, Spisane w tym jezyku stanowily niemalZze odbicie norm
prawnych stworzonych przez krola Lagaszu. Zawieraja miedzy in-
nymi normy regulujace oskarzanie o czary (proba wody) czy
normy okresSlajace odszkodowanie za poranienie drugiego czlo-
wiekal5l, Nadto kodeks reguluje problem nieuczciwosci urzedni-
czej oraz stanowienie systemu standardowych wag i miar. Ma to
odbicie w prawie Izraela, gdzie w Ksiedze Kaptanskiej czytamy:
Nie bedziecie popetniac¢ niesprawiedliwosci w wyrokach, w mia-
rach, w wagach, w objetoscil52. CaloS¢ zas zawiera trzy czesci,
a mianowicie teologicznag, historyczna i etyczna. Z czesci pierwsze;j
mozna dowiedziec sie, ze wladza panujacego pochodzi od bogow,
ktorzy nosza imiona Anu i Enlil!53. Krél zas nie otrzymal tej wia-
dzy w sposob bezposredni. Bogowie przekazali bowiem krolestwo
Ur bogu o imieniu Nannar. I ten przekazat ja Ur - Nammu. Nan-
nar zas pozostal opiekunem Url!54. Jego moca wtadca dokonywat
wielu istotnych rzeczy wprowadzajac sprawiedliwosc¢, karzac
gwalt i wrogosc, a przede wszystkim wprowadzajac obowiazujace
normy prawnelss,

Kolejnym znaczacym etapem w tworzeniu kultury prawne;j
Starozytnego Bliskiego Wschodu jest Kodeks Lipit - Isztara
wladcy Isin, Nippur, Ur, Uruk, Eridu i Larsy. Powstal w latach

149 Panowal osiemnascie lat. Byt zatozycielem III dynastii z Ur. Jego panowa-
nie obejmuje lata 2112 — 2095. Odnalezione zbiory prawa Swiadcza o krole-
stwie teokracji.

150 Stolica Sumeru bylo Ur, z ktorego pochodzil Abraham.
151 Zob. C. Kunderowicz, Najstarsze prawa Swiata, £.6dz 1990, s. 6 i nn.
152 Kpt 19, 35.

153 W. Bojarski, Invocatio Dei w starozytnych zbiorach prawa, Warszawa 2000,
s. 11.

154 Tamze, s. 11.

155 Tamze, s. 12.
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1875 —1860 przed Chr. wprowadzajac nowy tad prawny w rela-
cjach rodzicielskich oraz regulacje statusu prawnego ludzi nie-
wolnych. Tu tez po raz pierwszy wprowadzono instytucje prawa
odwetu, ktora powtorzono w Kodeksie Hammurabiego i w prawie
Izraelals6. Teologia kodeksu jest podobna do teologii zawartej
w zbiorze praw Ur — Nammu. Roznice stanowi jedynie fakt poja-
wienia si¢, w miejsce Nannara, opiekunczej bogini Isin — Nini-
sinna, posredniczki miedzy Anu i Enlilem a Lipit-Isztarem, kto-
rego wtadza pochodzi od tych bogow. Przez nich zostal powotany
do rzadzenia krajem, by ustanowil sprawiedliwo$é¢ w kraju, poto-
zyt kres skargom, pokonat wrogosé i bunt sitq oreza i dat dobrobyt
Sumerom i Akkadom157. Wladca konstatuje, ze zgodnie z boska
wolg Enlila, jako jego syn, dekretowal sprawiedliwos¢ w Sumerze
i Akkadzie co oznacza, ze opublikowal swe prawalss,

Okoto 1750 r. przed Chr., w czasach krola Naramzina, za-
istnial zbiér praw z Esznunny. Jego znaczenie przejawia si¢
przede wszystkim w jezyku w jakim zostal spisany — akadyjskim
— nie zas sumeryckim jak pozostale. Podobnie jak w poprzednich
zbiorach praw wiele miejsca zajmuja normy o obowiazku zacho-
wania uczciwosci w ustanawianiu cen i optat oraz principia re-
gulujace stosunki rodzinne. Dla przykladu — cudzotostwo kobiety
zameznej bylto karane Smiercig!%°.

Regulowana prawnie byla rowniez instytucja wtasnosci.
I tak, jesli wiadomo, ze byk ma zwyczaj bos¢ i pobodzie na Smieré

jakiegos cztowieka, to wlasciciel byka musi zaptaci¢é dwie trzecie

156 C. Kunderowicz, Najstarsze prawa Swiata, s. 27. Prawo dotyczyto nieshusz-
nego oskarzenia o wystepek.

157 W. Bojarski, Invocatio Dei w starozytnych zbiorach prawa, s. 13.
158 Tamze, s. 13.

159 M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, s. 15.
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miny srebral®®. Podobny zapis znajdujemy w Ksiedze Wyjscia,
gdzie czytamy: Jesliby woét pobédt mezczyzne lub kobiete tak, iz
poniesliby Smieré, wowczas wot musi byé ukamienowany, lecz nie
wolno spozyé jego miesa, witasciciel wotu zas bedzie wolny od
kary. Gdy jednak woét bédt i dawniej, i zwracano na to uwage wla-
Scicielowt, a on go nie pilnowal, tak, iz woét zabitby mezczyzne lub
kobiete, to nie tylko wét winien byé ukamienowany, ale tez i wta-
Sciciel jego winien ponies¢ $Smierél6l.

Introwersja, a jednoczesnie podsumowaniem stadium do-
stosowywania i kodyfikacji prawa, ktére predestynowac mialy
sprawne administrowanie panstwem oraz spoteczenstwem, byt
Kodeks Hammurabiegol62, Spisany najprawdopodobniej w czter-
dziestym roku panowania kréla Babilonu!63, sktadat sie z trzech
segmentow umownie nazwanych Prologiem, Prawamii Epilogiem.

W tresci przedlozenia panujacy odnosit sie do bostw proszac
o wsparcie przy dokonywaniu dzieta rezolucji nowych praw lub
kodyfikacji obowigzujacych164.

Prolog zawiera tresci stawiace wladce, a jednoczesnie infor-
muje adresata o naturze konfesji i polityki Hammurabiego - ...

wtedy to (mnie), Hammurabiego, ksiecia poboznego, wielbigcego

160 M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, s. 16.
161 Rdz 21, 28-29.

162 Zbior zachowanych fragmentow (w:) C. Kunderowicz, Najstarsze prawa
Swiata, s. 6 i nn.

163 Hammurabi byl najwiekszym wladca Babilonii. Zapisat si¢ w historii nie
tylko jako wielki legislator, lecz takze jako polityk, ktora dokonat wielu reform
ustrojowych tworzac nowoczesne panstwo. Nadto, w miejsce sadow partyku-
larnych i terytorialnych wprowadzit jednolity aparat sadowniczy.

164 Zdaniem M. Stepnia w doktrynie trwa spor, czy zawarte w Kodeksie normy
prawne stanowia jedynie powtorzenie panujacego wowczas zwyczaju praw-
nego, czy tez wprowadzone zostaly innowacje normatywne. Zob. M. Stepien,
Kodeks Hammurabiego, Warszawa 1996, s. 59 i nn.
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bogéw, (aby) sprawiedliwosé w kraju zaprowadzié, aby ztych i nik-
czemnych wytracié, aby silny stabego nie krzywdzil, aby jak
storice dla czarnogtowych'6s wzejs¢ (i) kraj opromienié, Anu i Enlil,
aby o pomyslnosé ludu troszczyé sie imieniem moim nazwali. Ham-
murabi, pasterz, wybranek. Enlila jam (jest); (ten) ktéry gromadzi
bogactwa i obfitosé, ktory spetnia wszystko cokolwiek nazwe swaq
(ma)...166

Czes¢ pryncypialna miesci normalizacje prawne. Rozpo-
czyna sie stowami — Gdy Marduk, tad zaprowadzié¢ (wsréd) ludu
i krajowi dobre obyczaje daé poznadé, polecit mi, prawo i sprawie-
dliwos$é w usta kraju wtozytem (oraz) dobrobyt ludowi zapewni-
teml167. Po tej transkrypcji nastepuje wyliczenie poszczegolnych
norm prawnych ujetych w nakazy i admonicje za ich pogwalce-
niel6s,

Kodeks dopuszczal r6znorodnego rodzaju kary dla homoge-
nicznych naruszen norm prawnych. Roznica polegata wyltacznie
na cenzusie spotecznym sprawcy. Najczestsza byla kara sSmierci.
Naruszenie norm prawnych mozna bylo popelni¢ przeciwko wta-
dzy panstwowej, wymiarowi sprawiedliwosci, zyciu i zdrowiu,
mieniu i przeciwko moralnosci.

Egzemplifikacja kary Smierci za naruszenie norm moral-
nych jest § 129, gdzie czytamy — Jesli Zona obywatela na spaniu

z innym mezczyznaq zostata przylapana, zwiqgze sie ich i do wody

165 Termin, ktorym zwykle okreslali sie mieszkancy Sumeru i Akadu. Uzywany
czesto jako zamiennik zwrotu ludzie, cyt. za M. Stepien, Kodeks Hammura-
biego. Edycja komputerowa, (w:) www.zrodla.historyczne.prv.pl, dnia 17
grudnia 2015, godz. 12.35.

166 M. Stepien, Kodeks Hammurabiego, dnia 18 grudnia 2015, godz. 11.00.
167 M. Stepien, Kodeks Hammurabiego, dnia 18 grudnia 2015, godz. 11.30.

168 Kodeks Hammurabiego zawiera 282 paragrafy ujete w forme katalogu
zamknietego.
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wrzuci!%9; jezeli (jednak) matzonek zonie swej zycie daruje, takze
krél poddanemu swemu zycie darujel’o.

Kodeks zawiera okoto czterdziestu przestepstw zagrozonych
najwyzsza kargl7l. Purytanizm legislacji nie wykluczat jednak
prawa laski, a zatem darowania sankcji. Warunkiem kauzalnym
byto pozyskanie abolicji udzielonej sprawcy przez ofiare przestep-
stwa. Tak wiec autarcha babilonski korzystatl z przynaleznego mu
prawa laski stosujac amnestie wobec osob przekraczajacych
normy prawne zawarte w Kodeksiel72,

Kardynalnga norma Kodeksu Hammurabiego byto prawo ta-
lionu. Odzwierciedlalo ono pranorme oko za oko, zab za zgb. Za-
sada wiec bylo stosowanie za popelnione przestepstwo takiej sa-
mej kary. Przedstawiaja to zapisy §§ 196 — 197: Jesli obywatel oko
obywatelowi wybil, oko wybijg mu. 1 nastepny — Jezeli kos¢ oby-
watela ztamat, ko$¢é mu ztamiaq.

Ostatnim segmentem Kodeksu jest Epilog zawierajacy roz-
budowang formute przeklenstwa. Dotykac¢ miala kazdej osoby,
ktora odwazytaby sie nie respektowac norm zawartych w Kodek-
sie lub tez dokonywac jakichkolwiek zmian w zapisach. Admoni-

cja miat by¢ odwet bostw!73.

169 Wrzucenie do wody oséb zwiazanych jest jednoznaczne z kara Smierci.
Mozna wiec rozumie¢ to jako kare poprzez utopienie.

170 B. Lesinski, Prawo babiloriskie, (w:) red. J. Wiewiorowski, Historia paristwa
i prawa. Wybor tekstow zZrédtowych, Poznan 2002, s. 15.

171 Kare Smierci wykonywano na kilka sposobow - przez spalenie (8§ 25, 110,
157), poprzez utopienie (8§ 108, 129, 132, 143, 155), przez wbicie na pal
(§153). Innym rodzajem kar byly kary mutylacyjne, czyli kary okaleczenia.
Najczesciej taka kare wykonywano poprzez wykhlucie oka (§193), pozbawienie
reki (88195, 218, 226, 253), odciecie ucha (§282) czy uciecie jezyka (§192).

172 J. Klima, Prawa Hammurabiego, Warszawa 1957, s. 300 i nn.

173 J. Klima, Prawa Hammurabiego, s. 59.
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Szczegolna uwage w Epilogu zwraca zwrot dinum!74. Jest to
zwrot pochodzenia akkadyjskiego i oznacza wyrok sadu lub pro-
ces w oznaczonej sprawie. Takie rozumienie w potaczeniu z ana-
liza Kodeksu pozwalaja domniemac, iz babilonski zbior praw za-
wiera wysoce precyzyjne normy odnoszace sie do konkretnych ca-
susow nie zas ich kategorii co wskazuje na jego typowo zlozonag
naturel’5. Wydaje sie, iz podobienstwa mozna doszukiwac si¢
w rozumieniu kolokacji Torah, gdzie, jak pisalem wczesniej, przez
Izraelitow rozumiane bylo miedzy innymi jako norma postepowa-
nia w konkretnym casusie czy wrecz jego rozstrzygniecie. To nie
jedyne podobienstwo pomiedzy Kodeksem Hammurabiego, a za-
pisami w Prawie Izraela. Wiele norm Kodeksowych przybiera
forme — gdy cztowiek uczyni to lub (i) to, wtedy... . Podobne zapisy
znajdujemy w Ksiedze Przymierzal76. Na przyklad — JeSli ktos
uwiddt dziewice jeszcze nie zareczongq i obcowat z niq, uisci rodzi-
nie oplate sktadana przy zaslubinach i wezmie ja za Zonel’7. Dalej
Kodeks konstatuje, iz autorytet monarchy dany jest przez wiel-
kiego boga Mardukal7® - Hammurabi, krol wspanialy jam (jest)!,
Wobec czarnogtowych, ktérych Enlil powierzyt mi, (a) wtadze pa-
sterska, nad ktorymi Marduk dat mi ...179 . Ksiega Przymierza zas

mowi o Swietosci wltadzy w slowach — Rzekt Pan do Mojzesza: «Tak

174 Rzeczownik odczasownikowy od dianum - sqdzié, rozsqdzad, wydawadé wy-
roki, cyt. za M. Stepien, Kodeks Hammurabiego. Edycja komputerowa, dnia
19 grudnia 2015, godz. 09.35.

175 J. Klima, J. Klima, Prawa Hammurabiego, s. 61-62.
176 Np. Wj 20, 22-23.
177 Wj 22, 135.

178 Marduk byt poczatkowo lokalny bostwem Babilonu. Wraz z wzrostem po-
tegi panstwa Hammurabiego stat sie naczelnym béstwem Babilonii.

179 M. Stepien, Kodeks Hammurabiego, dnia 22 grudnia 2015, godz. 12.15.
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powiesz Izraelitom: Wy sami widzieliscie, ze z nieba do was prze-
mawiatem™80. Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, iz prawodaw-
stwo Izraela nie jest tozsame z prawem mezopotamskim czy wrecz
z Kodeksem Hammurabiego. Pierwsze bowiem zostalo spisane
pozniej. Nadto, prawodawstwo Ludu Wybranego jest, jak sie
stusznie wydaje, pelniejsze i bardziej szczegolowe. Nie mozna jed-
nak nie zgodzic sie z faktem, Zze obie legislacje maja zblizone ge-
nealogie i tlo spoteczne.

Prawo Hammurabiego uznane jest za dokonanie owcze-
snych czasow. Jest reformatorskim przejsciem od profilu patriar-
chalnego do cywilizacji z wladza krélewska, zorganizowanymi ko-
niunkturami ekonomicznymi i zaawansowana kultura prawna.
Hammurabi kodyfikujac prawo zwyczajowe, na stale wpisatl sie
w jurystyczna kronike ludzkosci, upewniajac, iz jego slowo byto
nie tylko zrodtem prawa, lecz takze posiadato moc uwalniania od
kar i zobowiazan18!.

Dziesie¢ lat po Smierci Hammurabiego agresja kraju Hety-
tow rozpoczeta okres przewrotow w panstwie i coraz wiekszego
ostabienia dynastii babilonskiej. Hetyci z chwila wstgpienia na
tron Suppiluliumasa stanowili mocarstwo emulujace z Babilonig
i Egiptem182,

Warto wiedziec, iz antyczni faktografowie nie wspominali
o Hetytach. Brak jakichkolwiek zapisow uznawany byl za argu-
ment przeciwko historycznej wiarygodnosci Pisma Swietego.

Mimo to Biblia wielokrotnie wymienia nazwe Hetyci. I tak na przy-

180 Wj 20, 22.
181 M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, s.16 i nn.

182 E. Dabrowski, Palestyna, Podreczna Encyklopedia Biblijna, T. 2, Poznan
1959, s. 120.

47



ktad czytamy, ze Abraham kupil ziemie od Hetyty blisko He-
bronulds. Inny zapis informuje, ze jednym z oficerow w wojsku
krola Dawida byt Uriasz Hetytal84. W innych miejscach Biblii czy-
tamy, iz Salomon wzial sobie Hetytki za Zony!85, aby przypiecze-
towac stosunki handlowe z krélami hetyckimil86, zas Aramejczycy
obawiali si¢ krola izraelskiego, ktory zjednat sobie pomoc Hetytow
1 Egipcjan!s8?.

Warto podkresli¢, iz negowanie prawdziwosci zapisow biblij-
nych stalo si¢ normatywem w srodowisku akademickim. Budzi to
uzasadnione zdziwienie, tym bardziej, Ze akademicy nie prezen-
tuja jakiejkolwiek negatywnej postawy wobec innych archaicz-
nych zapisow. Wydaje sie, iz zrodlem jest agnostyczny swiatopo-
glad preferowany przez wspolczesny swiat nauki pomimo potwier-
dzajacych odkryc¢ archeologicznych czy epigraficznych!8s.

Wtadze swojego panstwa Hetyci oparli miedzy innymi na sil-
nym prawie. Zostaly one zachowane w odpisach pochodzacych

z okoto XIII w. przed Chr., zas ich kompilacje datuje sie na okoto

183 Rdz.23, 7-20.
184 2Sm.11, 3.
185 1Krl. 11, 1.
186 QKrn.1, 17.
187 DKrl.7, 6.

188 Zob. A. J. Palla, Hetyci zapomniane imperium, (w:) http://www.portal-
cel.pl/, dnia 24 grudnia 2015, godz. 16.15. W XIX w. archeologiczne odkrycia
pozwolily ustali¢ siedzibe stolicy Hetytow — Hattusa. Wiek p6zniej odczytano
klinowe pismo hetyckie z tabliczek klinowych biblioteki w Hattusa. W 1915 r.
odczytat je Bedrich Hrozny, ktory zyt w latach1879-1952, czeski uczony, pro-
fesor asyrologii na Uniwersytecie Wiedeniskim.
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1500 r. przed Chr.189. Sporzadzone zostaly w formie zbioru cia-
gltego190 o charakterze zamknietym, zawierajac okoto 200 przepi-
sow. Prawo to wydaje sie by¢ humanitarne i lagodne w sposobie
karania przestepcow. W wielu przypadkach przeciwstawialo kare
jaka mozna bylo wymierzy¢ dawniej, karze jakga mozna, za to
samo przestepstwo, wymierzyC w owczesnej sytuacjil9l. W pier-
wotnym ksztalcie normy prawne przewidywaly kary rozszarpywa-
nia i cCwiartowania ciala przestepcy za naruszenia prawa, na przy-
ktad przynoszacego szkode ekonomice agrarnej. Te same kary
przewidywano za przestepstwa sodomii, gwaltu, samowoli ludzi
niewolnych i magiil92.

Antytetyczna byla potencjalnosS¢ zastgpienia wymierzenia
kary na czlowieku kara na zwierzeciu, badz forma odszkodowania
w naturzel?3 lub w pieniadzu!94. Taka reorientacja prawa przypi-
sywana jest na ogot rzadom krola Telipinusa. Podstawg zas do
takiego lematu jest analogicznos¢ owczesnych norm prawnych

z fragmentami edyktow tego wiladcyl9. Z wylaczeniem kary

189 Poglady wsrod akademikéw co do powstania nie sa jednakie. Pierwsza
grupa datuje okres jego powstania na przetom XIV i XIII w przed Chr., zas dla
drugiej jest to przetom XVIII i XVI w. przed Chr. Zob. J. Gaudemet, Institutions
de l'Antiquité, Paris 1967, s. 18 i nn., (w:) W. Bojarski, Kara $mierci w pra-
wach panstw antycznych, s. 14.

190 Prawa hetyckie nie zostaly spisane w formie kodeksu, a jedynie luznego
zbioru praw, zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i1, s. 160.

191 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i II, s. 160.

192 E. Cavaignac, Droit hittite et droit babylonien et matiére, RHD, 1958, s. 588
I nn. Takze V. KoroS§ec, Les droits hittites, RA LVII, s. 136 I nn. (w:) W. Bojar-
ski, Kara $mierci w prawach parnistw antycznych, s. 14.

193 W przypadku przestepstwa kradziezy.
194 W formie srebra.

195 Zob. A. J. Palla, Hetyci zapomniane imperium, dnia 24 grudnia 2015, godz.
17.15.
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Smierci i kar cielesnych prawo hetyckie nasladuje prawa sume-
ryjskiel%6. Odmienne jest natomiast od przenikajacego prawa ba-
bilonskiego i asyryjskiego197.

Zbior praw asyryjskich to zbior paragrafow dotyczacych roz-
nych przestepstw i kar za nie oznaczonych. Zostal zredagowany
okoto 1100 r. przed Chr. w oparciu o prawa powstale wczesniej
w formie praw zwyczajowych198. Dzis uznawany jest za podrecznik
jurysprudencji, choé¢ ograniczony do pewnych dziedzin, a nie za
kodeks stanowiqcy powszechne prawo parnstwowel?®. Polemika
dotyczy zas problemu autorstwa. Uznawany bowiem przez jed-
nych akademikow za dzielo prywatnego jurysty, przez innych jako
zredagowany przez oficjalna wladze podrecznik prawa dla uzytku
owczesnych sedziow?200,

Z zachowanych fragmentow odczytac mozna, iZ normowat
miedzy innymi sytuacje prawna kobiet i okreslal kary za przestep-
stwa o charakterze seksualnym. Prawo to niczym nie odbiegato
od purytanizmu Kodeksu Hammurabiego, co wydaja sie potwier-
dza¢ normy prawne mowigace o karach chlosty, okaleczeniach
a nawet egzekucjach201.

Dla porzadku trzeba wyjasnic¢, iz uzywanego w rozwaza-

niach wyrazu kodeks nie mozna utozsamiacC z dzisiejszym jego

196 A. J. Palla, Hetyci zapomniane imperium, dnia 24 grudnia 2015, godz.
18.00.

197 E. Dabrowski, E. Dabrowski, Palestyna, Podreczna Encyklopedia Biblijna,
T. 2, s.122.

198 I, M. Diakonov, Zakony Vavilonii, Assirii, Chettskogo carstva, Vestnik Drev-
nej Istorii, 3 (40), 1952, s. 248.

199 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i 1I, s. 160.
200 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom IiIl, s. 161.

201 Por. M. Peter, Prawodawstwo Starego Testamentu, s. 18.
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rozumieniem292. Omawiane zbiory praw nie stuzyly bowiem ow-
czesnym sedziom jako kodeks obowiazujacego prawa. Rozstrzy-
gali oni bowiem wedle zasad krolewskiej sprawiedliwosci apliku-
jac zwyczaj czy stowo panujacego203. Potwierdza to brak zapisa-
nych typowych zwrotow jak chocby ... poprzez zastosowanie
prawa ... lub ... mocg prawa ... czy ... zgodnie z prawem ... Nie
ma tez jakiejkolwiek definicji prawa czy slowa, ktore by je okre-
slato w ogolnosci204. Jedyna kolokacjq jaka postugiwano sie roz-
strzygajac spory prawne bylo meszar — sprawiedliwosc lub kittu —
prawdaZ205, Sam zas wyrok wydawano powolujac sie¢ na zwyczaj
wytworzony przez podobny przypadek. Mozna natomiast, w swo-
bodnej wypowiedzi, stan taki porownac¢ do praformy stosowania
prawa precedensowego206,

Odmiennie od prawodawstwa panstw Mezopotamii rozwi-
jalo sie prawo starozytnego Egiptu. W literaturze przedmiotu
przyjal sie poglad, iz panstwo stojace na tak wysokim poziomie

rozwoju kultury prawnej i kultury pismaZ297, pozostawilo po sobie

202 Wyjatek stanowi Kodeks Hammurabiego powstaly w wyniku dziatan legi-
slacyjnych bedacy kodyfikacja prawa zwyczajowego i obrazem zaawansowa-
nej kultury prawne;j.

203 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom Ii Il, s. 159.
204 Tamze, s. 159.
205 Tamze, s. 159.

206 Wspolczesnie istnieja trzy interpretacje tego zagadnienia. Zgodnie z pierw-
sza sa to akty o charakterze normatywnym w formie spisow precedensowych
rozstrzygnie¢ krolewskich, wiazacych dla sedziow i wykorzystywanych na-
stepnie w praktyce sadowej. Druga interpretacja wywodzi, iz kodeksy byly
aktami normatywnymi jednak o charakterze subsydiarnym. Zawarte w nich
przepisy stosowano badz w sytuacji braku lokalnej normy prawa zwyczajo-
wego, badz gdy osoba uwazajaca sie za pokrzywdzong skierowala sie do
wladcy z prosba o bezposrednia interwencje. Ostatnia interpretacja dowodzi,
ze kodeksy to w istocie dzieta literackie, stuzace upamietnieniu dokonan
wladcy w dziedzinie przywracania prawa lub wrecz podreczniki prawa po-
mocne sedziom przy rozstrzyganiu trudnych spraw.

207 Dokumenty spisywane byly pismem hieroglificznym, hieratycznym i de-
motycznym. Pismo egipskie rozwijalo sie niejako na uboczu reszty bliskow-
schodniego swiata. Pisano tez w jezyku akadyjskim. Byt to najstarszy jezyk
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niewielki dorobek pisSmiennictwa jurystycznego. Wnioskowano
z tego, iz egipskie cialo legislacyjne nie potrzebowalo prawa pisa-
nego, gdyz jego wcieleniem byt faraon, ktorego stowo urzeczywist-
nialo obowigzujace normy. Sprawowana przez niego jurysdykcja
byla nieograniczona, a on sam byl najwyzszym sedzia w pan-
stwie208, Moc stanowienia prawa miata matrykule sakralna, po-
chodzila bowiem od samych boéstw Egiptu. Tak wiec stowo fara-
ona charakteryzowalo sie cnotg swietosci i tak zwanym mirem sa-
kralnym?209,

Faraon nie tylko skazywal, ale dysponowal tez prawem taski
w szczegolnych sytuacjach — mogt dokonac zmiany kary najwyz-
szej na dozywotnie galery210. Wedle wiec slowa faraona, uboéstwio-
nego samym w sobie, wyrokowali sedziowie, ordynujac zwyczaj
jako bezposrednie hapaks legomenon panujacego?11l.

Bledem jednak byloby twierdzenie, iz prawo starozytnego
Egiptu nie zachowalo si¢ w formie pisanej. Wedle historykow
greckich tworca pierwszych praw egipskich byl Menes — zalozyciel

pierwszej dynastii2l2. W pierwszym tysiacleciu przed Chrystusem

semicki, zwany dzi$§ lacing starozytnego bliskiego Wschodu czy miedzynaro-
dowym jezykiem dyplomacji. Ponadto jest to jezyk wiekszosci dostepnych zro-
del poznania prawa.

208 G. Gorski, S. Salmonowicz, Historia ustrojow panstw, Warszawa 2001,
s. 23.

209 Zob. S. Estreicher, Wyktady z historii ustroju panistwa i prawa na zacho-
dzie Europy, Krakéw 2000, s. 35 oraz tego autora Najstarsze kodeksy prawne
Swiata. Kultura prawnicza trzeciego i drugiego tysiaclecia przed Chrystusem,
Krakow 1931, s. 37 i nn.

210 K. Koranyi, Powszechna historia panstwa i prawa, Warszawa 1961, t. I,
s. 10.

211 R. de Vaux, R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu. Tom [ i II, s. 160.

212 W. Bojarski, Invocatio Dei w starozytnych zbiorach prawa, s. 16.
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Grecy pisali tez o faraonach prawotworcach Bokhorisie, Psame-
tiku I i Amasisie2!3. W tych samych zapisach znajduja sie tez in-
formacje o wezyrach sprawujacych wymiar sprawiedliwosci i orze-
kajacych wedle tekstow prawnych spisanych na papirusach?214.

Passus stanowil edykt karny wydany przez faraona Ho-
remheba?15. Nie mial on jednak charakteru kodyfikacji norm
prawnych, a stanowit jedynie akt ogloszony efemerycznie w usta-
lonym celu. Zawieral heterogenicznej kategorii naruszenia prawa
i naduzycia jakich dopuszczali si¢ 6wczesni koncypienci, Zolnie-
rze i skorumpowani sedziowie oraz grozace za nie kary. Horemheb
zapisal tez zrealizowane przez siebie reformy, majace na celu
przede wszystkim naturalna realizacje dekretacji oraz usprawnie-
nie administracji panstwa i sadownictwaZ?16,

Innym, zapisanym prawem egipskim, jest prawo pocho-
dzace z konca III w. przed Chr. z miasta Hermopoulis. Odzwier-
ciedla ono wczesniejsze autentyczne prawo egipskie i stanowi naj-

wazniejszy tekst ustawodawczy sposrod dotad odkrytych?217.

213 Diodor z Sycylii, I, ss. 65, 79, 94 i nn., takze Kronika demotycka, V, s. 8
i nn., (w:) W. Bojarski, Invocatio Dei w starozytnych zbiorach prawa s. 16.

214 W. Bojarski, Invocatio Dei w starozytnych zbiorach prawa s. 16.

215 Znana jest tez jako edykt krolewski o charakterze administracyjnym Ho-
remheba ogloszony w celu przywrocenia porzadku i opanowania niestabilno-
Sci wewnetrznej jaka zaistniata po rewolucji religijnej Echnatona i latach nie-
udolnych rzadow jego nastepcoéw, faraonow Smenchkare, Tutanchamona
i Aja. Kopia autentycznego tekstu wyryta na kamiennej steli, ustawionej u
podnoza swiatyni Amona w Karnaku jest jednym z nielicznych pomnikow
prawa staroegipskiego, jakie do tej pory udalo sie odnalezc.

216 M. Kurytowicz, Prawa Antyczne. Wyktady z historii najstarszych praw
Swiata, Lublin 2006, s. 50 i nn. Takze B. Kwiatkowski, Poczet Faraonéw,
Warszawa 2002.

217 Zob. G. Matha, A preliminary report on the legal Code of Hermopolis West,
Bull. Inst. Egypt., XXIII, 1940-1941, s. 297 i nn., (w:) W. Bojarski, Invocatio
Dei w starozytnych zbiorach prawa, s. 16.
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Specyfika kultury prawa staroegipskiego to rowniez recep-
cja norm moralnych. Zawieraly je 6wczesne dzieta pisarskie i ka-
planskie, stanowigce merytoryczny wyznacznik zasad postepowa-
nia. W jednej z ksiag staroegipskich kaplanow — Ksiega Hermesa
- znajdowal sie zapis w formie normy prawnej, poswiecony fara-
onowi. Wpisano tam miedzy innymi, iz wtadca ma zy¢ ... mqgdrze
i sprawiedliwie administrowacé¢ panstwem?218, Norma ta stanowi
z cala pewnoscia dyrektywe konduity wladzy sadowniczej, zas
pierwopis odnosi si¢, jak sie wydaje, do istniejacej w Swiadomosci
prawnej Egipcjan zasady ma’at. Rozumiana byla bowiem jako
przestanka porzadku, prawdy i sprawiedliwosci?!®. W kulturze
moralnej Egiptu zasada ma’at zajmuje istotne miejsce — jezeli je-
ste$ kierownikiem, ktéry rozkazuje wielu ludziom, staraj sie zdo-
byé¢ wszystkie zalety, aby charakter twdj nie mial skazy. Wielka
jest prawda i trwala jej moc i nie pogorszy sie od czaséw boga.
Ukarany bedzie ten, kto prawo omija — to przysztos¢ chciwca.
I skromno$é otrzymuje bogactwo, lecz nieprawosc nigdy nie osiq-
gnie celu?20. Z tych transliteracji nie jest trudno odczyta¢ wiare
w sprawiedliwosc¢ i tad prawny starozytnych Egipcjan. Tym bar-
dziej, ze na strazy przestrzegania norm sprawiedliwosci stal fa-
raon jako upodobniony do bogoéw oraz jego protoplasci — bogowie
egipscy. Swiadczy o tym zapis — Nie miej zlych zamiaréw w sto-

sunku do ludzi, bo bég to ukarze?2!. W innym zapisie zas czytamy,

218 M. Kuratow, Starozytny Egipt i jego prawodawstwo, Warszawa 1981, s. 8.

219 Ma'atw starozytnym Egipcie to bogini sprawiedliwosci i prawdy, ale i spra-
wiedliwos¢, porzadek i prawda. Ma'at to rowniez porzadek Swiata, ktory stwo-
rzony przez bogow, podtrzymywany jest przez kazdego wtadce. Por. J. A. Wil-
son, L'Egypte, vie et mort d'une civilisation, Paris 1961, s. 49 - 50 (w:) S. Je-
dynak, Z nauk moralnych Starozytnego Egiptu, Etyka, z. 8, 1971, s. 23.

220 T. Andrzejewski, Nauka Ptah-Hotepa, Przeglad Orientalistyczny 4(16),
1955,- s. 444.

221 7, Zaba, Les maximes de Ptahhotep, Praga 1956, s. 73 (w:) S. Jedynak,
Z nauk moralnych Starozytnego Egiptu, Etyka, z. 8, 1971, s. 24.
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ze ma’at jest niezalezna od cztowieka, a ten musi sie jej podpo-
rzadkowac, bo nigdy nie spetniajaq sie zamiary ludzkie, lecz za to
spetniaja sie rozkazy boskie2?2. Dlatego tez obowiazkiem czto-
wieka jest podporzadkowac sie¢ prawu, ktore stanowi o tym, co
wlasciwe?223.

Zdaniem niektorych akademikow ma’at jest najblizszym
stowem, ktore mogloby postuzy¢ na oznaczenie staroegipskiego
prawa w ogolnosci224. Wydaje sie to stuszne, przyjmujac, iz zawie-
ralo w sobie pojecie prawdy i sprawiedliwosci, ktore byly atrybu-
tami faraona, a prawo rozstrzygano wedle jego stowa.

Nadto trzeba pamietac, iz dla Egipcjan prawo i religia pozo-
stawaty w literalnej wspolzaleznosci. Wzajemnie sie przenikajac,
ukladaly sie w trwalg zaleznosc¢225. Dlatego tez syntetyzujac tek-
sty legislacyjne kazdego 2z panstw Starozytnego Bliskiego
Wschodu, w tym Izraela, mozna percypowac, iz prymarna cecha
antycznych zbiorow norm prawnych jest ich sakralnosc.

Konkluzja jaka nasuwa sie z uprzednich rozwazan jest taka,
iz starozytny Bliski Wschod na przelomie trzeciego i drugiego ty-
siaclecia przed Chr., przedstawial odpowiednio jednolity obszar
kulturowy, zas konsonans niektéorych fragmentow zbiorow
prawa, swiadczy o cigglosci kultury prawnej i tradycji literackie;j
oraz obrzedowej tego obszaru226. Dlatego tez tatwo odczytac swo-
istego rodzaju jednosc¢ zachodzacg pomiedzy tymi zbiorami praw,
a prawem Izraela zawartego w Ksiegach Starego Testamentu. Jak

stusznie podkresla R. de Vaux, ... jednos$é prawa wschodniego ...

222 7. Zaba, Les maximes de Ptahhotep, s. 74.

223 S. Jedynak, Z nauk moralnych Starozytnego Egiptu, s. 24.

224 R. de Va ux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i I, s. 159.
225 M. Kuratow, Starozytny Egipt i jego prawodawstwo, s. 10.

226 Por. A. Cotterell, Cywilizacje Starozytne. Przewodnik Encyklopedyczny,
wyd. I, 1980 r., pod red. W. Cerana, £6dz 1996, s.106.

55



to wyraz wspdlnej cywilizacji, gdzie aplikacja tych samych zasad
prawnych wytworzyla podobne prawo ... 227. Jurysdykcja Izraela,
jak dalej pisze autor, nalezy do tego samego starozytnego Srodo-
wiska ... Sciste zwigzki, a niekiedy nawet identyczno$é sformuto-
wan, jakie sie dostrzega miedzy prawami izraelskimi a Kodeksem
Hammurabiego, zbiorami praw asyryjskich czy hetyckich, nie saq
skutkiem zapozyczern bezposSrednich, lecz wynikiem wplywow
tego samego prawa zwyczajowego Szeroko rozpowszechnio-
nego?28. Pomimo tych podobienstw, dostrzegalna jest takze wyjat-
kowosc¢ tego prawa. Polega zas na glebszej konfesji, mesjanizmie,
purytanizmie czy wreszcie szerokiej kazuistyce?29. Konfesja kwe-
renduje wszystkie normy prawa izraelskiego, ktore ustanowione
dla kazdej galezi legislacyjnej ustalaja racje w kazdym potencjal-
nym sporze. Wspolczesnie zas, w przypadku tak zwanych luk
prawnych, artykut 46 podstawowego aktu prawnego Izraela - The
Fundamentals of Law?239, nakazuje sadom orzekanie zgodnie z za-
sadami swobody, sprawiedliwosci i pokoju wynikajacymi z dzie-

dzictwa prawnego Izraela231.

227 R. de Va ux, Instytucje Starego Testamentu. Tom I i I, s. 160.
228 Instytucje Starego Testamentu. Tom Ii1l, s. 161.

229 Zob. K. Karsznicki, Gtéwne kultury prawne na Swiecie, Studia Iuridica To-
runiensia, Tom XV, s. 77.

230 Ustawa Zasadnicza Izraela jest zbiorem podstawowych aktow prawnych
tworzacych lacznie konstytucje pisana. Izrael nie posiada konstytucji w sen-
sie jednego aktu normatywnego o szczegélnej mocy prawnej. Wynika to
z braku porozumienia co do tresci takiej ustawy. Zasady funkcjonowania
panstwa normuje parlament poprzez uchwalanie tzw. Aktow konstytucyj-
nych, a inaczej Ustaw zasadniczych.

231 Podob. K. Krasznicki, Gtéwne kultury prawne na Swiecie, s. 79 i nn.
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2.Normy moralne a normy prawne

Jednym z pryncypialnych zalozen pozytywizmu prawni-
czego jest brak kauzalnego zwigzku miedzy moralnoscia a pra-
wem. Teorie temu przeciwne — zwane niepozytywistycznymi -
przyjmuja teze o potrzebie zwigzku prawa i moralnosci. Wyraza
sie ona bowiem w konsekwencjach, jakie analiza argumentow na-
tury moralnej niesie dla prawa. W tym ujeciu moralne niedosko-
nalosci prawa oznaczaja jednoczesnie jego wady prawne232. Dok-
tryna pozytywistyczna nie przyjmuje jednak tych racji. Prawo sta-
wia niekiedy na najwyzszym miejscu w porzadku wartosci i to bez
wzgledu na jego tres¢. Przykladem stawiania prawa ponad pra-
wem wydaje sie byC zapis ustawodawcy zamieszczony w art. 2
Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r., ktory deklaruje, iz Rzeczypo-
spolita Polska jest demokratycznym panstwem prawnym. Prawu
nadano tu najwyzsza funkcje. Nakazuje sie je przyjmowac jako
wartosS¢ sama w sobie, o charakterze bezwzglednego szacunku
i poshluszenstwa, bowiem jest gwarantem ladu, a takze jedynym
czynnikiem wyznaczajacym sprawiedliwosc¢233.

Taka idea i takie jej rozumienie oparte jest na przekonaniu,
ze normy prawa stanowionego nie powinny infiltrowac z normami

moralnymi, i Ze te dwie kategorie stanowia zupetnie odrebne, nie-

232 Por. J. Potrzeszcz, Filozofia prawa Czestawa Martyniaka w konteks$cie
wspodtczesnej dyskusji wokét paradygmatu niepozytywistycznej koncepcji
prawa, Roczniki Nauk Prawnych, Tom XX, nr 2/2010, s. 19.

233 W. Laczkowski, Prawo i moralno$é, Poznanskie Studia Teologiczne, T. IX,
Poznan 2000, s. 206.
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zalezne od siebie systemy. Jednak to przekonanie traci na warto-
Sci, gdy cele, ktorym prawo ma shuzy¢ okaza sie niegodziwe,
a konsola prawa sprzeczna z moralnym system wartosci. Wow-
czas mowimy o tak zwanym prawie niegodziwym.

W tym kontekscie trzeba odpowiedzie¢ na pytania czym jest
i jak nalezy rozumiec prawo i jego potrzebe bytu. O prawie godzi-
wym i jego rzeczywistym autorytecie, nazywajac je prawda nad-
zwyczajna - das richtige recht — pisat z koncem XIX w. R. Stam-
mler234, Uznawal za prawo godziwe tylko takie, ktéore odpowiada
standardom moralnym?235. Te standardy moralne mozna wspot-
czeSnie interpretowac jako normy czyli wartosci moralne odczyty-
wane w sensie aksjologii prawa236. Idzie wiec o to, by okreslone
normy wplywatly na tresc¢ i sposéb podejmowanych decyzji praw-
nych237. W. Laczkowski, stawia w tym miejscu merytoryczne py-
tanie o sens i system kwerendy takich wartosci w dobie zroznico-
wanych systemow aksjologicznych. Udziela jednoczesnie wysoce
prostej odpowiedzi. A mianowicie w takim systemie aksjologicz-
nym, ktory ma charakter najbardziej uniwersalny, gdzie uniwer-
salno$é nie oznacza bynajmniej powszechnej akceptacji tego sys-
temu przez wszystkich lub przynajmniej przez wiekszosé ludzi,
chociaz i od tego czynnika nie nalezaloby catkowicie abstrahowad.
Natomiast najbardziej znamiennqg cechq uniwersalnosci danej ak-

sjologii jest ... to, czy zagraza on innym ludziom. Zapewne nie

234 Niemiecki prawnik ur. 19 lutego 1856 r., zm. 25 kwietnia 1938 r. Byl pro-
fesorem Uniwersytetow w Marburgu i w Giessen, gdzie, w swoich teoriach
reprezentowat tak zwany neokantyzm. Jego podstawowe dzieto to Theorie der
Rechtswissenschaft.

235 W. Laczkowski, Prawo i moralnos¢ , s. 210.

236 Aksjologia prawa - w jej ujeciu normatywnym — nauka, ktérej rezultaty
badan pozostaja uzyteczne praktycznie, na przyklad dla polityki prawa, nauki
o legislacji czy dogmatyki prawniczej lub nauk politycznych.

237 Zob. K. Patecki, Prawoznawstwo — zarys wyktadu. Prawo w porzadku spo-
tecznym, Warszawa 2003, s. 18.
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moze zagrazac innym system wartosci, ktéry na czoto wysuwa na-
kaz milosci wobec kazdego czlowieka, a mitosierdzie stawia wy-
soko w hierarchii zachowan ludzkich?238.

W takim rozumieniu prawo jawi si¢ w koncepcji niepozyty-
wistycznej, co wydaje sie by¢ wlasciwym i nie obcym dla prawa
i jego filozofii spojrzeniem?239. Postawi¢ wiec mozna teze, iz takie
postrzeganie nakazuje poglebiajace sie zrozumienie o niedosta-
tecznym pozytywistycznym odczytywaniu prawa. Pozytywistyczny
sposob myslenia staje sie wielokrotnie niewystarczajacy. Wow-
czas nalezy zwrocic sie¢ w kierunku takiego systemu norm, ktory
nie jest zwiazany z prawem stanowionym i odwolac¢ sie do kon-
cepcji iusnaturalnej. Warto w tym miejscu zwroéci¢ uwage na fakt
wystepujacej w literaturze przedmiotu blednej pisowni terminu
iusnaturalizm. Wielu bowiem autorow termin ten zapisuje jako ju-
snaturalizm. Jest to o tyle niewlasciwe, gdyz zwrot ten zaczerp-
niety jest z j. tac - ius naturale czyli prawo naturalne, gdzie ius w
thumaczeniu znaczy prawo240.

Temu pozytywistycznemu rozumieniu brakuje przeswiad-
czenia o shuzebnosci prawa wobec celow i wartosci jakim powinno

ono stuzyc. Idzie wiec miedzy innymi o aksjologiczne spojrzenie

238 W. Laczkowski, Prawo i moralnosé, s. 211.

239 Zob. choc¢by J. Stemach, B. Brozek, W. Zatuski, Niepozytywistyczne kon-
cepcje prawa, (w:) Dziesie¢ wykladow o ekonomii prawa, Warszawa-Krakow
2007, s. 184-189; T. Gizbert-Studnicki, A. Grabowski, Kilka uwag o niepozy-
tywistycznej koncepcji prawa, (w:) 1. Bogucka, Z. Tobor, Prawo a wartoSci.
Ksiega jubileuszowa Profesora Jézefa Nowackiego, Krakow 2003, s. 55-68,
czy wreszcie uznany za prekursora polemiki o niepozytywistycznej koncepcii
prawa, R. Alex i jego praca W obronie niepozytywistycznej koncepcji prawa,
Parnstwo i Prawo 1993, z. 11-12, s. 34-49.

240 Zob. K. Bialas - Zielinska, Koncepcje pozytywizmu prawniczego i iusnatu-
ralizmu w ujeciu Gustava Radbrucha, (w:) Pozytywizm prawniczy i szkola
prawa natury. Tradycje sporu i jego wspoétczesne implikacje, pod red. P. Kacz-
marka i .. Machaja, Wroctaw 2010, s. 65.
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na prawo, a konkretniej o jego aksjologiczna wykladnie. Ona po-
zwala postawic teze o shuzebnosci prawa, a to miedzy innymi po-
przez jego prowadzenie czlowieka ku dobru24l. Interpretujac, to
co odroznia koncepcje niepozytywistyczna prawa od jego koncep-
cji pozytywistycznej, to relacja moralnosci do prawa. W konse-
kwencji wskazuje ona bowiem na motywy natury moralnej i okre-
sla co ich stosowanie niesie dla prawa. I tu juz mozna mowic
o koncepcji iusnaturalnej?42, ktora formuje i identyfikuje cel
prawa stanowionego. Najogolniej, adherenci tej koncepcji rozu-
mieja iusnaturalizm jako zbior prymarnych norm, ktore stanowia
konsole dla prawa tworzonego. Uzasadnianiem tego jest przyjecie
tezy, iz normy iusnaturalistyczne istnieja poza aktem woli czto-
wieka, ktorych on nie tworzy, ale ktérym podlegaZ243. Interpretu-
jac, iusnaturalizm stanowi wzor dla inicjatorow prawa stanowio-
nego, bedac zarazem elementem dyskwalifikowania norm niego-
dziwego prawa?+4. Dlatego jedynie wlasciwym rozumieniem prawa
bedzie to, ktore zapisal i przedstawial Akwinata w swojej Sumie
Teologicznej, a mianowicie ... prawo jest to decyzja rozumu, ma-
jaca na celu dobro wspdélne, promulgowana przez tego do kogo na-
lezy troska o spolecznosé?45, czyli przez prawowitq wtadze ...
Prawo jest pewnego rodzaju miarqg czynow, regutaq i miara, ktore
prowadzaq danqg osobe do spetnienia okreslonego czynu, lub tez jq

od spetnienia jakiegos rownie okreslonego czynu odwodzq. Mowi

241 Z wypowiedzi sedzi T. Romer zaczerpniety z przyp. 7 pracy J. Potrzeszcz,
Filozofia prawa Czestawa Martyniaka w kontekScie wspodtczesnej dyskusji
wokot paradygmatu niepozytywistycznej koncepcji prawa, s. 3.

242, Zob. na przyktad M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym
i stanowionym w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i praw-
nych, s. 9 i nn.

243 J. Oniszczuk, Koncepcje prawa, Warszawa 2004, s. 43.

244 S. Wronkowska, Z. Ziembinski, Zarys teorii prawa, Poznan 2001, s. 59
inn.

245 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I-11, q. 90, a.4.
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sie bowiem lex od ligando — gdyz wiaze (zobowiqzuje) do pewnego
postepowania. Otéz regulq i miarq czyndw ludzkich jest rozum,
gdyz on to jest pierwszaq zasadq (primum principium) ludzkich czy-
now?246, Warto tu zwroci¢ uwage, iz Akwinata rownie czesto uzywa
terminu ius. Zas proporcje miedzy ius a lex pojmuje jako relacje
powinnosci dzialania do normy prawnej determinujacej dzialanie.
Tym wiec co stanowi istote bytu prawa sg realizowane przez nie
cele247.

Trzeba jeszcze wyjasniC interpretacje wyrazow moralnosé
i etyka. I tak, kolokacje tych zwrotow czesto bywaja rozumiane
synonimicznie. Zas na odmienne ich znaczenie wskazywal miedzy
innymi Sw. Jan Pawet II objasniajac, iZ moralnosc to zespot norm
rzeczywiscie stosowanych badz to przez pojedynczego czlowieka,
badz grupy spoleczne, pozostajacych na ustalonym stadium roz-
woju historycznego. Zas nauka, ktéra zajmuje sie moralnoscia
kodyfikuje jakie normy moralne byly, a jakie sg praktykowane
w danej grupie spotecznej lub w ustalonej epoce historycznej. Nie
rozstrzyga jednak, jako nauka stricte opisowa, co jest dobre, a co
jest zte.

Natomiast nauka, ktora strukturalizuje normy, wydaje
osady o tym, co jest dobre, a co zte i eksplikuje to, nazywa sie
etyka. Jest to nauka normatywna dysponujaca zbiorem twierdzen
i osadow, ktore maja wplyw na czyny ludzkie.

Idac za mysla sw. Jana Pawla II, etyka w stosunku do mo-

ralnosci pozostaje jak teoria do praktyki248. Jednak ich wlasciwa

246 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 90, a.l.

247 Zob. D. Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu, Per-
spectiva, Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne, Rok IV, 2005, Nr. 2,
s. 19.

248 Zob. K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983 r., s. 19 i nn.
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interpretacja wydaje sie niezbedna kiedy przystepuje si¢ do za-
gadnien natury dyskursywnej. Wowczas przyczynowe wydaja sie
rozroznienia semantyczne, ktore sa kauzalna przestanka dla
unikniecia potencjalnych antagonizmow?249.

Warto dodac, iz moralnosc¢ i etyka do prawa maja sie¢ w ten
sposob, ze w polaczeniu z normami konfesji, pozostaja w polu
obustronnego oddzialywania na siebie. Szczegdlnego znaczenia
nabiera w tym wzgledzie przekonanie o wzajemnym oddziatywa-
niu prawa i moralnosci. To, co prawo przykazuje lub suponuje,
ksztaltuje moralnos¢ heterogenicznych zachowan pojedynczego
cztowieka ale i spotecznosci, w ktorej zyje. | odwrotnie, platformy
moralne modeluja ramy jurysdykcji. Zas efektem takich kauzal-
nych afiliacji jest parcjalne pokrywanie si¢ obowiazujacego prawa
z panujacymi w danej spotecznosci nadbudowami moralnymi25.
Idac za mysla Akwinaty, mozna napisac, iZ prawo powinno stu-
chac si¢ osadu moralnego i nie powinno podlegac¢ samoczynne;j
afirmacji. I dalej, prawa stanowione przez cztowieka saq albo spra-
wiedliwe, albo niesprawiedliwe, istnieja bowiem mozliwe niespra-
wiedliwosci prawa, ktore zawieraja w sobie okreslone implikacje
dla moralnosci postepowania?5l. Idac wiec za mysla Akwinaty,
mozna powtorzyC zdanie D. Lyons'a, iz ... wedtug standardow
sprawiedliwos$ci nalezy ocenia¢ réwniez ... elementy systemoéow
prawnych - konstytucje, orzeczenia sqdowe, rozporzqdzenia wy-

konawcze. Standardy moralne odnoszq sie bowiem ... do stosowa-

249 A. Andrzejuk, Etyka w ujeciu J. M. Bocheriskiego, 2006, nr 1, s. 135.

250 Zob. D. Lyons, Osaqd moralny a teoria prawa, thum. M. Kaduczak, Ius et
Lex, Rozprawy, nr 1/2002, Warszawa, s. 66.

237 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 96, art. 4.
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nia prawa ... Kazdy przejaw systemu prawnego wydaje sie pod-
legaé osqdowi moralnemu i zaden nie zastuguje automatycznie na
aprobate. Kréotko méwiac: prawo jest moralnie omylne252,

Przywotujac sw. Tomasza z Akwinu, nie sposéb pominac
jego uznanej za klasyczna i najogolniej sformutowana norme mo-
ralng w zasadzie synderezy253 - bonum est faciendum, malum vi-
tandum?254, Ta zasada stawia cztowieka wobec dobra, do ktérego
z natury powinien dazyc¢ i ktoére z natury powinien czyni¢. Wydaje
sie, iz Akwinata rozumie jg jako szczegodlna powinnosSc¢ aspiracji
kazdego cztowieka do doskonalosci, inaczej, Swiadomym prowa-
dzeniem sie w strone swej petni2?s5. Interpretujac, zasada synde-
rezy (prasumienia) sytuuje czlowieka w pierwotnym porzadku
praktycznym, porzadku prawa naturalnego, porzadku niezmien-
nosci i powszechnosci, sktaniajac ku dobru, a odstreczajac od zta.
Sumienie za$§ do zasady synderezy ma si¢ w ten sposob, ze sta-
nowi wsparty nia, uszczegolowiony normami moralnymi, osad
normatywno-wartosciujacy o tym czy zamierzony ... w danych
okolicznoSciach konkretny czyn, powinienem czy nie powinienem
byé dokonany, oraz czy dokonany ... jest dobry, lub zly, budzi
aprobate czy poczucie winy, stanowi o tym, ze cztowiek jest dobry
czy zty?5e.

Z innej tendencji rozumowania dyskursywnego wyrasta po-
jecie normy moralnej I. Kanta. Podana w formie nakazu stawia
osobe w jej cztowieczenstwie jako cel sam w sobie, na ktéory maja

orientowacC sie nasze czyny: Postepuj tak, bys$ czlowieczenstwa

252 D. Lyons, Osad moralny a teoria prawa, s. 66.
253 Z j. grec. syntheresis.
254 Dobro nalezy czynic, zta unikac.

255 T. Biesaga, Sumienie, (w:) Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 9, Lublin 2008, s. 267 i nn.

256 T. Biesaga, Sumienie, (w:) Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, s. 268.
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tak w twej osobie, jako tez w osobie kazdego innego uzywal zaw-
sze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka?57. Interpretujac,
kazde dzialanie w relacji cztowiek — czlowiek, ktorego celem nie
jest uprzedmiotowienie jest dobre. Dziatanie, ktére uprzedmiota-
wia czyniac z czlowieka Srodek do celu, jest zle. Tak przedsta-
wiony normatyw zapewnial jednostce suwerennosc. Nie wskazy-
wal jednak podstaw, ktore stanowilyby naturalne uzasadnienie
dla obowiazywania takiej normy. I. Kant pominat w swojej inter-
pretacji pierwotny zwiazek normy moralnej z Bogiem jako natu-
ralnym prawodawca. Interpretujac, wole jednostki i jej suweren-
nosc¢ oddzielil od prekluzyjnej woli Boga. W tak rozumianej suwe-
rennosci naturalny tad moralny pozostaje w oderwaniu od natu-
ralnego prawa Bozego.

Antytetyczng do idei I. Kanta byla teoria normy moralnej
A. Schweitzera258 zwana veneratio vitae — czes$¢ dla zycia. Pisat
on, iz prawdziwa filozofia must wychodzié z najbardziej bezpo-
Sredniego i najdalej siegajacego faktu Swiadomosci: Jestem zy-
ciem, ktore pragnie zyc, posrod zycia, ktore pragnie zyc?5°. Punk-
tem centralnym teorii A. Schweitzera staje si¢ nie osoba, ale dar
zycia, ktory powinien by¢ otaczany pietyzmem i przezywany przez
kazdego cztowieka.

A. Schweitzer zdaje si¢ twierdzic¢, iz naturalna konsekwen-
cja otrzymania daru zycia jest przezywanie kazdego jego etapu
wraz z innymi naturami zywotnymi. Pietyzm jakim powinno byc

otaczane zycie sklania do jego intensyfikacji. Jej brak prowadzi

257 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 62.

258 Niemiecki teolog i duchowny luteranski, filozof i lekarz, urodzony 14 stycz-
nia 1875 r. w Kaysersberg, zas zmart 4 wrzesnia 1965 r. w Lambarene.

259 A. Schweitzer, Etyka czci dla zycia, (w:) 1. Lazari-Pawlowska, Schweitzer,
Mysli i ludzie, 1976, s. 183.
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do leku przed jego deflacja poprzez Smierc. W innych argumenta-
cjach A. Schweitzer pisze, iz ... czes$¢ dla zycia wskazuje podsta-
wowaq zasade moralnosci, ktéra gtosi, ze dobrem jest utrzymywa-
nie, wspomaganie i pomnazanie zycia, zas niszczenie, ogranicza-
nie i dziatanie na szkode zycia jest zte?60. 1 dalej, ... istotq dobra
jest: utrzymywacd zycie, sprzyjac¢ zyciu, pomagaé zZyciu rozwinqc
swe najwyzsze wartosci. Istota zta jest: unicestwiaé zycie, szko-
dzié zyciu, hamowad rozwdj zycia26!. Pietyzm zycia A. Schweitzer
nazywa wszechmocnag instancja krytyczna wobec dobra i zta, zas
swoja idee stawia jako bezwzglednaq i absolutnq przestanke wobec
wszystkiej etyki kompromisowej262.

Trzeba w tym miejscu zapytac czy pietyzm zZycia stanowi
wlasciwg przestanke dla istnienia norm moralnych, a w konse-
kwencji dobra moralnego? Odpowiedz musi by¢ negatywna, gdyz
idea zastosowana przez A. Schweitzera ... z jednej strony pomija
... etyczne odniesienie do przyrody martwej, z drugiej paralizuje ...
zachowanie wzgledem przyrody ozywionej oraz pomija moralne
zachowania specyficzne dla cztowieka. Moze prowadzi¢ do formu-
towania pseudomoralnosci, w ktérej troska o insekty, owady
il zwierzeta zastgpi obowiqzki wobec ludzi263.

Drugim bledem w teorii A. Schweitzera wydaje sie by¢ mo-
nistyczne rozumienie Zycia. Nie mozna bowiem postawi¢ znaku
rownosci pomiedzy otaczaniem pietyzmem kogos lub czegos, a od-

dawaniem czci Bogu. Oddawanie takiej wylacznej czci zyciu, isto-

260 A, Schweitzer, Swiatopoglad a koncepcja zycia, (w:) 1. Lazari-Pawlowska,
Schweitzer, Mysli i ludzie, s.166.

261 A, Schweitzer, Problem etyki w wyzszym stadium rozwoju ludzkiego my-
Slenia, (w:) I. Lazari-Pawlowska, Schweitzer, Mysli i ludzie, s. 232.

262 Zob. T. Biesaga, Norma moralnosci, (w:) www:ptta.pl, dnia 11 marca 2016,
godz. 14.55.

263 T, Biesaga, Norma moralnosci, dnia 11 marca 2016, godz. 15.05.
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cie zywej, roslinom czy zwierzetom stanowi krytyczny akt batwo-
chwalstwa. Mistycyzm, ktory probowal wprowadzi¢ A. Schweitzer
wydaje sie¢ blednie formulowac¢ normy moralne i zycie duchowe
cztowieka264,

Zgolta odmienne podejscie do instytucji normy moralnej pre-
zentuje debata akademicka zapoczatkowana przez sw. Jana
Pawtla II. Budowal on pojecie moralnosci w oparciu o tak zwang
norme personalistyczna. Zamykata sie w twierdzeniu, iZ osobie
jako osobie nalezna jest afirmacja — czyli mitosé — dla niej samej
(persona est affirmanda propter se ipsam)265. Pisal tez, ze ... norma
ta jako zasada o treSci negatywnej stwierdza, Ze osoba jest takim
dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywanie - ktére nie moze byc trak-
towane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako Srodek do celu.
W parze z tym idzie treS¢ pozytywna normy personalistycznej:
osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i petnowartosSciowe odnie-
sienie do niej stanowi mitosé. I te wlasnie pozytywna tre$é normy
personalistycznej eksponuje przykazanie mitos$ci26°.

Norma ta miala uwyrazni¢ moralnosc jako dokumentarnosc¢
osoby, nie zas jedynie podkreslac autentyzm dynamiki natury
i stac sie przestanka dopelniajaca wobec normy wyrazajace;j
prawo naturalne. Sw. Jan Pawet II pisal miedzy innymi, ze ...
prawo natury jako norma czy tez zbiér norm moralnosci wskazuje
przede wszystkim na to, ze czlowiek — sprawca czynéw i autor
wartosci moralnych — tkwi w Swiecie, w wieloSct bytéw 1 natur,

jako jeden z nich ... Norma personalistyczna stara sie uwydatnic¢

264 T, Biesaga, Norma moralnosci, dnia 11 marca 2016, godz. 15.30.

265K, Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia. Referat na miedzynaro-
dowy Kongres sSw. Tomasza, Rzym - Neapol, 17/24 kwietnia 1974, Roczniki
Filozoficzne T. 29, 1981, z. 2 s. 5 -12. Zob. takze M. A. Krapiec, Decyzja bytem
moralnym, Roczniki Filozoficzne 31 (1983) z. 2, s. 47 i nn. Tenze, O obiek-
tywne podstawy moralnosci, Roczniki Filozoficzne 32 (1984) z. 2, s. 187 i nn.

266 Jan Pawetl II, Pamieé i tozsamosé, Krakow 2004, s. 44 i nn.
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szczegolna pozycje czlowieka jako osoby, jego stad wynikajaca
odrebnos¢ i transcendencje?6’. Tym samym uznawal, ze norma
moralna winna odwolywac sie trwale do osoby, do wartosci jakie
reprezentuje, godnosci, aby w rezultacie doprowadzi¢ do odkrycia
i rozkwitu tego, co w osobie jest najbardziej ludzkie268.

Zapewne z tego to powodu zarzucono normie personali-
stycznej ograniczenie principiow moralnych do swiata ludzi z po-
minieciem alkaliow normatywnych Swiata zwierzat i Swiata przy-
rody269. Porownujac ja z Tomaszowa zasadg synderezy M. A. Kra-
piec thumaczyt norme jako ograniczona do relacji sprawiedliwosci.
Jego zdaniem norma personalna wyrazala w swej tresci obowia-
zek oddania tego, co sie komus prawnie nalezy. Sprawiedliwosc¢
za$ nie miesci w swoim pojeciu norm powsciagliwosci, mestwa
czy skromnosci?70.

Rezultatem sporow akademickich byto przyjecie, iZ norma
personalistyczna nie eliminuje normy prawa naturalnego. Nato-
miast z calg pewnoscia ja wyjasnia2?7!. Zdaniem A. Szostka zasada
synderezy wymagalta wzbogacenia swej tresci poprzez odniesienie
jej do normy personalistycznej. Objasnial to ogolnoscia i zbytnia
formalnoscia zasady Tomaszowej272.

Normy prawne uwaza si¢ za obowiazujace jako zaprowa-
dzone przez odpowiednia wladze, rozumiane w tym konkretnym

przypadku, jako aparat przymusu. Podstawa takiego dziatania

267 K. Wojtyla, Czlowiek w polu odpowiedzialnos$ci, Rzym - Lublin 1991, s. 85.
268 Zob. T. Biesaga, Norma moralnosci, dnia 12 marca 2016, godz. 21.15.

269 F. W. Bednarski, Osobie jako osobie nalezna jest od osoby jako osoby afir-
macja, Roczniki Filozoficzne 29 (1981) z. 2, s. 112-118.

270 Zob. M. A. Krapiec, O obiektywne podstawy moralnosci, s. 195 i nn.
271 Zob. T. Biesaga, Norma moralnosci, dnia 12 marca 2016, godz. 22.00.

272 A. Szostek, Wokét afirmacji osoby. Préby uscisleni inspirowane dyskusja
nad koncepcjq etyki ks. T. Stycznia, Roczniki Filozoficzne 32 (1984), z. 2,
s. 149-167.
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jest wzglad na szczegolnego rodzaju uzasadnienie tetyczne. Ozna-
cza to, iz norma taka ma potwierdzenie w dysponowaniu przez
wladze prawem do egzekwowania od adresata zachowania zgod-
nego z ta norma. Nalezy jednak pamietac, iz niezaleznie od wy-
raznie formulowanych koncepcji prawa natury, odmawia sie
mocy wigzacej prawnie normom naruszajacym prymarne warto-
Sci moralne, a zobowigzania miedzynarodowe ograniczaja fakul-
tatywnosc¢ legislacji wewnatrzpanstwowej. Przy tym zaklada sie
pewien stopien efektywnosci spotecznej systemu principiow,
ktore pozostaja uznane za obowigzujace normy prawne273,

Pierwsze nauki moralne, choc¢ jeszcze nie ujete w katalog
norm, znajduja sie w piSmiennictwie starozytnego Egiptu. W nich
odczyta¢ mozna obustronne oddzialywanie norm moralnych na
normy prawne i normy wiary. Owczesna zasada ma'at, o ktorej
pisalem wczesniej, byla przeciez zasada porzadku, prawdy i spra-
wiedliwosci. Wyrazata rowniez porzadek swiata, ktory stworzony
przez bogoéw podtrzymywany byt przez faraonaZ274.

W pismiennictwie staroegipskim szeroko rozbudowane zo-
staly rozwazania o cnocie, ktora jest dobra, aby zachowac pamied,
aby zatriumfowac nad zlem?275. Wsrod podstawowych cnot moral-
nych, ktore powinny cechowac cztowieka wymienia sie ustepli-
wosS¢, wzajemnosSc, opieke nad rodzina, milczenie, roztropnosc,
szczodrobliwos¢ czy unikanie sporow. Zas wsrod wad moralnych
miedzy innymi préznosc, niepowsciagliwosc i lapczywosc276. Za-

rowno cnoty moralne jak i moralne wady ujete sa w Nauce Ptah —

273 Podob. S. Wronkowska, Z. Ziembinski, Zarys teorii prawa, Poznan 2001,
s. 81.

274 Por. J. A. Wilson, L'Egypte, vie et mort d'une civilisation, Paris 1961, s. 49
i nn.

275 S. Jedynak, Z nauk moralnych Starozytnego Egiptu, s. 25.

276 Tamze, s. 26.
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Hotepa szeroko omowionej przez T. Andrzejewskiego w publikacji
pod tym samym tytulem?277. Mys$l moralnag starozytnego Egiptu
szczegoOlowo charakteryzuje rowniez cytowany przeze mnie wyzej
Z. Zaba w dziele Les maximes de Ptahhotep, na ktérego mysl po-
wotuje sie, takze juz cytowany, S. Jedynak w publikacji Z nauk
moralnych Starozytnego Egiptu.

W innych starozytnych dzietach Egiptu zapisano o kultywo-
waniu norm sprawiedliwosci czy cnotach takich jak na przyklad
subtelno§é. W utworze Zyciorys Weni zostaly zapisane slowa
o poszanowaniu sprawiedliwosci, gdzie mozna odczyta¢ miedzy
innymi o sprawiedliwym dowoddcy, ktorego zaden z Zolnierzy,
W czasie marszu na Beduinéw, nie zabral nawet placka czy san-
datéw temu, kto przechodzit droga, tak ze zaden z nich nie wzigl
sobie ani kawalka plétna w jakiejkolwiek miejscowosci, tak ze za-
den z nich nie wzial sobie nawet kozy?78. Dalej zapisano takze
o takich cnotach jak szacunek rodzicielski czy obowigzek opieki
nad rodzicami: Jam jest ten, ktorego mituje ojciec i chwali matka,
wielmoza ... zyczliwy dla braci swoich?79.

W piSmiennictwie egipskim od czasow najstarszych przewi-
jaty sie pierwiastki moralne. Byly rozwijane, analizowane i stoso-
wane w kazdym okresie rozwoju panstwa — w Starym, Srednim
i Nowym Panstwie i w tak zwanej Epoce Péznej. W konsekutyw-
nych czasach idea moralna Egiptu ulegla zapomnieniu odnajdu-
jac sie dopiero w filozoficznych i historycznych pracach jurystow
i myslicieli greckich?80, pojawiajac si¢ obok etyki, o czym bede pi-

sal w dalszej czesci pracy.

277 T. Andrzejewski, Nauka Ptah-Hotepa, Przeglad Orientalistyczny 4(16),
1955, s. 444.

278 T. Andrzejewski, Opowiadania egipskie, Warszawa 1958, s. 62 i nn.
279 Tamze, s. 63.

280 S. Jedynak, Z nauk moralnych Starozytnego Egiptu, s. 39.
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Do tresciowych, a jednak pierwotnych norm naleza starote-
stamentalne normy zawarte w Dekalogu. Ich osobliwosc¢ legisla-
cyjna polega na tym, ze stanowia jedynie kauzalne i generalne
nakazy postepowania zgodne z wola Jahwe?281. Sg wypowiedziami
jezykowymi nalezacymi do kategorii dyrektyw. Pelnia funkcje su-
gestywne i sg tak sformutowane aby ksztattowac zachowanie czto-
wieka. Niczego nie opisujac i nie odpowiadajac na pytanie jak jest,
okreslaja tylko jak by¢ powinno.

Principiami konstytutywnymi ustanowionymi przez Jahwe
w Dekalogu, sa mitos¢ Boga i mitowanie bliZniego282. Sg to normy
moralne. Obok wiec norm stricte jurydycznych, ktore sa ze-
wnetrzng ekspresja konstytutywnych zasad sprawiedliwosci, De-
kalog zawiera tez normy stricte moralne, tonizujace prawidla
stusznego postepowania, do ktérych poszanowania zobowiazany
jest czlowiek. Dlatego prawo starotestamentalne mozna nazywac
religijno - moralno - jurydycznym splotem norm pozostajacych
w polu wzajemnego oddzialywania. Prawo to, dane przez Jahwe
w drodze epifanii, stanowi zrodtowa nauke dla principiow moral-
nych.

Podobnie w Nowym Testamencie. Przy eksplikacji latwo bo-
wiem odczyta¢ konsens wyplywajacych z niego norm moralnych
z principiami starotestamentowymi. Nie nalezy jednak myli¢ jed-
nosci z identycznoscia norm zawartych w obu Testamentach.
Jednosc¢ zas objawia sie w Osobie Jezusa i Jego nauczaniu. Nauki
zmieniajace principia Starego Testamentu i gloszenie prekursor-

skich dogmatow Nowego Testamentu opieral na swoim Boskim

281 Nie sg to wiec typowe normy jurydyczne generalizujgace skrupulatnie okre-
Slone przypadki przeciwstawiania sie¢ prawu, ktore jednoczesnie sankcjono-
walyby kare.

282 Sformutowane w sposob wyrazny w Pwt 6, 4-5 i Kpt 19, 18.
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autorytecie. To zas naklania do twierdzenia, iz nauka ta jest je-
dynym, a zarazem ostatecznym zroédlem norm moralnych Nowego
Testamentu. W tym wiec unaocznia sie¢ ciagloS¢ etosu Starego
i Nowego Testamentu, ze opiera sie on na autorytecie pochodza-
cym od samego Boga. Jest On dajacym prawo, a jednoczes$nie ar-
chetypem dla zycia w zgodzie z tym prawem. Interpretujac, Bég
jest nie tylko prawodawcq, ale i wzorem. Moralno$é ma najbar-
dziej obiektywna podstawe, jaka mozna sobie wyobrazié. Taki
sposob uzasadniania etyki nalezy dzis szczegdlnie podkreslaé, bo
w prawodawstwie dzisiejszym dominuje zdegenerowana ,nomi-
nalistyczna” koncepcja prawa, wedle ktérej prawem jest to, co
ustanowiono jako prawo (redukcja ius do lex) - a nie, jak w senten-
cji ze Sw. Augustyna, ze prawem jest to, co prawe (ius est quod
iustum est)?83.

Warto tez dodacd, iz jednos¢ norm moralnych Starego i No-
wego Testamentu obrazuje rowniez swietosc. W Starym Testa-
mencie jest to swietos¢ Jahwe i Jego ludu, zas w Nowym Testa-
mencie jest to SwietoS¢ osoby Jezusa, Boga, ktory stat sie czlo-
wiekiem i tych, ktorzy Go nasladujq. O swietosci Jahwe i jej wy-
miarze moralnym pisze na przyklad Izajasz, wyrazajac to w sto-
wach - Bég Swiety przez sprawiedliwos$é okaze swq Swieto$é284.
Zas o swietosci ludu Izraela pisze chocby Ksiega Powtorzonego
Prawa — On cie wtedy wywyzszy we czci, stawie i wspaniatosci
ponad wszystkie narody, ktoére uczynil, abys byt ludem Swietym
dla Pana, Boga twego, jak powiedzial?85. Ta swietosc¢ ludu Izraela

wynika z wiezi z Bogiem. ZasS jej wymiar moralny objawia sie

283 S. Jedynak, Z nauk moralnych Starozytnego Egiptu, s. 40.
284 1z 5,16.
285 Pwt 26, 19.
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w poszanowaniu Dekalogu i innych nakazow danych przez Jahwe
w formie norm prawnych i norm moralnych.

W Nowym Testamencie archetypem swietosci jest Jezus
Chrystus, Bog - Czlowiek ustanawiajacy normy moralne i w spo-
sob doskonaly wypelniajacy je. Obrazujq to slowa Mateusza - Be-
dziecie wiec doskonali, jak Ojciec wasz niebieski jest doskonaty286
oraz Lukasza - Staricie sie litoSciwi, jak Ojciec wasz niebieski jest
litoSciwy?287.

Mozna wiec napisa¢ za M. Wojciechowskim, ze istnieje ...
zasadnicza jednosé ... Starego i Nowego Testamentu ... Nowy Te-
stament jest bardziej maksymalistyczny niz Stary Testament. No-
wosciq jest przykazanie mitoSci nieprzyjaciét (Mt 5,44, ale zob. Prz
20,22). Mitowa¢ trzeba nie tylko jak siebie samego, ale jak Jezus
umitowat (J 13,34) ... Jego centrum jest Chrystus, on jest wiec zro-
dlem i wzorem zasad moralnych. Moralnos¢ Nowego Testamentu
jest chrystocentryczna. Nie zmienia to wiele samych jej zasad
szczegotowych, ale umieszcza je w nowym kontekscie Nowego
Przymierza, nowej relacji do Boga, nowej perspektywy zbawienia.
Pogtebia ich uzasadnienie?ss,

Reasumujac, eksplikacja norm moralnych obu Testamen-
tow z cala pewnoscia pozwala mowi¢ o jednosci (ciagtosci). Wy-
starczy bowiem przypomniec, iz ksiegi Starego Testamentu, jako

teksty natchnione, zachowujq wartos¢ trwalq?8°, zas Bog w swojej

286 Mt 5, 48. Warto zwréci¢ uwage, iz zestawienie tekstéow o nasladowaniu
Swietosci Boga w obu Testamentach sugeruje, ze zwrot doskonaty jest row-
noznaczny ze zwrotem Swiety.

287 Yk 6, 36.

288 M. Wojciechowski, Jednos$é¢ etyki Starego i Nowego Testamentu, (w:)
www.opoka.org.pl, dnia 22 lutego 2016, godz. 21.30.

289 Konstytucja Dei Verbum, 14. Zob. tez Rz 15,4.
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madrosci chcial, by Nowe Przymierze byto ukryte w Starym, i by
Stare w Nowym znalazto wyjasnienie?90.

W Starym Testamencie zrédlem i archetypem moralnosci
i norm moralnych jest Jahwe, zas w Nowym Testamencie Chry-
stus. Moralnos¢ starotestamentalna to potaczenie poszanowania
woli Jahwe i zycie zgodne z przykladem dawanym przez Jahwe
milujacego czlowieka. W Nowym Testamencie Jezus, Jego slowa
i czyny sa zrodlem norm moralnych. Zas norma naczelna jest
Jego osoba objawiajgca niezwykla milos¢ Boga do cztowieka.

Oba Testamenty identycznie argumentuja i uzasadniaja
wlasciwe moralnie postepowanie cztowieka. Mowia wiec o admo-
nicji jako implikacji grzechu. Rozum i aplikacja zyciowa pozwa-
laja wybrac¢ godziwe postepowanie, gdyZ normy moralne zgodne
sa z natura cztowieka, ktora odkrywa rozumem i podaza za pra-
wem odczytywanym umystem?291.

W swietle catej Biblii interdykty i nakazy kazdego prawa po-
winny byc¢ zgodne z prawem Bozym, z moralnoscig i wyplywaja-
cymi z jej nauki podstawowymi normami moralnymi wyrazaja-
cymi potrzebe porzadku jurystycznego formulowanego w nor-
mach prawnych. Dlatego tez mozna postawi¢ pytanie o relacje
moralnosci biblijnej i ksztaltowanych przez nia norm moralnych
do prawa i norm prawnych?

Stusznie pisze S. Duda, ze ... dla etyki biblijnej prawo wy-
daje sie byé pojeciem podstawowym. Termin ten w réznych zna-
czeniach wystepuje zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie. Mozna stad wnioskowaé, ze biblijny etos w duzym stopniu na

pojeciu tym sie opiera. W jego kontekScie nalezy widzieé¢ geneze

290 Augustyn, Quaest. in Hept. 2,73: PL 34,623.
291 Rz 2,14 i nn.
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i uzasadnienie norm moralnych zawartych w Biblii292. Z chwila,
gdy Izrael otrzymat to prawo, kanonem stalo si¢ wypelnianie za-
wartych w nim norm, co mialo by¢ rekojmia przymierza pomiedzy
Jahwe, a Jego ludem. Przymierze zas stawialo Narod Wybrany
w roli holdownika Jahwe postlusznego w wierze293 Jego woli
1 prawu.

Warto zaakcentowac, iz pierwiastek Scistego zwiazku przy-
mierza z ofiarowaniem i nadaniem prawa lzraelowi przez Jahwe,
jest wielokrotnie podkreslany w calej Biblii2%4. Ten Scisty zwigazek
podyktowany byl faktycznymi zdarzeniami. Obie ukltadajace sie
strony przyjmowaly na siebie zobowiazania295. Jahwe jako nio-
sacy i ofiarujacy laske i blogostawienstwo okreslone w formie
obietnic, i cztowiek zobowiazujacy si¢ do postluszenstwa przyka-
zanym normom. Fakt ten odnosil sie nie tylko do przymierza sy-
najskiego lecz rowniez do poprzedzajacych go wydarzen biblij-
nych, ktore przyczynity sie¢ do kodyfikacji DekaloguZ296.

Biblia mowi o siedmiu takich wydarzeniach. Warto zauwa-
zyC, iz cztery z nich - przymierze z Abrahamem, tak zwane przy-
mierze palestynskie297, przymierze z Mojzeszem i1 przymierze

z krolem Dawidem - byly z natury absolutne. Oznaczato to, iz

292 S. Duda, Prawo w etosie Starego i Nowego Testamentu, Etyka 1966, nr 29,
s. 137.

293 Por. H. Muszynski Istota etosu biblijnego, Oredownik Diecezji Chelmiriskiej,
Nr 29, 1978, s. 123.

294 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, ttum. B. Widla, Warszawa 1986,
s. 157.

295 C. H. Dodd: Prawo Chrystusa (w:) Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz, Kra-
kow 1969, s. 287.

296 Podob. S. Jedrzejewski, Moralne implikacje przymierza, Seminare, T. 29,
2011, s. 11.

297 Jest to obietnica warunkowa. Jezeli Narod Wybrany, po okresie niepostu-
szenstwa, wroci do przestrzegania danego prawa, Jahwe zbierze go na obie-
cane ziemie i sprawi, iz poshuszenstwo wobec Niego stanie si¢ doskonate (Pwt
30, 1-10).
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niezaleznie od postuszenstwa czy tez niezastosowania si¢ do woli
Jahwe i Jego prawa, przymierze mialo by¢ spetlnione. Pozostawaty
one w przeciwienstwie do przymierza synajskiego, ktore w swojej
naturze bylo warunkowe. Warunkowos¢ ta zas oznaczala albo
blogostawienstwo albo przeklenstwo, w zaleznosci od uleglosci
lub niepodporzadkowaniu si¢ Narodu Wybranego. Przymierza zas
z Adamem, Noem czy Nowe Przymierze zawarte zostaly pomiedzy
Bogiem a calg ludzkoscia. Nie byly wiec ograniczone jedynie do
Narodu Wybranego.

Pierwszym takim wydarzeniem jest zawarcie przymierza Ja-
hwe z Adamem - czlowiekiem, poprzez akt stworzenia: Stworzyt
wiec Bég cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyt,
stworzyt mezczyzne i niewiaste?98. Postuluje to eksplikacja bi-
blijna, zas w literaturze przedmiotu przyjeto sie twierdzic, iz jest
tak, ... nawet jesli tekst biblijny nie postuguje sie wprost stowem
»Przymierze™99. Samo zas wydarzenie posiada niejako dwie
plaszczyzny. Pierwsza, to przymierze w ogrodzie Eden, a wiec sam
akt stworzenia czlowieka300 i postawienie mu norm warunkuja-
cych jego moralne — pozostajace w zgodzie z wola Jahwe - istnie-
nie3%1l, Druga, to bezposrednie przymierze z Adamem stanowiace
rezultat checi jego dorownania Jahwe poprzez siegniecie po sa-
mostanowienie o tym co dobre, a co moralnie zle. Rozchodzi sie
tu o przeklenstwa skierowane do ludzkosci za grzech pierwszych

ludzi, ale tez o Boze wybawienie od kary za wing302.

208 Rdz 1, 27.

299 Por. S. Jedrzejewski, Przymierze a poczqtek zla: Rdz 1-11, Zeszyty Nau-
kowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 40(1997)1-2, s. 37 i nn.

300 Rdz 1, 26-30.
301 Rdz 2, 16-17.
302 Rdz 3, 19.
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Mozna powiedzie¢, ze prawo jakie Bog dal pierwszym lu-
dziom sprowadzalo si¢ w zasadzie tylko do prerogatyw — Po czym
Bég im btogostawit, méwiqc do nich: Badzcie ptodni i rozmnazajcie
sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddanq,; abyscie
panowali nad rybami morskimi i nad ptactwem powietrznym,
i nad wszelkimi zwierzetami, petzajacymi po ziemi. I rzekt Bég: Oto
wam daje wszelkqg rosline przynoszaca ziarno po calej ziemi
i wszelkie drzewo, ktérego owoc ma w sobie nasienie: dla was
bedaq one pokarmems303,

Jedynym nakazem bylo ujete w norme — A tak przykazal
Pan Bég cztowiekowi: Z kazdego drzewa tego ogrodu mozesz spo-
zywac do woli, ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jeSé,
bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz394.

Te pranormy, stanowiace istote poczatku norm prawnych,
staly sie geneza prawa naturalnego, aplikowanego czlowiekowi
jako poczucie swiadomosci dobra i zta. Dos¢ w tym miejscu napi-
sac, iz okreslaly konstytutywne normy zycia spotecznego i spra-
wiedliwosci, a to miedzy innymi samoposiadania, wlasnosci,
prawa do zycia czy prawa do osiggnieC z pracys305. Bog w swych
pierwszych normach danych ludziom zawart prowizoria, co do
ktorych oczekiwal realizacji. Z calg pewnoscig trzeba przyjac, iz
otrzymali oni zakaz zabijania czy niesprawiedliwego traktowania
innych. Wynika to bezsprzecznie z Boskiej oceny grzechu zbrodni
popetnionej przez Kaina — Rzekt Bog: Cdézes to uczynit? Krew brata

twego gtosno wota ku mnie z ziemi. Bqdz wiec teraz przeklety na

303 Rdz 1, 28-29.
304 Rdz 2, 16-17.

305 O prawie do pracy i pracy jako pojeciu antropologicznym pisze F. J.
Mazurek, Miejsce fundamentalnej normy moralnosci i norm moralnych jako
regut w dziedzinie gospodarczej, Nierownosci Spoleczne a Wzrost
Gospodarczy, 2006, z. nr 8 s., 64 i nn.
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tej roli, ktora rozwarta swq paszcze, aby wchlonaqé krew brata
twego, przelanag przez Ciebied06.

Konsekutywnymi wydarzeniami przygotowujacymi Narod
Wybrany do zycia zgodnie z danymi mu przez Jahwe normami, sa
powolania Noego307 i Abrahama308. Fundamentem pierwszego
byta ufnosc¢ Noe i lojalnosc¢ jaka okazal w przesztosci. Przymierze
to jest o tyle istotne, ze cho¢ w pewnym sensie zawezone, stanowi
fundament, na ktorym wzrosly kolejne wydarzenia biblijne.
Mozna powiedziec, iz gdyby supozycje przymierza z Noem nie zo-
staly podjete, pozniejsze przymierza nie moglyby zosta¢ zawig-
zane.

Prawa jakie zostaly nadane Noemu i jego synom znajdujemy
w Ksiedze Rodzaju: Po czym Bég pobtogostawit Noego i jego sy-
néw, moéwiqc do nich: Badzcie ptodni i mnézcie sie, abyscie zalud-
nili ziemie. Wszelkie zas$ zwierze na ziemi i wszelkie ptactwo pod-
niebne niechaj sie was boi i leka. Wszystko, co sie porusza na
ziemi i wszystkie ryby morskie zostaty oddane wam we wladanie.
Wszystko, co sie porusza i zyje, jest przeznaczone dla was na po-
karm, tak jak rosliny zielone, daje wam wszystko. Nie wolno wam
tylko jesé miesa z krwiqg zycia. Upomne sie o waszq krew przez
wzglad na wasze zycie — upomne sie o niq u kazdego zwierzecia.
Upomne sie tez u cztowieka o zycie cztowieka i u kazdego - o zycie
brata. [Jesli kto przeleje krew ludzkaq, przez ludzi ma byé przelana
krew jego, bo cztowiek zostat stworzony na obraz Boga. Wy za$
badzcie ptodni i mnézcie sie ; zaludniajcie ziemie i miejcie nad niq

wladze309,

306 Rdz 4, 10-11.

307 Rdz 8, 20-22; 9, 1-17.

308 Rdz 12,1-31 6-7; 13,14-17; 15; 17,1-14; 22,15-18.
309 Rdz 9, 1-7.

77



W konstytucji przymierza zawartego z Noem, Bog wyraznie
okreslit principia jakie mialy rzadzi¢ w nowym sSwiecie. Bylo to
wiec przede wszystkim prawo do rozradzania sie i zwiazana z tym
norma zakazujaca przelewania krwi drugiego cztowieka. Dalej na-
kaz przezycia, a wiec spozywanie zwierzat lecz z norma zakazu-
jaca spozywania ich krwi.

W przymierzu z Abrahamem, Bog sklada obietnice. Miedzy
innymi zapewnia o rozstawieniu Abrahamowego imienia310 po-
przez zsylane blogostawienstwa i uczynienie z jego linii wielkiego
narodus!l. Bog zlozyl réwniez obietnice Narodowi Wybranemu
okreslajac wlasciwie granice geograficzne przymierza3!2. Wazna
rekojmig tego przymierza jest blogostawienstwo Boze jakie miato
splywac¢ na wszystkie rodziny nalezace do linii Abrahama313. To
za$ do czego zobowiazal Abrahama Boég zawiera sie w wezwaniu
go do absencji wobec swej wlasnosci i do zastosowania i prze-
strzegania w przysztosci normy prawnej znamionujacej i sankcjo-
nujacej przymierze. I tak, ... rzekt Pan do Abrama: ,, Wyjdz z twojej
ziemi rodzinnej 1 z domu swego ojca do kraju, ktory ci ukaze” 314.
I dalej, Przymierze, ktéore bedziecie zachowywali miedzy Mnaqg
a wami, czyli twoim przysztym potomstwem, polega na tym: wszy-
scy wasi mezczyzni majag byé obrzezani; bedziecie obrzezywali
ciato napletka na znak przymierza waszego ze Mnq315.

Poabrahamowe wydarzenie biblijne, ktore zwyklto okreslac

sie przymierzem palestynskim3!6, ma bardzo szeroki wymiar.

310 Rdz 12, 2.

311 Rdz 13, 16; 17, 4-5.

312 12, 7; 13, 14-15; 15, 18-21.
313 Rdz 12, 3; 22, 18.

314 Rdz 12, 1.

315 Rdz 17,10-11.

316 Pwt 30, 1-10.
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Mowi o zadaniu przestrzegania norm prawnych przez cala spo-
tecznosc Izraela3!’. To poszanowanie norm danych przez Jahwe
staje sie nominacja godziwosci, sprawiedliwosci i poszanowania
prawa. Przyszlosc Izraela mimo to zalezy nie tylko od wiernosci
wobec nadanych norm, ale zwigzana jest rowniez z przyobieca-
niem laski jaka sle Jahwe318. Narod wybrany powolany jest bo-
wiem do Swiadczenia wobec innych o Jahwe i nadanym przez
Niego prawie.

Centrum wydarzen biblijnych prowadzacych do kodyfikacji
Dekalogu bylo wydarzenie powolania Mojzesza, exodus Izraela
i samo przymierze synajskie3!9. Stanowilo ono centrum zycia Na-
rodu Wybranego i wszelkich jego relacji moralnoprawnych. Zas
sam element prawny przymierza synajskiego wyraza sie w ulti-
matach, ktore sg prawem stanowionym dla catego Izraela. Odtad
kazde naruszenie prawa, w obszarze kultu czy zyciu codziennym
ludu Izraela, staje sie przewing przeciwko Jahwe320,

Konstytucja kazdego przymierza byly rozwijane sukcesyw-
nie zbiory norm, ktorych certacje opieraly sie na naturalnej relacji
osoby ludzkiej z Bogiems321. Kazde przymierze wyrazato naturalng
... konsekwencje spotkania z Bogiem32?2, wykraczajaca wielokrot-

nie poza jurydyczne znaczenie terminu zobowigzanie. W ten spo-

317 Pwt 30, 2-3.
318 Pwt 30, 1-10.

319 Por. W. Eichrodt, Theologie des Alten Testaments, Bd. I, Berlin 1963,
s. 11.

320 Por. T. Hergesel, Przymierze, s. 1035.

321 Por. S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, thum. S. Obirek,
Krakow 1994, s. 48.

322 S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, s. 22.
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sob tworzyly sie obopodlne stosunki, ktorych jurydycznosc zawie-
rala sie w ramach biblijnego religijno-moralnego splotu wokoét wy-
darzen jakim byly zawierane z Bogiem przymierzas323.

Z czasem jednak prawo starotestamentalne rozumiane byto
przez spotecznosc¢ Izraela nader legalistycznie. Wiernos¢ Bogu za-
czeto pojmowac wylacznie jako literalne wypelnianie 613 princi-
piow ujetych w nakazy i zakazy prawnes324. Dopiero kodyfikacja
kanonu biblijnego z czasow zycia Chrystusa doprowadzitla do
zmiany w rozumieniu prawa starotestamentowego. Odtad calosc
ksigg biblijnych przyjeto sie rozumiec¢ jako zbiéor norm praw-
nych325. O czym jednak pisalem wczesniej, nie byly to normy we
wspolczesnym ich rozumieniu. Nalezy wiec pamietac, ze wszelkie
principia, czy to stricte prawne czy moralne zawarte w Biblii, sta-
nowily jednoczesnie zbiory religijne. Dlatego tez inaczej pojmo-
wano wiernosS¢ prawu. Byla ona wiernoscia wzgledem zyjacego
Boga326, a podstawg realizacji norm zarowno moralnych jak
i prawnych, byla mitosc¢ i zaufanie do Boga327.

Tak tez rozumiano moralnosc i jej normy w Swiecie chrze-
Scijanskim. Dokonalo si¢ to poprzez wplyw epifanii i nieprze-

rwany rozwoj refleksji nad moralnoscia. Podstawa tego stato sie

323 Zob. J. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza,
Lublin 1989.

324 Ten sposob interpretacji prawa byl negowany wielokrotnie przez Chry-
stusa. Zob. Alfred Laepple: Od egzegezy do katechezy t. 2. Nowy Testament,
tlum. Bernard Bialecki, Warszawa 1986, s. 39.

325 Zarowno Chrystus jak i apostot Pawetl tak wlasnie rozumieli 6wczesne im
prawo zawarte w Starym Testamencie.

326 H. Muszynski, Istota etosu biblijnego, s. 120.

327 Tamze, s. 121.
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rozwazanie nad godnoscia czlowieka jako instancji moralnie po-
winnosciorodnej328. Wcielenie Chrystusa i jego odkupienie czto-
wieka pomimo moralnego upadku, wskazuje wyraznie, iz ten,
w oczach Boga zachowal swa godnos¢ w sposob nienaruszony.
Jak pisze T. Styczen, to wlasnie wcielenie i odkupienie przyczy-
nilo sie do ponownego odkrycia swoistego charakteru powinnosci
moralnej cztowieka oraz do przelamania antycznego eudajmoni-
zmu’29. To wcielenie i odkupienie dokonalo si¢ z pelnej mitosci do
cztowieka, ktora objawia, o czym pisalem wczesniej, naczelna
norma moralna Nowego Testamentu — Chrystus. Dlatego tez czto-
wiek zobligowany jest do nasladowania tej milosci rozumiane;j
jako akt naleznej Bogu i kazdej innej osobie afirmacji. Taki bo-
wiem akt skutkuje wyzwoleniem z egoizmu, a tym samym prowa-
dzi do doskonatosci.

Chrystus jest jedyna i ultymatywna norma moralng chrze-
Scijanstwa. Bedac formalng i uniwersalna norma kazdego dziata-
nia moralnego osoby, jest zarazem konkretng norma osobowa.
Na pytanie o uzasadnienie takiego twierdzenia, wystarczy powie-
dziec, iz Jego osobowos¢ normatywna dokonata sie ... na mocy
Jego meki wycierpianej dla nas i daru eucharystycznego, uczynio-
nego dla nas ze swojego zycia, pod postaciqg komunii z Nim (per
ipsum et cum ipso)339. 1 dalej, ... Chrystus, jako norma konkretna,
uzdalnia nas wewnetrznie do wypetnienia z Nim (cum ipso) woli
Ojca. Tryb rozkazujacy (imperatyw) jest oparty na trybie oznajmu-
jacym (Rz 6,7n; 2 Kor 5,15n). Wola Ojca ma podwdjny przedmiot:

kochaé¢ Jego synéw w Nim i z Nim (1 J 5, In) oraz oddawaé Mu

328 Zob. T. Styczen, Etyka, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu (w:)
www.ptta.pl, dnia 13 marca 2016, godz. 15.00.

329 T. Styczen, Etyka, dnia 13 marca 2016, godz. 15.10.

330 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Moralno$é chrzescijariska i jej
normy, (w:) www.vatican.va, 1974, dnia 14 marca 2016, godz. 12.00.
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cze$é w duchu i prawdzie (J 4,23). Zycie Jezusa jest rownoczesnie
dziataniem i kultem. Jedno$é ta stanowi dla chrzeScijan norme ab-
solutnag. Nie moga wspétdziataé¢ w tym inaczej, jak tylko w posta-
wie nieskoriczonego szacunku (Flp 2,12) w stosunku do zbaw-
czego dziela Boga, ktérego absolutna milo$é przekracza nas
w sposob nieskoriczony i maksymalnie zréznicowany (in maiore
dissimilitudine). Liturgia jest nieodtqczna od postepowania moral-
nego331.

Na tle powyzszych rozwazan z calg pewnoscia mozna stwier-
dzi¢, iz osoba Chrystusa jest parytetem, ktory wyroznia moral-
nosc¢ chrzescijanska na tle innych systemow moralnych. Pozwala
miedzy innymi nazywac ja moralnosciq objawionqg. Oczywiste uza-
sadnienie takiej tezy znajdujemy w listach sw. Pawla. Odnajdu-
jemy w nich twierdzenia o centrum moralnosci chrzescijanskiej,
ktora stanowi wlasnie osoba Chrystusa. Jego swoistosS¢ staje sie
praprzyczyna prekursorskiej Swietosci i madrosci, ktore Bog daje
cztowiekowi. Nie zdotata tego poczyni¢ moralnosc¢ ludzka, ktore;j
celem nie byla bynajmniej troska o cztowieka, pozostawionego sa-
memu sobie w obliczu prawa, moralnosci i stawianych wymagan.
Zas wyznawca Chrystusa poprzez swa wiare jest wedle stow paw-
lowych z Chrystusem, co czyni laska jaka ten pozyskuje od Du-
cha Swietego332,

Sw. Pawel wywodzit moralnos$é chrzescijanska z wiary i Du-
cha Swietego oraz zjednoczenia z Chrystusem. Koncentrowat ja
wokot milosci, ktorg stawial ponad wszelkie inne normy czyniac

z niej wiez doskonalg333. W swoich listach zaznaczal, iz wiara

331 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Moralnosé chrzescijariska i jej
normy, dnia 14 marca 2016, godz. 12.15.

332 Por. Ga 2, 19-20.
333 1 Kor 13, 1-13.
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i milos¢ zlaczone w cztowieku zniweluja podzialy miedzy moral-
noscia chrzescijanska wyplywajaca z nauk ewangelicznych a sta-
rozytnymi systemami moralnymi. Pisal wiec: Bo wy wszyscy, kté-
rzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie sie
w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszy-
scy bowiem jesteScie kims jednym w Chrystusie Jezusie334.

Na koniec trzeba pamietac, iz wiara i mitloS¢ objawiaja sie w
ludzkich cnotach moralnych, o ktorych mowita juz filozofia
grecka. W niej wiec majga one swoja geneze. Jednak przeniesione
ze Swiata greckiego na grunt swiata chrzescijanskiego nabraly in-
nego charyzmatu zyskujac nowa jakosc¢ i nowe oblicze.

Na gruncie greckim zas, prekursorem idei moralnosci,
norm moralnych i dobra moralnego, byl Sokrates. Pod postacig
swojej glownej idei - Poznaj samego siebie - rozumial potrzebe od-
krycia endogennego postannictwa moralnego do ofiarowania czto-
wiekowi przez czlowieka tego co mu sie nalezy z powodu godnosci
jaka posiada. Jej zas, co podkreslat wyraznie, T. Styczen, wla-
Sciwa jest afirmacja bez wzgledu na cokolwiek innego poza niq
samaq. Afirmacja ta stanowi istote dziatania moralnie dobrego i mo-
ralnie dobrej postawy.

Nie mniej istotng mysla Sokratesa bylo, iz dzialanie moral-
nie zte wykracza poza racjonalne ramy godnosci cztowieka. Uwtla-
cza bowiem jego godnosci. Dlatego zrodla takich zachowan, jezeli
mialy miejsce, upatrywal w niewiedzy czlowieka. Przyjal wiec, iz
poznanie dobra moralnego jest wystarczajace do jego urzeczywist-
niania.

Arystoteles jako jeden z pierwszych filozofow hellenistycz-

nych postugiwal sie terminem filozofia moralna. Rownoczesnie

334 Ga 3, 27 - 28.
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uzywat tez terminu etyka335, ktory sam ustanowit. W swoich dzie-
tach uzywat okreslenia n6ucog, ktore w okresie pozniejszym kore-
lowalo z lacinskim wyrazem moralis i oznaczato obyczajowy lub
moralny336. Slowo to zas wywodzi sie od ethos, o dwoch znacze-
niach, ktéorymi zamiennie postugiwali sie Grecy - charakter, ale
takze zwycza;337. Z nim to wigzal cnote, uznajac, iz nie jest ona
atawistyczna, bowiem czlowiek nabywa jej w drodze udoskonala-
nia swych zwyczajow338,

Rozwazajac tresc¢ dziela Arystotelesa zatytutowanego Etyka
Nikomachejska339, nie budzi watpliwosci Scisle powigzanie etyki
z polityka jako nauka poznania dobra najwyzszego3s49. To jak naj-
bardziej w polityce, zdaniem Stagiryty, unaoczniaja sie refleksje
o cnotliwym istnieniu cztowieka i jego moralnosci: ... Jesli zas tak
sie rzecz ma, to trzeba staraé sie okresli¢ w gltéwnych przynajmniej
zarysach, czym jest to najwyzsze dobro i jakich nauk czy umiejet-
nosci jest przedmiotem. Zdawatoby sie, ze jest przedmiotem nauki
naczelnej i najbardziej kierowniczej. Za taka, zas uchodzi polityka,

nauka o panstwie34l,

335 1. Andrzejuk, Etyka a filozofia moralna. Problem podobieristw i réznic
w filozoficznym ujeciu moralnosSci pomiedzy Arystotelesem i Tomaszem
z Akwinu, Kwartalnik Filozoficzny, Tom XXXVIII, 2010, z. 4, s. 5

336 Uzywa tego zwrotu w takich dzietach jak Etyka czy Polityka.

337 P. Labieniec, Kwestia poznania prawa naturalnego w tomistycznej filozofii
moralnodci, s. 22.

338 1. Andrzejuk, Etyka w ujeciu J. M. Bocheriskiego, s. 52 i nn. Zob. takze
Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz (w:) Dzieta wszystkie, T. I, Warszawa
2003, s. 635.

339 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1094a — 1097a.

340 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1094a, s. 77. Podobnie czyni Platon
w dzietach Eutydem 289 B - 292 E czy Polityka 304 B - 305 E oraz Gorgiasz
517 E i Paristwo 429 A, 601 D, cyt. za Etyka Nikomachejska, przyp. thum. (w:)
www.teologiapolityczna.pl

341 Arystoteles, Etyka wielka, 1181b, ttum. W. Wroblewski.
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Egzystencja pozostajaca bez winy cztowieka, to dla Arysto-
telesa przede wszystkim przymioty kardynalne. Zas do prymar-
nych zalicza sprawiedliwosé jako jedna z cnot, ktora formujac ist-
nienie jednostki tonizuje stosunki spotecznes342. Arystoteles sta-
wia ja ponad wszelkimi innymi cnotami. Uznaje, iz ten kto po-
siada sprawiedliwos¢ ma potencjalnos¢ stosowania jej tak wobec
siebie jak i w stosunku do innych343. Stagiryta przyjmuje, iz spra-
wiedliwoS§¢ ma wszechstronne i wieloaspektowe zastosowanie
w etyce jako ta cnota, ktora optymalnie stymuluje stosunki spo-
teczne3+4. Pisze, iz ... jest podstawowaq cnotq Zycia spolecznego, za
ktéra muszaq iS¢ wszystkie inne34S.

W polemike z mysla moralng Arystotelesa, kilka wiekow
pozniej, wszedt sw. Tomasz z Akwinu. Podobnie zbadat Zrédlostow
wyrazu moralis, rtOwniez zwracajac uwage na podwojne znaczenie
slowa ethos346. W jezyku greckim, w zaleznosci od zastosowania
badz to dtugiego e (n'0og), badz krotkiego e (EBog) — w pierwszym
przypadku identyfikowat jako zwyczaj, ktory nie musi oznaczac
powtarzalnych zachowan czlowieka, zas w drugim jako zwyczaqj
adoptowany przez czlowieka na tyle, iZ z czasem utozsamia sie
z jego naturas34”’. Podobnie wiec jak Arystoteles, podniost, iz mo-
ralnos¢ wynika z przyrodzonej sktonnosci cztowieka do tego, co

nalezy przedsiebrac34+s.

342 1. Andrzejuk, Etyka w weciu J. M. Bocheriskiego, s. 55.
343 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1129b — 1130a.

344 1. Andrzejuk, Etyka w wjeciu J. M. Bocheriskiego, s. 56.
345 Arystoteles, Polityka, s. 72.

346 Pisze o tym zarowno w Komentarzu do Etyki Nikomachejskiej jak i w Sumie
Teologiczne;j.

347 1. Andrzejuk, Etyka w weciu J. M. Bocheriskiego, s. 58.

348 Tamze, s. 38.
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Akwinata czerpatl nie tylko z Arystotelesa lecz rowniez ze Sw.
Augustyna, ktory swoja glowna teze o moralnosci opieral na wie-
rze w Jedynego Boga Stworce. Akwinata zas tak przyjeta teze pod-
dawat jeszcze analizie filozoficznej. Jednoczesnie przekonania
swoje czerpal juz z doswiadczalnie stwierdzanej przygodnosci ist-
nienia Swiata i cztowieka349. W swojej analizie filozoficznej podal,
iz jesli jedyna racja uniesprzeczniajaca fakt istnienia czltowieka
i jego godnoSci jest akt mitoSci stworczej osobowego Absolutu, to
czlowiek istniejac jako osoba uczestniczy w istnieniu i godnosSci
swego osobowego Stworcey. Istniejac z Mitosci, jest tym samym we-
zwany do mitoSci Boga i wszystkich, ktérych Bég stwoérczo mi-
tujesso. Akwinata w swej filozofii podawal, iz szczeScie - przez
ktore rozumial zjednoczenie z Bogiem — to dobro zadane czlowie-
kowi. Jest wiec nie tylko dobrem, ktore powinno byc i jest przez

cztowieka pozadanym, ale takze dobrem ostatecznym.

Stanowito to dla Akwinaty podstawe do postawienia tezy
o prawie naturalnym jako uczestnictwie rozumnej istoty ludzkie;j
w odwiecznym zamysSle stworczym Boga3s!.

Aktualnie zwiazek moralnosci i prawa pozostaje wcigz wy-
jatkowo zlozonym i tresciowym problemem badawczym o wielu
przejawach. Dlatego wspolczesna, wyczerpujaca inferencja za-
gadnienia, wymaga rozlegltych dociekan i szerokiej erudycji z za-
kresu legislacji, filozofii, nauki o moralnosci, socjologii, nauki
o kulturze, nadto szczegolnej wiedzy z zakresu konfesji i wiedzy

o spoteczenstwie. Nie moge pretendowac do koncypowania w tej

349 Zob. T. Styczen, Etyka, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, dnia 14
marca 2016, godz. 20.51.

350 T. Styczen, Etyka, dnia 14 marca 2016, godz. 20.55.
351 T, Styczen, Etyka, dnia 14 marca 2016, godz. 21.05
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skali problemu. Mozliwa natomiast i wlasciwa bedzie analiza
zwiazku moralnosci i prawa na tle zasadniczej normy prawnej wy-
nikajacej juz z Dekalogu — Nie zabijaj. Jej specyfika polega na tym,
ze jednoczesnie norma moralna i prawnag, istniejaca w kulturze
ludzkiej we wszystkich stadiach jej rozwoju. Jest to takze norma
konfesyjna. Wiedzie¢ bowiem trzeba, iz przed zaistnieniem norm
prawnych, istniejace juz normy moralne wyrazano w prawie zwy-
czajowym regulujacym stosunki wsrod pierwszych spoteczenstw.
Tam wiec, gdzie nie bylo jeszcze normy prawnej sankcjonujace;j
zabojstwo czynily to normy zwyczajowe i religijne352. Norma mo-
ralnoprawna Nie zabijaj pojawia sie we wszystkich znanych, daw-
nych i wspotczesnych, religiach i kulturach. Zwraca uwage, iz
w obrebie r.norm religijnych Starego Testamentu norma ta ma
charakter uniwersalny i swoiscie abstrakcyjny - Bog jako dawca
zycia staje sie samoistnym zZrodlem i gwarantem normy zakazu-
jacej zabojstwa. Prawo

Zarowno wiec judaizm jak i chrzescijanstwo podnosza zycie
ludzkie do wartosci uswieconej, samoistnej, nie mogacej byc
skompensowana przez zadne inne drogocennosci. Zbrodnia jest
grzechem skutkujacym sankcja karna. Ona wyklucza traktowa-
nie zbrodni jako szkody dajacej sie naprawicC przez majatkowe za-
doscuczynienie3s3. W Starym Testamencie zapisano ze Nie mozna
przyjmowacd zadnego okupu za zycie od zabdjcy, ktoéry winien jest

Smierci. Musi zostaé zabity354. Zasada ta stanowi o szczegodlnie

352 Zob. na przyklad M. Lang, Historyczny rozwdj prawnej ochrony zycia ludz-
kiego od czaséw najdawniejszych po wspétczesnosé, (w:) www.kpsw.edu.pl,
dnia 25 marca 2016, godz. 18.00.

353 W kulturze legislacyjnej judaizmu nie wystepuje prawna mozliwosci wy-
kupienia sie zabojcy.

354 Lb 35, 31.
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wysokiej wartosci zycia ludzkiego nie majacej odpowiednika w ja-
kichkolwiek wartosciach materialnych.

Warte jednak uwagi jest to, iz przez dhugi czas w Europie
chrzescijanskiej zbrodnia zabojstwa traktowana byta jako wyrza-
dzenie szkody. Tym samym mozna bylo jej uczyni¢ zadosS¢ mate-
rialng. Nie mniej istotne, Ze w pewnym ograniczonym sensie i dzis
stanowi akcesoryjny element sankcji za zbrodnie zabojstwa3ss.

Przypomniec¢ trzeba, iz normy moralne, normy prawne
i normy wiary pozostaja dalej w polu obustronnego oddziatywania
na siebie. Widac¢ to zas szczegoélnie w przypadku normy pozosta-
jacej na styku moralnosci, prawa i religii, jaka jest norma zawarta
w piatym przykazaniu Dekalogu. Wszelkie inne oglady temu prze-
czace uznac trzeba za bledne i czysto akademickie356.

Dla porzadku nalezy jeszcze dodac, iZ moralno-prawno-reli-
gijna norma Nie zabijaj, sytuowana jest w katalogu norm praw-
nokarnych i na tej tez plaszczyznie bedzie poddawana przeze
mnie analizie.

Przede wszystkim konieczne wydaje sie¢ ustalenie zakresu
normy moralnej i jego znaczenia w kontekscie normy prawnokar-
nej, a szczegolnie w kontekscie prawnej odpowiedzialnosci.
Z punktu widzenia prawa jest on o tyle istotny, ze decyduje o za-
stosowaniu sankcji za przewinienia moralne. Warto wiec zadac
pytanie czy konsekwencja kazdego naruszenia normy moralnej
jest sankcja karna? Trzeba miec¢ swiadomosc¢, ze przestepstwo to

zachowanie cztowieka, ktore jawi sie jako niedopuszczalne w tak

355 Jest to powodztwo cywilne.

356 Zob. na przyklad M. Lang, Historyczny rozwdj prawnej ochrony zycia ludz-
kiego od czaséw najdawniejszych po wspétczesnosé, dnia 27 marca 2016,
godz. 19.55. Takze B. Malinowski, Prawo, zwyczaj, zbrodnia w spolecznosci
dzikich, Warszawa 2001. Ci i inni autorzy pisza o rozgraniczeniu norm mo-
ralnych, religijnych i prawnych w zaleznosci od definicji prawa, jaka dowolnie
mozna przyjac.
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zwanym wyzszym stopnius3s’. A zatem nie kazde zachowanie jest
zachowaniem niemoralnym mieszczacym sie W pojeciu przestep-
stwa358. Bezposrednio obrazuja to normy moralne Dekalogu,
z czego plynie wniosek, iz przestepstwem moze byc¢ tylko to co jest
niemoralne i karygodne359. Warto przytoczyc¢ jeszcze raz J. Maka-
rewicza, ktory w swej teorii zaznaczal, iZ w rozwoju przestepstwa
notujemy trzy kardynalne fazy. Pierwsza to tak zwane pierwotne
przestepstwo, ktore okreslal jako naruszenie praw silniejszego.
Drugie to czyn szkodliwy spotecznie, rozumiany jako czyn areli-
gijny, tamigcy normy zawarte w Dekalogu. Interpretujac, czyn
przestepny rozumiany jest tu jako obraza Boga. Faza trzecia, to
pojmowanie, iz istota przestepstwa jest jego niebezpieczenstwo
dla grupy spotecznej jako takiej. Zdaniem J. Makarewicza, kate-
goria zbrodni asymiluje natura swieckosci, zas wina i naruszenie
prawa z jednej strony maja prawo pokrywac sie, ale i polaryzo-
wacs360, W innym czasie swych eksploracji podkreslat roznice po-
miedzy czynem niezgodnym z przyjeta norma moralna, a czynem
sankcjonowanym. Differentia specifica pomiedzy czynem niemo-
ralnym a karygodnym, tkwita jego zdaniem w stopniu szkodliwo-
Sci spotecznej, co zewnetrznie objawialo sie w zwiekszonym lub
nizszym stanie spotecznego sprzeciwu i w genre'u spolecznej re-

akcji. J. Makarewicz uznawal, iz jedynie czyn karygodny prowadzi

357 E. Krzymuski, Wyktad prawa karnego, Krakow 1911, s. 144, (w:) T. Bo-
jarski, Kilka uwag o zwiqzku norm prawnokarnych z normami moralnymi,
Prawo. Ksiega Pamigtkowa dedykowana Profesorowi Romanowi A. Tokarczy-
kowi, pod red. Z. Wtadka, Lublin 2013, s. 11.

358 E. Krzymuski, Wyktad prawa karnego, s. 152 (w:) T. Bojarski, Kilka uwag
0 zwiqzku norm prawnokarnych z normami moralnymi, s. 12.

359 Por. J. Makarewicz, Wstep do filozofii prawa karnego. W oparciu o pod-
stawy historyczno-rozwojowe, przekl. i red. nauk. A. Grzeskowiak, Lublin
2009, s. 59 i nn.

360 J. Makarewicz, Prawo karne ogdlne, Krakow 1914, s. 6 i nn.
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do ukaraniasél. Jednak najistotniejsze wydaje sie¢ byc twierdzenie
J. Makarewicza, ktore wspieral S. Glaser, zas cytowal jako
stuszne T. Bojarski, a to o istnieniu pola wspolnego, widzianego
W ten sposob, ze istnieje czyn moralny i zarazem przestepny —oraz
pola odrebne — czyny moralne znajdujace sie poza zakresem dzia-
tania norm prawnokarnych oraz normy prawnokarne o charakte-
rze samoistnym bez podstawy w naruszeniu normy moralnej. Jako
przyktady przestepstw, a wiec zachowan naruszajacych ustano-
wionq norme prawa karnego, lecz nie naruszajqcych normy moral-
nej, wymienia sie przyktadowo przestepstwa natury gospodar-
czej, porzadkowej362, I dalej, powolujac sie na S. Glasera, zauwa-
zal, iz ... podkreslat trafnie, ze dziedzina moralnosci jest rozleglej-
sza niz dziedzina prawa, wymagania moralnosci wykraczajaq poza
zakres postulatéw prawnych. Przy czym samodzielnos$¢é prawa
i moralnosci wyptywa z ich natury i ich celéw. Dotyczy to przed-
miotu, Srodkow dla zyskania postuchu (przymus — sumienie), au-
torytetu (panstwo — przekonanie — sumienie), celow (zewnetrzny
pokoj it porzadek — wewnetrzna harmonia, zadowolenie). Stusznie
tez zauwazyt, ze dziedzine wspdlna prawa i moralnosci tworzq
w prawie karnym ciezsze przestepstwa i bardzo widoczne sq
wowczas, gdy prawo bierze w ochrone moralnos$é36s.

Powyzsze rozwazania udzielaja jednoznacznej odpowiedzi
na istotne pytanie jakie stawial w swojej pracy Moralnosé prawa

L. L. Fuller364. Drugi jej rozdzial zatytulowal bowiem, stawiajac

361 J. Makarewicz, Prawo karne. Wyktad poréwnawczy, Lwow-Warszawa
1924, s. 16.

362 S, Glaser, Polskie prawo karne w zarysie, s. 94 i nn. (w:) T. Bojarski, Kilka
uwag o zwigzku norm prawnokarnych z normami moralnymi , s. 15.

363 Tamze, s. 16.

364 1. L. Fuller, Moralno$é prawa, Warszawa 1978, ttum. S. Amsterdamski,
red. nauk. J. Kurczewski. L. L. Fuller byl amerykanskim teoretykiem prawa.
Zyt w latach 1902 - 1978. Uchodzil za krytyka pozytywizmu prawniczego.
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jednoczesnie pytanie - Moralnosé, dzieki ktérej prawo jest moz-
liwe.

Nie chce w tym miejscu dawac responsu czy autor odpowie-
dzial na tak postawione przez siebie pytanie wlasciwie i wyczer-
pujaco. Utrzymuje natomiast, iZ praca potrzebuje zwrdcenia
uwagi. A to chocby przez fakt, iz jest specyficzna erystyka z pod-
dajacym jego prace krytyce H. L. A. Hartem i innymi angielskimi
filozofami prawa o orientacji pozytywistycznej. Sam zas L. L. Ful-
ler uznawany byt przez krytyke za niepozytywistycznego teoretyka
prawa i moralnoscises.

L. L. Fuller sformutowal osiem postulatow, z ktorych pierw-
sze siedem okreslatlo sposob stanowienia prawa, zas ostatni sta-
nowi¢ mial o metodzie jego stosowania, aby bylo prawem godzi-
wym. Pisal, wiec, Ze prawo powinno by¢ -

. ogblne - normy prawa to normy uniwersalne - od-

mienne od kazuistycznych — formutowane dla konkretnej sytuac;ji

lub osoby;
o ogloszone, wiec ogolnie znane i uznane;
. formulowane dla zachowan przysztych;
) jasne, a wiec zrozumiate kazdemu;
J mozliwe do spelnienia;
. stabilne;
. zgodne z obowiazujacym juz prawem, tak zwany

postulat zgodnosci.

Definiowatl prawo jako prébe podporzadkowania ludzkich zachowan ogélnym
zasadom.

365 Z. Ziembinski, Swoisty sposéb rozprawiania o moralnosci i prawie, Etyka,
nr 17/1979, s. 256.
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L. L. Fuller dodawat jeszcze, iz zgodne z prawem obowiazu-
jacym powinny byc¢ dzialania rzadowe. Uznawal, iz tak sformuto-
wane warunki (postulaty) decyduja wewnetrznej moralnosci
prawa. Dla L.L. Fullera wewnetrzna moralnosc jest warunkiem
sine qua non istnienia porzadku prawnego, wiec i godziwego
prawa. Uznawal, Zze taki porzadek prawa stanowionego wyptywa
z norm iusnaturalizmu, ktore musza byc¢ spelnione by w ogole
istniato prawo. Pisal wiec, ze ... naruszenie ktéregokolwiek z tych
oSmiu warunkow prowadzi nie tyle do ztego systemu prawnego,
co - Scisle méwiqc - do czegos, co juz w ogdle systemem prawnym
nie jest ... 366, Jak sie stusznie wydaje, koniecznosc¢ realizacji po-
stawionych przez siebie postulatow upatrywat w ich naturze mo-
ralne;j.

Wydaje sie, iz L. L. Fuller rozumial, Zze u podstaw sporow
o zwiazek miedzy moralnoscia a prawem lezy przede wszystkim
sposob ich pojmowania. Dlatego tez byl przeciwny rozumieniu
prawa w znaczeniu pozytywistycznym czyli unilateralnym, unie-
mozliwiajacym jednoplaszczyznowa emendacje catoksztattu zja-
wisk prawnych i niezrozumiatosci idei konstytutywnej normy
kompetencyjnej367. Stusznie dostrzega zaniedbanie problematyki
interpretacji prawd przez pozytywistows368.

L. L. Fuller dobrze rozumial, iz pozytywistyczna koncepcja
prawa czesto prowadzi do stanowienia prawa czy tez jego sank-
cjonowania jako jaskrawie nieludzkiego, podtego, glupiego czy

choéby technicznie nieprzydatnegos®®. To zas, jak rozumowal

366 L. L. Fuller, Moralno$é¢ prawa, s. 74 i nn.

367 Zob. Z. Ziembinski, Swoisty sposob rozprawiania o moralnosci i prawie,
s. 257.

368 L. L. Fuller, Moralno$é prawa s. 290.

369 Z. Ziembinski, Swoisty sposéb rozprawiania o moralnosci i prawie, s. 259.
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L. L. Fuller, wyklucza, ze tylko dobre wigc moralnie stuszne i go-
dziwe prawo moze by¢ za prawo uznane.

Mozna jeszcze zaznaczycC, iz chocby w teorii, wspolczesne
deskrypcje pomiedzy normami moralnymi a normami prawnymi
(pomiedzy moralnoscia a prawem) rysuja sie w ten sposob, ze wy-
rozni¢ mozna przedmiotowe, walidacyjne i funkcjonalne. Pierwsze
relacje wyodrebniane sa ze wzgledu na zakres regulacji prawa
i moralnosci, gdzie typowym przykladem bedzie przestepstwo kra-
dziezy. Drugie dotycza badan w jaki sposob nie zgodnoS¢ norm
moralnych z normami prawnymi wplywa na obowigzywanie
prawa. Warte podkreslenia jest, iz w przypadku kontrowersji po-
miedzy prawem a moralnoscia Trybunal Konstytucyjny uporczy-
wie stoi na stanowisku pierwszenstwa prawa nad moralnoscia, co
oznacza, ze norma prawna niewlasciwa moralnie obowigzuje, az
do momentu usuniecia jej w stosownym trybie z systemu prawa.
Trzecie zas z relacji nazywac¢ mozna funkcjonalnymi, bowiem do-
tycza tego w jaki sposob normy moralne wplywaja na tresci norm
prawnych i przeciwnie.

Niemniej teoretycznie przyjmuje sie, iz system prawa jest
otwarty na moralnos¢. W praktyce powinno to oznaczac, Ze normy
moralne sag inkorporowane do prawa, a to na trzy sposoby. Badz
to w sposob bezposredni, gdzie norma moralna w stosowniej pro-
cedurze legislacyjnej zyskuje wartoS¢ prawa, badz to poprzez
przepisy odsylajace, ktore maja postac klauzul generalnych370.
Trzecim sposobem sa tak zwane terminy wartosciujace jak na
przyklad zapis cywilny o razacej niewdziecznosci niwelujacej da-

rowizne.

370 Na przyklad zgodnie z art. 58 kodeksu cywilnego nie wazna jest okreslona
czynnoSc¢ prawna.
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Restytuujac nalezy przyjac¢, iz normy moralne pozostaja
W pierwotnym zwigzku z normami prawnymi, potwierdzajac tym
samym patos pierwszych. Pamieta¢ jednak trzeba - o czym pisa-
lem wczesniej - obok norm moralnych i prawnych, funkcjonuja
normy wiary, ktore z drugimi utrzymuja sie w polu wzajemnego
oddziatywania. Oznacza to stala relacje pomiedzy moralnoscia,
prawem i wiarq. Istotna w przedmiocie i wielokrotnie podkreslana
konfesja jest podstawa moralnosci, ktora dla kazdej grupy spo-
lecznej okresla i stanowi skale wartosci nazywajac dobro i zto.
Normy konfesyjne stanowia konsole wszelkich wartosci oraz pod-
stawe ich naturalnego przystosowania do danej cywilizacji i jej
kultury.

Podstawa moralnosci implementowanej przez Boga nie tylko
Narodowi Wybranemu, ale przede wszystkim kazdemu czlowie-
kowi z osobna, jest Dekalog. Zawarte w nim normy prawne — jak
chocby podstawowa i kluczowa - Nie zabijaj - jako precedens cy-
wilizacyjny, sa wyrazem inferencji empirii i gnozy. Stanowiq pry-
marne zrodlo przynaleznej czlowiekowi madrosci3’!. Lekcewaze-
nie tego typu praw tak przez jednostke jak i cate spoleczeristwa
nie tylko wprowadza nietad w zZycie spoleczne, lecz prowadzi do
katastrofy zyciowej tak konkretnego cztowieka jak i catych spote-
czenistu’’2, Normy dekalogowe skupiaja w sobie uniwersalng re-
alizacje dobra osobowego, bowiem zawierajg w sobie kodyfikacje
prawa naturalnego, ktora tu rozumiec nalezy jako perswazje iu-
snaturale na jezyk konkretnej powinnosci.

Nie mozna zatem przyjac, iz podstawa prawa stanowionego
beda wytacznie ludzkie wytwory aksjologiczne, zorientowane na

czysto ludzki ... zbior dogmatéw. Jezeli ... za podstawe porzadku,

371 A. Maryniarczyk, Dekalog a prawo naturalne, s. 134.

372 Tamze, s. 134.
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uznawalibysmy ustalenia w istocie konsensualne, albowiem wy-
nikajace z ustaleri aksjologicznych pomiedzy ludzmi — to znaczy,
ze wszystko mozna zmienic373.

Nie mozna wigc mowi¢ o normach prawnych i normach mo-
ralnych bez uznania zachodzacej miedzy nimi relacji. Moralnosc
ludzka nie jest moralnoscia rownowazna moralnosci pochodzace;j
od Boga. Ta bowiem i mody normatywne na niej oparte, daja gwa-
rancje odwolania do uniwersalizmu. ... nie stanowia za$ jedynie
ludzkich konwencji. Réznica pomiedzy tymi dwoma uktadami od-
niesienia, a wlasciwie prawdziwym uktadem, a jego substytutem,
polega na tym, ze zmiana norm opartych na uktadzie odniesienia
pochodzacym od czlowieka — lepiej lub gorzej pojetej ludzkiej mo-
ralno$ci — moze nastepowadé wraz z ewolucjqg uktadu odniesienia.
A w przypadku moralnosci i systeméw normatywnych pochodzq-
cych od Boga, nie ma niebezpieczeristwa utraty lub oddalenia sie
od ponadczasowego i uniwersalnego uktadu odniesienia, albo-
wiem jego zrédtem jest wiara w nadrzedne nad mozliwos$ciami od-

dziatywania cztowieka zZrédio pochodzenia tegoz uktadu374.

373 A. Krakauer, Nie ma moralnosSci bez Boga, (w:) www.obserwatorpoli-
tyczny.pl, dnia 1 kwietnia 2016, godz. 12.30.

374 A. Krakauer, Nie ma moralnosci bez Boga, dnia 1 kwietnia 2016, godz.
12.45.
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3. Zasadnicze zrodla prawa i prawa

kanonicznego

Od starozytnosci az po czasy obecne ukazywane sg ztoZzone
zrodla prawa wystepujace w kulturze prawnej panstw europe;j-
skich. Sam termin Zrédla prawa wspoélczesnie wystepuje w roz-
nych znaczeniach, co prowadzito wielokrotnie do sugestii odejscia
od tego terminu. Zaczeto bowiem przyjmowac go za tak wielo-
znaczny, ze mylacy w swoich postaciach375. Intrygujace wydaje
sie zdanie L. Petrazyckiego, ktory co prawda stat we frondzie co
do kwestii zwiazku moralnosci i prawas3’¢, jednak mozna zazna-
czyC jego zdanie odrebne w przedmiocie problemu. Pisat wiec, ze
instytucja zrodet prawa stanowi dziwaczne i nienormalne zjawi-
sko. (...) Gdyby zoologowie zaczeli nazywad psy, koty itd. «Zrédiem
zwierzqtb 1 prowadzié¢ miedzy sobq spory co do tego, czym sq Zro-
dla zwierzat, (...) bytby to objaw mysli zupelnie tego samego ro-
dzaju, jaki spotykamy we wspdiczesnym prawoznawstwie w dzie-

dzinie nauki o tak zwanych zrédtach prawa377.

375 Zob. na przyklad F. Longchamps, O Zrédlach prawa administracyjnego
(problemy poznawcze), (w:) W. Jaskiewicz, Studia z zakresu prawa admini-
stracyjnego. Ku czci Prof. dra Mariana Zimmermanna, Warszawa — Poznan
1973, s. 95. Takze F. Longchamps, Wspélczesne problemy podstawowych po-
jeé prawa administracyjnego, Paristwo i Prawo, 1966, nr 6, s. 891 i nn. oraz
Z. Ziembinski, Logiczne podstawy prawoznawstwa. Wybrane zagadnienia,
Warszawa 1966, s. 85 i nn.

376 M. Kik, Leona Petrazyckiego filozofia prawa, Czasopismo filozoficzne, nr 1,
wrzesien 2006, s. 31.

377 L. Petrazycki, Teoria paristwa i prawa w zwiqzku z teoriq moralnodci, t. 2,
Warszawa 1960, s. 304 i nn.
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Jednak rozwazania te wydajg si¢ miecC czysto akademicki
charakter, co obrazuje przyjety i respektowany podzial na zZrédia
poznania prawa i Zrédta powstania prawa. Pierwsze identyfikuja
wszelkie mozliwe zrodta informacji o principiach prawnych. I tak
sa to dzienniki ustaw, kodeksy, podreczniki, didaskalia, pisma
prawnicze, glosy w znaczeniu komentarzy do orzeczen sadowych,
skorowidze przepiséow prawnych czy wreszcie prawnicze pro-
gramy komputerowe. Szczegolnego znaczenia w tym wzgledzie na-
bierajg komentarze prawnicze oraz glosy. Co prawda nie maja sa-
modzielnej mocy obowigzujacej niemniej jednak platformy w nich
zawarte oddziatuja silg autorytetu intelektualnego na orzecznic-
two poprzez opis prawa obowigzujacego378. Mozna tez pokusic sie
o stwierdzenie, iz wywieraja znaczacy wplyw na ustawodawce
w kierunku rozwoju prawa poprzez jego kodyfikacje379. Warto tez
pamietacé, ze opinie wyrazane przez eminentnych prawnikow
prawa rzymskiego cieszyly si¢ juz wowczas moca obowiazujaca.

Drugie znaczenie to Zrédia powstawania prawa. Termin ten
interpretuje z czego prawo asymiluje swoja tresc. Sa to stosunki
ekonomiczne, uktad sil politycznych, religia, moralnos¢, tradycja
czy socjotechnika. Wskazuje rowniez z czego prawo asymiluje
SWO0jq moc rzeczywistg38o,

Zasadnicza forma zrédet powstawania prawa, przede
wszystkim w sensie iusnaturalnym, jest przekonanie o istnieniu
uswieconych i autonomicznych wiec niezaleznych od woli czlo-
wieka, lecz przez niego poznawalnych wzorow i wartosci. Sg to

elementarne normy moralne, ktore czlowiek odkrywa i rozumie

378 W znaczeniu de lege lata.
379 W znaczeniu de lege ferenda.

380 Zob. P. Wiatrowski, Prawo — zagadnienia podstawowe, Krakow 1999,
s. 38 i nn.
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jako prawo naturalne definitywnie powszechne bez formalnej de-
kretacji. TreS¢ norm prawa naturalnego wyraza system wartosci
bezwzglednych, zas trescia samego ius naturale sa przede wszyst-
kim prawa i wolnosci czlowieka podlegajace prohibicjonizmowi.

Druga forma zrodel powstawania prawa jest jego stanowie-
nie. I ta wlasciwos¢ wraz z faktem, iz powinno ono zawierac
W sobie normy moralne, co czyni je prawem godziwym, powoduje,
ze podlega ono prawu naturalnemu.

Szczegolna forma powstawania prawa stanowionego jest ko-
dyfikacja38l. Praktykowana od czasow najdawniejszych, rozkwit
przezywala w dobie Rewolucji Francuskiej. Dzieta wielkiej kodyfi-
kacji podjat sie¢ Napoleon tworzac miedzy innymi znany do dzis
Code civil z 1804 r., ktory stanowil rewolucyjny przelom w prawie
prywatnym. Zaznaczy¢C nalezy, ze wowczas po raz pierwszy wyroz-
niono, w formie odrebnego kodeksu, prawo handlowe.

Podobnie nowatorskg byta konsekutywna kodyfikacja au-
striackiego Allgemeines Biirgerlisches Gesetzbuch382, powstatego
w roku 1811. Oba kodeksy, zarowno francuski jak i austriacki,
uznawano za na tyle doskonale w swej postaci, iz do poczatku XX

w. nie dokonano zadnych kodyfikacji.

381 Okreslenie to mozna rozumie¢ na dwa sposoby. Pierwszy to projektowanie
nowego porzadku prawnego, w oderwaniu od dziedzictwa przesztosci,
a w oparciu o katalog praw naturalnych. Drugi rozumiany w odniesieniu do
sposobu ich powstawania. Oznacza doglebna analize i weryfikacje istnieja-
cego porzadku prawnego oraz sporzadzenia nowego prawa ujetego w kodeks
z uwzglednieniem poprzednich rozumnych i sprawiedliwych rozwiazan. Od
kodyfikacji nalezy odr6zni¢ inkorporacje. Polega zas ona na zebraniu przez
panstwo lub osobe prywatna, w jedna calos¢, i usystematyzowanie w sposob
mechaniczny przepisow bez zmiany ich tresci. Jest to czynnos¢ pomocnicza
i porzadkujaca.

382Austriacki kodeks cywilny z 1811 roku - ABGB - opracowany przez Franza
Zeillera. Sankcje cesarska uzyskatl 1 czerwca 1811 roku. Utworzony zostat na
bazie Kodeksu cywilnego zachodniogalicyjskiego i opieral sie na prawonatu-
ralnych zasadach wolnej wlasnosci oraz swobodzie umow. Stanowil jedna
z tzw. wielkich kodyfikacji XIX wieku.
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Kolejna, a zarazem ostatnia wielka kodyfikacja, realizujaca
swe dezyderaty, byl niemiecki Biirgerliches Gesetzbuch383. Kodeks
powstal pod kierunkiem Friedricha von Savigny'ego, ktory byt re-
prezentantem tak zwanej historycznej szkoty prawa.

Na ziemiach polskich do pierwszej kodyfikacji prawa przy-
stapiono po II wojnie swiatowej - w 1950 roku. Predestynowana
wowczas Komisja Kodyfikacyjna przygotowata i przedstawila pro-
jekty kodyfikacyjne. I tak skodyfikowany kodeks cywilny wpro-
wadzono w zycie w roku 1964, zas piec lat pozniej — skodyfiko-
wany kodeks karny. Po reformie ustrojowej — w roku 1997 doko-
nano kolejnej kodyfikacji kodeksu karnego. Zas kodeks cywilny
podlega dalszym modyfikacjom prawnym w celu dostosowania
go do nowych warunkow gospodarczych i spoltecznychs8+,

Warto wiedziec, ze inne cele kodyfikacji to, oprocz tworzenia
prawa, takze spisanie prawa zwyczajowego, ujednolicenie czyli
unifikacja tego prawa czy jego reforma. Zas do wspolczesnych ce-
low kodyfikacji trzeba zaliczy¢ zebranie w kompleks rozproszo-
nych norm prawa wczesniej stanowionego385> i w rezultacie jego
efektywne usystematyzowanie w forme jednolitego materialu

prawnegoss8o,

383 Kodeks — BGB - powstal w wyniku tak zwanej wielkiej kodyfikacji w roku
1896. Moc obowiazujaca zyskat w roku 1900.

384 Zob. P. Wiatrowski, Prawo — zagadnienia podstawowe, s. 40.

385 Wspolczesnie o tej czynnosci mowi sie jako o kompilacji prawa. Znanym
przykladem kompilacji norm prawnych jest Kodeks Justyniana, sktadajacy
sie z samego Kodeksu - Codex repetitae praelectionis - i z Nowel - tak zwanych
Digestéow. Uznawany w calosci za kodeks prawa prywatnego, zostal wydany
w 1583 r. jako Corpus Iuris Civilis.

386 Tutaj znanym przykladem sa Statuta Regni Poloniae z 1563 r. sporzadzone
w uktladzie alfabetycznym.
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Kolejny przyktad tworzenia prawa to system common law.
Jest to tak zwane prawo precedensowe zwane tez prawem anglo-
saskim obowiazujacym w Wielkiej Brytanii, Irlandii, USA387  Ka-
nadzie388, Australii oraz Nowej Zelandii.

Podstawa tresciowa tego porzadku prawnego jest zwy-
czaj389. Sadownictwo anglosaskie jest zobligowane do sankcjono-
wania przyjmujac za podstawe wczesniej wydane wyroki w podob-
nych sprawach przez sady wyzszej lub rownorzednej instanc;jis9.

Kazdy precedens ztozony jest z tak zwanej reguly decyzji391,
ktora jest konsola rozstrzygnie¢ spraw, zawierajaca w sobie in-
dukcjonizm argumentacji oraz indywidualne cechy konkretnego
stanu zaistniatego392. Kazdorazowe odejscie od reguly precedensu
musi byc¢ szczegélowo uzasadnione, gdy rozpatrywana sprawa
w istotnych elementach odbiega od kanonu393. Anglosaskie prawo
precedensowe przewiduje, iz zapis i dzialanie ustawy moze uchy-
lic kazdy precedens. Ustawe zmieniajaca to principium interpre-
tuje sie jednak w tak zwany sposob zwezajacy394.

W systemie prawa anglosaskiego znajduje tez zastosowanie
- 1 ma coraz wigksze znaczenie, szczegbolnie w obszarze prawa pu-

blicznego - prawo stanowione, zwane statute laws95.

387 Nie obowiazuje w stanie Luizjana.
388 Nie obowiazuje w stanie Quebec.

389 Jest to instytucja znana juz w Starym Testamencie i w prawie panstw
starozytnych o czym pisalem wczesnie;.

390 W j. lac. stare decisis non movere quieta, co oznacza - przestrzegac¢ wyda-
nych decyzji i nie zmieniac istniejacego stanu rzeczy.

391 Z j. lac. ratio decidendi:.

392 Z j. lac. obiter dicta.

393 P. Wiatrowski, Prawo — zagadnienia podstawowe, s. 41.
394 Tamze, s. 41

395 Tamze, s. 42.
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Zwyczaj jest rowniez samoistnym zrodlem powstawania
prawa. Jako taki wchodzi w roznego rodzaju interakcje z prawem
obowiazujacym. Wywiera znaczacy wplyw na jego funkcjonowa-
nie, bedac istotnym elementem kultur lokalnych spotecznosci39e.

Warto w tym miejscu przytoczyC slowa zaczerpniete z justy-
nianskich Digestéw, gdzie napisano miedzy innymi, iz Odwieczny
zwyczaj jest, wtasciwie, przestrzegany tak, jakby to bylo prawo
ustawowe; to jest prawo, ktére nazywamy ustanowionym przez
praktyke. Poniewaz, jako ze jedynym powodem, iz nawet ustawy
wiqzaq nas jest to, ze sa [one] akceptowane przez opinie ludu, wta-
Sciwe jest to tylko, ze reguly, ktore ludzie zaakceptowali w ogdle
bez zadnego pisma, winny wiqzaé¢ kazdego; jakiez ma bowiem
znaczenie, czy ludzie wyrazili swoja wole przez glosowanie, czy
przez fakt, ktory rzeczywiscie ma miejsce?397.

Istotne z poczatku i pryncypialne wydaje sie¢ rozroznienie
obu instytucji, a mianowicie zwyczaju i prawa zwyczajowego. Za-
sadnicze znaczenie w tym wzgledzie ma opinia F. Studnickiego,
ktory w swojej rozprawie habilitacyjnej Dziatanie zwyczaju han-
dlowego w zakresie zobowiqzan z umowy398, formuluje wilasna
koncepcje rozréoznienia obu instytucji. Odrzuca wiec teorie kla-
syczne399, miedzy innymi koniecznosS¢ wystapienia elementu klu-

czowego - opinio iuris sive necessitatis*® - dowodzac, ze zanim

396 Zob. M. Wroébel, Prawo zwyczajowe w krajach systemu prawa stanowio-
nego w Europie — wybrane przyktady relacji z prawem oficjalnym, Profilaktyka
spoteczna i resocjalizacja, 2013/ 22, Warszawa 2013, s. 56.

397 Digesta, 1.3.32.

398 Jest to rozprawa habilitacyjna F. Studnickiego. W swojej pracy korzysta-
tem z cytowanej publikacji M. Wrobla.

399 Za takie uznaje teorie, ktore przedstawiaja prawo zwyczajowe jako zjawi-
sko skladajace si¢ z dwoch elementow: zewnetrznego, rozumianego jako fak-
tyczne przestrzeganie (usus) oraz wewnetrznego, bedacego przekonaniem o
prawnosci przestrzeganych norm (opinio iuris).

400 W j. lac. oznacza, iz praktyka tworzy prawo.
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powstalo prawo zwyczajowe istniat zwyczaj nie bedqcy takim pra-
wem.401 Jako element zastepujacy opinio iuris ..., proponuje na-
tezenie obecnosci danego zwyczaju, piszac, ze roznica miedzy zwy-
czajem dotyczqgcym materii lezacej w zasiegu dziatania prawa
a prawem zwyczajowym jest przeto réznicq natezenia, a wiec
i roznicq natury iloSciowej. To samo zjawisko z chwilg przekrocze-
nia pewnej granicy natezenia zmienia charakter, przeksztatcajqc
Sie ze zwyczaju w prawo zwyczajowet02, 1 dalej pisze, ze ... tylko
te sposréd norm zwyczaju mogq zmienic¢ sie w normy prawa zwy-
czajowego, ktéore dotyczaq materii lezacych w zasiegu dziatania
prawa?*03.

W rezultacie swych wywodéw sam autor sceptycznie wypo-
wiada sie na temat mozliwoSci rozrézniania prawa zwyczajowego
od zwyczaju. Pisze wiec, ze ... uchwycenie tej granicy, zwlaszcza
in abstracto i przy uzyciu kryteriéw, ktére mialyby istotne i spraw-
dzalne znaczenie dla dogmatyka jest, jak mozna sqdzié, nieosiq-
galne*t4, Jednak w literaturze przedmiotu osad ten nie jest do
konca akceptowany, przyjmuje sie¢ bowiem, ze ... zastgpienie opi-
nio wuris przez kryterium natezenia czyni konieczny dla rozréznie-
nia zwyczaju od prawa zwyczajowego element mierzalnym (np.
poprzez powszechnos$é¢ wystepowania normy zwyczajowej wsrod
jego adresatéow). Oba elementy prawa zwyczajowego w teorii

Studnickiego (znany z klasycznych teorii usus, oraz dodane przez

401 F. Studnicki, Réznice miedzy zwyczajem a prawem zwyczajowym, [w:]
A. Kojder, E. Lojko, W. Staskiewicz, A. Turska, Elementy Socjologii Prawa.
Tom S Prawo zwyczajowe. Warszawa2003, s. 79-89.

402 F, Studnicki, Réznice miedzy zwyczajem a prawem zwyczajowym, s. 89.
403 Tamze, s. 89.

404 Tamze, s. 89.
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autora natezenie) sq dostrzegalnymi empirycznie faktami w ze-
wnetrznej rzeczywistosci, czym nie jest, niemierzalne opinio iuris,
bedace subiektywnym odczuciem adresatéw norm.405

Wydaje sie jednak, iz do kryterium natezenia wystepowania
okreslonej czynnosci (dzialania), nalezaloby dodac, iz musi to byc¢
dziatanie godziwe. Takie wiec, ktore nie przynosi szkody i czyni
dobro. Interpretujac, nie kazde dzialanie o wlasciwym dla definicji
F. Studnickiego natezeniu obecnosci, bedzie mozna uznac za zwy-
czaj. Jedynie takie, ktore bedzie uznane za dzialanie godziwe.

Takie rozroznienie w rozumieniu obu instytucji okreslit tez
J. Gorski przyjmujac, ze o prawie zwyczajowym mozna mowic je-
dynie wowczas, gdy z jakiego$ stosunku spotecznego lub zespolu
takich stosunkéw nie normuje ustawa, lecz zasady wytworzone
w dtugotrwatej praktyce spolecznej i znajdujqace uznanie sadow
lub organéw administracji panstwowej. Zwyczaj jest tylko ze-
wnetrznie podobny do prawa zwyczajowego. Pod wzgledem swej
tresci jest on czyms zgota réznym. Zwyczaj polega na pewnej sta-
tej praktyce w okreslonej dziedzinie stosunkéw spotecznych. Nie
ma on charakteru normy prawnej i nie zastepuje prawa*0o,

Podzielam przekonanie, ze miedzy zwyczajem a prawem
zwyczajowym granica jest ptynna i nie zawsze mozna ja zaobser-
wowac. Niemniej istnieje. Swiadczy o tym choéby to, ze zwyczaj
sam w sobie nie ma waloru prawnego, a inklinuje go jedynie wola
ustawodawcy lub wola stron czynnosci prawnej. Zas prawo zwy-
czajowe jest samoistnym zrodiem prawa. Jak slusznie pisze

K. Trzcinski, podstawowaq przestankq jego wyksztalcenia sie jest

405 Zob. M. Wrébel, Prawo zwyczajowe w krajach systemu prawa stanowio-
nego w Europie — wybrane przyktady relacji z prawem oficjalnym, Profilaktyka
spoteczna i resocjalizacja, s. 59.

406 J. Gorski, Rola i zasieg zwyczajow w Swietle kodeksu morskiego, Technika
i Gospodarka Morska 1964, nr 1, s. 9.
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w zasadzie luka w prawie stanowionym ... Luke te ,,wypetniajq”
podmioty bezposrednio uczestniczace w danej sferze stosunkow
prawnych?07. 1 dalej, ... do ,wypetnienia” tej luki normq prawa
zwyczajowego niezbedne sq dwa elementy: zgodna praktyka pod-
miotéw uczestniczqcych w obrocie ... oraz przeswiadczenie, zZe
praktyka ta tworzy prawo czyli wspomniane przez F. Studnic-
kiego opinio iuris sive necessitatis, ktore zastapit w swojej teorii
natezeniem obecnosci zjawiska.

Na istotnag roznice obu instytucji wskazuja jeszcze przedwo-
jenni prawnicy jak chocby J. Korzonek i I. Rosenbliith w swoim
komentarzu do Kodeksu zobowigzan+08. Pisza tam miedzy innymi,
ze zwyczaj, ktory ma zastgpié niewyrazonq przez strony tresSé
umowy, ma znaczenie tylko woéwczas, gdy go obie strony znaly,
lub tez gdy znala go choéby jedna strona i mogta zasadnie przy-
puszczad, ze druga strona zna ten zwyczaj i poddaje sie mu. Na-
tomiast prawo zwyczajowe nalezy stosowadé bez wzgledu na to,
czy go strony znaty+99.

Prace badawcze nad prawem zwyczajowym jako zrodiem
prawa stanowionego majg w polskim piSmiennictwie prawniczym
znakomita tradycje. Wypowiadat si¢ o tym Cz. Znamierowski, pi-
szac o ich potrzebie i koniecznosci postawienia i wyjasSnienia
wszystkich subtelnych i uciqzliwych zagadnieri, dotyczacych

normy zwyczajowej1o.

407 K. Trzcinski, Zwyczaj i prawo zwyczajowe jako Zrédita prawa prywatnego,
Rejent, rok 8 nr 3 (83), marzec 1998, s. 160.

408 Zob. J. Korzonek, I. Rosenbluth, Kodeks zobowigzar. Komentarz, Krakow
1936, t. I. s. 154.

409 M. H. Kozinski, Kontrowersje dotyczace zwyczajow portowych w praktyce
polskiej, Gdariskie Studia Prawnicze, Tom XXXII, 2014, s. 171.

410 Cz. Znamierowski, Przedmowa, (w:) B. Malinowski, Prawo, zwyczaj, zbrod-
nia w spotecznosci dzikich, Warszawa 2001, s. IX.
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Warta uwagi wydaje sie tez wypowiedz B. Malinowskiego,
zawarta w cytowanej juz pracy, gdzie pisze miedzy innymi, Ze na-
sze wlasne prawo jest niczym innym, jak zwyczajem o zasadniczej
mocy obowiqzujacej, zwyczajem, ktory zabezpiecza sprawne funk-
cjonowanie naszych instytucji; zwyczajem, znajdujacym postuch
nie tyle z bojazni przed karami, lecz dla przyczyn o wiele gtebszych
...411, Bez wzgledu jednak na refleksje akademickie, pozostaje fak-
tem, ze prawo zwyczajowe wystepuje w roznych systemach legi-
slacyjnych, w tym takze w prawie polskim i kanonicznym po-
rzadku prawnym.

Swoja SwietnoS¢ zwyczaj i prawo zwyczajowe przezywaly
w Polsce okresu sredniowiecza*!2. Ich znaczenie w kolejnych wie-
kach malalo ze wzgledu na coraz wieksza role prawa stanowio-
nego. Pozostawaly jednak obowiazujace az do rozbiorow Rzeczy-
pospolitej i pozniej. Trzeba jednak wyraznie podkresli¢, iz owcze-
sny zwyczaj nie byt instytucja homogeniczna. Istnialy bowiem
jego zroznicowane kategorie, ktore pelnily niejednorodne role
w ramach jednolitego prawa. Temu prawu podlegato zrdéznico-
wane klasowo i etnicznie spoteczenstwo413. Inne wiec bylo zna-
czenie zwyczaju jako zrodla w prawie ziemskim, inne w prawie

miejskim, a jeszcze inne w prawie kanonicznym#!4. W ramach ow-

411 B, Malinowski, Prawo, zwyczaj, zbrodnia w spolecznosci dzikich, s. 16
i nn.

412 Na temat roli zwyczaju i prawa zwyczajowego w Polsce pisze W. Uruszczak
w pracy pt.: Historia panistwa i prawa polskiego, t. 1: 966-1795, Warszawa
2010, s. 71-73, 164-1651 231.

413 Wlasnym zwyczajem kierowali sie czlonkowie mniejszosci narodowych
i etnicznych, bowiem posiadali przywilej rzadzenia si¢ swym prawem.

414 Zob. G. M. Kowalski, Zwyczaj i prawo zwyczajowe w doktrynie prawa
i praktyce sqdéw miejskich karnych w Polsce (XVI-XVIII w.), Krakow 2013, s.
12.
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czesnego prawa normy zwyczajowe odgrywatly jednak role swoi-
sta, a to za przyczyna braku kodyfikacji legislacji w calym okresie
przedrozbiorowym#15.

W okresie miedzywojennym zwyczaj istotna role odgrywat
w prawie handlowym. I tak, art. 1 Kodeksu handlowego z 1934
r.416 stanowil, ze W stosunkach handlowych obowiqzujqg w braku
przepisow kodeksu handlowego i ustaw szczegolnych lub po-
wszechnego w panstwie prawa zwyczajowego przepisy prawa cy-
wilnego. Przepis ten stawial prawo zwyczajowe na rowni ze stano-
wionymi przepisami prawa handlowego. Mozna przyjac, iZ prawo
zwyczajowe bylo traktowane jako samoistne zrodlo prawa. Row-
niez w Kodeksie zobowiazan z roku 1933 znaczenie zwyczaju bylo
sztandarowe. Nie tylko art. 60 tego Kodeksu+l7 odsytal do zwy-
czaju, ale takze dwadziescia szes¢ konsekutywnych postanowien
zawartych przez owczesnego prawodawce+18,

W Europie badania nad zwyczajem i jego rola w prawie pod-
jeto stosunkowo pozno. Reprezentatywnymi dla tych badan jest
nauka niemiecka i francuska nauka prawa. Pierwszym, ktory
podjatl sie tego dziela byt R. von Jhering419. Uznawat on, Zze o zwy-

czaju mozna mowic dopiero wowczas, gdy spoleczeristwo zaczyna

415 G. M. Kowalski, Zwyczaj i prawo zwyczajowe w doktrynie prawa i praktyce
sadow miejskich karnych w Polsce (XVI-XVIII w.), s. 14.

416 Dz. U. z 1934 roku, Nr 57, poz. 502.

417 W tresci tego artykuhlu polski ustawodawca stanowit, iz Umowy zobowiq-
zujaq nie tylko do tego, co w nich wyrazone, lecz takze do wszelkich nastepstw
wynikajacych z ustawy, zwyczaju lub stusznosci, Dz. U. z roku 1933, Nr 82,
poz. 598.

418 Por. L. Domanski, Instytucje kodeksu zobowiqzan, Warszawa 1936, s.14
inn.

419 Urodzil sie 22 sierpnia 1818 r., zas§ zmarl 17 wrzesnia 1892 r. Byt nie-
mieckim prawnikiem, specjalista prawa rzymskiego, cywilista i teoretykiem
prawa. Byl przedstawicielem pozytywizmu prawniczego i tworca socjologicz-
nej jurysprudencji.
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traktowaé odstepstwo od utrwalonej praktyki jako naruszenie ob-
owiqzku spotecznego. Przyzwyczajenie przechodzi z czasem
w zwyczaj, przemiany tej nie powoduje jednak sam uplyw czasu.
Réznica miedzy przyzwyczajeniem a zwyczajem polega na od-
mienno$ci intereséw wchodzacych w obu przepadkach w gre. Je-
zeli dziatania sktadajace sie na praktyke wyptywaja wytacznie
z interesu indywidualnego kazdego z dziatajacych, to mamy do
czynienia z przyzwyczajeniem, jezeli motorem tych dzialan jest nie
tylko interes indywidualny, lecz takze interes zbiorowo$ci, wzgled-
nie wytacznie interes zbiorowosci, mamy do czynienia ze zwycza-
jem#20. Natomiast francuska nauka prawa ujmowata zwyczaj jako
klauzule milczqcq, dorozumiang w umouwie, przez ktérq strony nor-
muja swoje stosunki idac za przyjeta praktykaq*?1.

Wspoélczesny polski porzadek prawny wydaje sie minimali-
zowac role i prestiz zwyczaju i prawa zwyczajowego. Tych zrodetl
poszukiwacC nalezy jeszcze w okresie poprzedzajacym zmiany
ustrojowe, kiedy podobne dzialanie bylo zaniedbaniem swiado-
mym, bowiem w prawie socjalistycznym zideologizowane prawo
stanowione obawiato sie wszelkiej konkurencji.422 A. Stelmachow-
ski pisal, ze w polskim porzadku prawnym klimat nie byt przy-

chylny dla prawa zwyczajowego*?3. Jedynym odstepstwem od tak

420 R. von Jhering, Cel w prawie (Der Zweck im Recht) t. 1-2, wyd. 1877 —
1883, (w:) M. H. Kozinski, Kontrowersje dotyczqce zwyczajéow portowych
w praktyce polskiej, Gdariskie Studia Prawnicze, s. 170.

421 E. Thaller, Traité élémentaire de droit commercial, Paris 1916, (w:) M. H.
Kozinski, Kontrowersje dotyczace zwyczajéw portowych w praktyce polskiej,
Gdariskie Studia Prawnicze, s. 171.

422 M. H. Kozinski, Kontrowersje dotyczace zwyczajow portowych w praktyce
polskiej, Gdariskie Studia Prawnicze, s. 169.

423 Por. A. Stelmachowski, Wstep do teorii prawa cywilnego, Warszawa 1969,
s. 314.

107



przyjetej zasady i takiego rozumienia bylo prawo miedzynaro-
dowe. Pisal o tym J. Jakubowski424 przypominajac niezwykle jak
na owczesne czasy orzeczenie Sadu Najwyzszego z dnia 18 maja
1970 r., ktore stanowilo w swej tresci miedzy innymi, iz w komer-
cji miedzynarodowej zwyczaje powszechnie przyjete majg prymat
przed prawem wiasciwym dla stosunku prawnego+25. Dodac jesz-
cze wypada zdanie J. Jabtonskiej — Bonca, ktéora podkresla, ze
polski prawodawca niekiedy okreslal przepisy prawne zawiera-
jace odestania do zwyczajow w okreslonej sferze stosunkow spo-
tecznych, jednoczesnie w sposéb milczacy powierzajac organom
stosujacym prawo kompetencje do ustalania ich tresci*26.

Wypada zaznaczyc¢, ze odrebnym zagadnieniem jest zwyczaj
w polskim prawie morskim, ktory obowiazywal takze w czasach
przed zmiang ustroju politycznego. Zagadnienie to podejmowat
miedzy innymi J. Lopuski piszac, ze w prawie morskim prawo sta-
nowione i umowne prawo formularzowe sq w duzym stopniu pro-
duktem dziatania miedzynarodowego mechanizmu unifikacji
prawa. Zastepujqg one miedzynarodowy zwyczaj, ktérego proces
tworzenia sie jest zbyt przewlekly, aby mogt nadazyé za tempem
ewolucji stosunkéw zeglugowych narzuconych przez postep tech-
niczny 1 wymagania nowoczesnej organizacji obrotu morskiego*27.

Wszystkie wczesniejsze uwagi nie wykluczaja jednak faktu

wypelniania przez normy prawa zwyczajowego luk w systemie

424 J. Jakubowski, M. Tomaszewski, A. Tynel, A.W. Wisniewski, Zarys mie-
dzynarodowego prawa handlowego, Warszawa 1983, s. 25.

4251 CR 58/70, OSN IC 1970, nr 5, s. 36 i nn.

426 J. Jablonska-Bonca, Podstawy prawa dla ekonomistéw, Warszawa 2000,
s. 27 i nn.

427 J. Lopuski, Odpowiedzialno$é¢ za szkode w zegludze morskiej, Gdansk
1969, s. 37, (w:) M. H. Kozinski, Kontrowersje dotyczace zwyczajow porto-
wych w praktyce polskiej, Gdariskie Studia Prawnicze, s. 170.
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wspolczesnej jurysprudencji4?8. Niemniej to kuriozum prawne,
jak dotad nie doczekalo sie¢ jednoznacznego i ostrego zdefiniowa-
nia. Wszelkie istniejace proby podejmowane w literaturze przed-
miotu opieraja sie na alkaliach wypracowanych przez rzymskich
jurystow429. Pierwszej proby definicji w piSmiennictwie powojen-
nym podjal sie J. Zieleniewski, twierdzac, iz zwyczaj nalezy rozu-
miecC jako pewng utrwalona rutyne w postepowaniu, przyjeta
w danej grupie spolecznej, potwierdzona odpowiednim czasem jej
praktykowania i przekonaniem dominujacym w tej grupie, o ko-
niecznosci podporzadkowania sie430. W sposob prostszy wyrazit
to A. Stelmachowski, uznajac za zwyczaj pewna ustalong forme
zachowania, ktora zostata zaakceptowana przez dang grupe spo-
lecznag431,

Stusznie jednak twierdzi w swoich wywodach M. Dziewicka,
powotujac sie na klasykow tematu, iz tak przyjete rozumowanie
nie pozwala jeszcze na zakwalifikowanie zwyczaju w ramach ist-
niejacego prawa. Pisze bowiem, ze do uzyskania statusu zwyczaju
prawnego konieczny jest jeszcze jeden element — zastosowanie
wylacznie w stosunkach prawnych#32. 1 dalej, ...w myS$l doktryny
zwyczajowi prawnemu odpowiada norma zwyczajowa, czyli prze-
konanie, ze dane postepowanie wynika z powinnosSci prawnej,
a nie z innych wzgledéw, np. moralnych#*33. Warto tez nadmienic,

iZ prawo zwyczajowe tworzy normy zwyczajowe odpowiadajgce

428 M. Pazdan, Prawo prywatne miedzynarodowe, Warszawa 2012, s. 45.

429 M. Dziewicka, Zwyczaj w prawie kanonicznym i w prawie polskim, KoSciét
i Prawo 4 (17) 2015, nr 2, s. 14.

430 Zob. J. Zieleniewski, Ogdlne ,towarowe” zwyczaje w obrocie miedzynaro-
dowym, Warszawa 1964, s. 10.

431 A. Stelmachowski, Zarys teorii prawa cywilnego, Warszawa 1998, s. 311.
432 M. Dziewicka, Zwyczaj w prawie kanonicznym i w prawie polskim, s. 15.

433 Zob. A. Lazowski, A. Zawidzka, Prawo miedzynarodowe publiczne, War-
szawa 2008, s. 15.
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tym zwyczajom prawnym, ktére wystepuja niezaleznie od regula-
¢ji prawa stanowionego i nakazu ustawodawcy*34.

Istotna wydaje sie¢ uwaga, ze prawo zwyczajowe czyni jedy-
nie takie normy, ktore odpowiadajg zwyczajom prawnym wyste-
pujacym autonomicznie wobec normalizacji prawa stanowionego
i rozporzadzen legislatywy435. W doktrynie panuje wiec zgodny po-
glad, iz nie wszystkie zwyczaje moga zmieniaC sie w normy prawa
zwyczajowego. Transpozycji takiej nie moga w szczegdlnosci ulec
te zwyczaje, ktore dotyczaq tylko strony technicznej i faktycznej, jak
rowniez i te, do ktérych siega sie wytacznie jako do $rodka pomoc-
niczego przy wyktadni czynnosci prawnych lub przy ocenie dzia-
tan o znaczeniu prawnym43e,

Wypada w tym miejscu postawi¢ pytanie o role i miejsce
Zwyczaju i prawa zwyczajowego w systemie wspolczesnego prawa
polskiego? Przede wszystkim wiec trzeba przypomniec, iz polski
prawodawca, wymieniajac zrodla prawa, a to w art. 87 Konstytu-
cji RP, nie uwzglednit w nich zwyczaju jako regulatora stosunkow
spotecznych#37. Wymienione zostaly zas takie zrodla prawa jak
Konstytucja, ustawy, ratyfikowane umowy miedzynarodowe oraz
rozporzadzenia, a takze akty prawa miejscowego w obszarze dzia-
lania organow, ktore je dekretowaly. Ten katalog zrodel prawa

wydaje sie by¢ katalogiem zamknietym. Interpretujac, polski pra-

434 Zob. na ten temat J. Lic, Znaczenie zwyczaju handlowego dla prawa pry-
watnego (uwagi do projektu nowego kodeksu cywilnego), (w:) W Instytucje
prawa handlowego w przysziym kodeksie cywilnym, pod red. T. Mroz,
M. Stec, Warszawa 2012, s. 170.

435 J. Lic, Znaczenie zwyczaju handlowego dla prawa prywatnego (uwagi do
projektu nowego kodeksu cywilnego), s. 171.

436 M. H. Kozinski, Kontrowersje dotyczace zwyczajow portowych w praktyce
polskiej, Gdariskie Studia Prawnicze, s. 171.

437 K. Dzialocha, Komentarz do art. 87 Konstytucji (w:) Konstytucja Rzeczpo-
spolitej Polskiej. Komentarz, pod red. R. Garlickiego, Warszawa 1999, s. 1-2.
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wodawca zakiada brak mozliwosci uznania za zrédta prawa in-
nych aktéw prawnych anizeli te, ktére zostaty wymienione w usta-
wie zasadniczej38. O katalogu zamknietym polskich zrodel prawa
wypowiada sie¢ tez M. Safjan. Taki stan rzeczy uzasadnia potrzeba
zapewnienia przez panstwo bezpieczenstwa, a przez to pozyska-
nia zaufania spotecznego jako straznika sprawujacego kontrole
nad stanowieniem prawa*39. Podobnie objasnia to B. Banaszak
piszac miedzy innymi, Ze polski prawodawca poprzez zamkniecie
katalogu zrodel prawa, eliminuje tak zwana szarq strefe prawo-
tworstwa, ograniczajac nadmierng swobode w dzialalnosci w tej
sferze prawnej+40.

Przeciwienstwem teorii katalogu zamknietego sg stanowi-
ska, w mysl ktorych koncepcja zrodetl prawa dotyczy wylacznie
prawa stanowionego. I to tworzy argument zasadniczy aby poza
tymi zrodlami uznawano inne zroédita powstawania prawa. Pisze
o tym, powolany juz, K. Dzialocha, uznajac, ze ... zamkniecie zZro-
del prawa powszechnie obowiqzujqgcego pod wzgledem przedmio-
towym nie wyklucza przynaleznosci do systemu norm tego prawa
norm powstajacych w drodze precedensu lub zwyczaju*l. Argu-
mentem, z ktéorym nie mozna si¢ nie zgodzic, jest respektowanie

przez Konstytucje RP442 norm prawa miedzynarodowego, ktorych

438 Zob. B. Serwin, Zmiany w katalogu Zrédet prawa RP po akcesji Polski do
Unii Europejskiej, Administracja, Teoria, Dydaktyka, Praktyka 3/2012,
s. 112.

439 M. Safjan, Zwyczaj jako zZrédto prawa prywatnego, (w:) System prawa pry-
watnego. Prawo cywilne czeS¢ ogolna pod red. M. Safjana, T. 1, Warszawa
2009, s. 215 i nn.

440 B. Banaszak, Prawo konstytucyjne, Warszawa 2012, s. 40.

441 K. Dzialocha, Konstytucyjna koncepcja prawa i jego zZrédet w orzecznictwie
Trybunatu Konstytucyjnego, (w:) Ksiega XX-lecia orzecznictwa Trybunatlu
Konstytucyjnego, pod red. M. Zubika, Warszawa 2006, s. 4.

442 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz.U.
z roku 1997 Nr 78, poz. 483), zwana w dalszej czeSci pracy Konstytucja RP.
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regulatorem w wielu przypadkach jest zwyczaj miedzynarodowy.
Wypelia on woéwczas luki prawne wspomagajac proces kreacji
prawa miedzynarodowego, zgodnie z uaktualnianymi potrzebami
wynikajacymi z obrotu miedzynarodowego+43.

Jednak zrodlem racji omawianego problemu wydaje sie byc
Statut Miedzynarodowego Trybunalu Sprawiedliwosci. Prawo-
dawca zapisal w nim miedzy innymi, ze Trybunal, ktérego zada-
niem jest rozstrzygaé przedtozone mu spory zgodnie z prawem
miedzynarodowym, stosuje: umowy miedzynarodowe, bqdz
ogdolne, badz partykularne, ustanawiajace normy wyraznie
uznane przez panstwa spoér wiodaqce, zwyczaj miedzynarodowy
jako dowdd powszechnej praktyki, przyjetej jako prawo, ogdlne za-
sady prawa uznane przez narody cywilizowanet44.

Tak jak wskazano wczesniej, Owczesnie normy zwyczajowe
wchodza w interakcje z prawem obowigzujacym. Jest to szczegol-
nie widoczne w plaszczyznie prawa cywilnego, gdzie pojawia si¢
indywidualizacja umow i niezaleznosc¢ stron w ksztaltowaniu sto-
sunkow prawnych. Uczeni wymieniaja obecnie trzy sfery, w kto-
rych dochodzi do takich relacji. Pierwsza nazywam sferq konso-
nansu (zgodnosci), gdzie do zwyczaju odsyla wprost sam prawo-
dawca. Zwyczaj wiec niejako wspotksztaltuje stosunek prawny
nie bedac jednak jego samodzielnym regulatorem+45. Jest jednak
swoistego rodzaju samodzielnym zrodtem prawa pelniacym funk-

cje wyjasniajaca i normujaca?46.

443 Zob. A. Lazowski, A. Zawadzka, Prawo miedzynarodowe publiczne, s. 14.
444 Statut MTS, (w:) www.isap.sejm.gov.pl, dnia 9 kwietnia 2016, godz. 8.15.

445 M. Safjan, Refleksje o roli zwyczaju (w:) Prawo prywatne czasu przemian.
Ksiega pamigtkowa dedykowana Profesorowi Stanistawowi Soltysiriskiemu,
pod red. Aurelii Nowickiej, Poznan 2005, s. 86 i nn. Zob. tez M. Tanenbaum,
Instytucja zadatku w polskim prawie cywilnym, Warszawa 2008, s. 166.

446 M. Dziewicka, Zwyczaj w prawie kanonicznym i w prawie polskim, s. 17
inn.
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Druga nazywam sferq przyczynku. Tutaj zwyczaj, dziatajac
niezaleznie od ustawy, jednak w sposob niesprzeczny z wola pra-
wodawcy, tworzy dana norme postepowania w plaszczyznie przez
niego nieuregulowanej. Zapelnia wiec luke, ktora powstata w pra-
wie stanowionym+47. I wreszcie sfera , ktora okreslam jako sfere
dysjunkcji, gdzie powstajaca norma zwyczajowa jest niezgodna
z dyspozycja zawarta przez prawodawce w prawie stanowio-
nym#48.

Mimo braku formalnej akceptacji zwyczaju i marginalizowa-
nia jego roli jako zrodta prawa jak i braku szczegétowych regulacji
wobec prawa zwyczajowego, obie instytucje sa znaczacymi dla
polskiego porzadku prawnego. Pelnig bowiem role porzadkujace
i normujace ten porzadek. Swiadcza o tym odeslania zawarte
w normach prawa stanowionego jak na przyktad art. 56 Kodeksu
cywilnego, w ktorym ustawodawca zapisal, Zze czynnos$é prawna
wywotuje nie tylko skutki w niej wyrazone, lecz rowniez te, ktore
wynikaja z ustawy, z zasad wspoélzycia spolecznego i z ustalo-
nych zwyczajow.

Rekapitulujac, wypada przypomniec¢ slowa Cycerona - Hi-
storia vitae magistra est czy mniej znang paremie — Repetitio est
mater studiorum. Spisywanie wiec prawa zwyczajowego rozpo-
czelto nowy okres w dziejach legislacji. Okreslic go mozna jako
charakterystyczna rywalizacje miedzy prawem zwyczajowym

a prawem stanowionym. Ta dzialalnos¢ legislacyjna dokonywata

447 Por. M. Tanenbaum, Instytucja zadatku w polskim prawie cywilnym,
s. 171.

448M. Tanenbaum, Instytucja zadatku w polskim prawie cywilnym, s. 172.
Sfera ta uznawana jest za najbardziej szkodliwa dla prawa, bowiem jak argu-
mentuje M. Safjan, doprowadza do zanegowania funkcjonowania prawa sta-
nowionego w danym obszarze, co w konsekwencji mogtoby sie wiazadé z uchy-
leniem lub wygasnieciem norm prawa stanowionego., zob. M. Safjan, Reflek-
sje o roli zwyczaju, s. 91.
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sie zgodnie z mysla Akwinaty - ustawq jest rozrzqgdzenie rozumu,
promulgowane ze wzgledu na wspélne dobro przez tego, do ktérego
nalezy troska o spotecznosé+49. Tak wiec 6wczesni jurysci jedynie
udoskonalali i porzadkowali istniejace juz i obowiazujace prawo nie
wnoszac w jego zasady zadnych radykalnych zmian450.

Jednak czasy oswiecenia przyniosty ze soba idee filozofii ra-
cjonalizmu. Hagiograficzna wiara w potege rozumu ludzkiego od-
rzucila normy prawa zwyczajowego wprowadzajac idee kodyfika-
cyjne, ktorych przestanka bylo ujecie norm prawnych w kodeksy.
Mialo to by¢ refleksem dazen do modernizacji prawa w imie po-
stulatow oswieceniowych451.

Wspoélczesnosc zas nadarzyla prawu doswiadczenia wyjat-
kowo w swych skutkach katastrofalne. Pod hastami rewolucyj-
nych przemian w panstwach o charakterze totalitarnym z rozmy-
slem odrywano prawo od jego zwiazkow ze zwyczajem. Uwypukla-
jac funkcje instrumentalna prawa, wykorzystywano je ... dla rea-
lizacji celéow politycznych, czesto ... prowadzagcych do ludobdj-
stwa, tyranii, dyskryminacji, indywidualnych i zbiorowych prze-
Sladowan?*52.

W kanonicznym porzadku prawnym, obok prawa Bozego
i prawa stanowionego, instytucja zwyczaju prawnego stanowi za-
sadnicze zrodto prawa. Jednak, podobnie jak w prawie panstwo-
wym, tak i tu nie spisano ostrej definicji zwyczaju czy prawa zwy-
czajowego. Porownywalnie wskazywano, iz rozw0j prawa stano-

wionego wylaczy prawo zwyczajowe, uznajac wyzszosSc¢ pierwszego

449 W j. lac. Lex est quaedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui
curam communitatis habet, promulgata, Summa Theologiae, I-1I q.90 a.1-4.

450 W. Uruszczak, tradycja w historii prawa, Zagadnienia Naukoznawstwa
3 (153), 2002 r., s. 431.

451 Tamze, s. 431.

452 W. Uruszczak, Tradycja w historii prawa, s. 432.
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nad zwyczajem. Jednak pomimo tych tendencji zwyczaj nadal
uklada i formuje dynamizm zycia Kosciolta, zwlaszcza w dziedzi-
nach bezposrednio nieuregulowanych przepisami prawnymi. Sta-
nowi to zapewne rezultat polaczenia aktualnych sytuacji demo-
graficznych, historycznych i teologicznych, ktore bez watpienia
ksztaltuja ozywcza sSwiadomosc¢ wartosci zwyczajow w procesach
inkulturacji poszczegolnych wspolnot wiernych wspottworzacych
Kosciot katolicki*s3. Dato to wyraz rowniez w pracy ustawodawcy
koscielnego nad Kodeksem Prawa Kanonicznego z 1983 roku.
Status jaki zostaje nadany zwyczajowi przyznaje mu znacznie
wieksza role w zyciu wiernych anizeli Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1917 roku. Obecnie normy prawne regulujace instytucje
zwyczaju prawnego zawiera Tytutl II Ksiegi I Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego*34, to jest kanony od 23 do 28.

Jak wspomniano wczesniej, nauka prawa kanonicznego nie
wyksztalcila ostrej, jednobrzmiacej definicji zwyczaju prawnego.
Podobnie jak w prawie panstwowym, proby zdefiniowania tej in-
stytucji opieraly sie na zrodtach zawartych w prawie rzymskim.
Najbardziej znana jest proba jaka podjal w doktrynie T. Pawluk
twierdzac, ze zwyczaj jest tym co zostalo wyksztalcone i uznane
przez wspolnote i utwierdzone tradycja stosowania#55.

W tej probie definicji da sie wyodrebni¢ dwa istotne zjawi-
ska. Pierwsze to jednolita powtarzalnosc¢ okreslonego zachowania
sie¢ wspolnoty. T. Pawluk, rowniez to podkreslajac, uzywa nazwy

zwyczaj faktyczny - consuetudo facti*56. Dalej podkresla, iz moze

453 Zob. A. Dziewicka, Zwyczaj w prawie kanonicznym i w prawie polskim,
s. 10

454 W dalszej czesci pracy bede uzywatl skrotu KPK 1983.

455 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, T. 1.,
Olsztyn 1985, s. 243.

456 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla II, s. 243.
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on zostacC przeksztalcony w zwyczaj prawny - consuetudo iuris,
ktory w kanonicznym porzadku prawnym cieszy sie taka sama
wartoscia jurystyczna co ustawa#57.

Drugim dajacym si¢ wyodrebnic faktem jest znaczenie jakie
prawodawca kosScielny przypisuje wspolnocie. Pelni ona bowiem
role podmiotu zwyczaju bedac jednoczesSnie jego przyczyna
sprawcza*58. Szczegolnego znaczenia w tym konteksScie nabiera
postanowienie zawarte przez prawodawce w kan. 25 KPK, gdzie
zapisano, iz tylko ten zwyczaj uzyskuje moc ustawy ... ktoéry jest
zachowywany ... przez wspdélnote zdolng przynajmniej do jego
przyjecia. Na marginesie mozna dodac, ze ten problem jurydyczny
przykuwa uwage wielu kanonistow podejmujacych proby zdefi-
niowania spotecznosci koscielnej, ktora spetnia warunek okreslo-
ny w kanonie459. Watpliwos¢ te wydaje sie rozstrzygac¢ R. Soban-
ski, piszac, ze na ten przymiot sklada sie homogenicznosé i statosé
odnosnej grupy spolecznej, uznanej przez Kosciét, majacej swoje
sprawy wykraczajace poza dobro jednostkowe, co razem wziete
powoduje, iz wymaga ona wlasnych regulacji swoich spraw?*60.
Zaznaczajac jedynie ten problem w sSwietle instytucji zwyczaju
prawnego dosc¢ powiedziec¢ za J. Otaduy'm, ktorego cytuje w swo-

jej pracy G. Dzierzon - ... zwyczaj prawny zwiazany jest z nor-

457 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawlta I, s. 244.
458 A, Dziewicka, Zwyczaj w prawie kanonicznym i w prawie polskim, s. 11.

459 Zob. G. Dzierzon, Wymogi obiektywne oraz subiektywne dotyczqce wspol-
noty wprowadzajacej zwyczaj prawny, ujete w kan. 25 KPK, Prawo Kano-
niczne 55 (2012) nr 2, s. 4.

460 R. Sobanski, Komentarz do kan. 25 KPK, (w:) J. Krukowski, R. Sobanski,
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T 1. Poznan 2003, s. 83.
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mami generalnymi, a nie z aktami poszczegolnymi, ktére moga zo-
sta¢ ustanowione przez spotecznos¢ o charakterze instytucjonal-
nyma61,

Zwyczaj wystepujacy w systemie prawa kanonicznego, ro-
zumiany jako zrodlo tego prawa, trzeba widziec jako Scisle zwia-
zany ze wspolnota, wypelniajacy luki prawne w obszarach nieu-
regulowanych prawem stanowionym, a nadto jako consuetudo est
optima legum interpres — najlepszego interpretatora ustaw. Jak
bowiem zwrot ten, zawarty w tytule kan. 27 KPK, zinterpretowal
R. Sobanski - ustawy nie sq martwaq litera, zas stajq sie wyrazem
zZycia chrzescijanskiego wiernych?*62.

Zasadniczym i fundamentalnym zZrédlem prawa kanonicz-
nego jest pierwsza jego inferencja powstata w formie kontaminacji
dokonanej przez Gracjana, znana pod nazwa Decretum?63. Jego
zasadnosc¢ jako zrodla prawa, i co nalezy podkreslic — nie tylko,
choc¢ przede wszystkim, kanonicznego - wyraza sie w tym, iz sku-
pia w sobie substancje z cytatow biblijnych, pism Ojcow Kosciota,
teologow, synodow, soborow i wreszcie papiezy.

Postugujac sie antyteza Gracjan wykluczyl mnogie antyno-
mie wystepujace w poszczegolnych dokumentach. Zdecydowa-
nym wzmocnieniem okazala sie zasada hierarchii prawa i logika,

ktorymi to kierowat sie Gracjan. Teza ta wynika

461 Zob. G. Dzierzon, Wymogi obiektywne oraz subiektywne dotyczace wspol-
noty wprowadzajacej zwyczaj prawny, ujete w kan. 25 KPK, s. 4, cyt. za
J. Otaduy, Comentario al can. 25 (w:) Comentario exegético al Codigo de De-
recho Canoénico, pod red. A. Marzoa, J. Miras, R. Rodriguez-Ocana, T. 1, Pam-
plona 1996, s. 443.

462 R. Sobanski, Komentarz do kan. 25 KPK, s. 85.

463 Spisany przez bolonskiego mnicha Gracjana okoto roku 1140. Znany tez
jako Corpus decretorum lub Corpus canonum. Przyjmuje sie jednak, iz sam
Gracjan uzywal nazwy Concordia discordantium canonum, co nalezy thuma-
czy¢ jako Uzgodnienie kanonéw niezgodnych. Czesto skracano te nazwe do
formy Concordia canonum. Dekret zostal opracowany przy uzyciu tak zwanej
metody scholastyczne;.
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z analizy Concordia discordantium canonum, z ktorego mozna wy-
czytac jako prymarne stanowiska Kosciola powszechnego - a to
Magisterium — zas w kolejnosci poglady biskupow czy teologow.
Dos¢ powiedziec, iz wspolczesna hierarchia prawa nie bylaby
mozliwa, gdyby jej zasadniczego zrodla nie stanowit Corpus cano-
num. Nadto, uznac je tez trzeba za przyktad ciagltosci tradycji ro-
manistycznej, bowiem szczegdlny wplyw na jego tresc
i powstanie mialo prawo rzymskie464.

Trzeba pamietac, iz Corpus canonum do dzi§ uznawany jest
za pomnik prawa kanonicznego, od ktérego pierwszej publikacji
rozpoczela sie na uniwersytetach europejskich nauka tego
prawa?65, Jego powstanie taczylo sie wiec z konsekwencja dtugie;j
i skomplikowanej ewolucji iuris canonici i licznych procesow
zmian zachodzacych w samym Kosciele jak i w Europie+66. Istnie-
nie iuris canonici w Kosciele bylo konsekwencja autorytetu Tory
dla biblijnego Narodu Wybranego, a wiec Prawa jako fundamentu
zawartego Przymierza+67. Trzeba bowiem pamie¢tac, iz pierwszymi
chrzeScijanami byli Zydzi, a pierwsze gminy chrzescijanskie, to
gminy zydowskie, zas Bog Starego Testamentu to Bog prawa+6s.
Tradycja izraelska wnosila wiec do porzadku prawnego nowg
norme, a mianowicie taka, ze Bog jest przyczyna sprawcza prawa

jako jego tworca i jako Ten, ktory zawart przymierze z Narodem

464 A, Vetulani, Z badan nad prawem rzymskiem w Dekrecie Gracjana, (w:)
Czasopismo prawnicze, 1936, nr 30, s 119 i nn.

465 R. Sobanski, Teoria prawa koScielnego, Warszawa 1992, s. 37. Zob. tez
A. Debinski, Kosciét i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 75.

466 P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zZywotnosci
prawa rzymskiego (w:) www.cejsh.icm.edu.pl, dnia 10 kwietnia 2016, godz.
11.08.

467 P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad Zywotno$ci
prawa rzymskiego, 10 kwietnia 2016, godz. 11.30.

468 Zob. M. Banaszak, Historia KoSciota Katolickiego, T. 1, Starozytnosé, War-
szawa 1987, s. 24 i nn.
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Wybranym. Stato si¢ wiec zrozumiatym, zZe Zrédiem przestrzega-
nia prawa jest wdzieczno$é Bogu za przymierze i nienawisé zia
dlatego, ze jest ono wstretne w oczach Pana. Prawo wiqze sie w
tej tradycji z dobrem, co sprawia, ze prawo jest zakotwiczone we
wnetrzu cztowieka i ma byc¢ przestrzegane z radosnym postuszerni-
Stwem#69,

Stosunek do tak sformulowanej mysli prawnej wyrazil
Chrystus w stowach — Nie sqdZcie, ze przyszedlem znies$¢ prawo
... Nie przyszedtem zniesé, ale je wypetnic*’0. Tak wiec prawo juz
od zarania istnienia Kosciota bylo obecne w namysle chrzescijan-
skim. W literaturze przedmiotu przyjmuje sie wiec, iz juz wowczas
podejmowano proby stworzenia takiego prawa, ktére normowa-
toby stosunki wewnatrz wspoélnoty Kosciota471. Nie sposob jednak
przyjac, iz bylaby to jakakolwiek forma spojnego systemu praw-
nego, cho¢by na ksztalt ius canonici. Niemniej od V wieku po Chr.
religia chrzescijanska rozpoczela wypracowywanie wlasnego
prawa, o ktorego wadze swiadczy owczesne stwierdzenie Ecclesia
vivit lege romana — Kosciét zyje prawem rzymskim472,

Pie¢ wiekow pozniej, w strukturach Kosciota starozytnego,
powstaja regularne zbiory ustaw eklezjalnych+73. Heterogeniczne
czynniki partycypujace w formowaniu prawa kanonicznego i pro-
wadzace do zdecydowanych zmian w jego systemie+’4 znalazly

swoje miejsce w Gracjanskim Corpus canonum. Jak pisze

469 R. Sobanski, Kultura prawna Europy, Studia Europejskie 3/1998, s. 119.
470 Mt 5,17.

471 [, Subera, Historia Zrédel i nauki prawa kanonicznego, Warszawa 1977,
s. 29 i nn.

472 R. Sobanski, Kultura prawna Europy, s. 120.

473 P. Hemperek, W. Goralski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 r., T. 1, cz. 1, Historia zrédet i nauki prawa kanonicznego, Lublin 1995,
s. 57 i nn.

474 1. Subera, Historia Zrédet i nauki prawa kanonicznego, s. 72 i nn.

119



P. Alexandrowicz, ... jego powstanie w bardzo wyrazny Sposob
stato sie podstawowaq cezurq dla méwienia o historii prawa kano-
nicznego. Wczesniej powstawaly zbiory prawa, ktérym wiele bra-
kowato do catosSciowego i systematycznego ujecia problematyki
istotnej dla prawa kanonicznego. Dopiero Dekret sprostat takim
wymaganiom i odegral kluczowaq role w poczatkach kanonistyki.
Przez setki lat odnoszono sie do niego, jako do pewnego funda-
mentu, na ktérym rozwijalo sie prawo kanoniczne*7s.

Jak juz wskazano, kluczowa dla starozytnego Kosciola byla
zasada Ecclesia vivit lege romana. 1 to wlasnie prawo rzymskie,
obok zwyczaju, stato sie podstawowym zrodlem tak dla prawa sta-
rozytnego jak i wspolczesnego Kosciota*76.

Warto wiedziec, iz stworzenie spdjnego i jasnego prawa bylo
kluczowym osiagnieciem praworzadnosci starozytnego Rzymu.
Wspomniane przeze mnie wczesniej Digesta Justyniana i jego ko-
deks wraz z kodeksem Teodozjusza, co prawda dokonano defini-
tywnie na przelomie V i VI wieku po Chr., jednak kompilacja ich
przepisow rozpoczela sie o wiele wczesniej477. I tak na przyktad
najstarszy zbior praw, znany jako prawo dwunastu tablic*’8, po-

chodzi jeszcze z okresu Rzymskiej Republiki. Zawieral on spis

475 P. Alekxandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyklad zywotnosci
prawa rzymskiego, dnia 12 kwietnia 2016, godz. 14.00. Zob. takze F. Long-
champs de Bérier, Wobec dekodyfikacji: tradycja romanistyczna i prawo ka-
noniczne, (w:) Studia Historycznoprawne. Tom posSwiecony pamieci prof.
Edwarda Szymoszka, pod red. A. Koniecznego, Wroctaw 2008, s. 185.

476 Zob. na ten temat chocby J. Zabtocki, Rzymskie korzenie prawa kanonicz-
nego, (w:) Ars boni et aequi: ksiega pamiatkowa dedykowana ksiedzu profe-
sorowi Remigiuszowi Sobariskiemu z okazji osiemdziesiqtej rocznicy urodzin,
pod red. J. Wrocenskiego i H. Pietrzaka, Warszawa 2010, s. 588.

477 M. Goodman, Rzym i Jerozolima. Zderzenie antycznych cywilizacji, thum.
O. Zienkiwicz, Warszawa 2007, s. 242.

478 Znane jako Ustawa XII Tablic, wydana, na skutek silnych konfliktéw spo-
tecznych miedzy patrycjuszami i plebejuszami, w polowie V wieku przed Chr.
Uchodzi za pierwszy znany pomnik prawa rzymskiego. Za ostatni zas przyj-
muje sie dzieto kodyfikacyjne Justyniana dokonane w latach 528-534 po Chr.
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principiow prawa zwyczajowego, ktore w zamysle tworcow miaty
potozyc¢ kres niekarnosci koncypientow panstwowych. Znaczenie
ius Romanum jako zrodla prawa dla rodzacego sie Ecclesia Iu-
rist’9, a pozniej prawa kanonicznego, wzrastato wraz z nabieraja-
cymi form pierwszymi normami kanonicznymi480. W sposob
szczegolny wplyw prawa rzymskiego nasilil sie¢ po roku 313, a to
za przyczyna cesarzy, ktorzy przyjeli wiare w Chrystusa“8l. Splot
owczesnych okolicznosci politycznych, spotecznych i teologicz-
nych, doprowadzil do powstania, w ramach religii chrzescijan-
skiej, nowego prawa, stawianego po rowno z prawem panstwo-
wym. To zas przyczynito sie do powstania swoistego rodzaju dys-
krepancji obowiazujacej legislacji na koscielna i panstwowag?s2.
Istnialy wiec obok siebie dwa porzadki prawne nieuchronnie ro-
dzace problemy wynikajace z wzajemnych relacji. Stanowilo to
za$s interpelacje nader istotna, bowiem krytyczna w konwencjo-
nalnosci chrzescijan48s.

Ecclesia iuris nie recypowala bezrefleksyjnie i bezkrytycznie
ze zrodet Ius Romanum. Byla ona natomiast widoczna w nomen-

klaturze koscielnej, choé¢ z drugiej strony czasami rzymskie ter-

479 Uzywam tego zwrotu dla odroznienia od prawa kanonicznego, ktore jeszcze
jako takie nie istniato.

480 A. Debinski, Ecclesia vivit lege romana. Znaczenie prawa rzymskiego dla
rozwoju prawa KoSciota taciriskiego (w:) Starozytne kodyfikacje prawa, pod
red. A. Debinskiego, Lublin 2000, s. 132 i nn.

481 W. Bojarski, Invocatio Dei w starozytnych zbiorach prawa, (w:) Religia
i prawo karne w starozytnym Rzymie. Materialy z konferencji zorganizowanej
16-17 maja 1997 r. w Lublinie, pod red. A. Debinskiego i M. Kurylowicza,
Lublin 1998, s. 151 nn.

482 P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zZywotnosci
prawa rzymskiego, dnia 12 kwietnia 2016, godz. 16.40. Zob. takze R. Soban-
ski, Kultura prawna Europy, s. 121 i nn.

483 P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zywotnosci
prawa rzymskiego, dnia 12 kwietnia 2016 r., godz. 17.11.
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miny prawnicze byty przez pisarzy chrzescijanskich przyporzqd-
kowywane do nowych, odmiennych znaczen i wykorzystywane na
gruncie teologii*8*. Przyczynkiem do takiego stanu rzeczy bylo za-
pewne stosowanie jezyka lacinskiego, ktory nota bene stal sie je-
zykiem urzedowym Kosciola.

Asymilacja prawa rzymskiego byla widoczna rowniez
w praktyce stosowania Ecclesia iuris. Odnosi sie to chocby do po-
dzialu administracyjnego Kosciota, ktéry odpowiadat podziatowi
dokonywanemu w Imperium Romanum?85. Stricte jurydycznymi
bylo recypowanie form procesu rzymskiego do procesu kosciel-
nego czy forma dekretow papieskich wzorowana na dekretach ce-
sarzy rzymskich486,

Jedna z podstaw tak prostej recepcji prawa rzymskiego
w prawo kanoniczne byla z cala pewnoscia geografia. Centrum
Kosciola, juz w czasach sw. Piotra, znajdowalo sie w Rzymie. Jed-
nak w wiekach srednich ten fenomen prawny nasilit sie nabiera-
jac nowego charakteru. Powoli dokonywata sie w faktyczna recep-
cja prawa rzymskiego487. W literaturze przedmiotu wskazuje sie
wielokrotnie, iz coraz czesciej rozumiano ius Romanum jako
wsparcie w rozwigzywaniu ztozonych interpelacji z pogranicza
prawa panstwowego i koscielnego*88. Owczesni jurysci zaczeli po-
strzegac ius Romanumjako zrodlem komplementarnym dla prawa
kanonicznego489. W rezultacie spowodowalo to odrodzenie sie

prawa rzymskiego nie tylko w postaci zrodta dla Iuris Canonici ale

484 A. Debinski, Kosciél i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 26 i nn.

485 M. Banaszak, Ecclesia vivit lege romana. Znaczenie prawa rzymskiego dla
rozwoju prawa Kosciola taciriskiego, s. 191 i nn.

486 A. Debinski, Kosciél i prawo rzymskie, s. 44 i nn.
487 Tamze, s. 82.
488 Tamze, s. 83.

489 Tamze, s. 94.
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takze w nowej postaci jako ius commune, to jest prawo zwycza-
jowe#90,

Poczatek ius commune wiaze sie z osoba Irneriusat9!, ktory
jako pierwszy rozpoczal studiowanie odnalezionych Digestéw Ju-
styniana492. Wypracowana przez niego metoda zapoczatkowala
nowy okres w dziejach prawa rzymskiego i nowa metode jego stu-
diowania. Metoda ta, znana dzis$ jako glosowanie493 i indeksowa-
nie, ogbdlnie zwana szkolq glosatoréuw*9+, byla pierwsza metoda
pracy nad prawem rzymskim i zapoczatkowata skuteczny system
harmonizowania nowo odkrytych przepisow4+95. Powstal wiec -
W sposob naturalny - uzyteczny zbior norm, ktére po wyjasnieniu
i przeniesieniu w 6wczesne realia, nadal mogly petni¢ swoje funcje
i staly sie odpowiedziq na potrzeby generowane przez gwattowny
rozwodj ekonomiczny cechujacy koniec wieku XI*%. W bardzo krot-
kim czasie Digesta staly sie¢ ucielesnieniem idealnego prawa, na

ktorym nalezy sie opierac i trwale je interpretowac.

490 P, Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyklad zywotnosci
prawa rzymskiego, dnia 12 kwietnia 2016, godz. 18.41

491 Wloski prawnik nazywany Pochodniq prawa (w j. tac. lucerna iuris). Zato-
zyciel szkoly glosatorow. Nauczal prawa rzymskiego w oparciu o Kodeks Ju-
styniana. Jego dzietlo Summa Codicis byto zbiorem komentarzy do Kodeksu
Justyniana odgrywajac istotnag role w dziejach prawa.

492 W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U pod-
staw prawa prywatnego, Warszawa 2009, s. 88 i nn.

493 Nazwa pochodzi od charakterystycznej metody pracy, ktora polegata na
glosowaniu tekstéw antycznych, to znaczy na opatrywaniu niejasnych wyra-
zZOw (z j. tac. glossa — wyraz wymagajacy objasnienia) krotkimi uwagami, wpi-
sywanymi miedzy liniami tekstu (glosa interlinearna) lub na marginesie tek-
stu (glosa marginalna). Zob. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, Wyd. 5 zmie-
nione, Warszawa 2007, s. 96.

494 W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. Prawo
rzymskie. U podstaw prawa prywatnego, s. 89 i nn.

495 H. Kupiszewski, Prawo rzymskie a wspoétczesnosé, Warszawa 1988, s. 51
inn.

496 P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zywotnosci
prawa rzymskiego, dnia 12 kwietnia 2016, godz.19.00.
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Takie okolicznosci doprowadzily do narodzin dwéch nowych
nauk - nowego prawa kanonicznego oraz wznowionego prawa
rzymskiego. To zrodzilo problem ulozenia relacji miedzy oboma
wyjatkowymi i wzajemnie sie uzupelniajacymi, porzadkami praw-
nymi. Prawo rzymskie zaczelo by¢ powszechnie uznawane za ide-
alny wzorzec ponadczasowego i stworzonego przez najwybitnie;j-
szych jurystow prawa?97. W rezultacie zaczeto je rozumiec jako
zajmujace ponadczasowe miejsce nad prawem stanowionym, kto-
rego obowiazywania w ogole nie trzeba uzasadniac, ale raczej na-
lezycie przyjmowac. W takim to ujeciu stato sie ono przedmiotem
badan doktryny+9s.

Uznanie autorytetu prawa rzymskiego stalo sie przyczyn-
kiem rozwazan nad powaga prawa koscielnego i miejscem Eccle-
sia iuris w obowiazujacym porzadku prawnym. Odpowiedzia, wia-
Sciwa na 6wczesne czasy, wydaja sie by¢ stowa papieza Lucjusza
II1, ktory ujal relacje prawa koscielnego do prawa rzymskiego jako
wsparcie prawa Swieckiego dla kanonicznego*9®. Maksimum nie-
ufnosci jakie Kosciol okazal takiej recepcji byt zakaz nauczania
na uniwersytecie paryskim5%. Trzeba jednak podkreslic, iz nawet
w przedmiotowych okolicznosciach oba systemy pozostawaty i po-
zostaja ze soba we wlasciwych i odpowiadajacych potrzebie i cza-
sowi relacjach. Kanonistyka bowiem nigdy stanowczo nie odciela
sie od eksploatacji prawa rzymskiego.

W swietle uprzednich rozwazan nalezy pamietac, iz konsola

moralnosci jest konfesja, ktora przekazuje cywilizacji okreslony

497 P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zZywotnosci
prawa rzymskiego, dnia 12 kwietnia 2016, godz. 19.45.

498 T. Giaro, Kilka zywotow prawa rzymskiego zakoriczonych jego kodyfikacja
(w:) Prawo rzymskie a kultura prawna Europy, pod red. A. Debinskego i M.
Joncy, Lublin 2008, s. 19 i nn.

499 A. Debinski, Kosciél i prawo rzymskie, s. 94.

500 Tamze, s. 94.
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wymiar wartosci poprzez wskazywanie czym jest dobro, a czym
jest zto. Normy religijne, pozostajace w stalym zwiazku z normami
moralnymi i normami prawnymi, stanowia dla osoby ludzkiej fun-
dament wszelkich wartosci i sposobu ich implementacji. Mimo
catosci dorobku krajow starozytnego Bliskiego Wschodu, staro-
zytnego Egiptu czy wreszcie Rzymu, ich koncepcja dobra nie za-
ktadata tego, co tak naprawde umozliwia réznicowanie norm wia-
Sciwych od norm niegodziwych. Jedynie ofiarujacy cztowiekowi
swe prawa Bog Biblii jest czyms wiecej niz absolut Arystotelesa
czy platonski abstrakcyjny symbol doskonatosci.

Podstawa zas§ moralnosci implementowanej przez Boga czto-
wiekowi jest Dekalog. Stanowi ewenement kulturowy i histo-
ryczny bedacy wyrazem syntezy ogolnoludzkiej empirii i gnozy.
Normy w nim zawarte wprowadzaja tad w zycie jednostki i zycie
spoteczne, pozwalajac unikac¢ zyciowych tragedii pojedynczemu
cztowiekowi i calym spoteczenstwom. Zostal zaaplikowany w Pie-
cioksiag, stanowiacy dla Izraelitow zamkniety katalog norm praw-
nych Starego Testamentu. Zawarta tam moralnos¢ pochodzi od
Boga i systemy normatywne nig uwarunkowane daja gwarancje
odwotania do zasad uniwersalizmu. Przeciwienstwem tych racji
sg rezultaty uzgodnien konsensualnych, a wiec ludzkie konwen-
cje pozwalajace ewoluowac kazdemu ludzkiemu uktadowi odnie-

sienia.

125



4. Wnioski

Pytania jakie stawiane byly w przedmiotowym rozdziale to
pytania zasadnicze. Czy moze istnie¢ uniwersalne prawo obowig-
zujace wszystkich ludzi, wszystkie spotecznosci? Kto moze usta-
lac takie prawo? Czego moze i powinno ono dotyczyc?

Bog, stwarzajac czlowieka, ekwipowal go w podstawowy
zmyst moralny, pozwalajacy na odréznienie dobra od zta. Jedno-
czeSnie zmyst ten daje osobie ludzkiej mozliwos¢ kierowania sie
wlasciwymi zasadami postepowania. W ten sposob Bog zapisat
w sercu kazdego czlowieka podstawowe prawo, okreSlane mia-
nem prawa naturalnego. Poprzez to prawo kazda osoba ludzka
jest w stanie poznac, co nalezy czynié, a czego nalezy unikacs0l.
Dalej w Katechizmie Kosciota Katolickiegos92 czytamy, ze przyka-
zania prawa naturalnego nie sq postrzegane przez wszystkich
w sposob jasny i bezposredni®3. Z tej tez racji, jak sie shlusznie
wydaje, Bog wyszedl naprzeciw cztowiekowi, dokonujac objawie-
nia tego prawa w sposob okreslony i wyczerpujacy. Przekazat to
co objawil Narodowi Wybranemu - Izraelowi. Sw. Augustyn napi-
sal: Bég zapisatl na tablicach Prawa to, czego ludzie w swych ser-
cach nie odczytali>%4. Zawierajac Przymierze z Izraelem, Bog prze-

kazal temu ludowi normy prawne rozumiane jako pouczenia

501 Katechizm Kosciota Katolickiego (1954-1955).
502 W dalszej czesci pracy bede uzywat skréotu KKK.
503 KKK (1960).

504 Enarratio in Psalmos, 57, 1 (w:) www.augustinus.it, dnia 11 pazdziernika
2015, godz. 18.55.
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i wskazania dotyczace wlasciwego postepowania etycznego (mo-
ralnego) i organizacji zycia spolecznego, bedace pierwotnymi nor-
mami prawa naturalnego. Pouczenia te utrwalone zostaty w Sta-
rym Testamencie, a to w jego czesSci pierwszej - Piecioksiegu.

Charakterystyczna inferencja objawionego przez Jahwe
Prawa jest Dekalog - Przykazania Dekalogu ustalajq podstawy po-
wotania cztowieka, stworzonego na obraz Bozy; zakazujq tego, co
sprzeciwia sie mitosci Boga i blizniego, a nakazujq to, co jest dla
niej istotne. Dekalog jest Swiattem danym sumieniu kazdego czto-
wieka, by objawi¢ mu powolanie i drogi Boze oraz chronié go przed
zlem505,

Warto podkresli¢, ze podane przez Boga Mojzeszowi normy
prawne zawarte w Starym Testamencie stanowia wyraz Boskiej
woli wzgledem kazdego czlowieka. Tym samym zas stanowig wy-
raz wielu prawd dostepnych ludzkiemu rozumowi w sposob na-
turalnys06. Takie rozumienie sklania do podjecia stwierdzenia, iz
normy te przedstawiaja tym samym refleks i ukonkretnienie
prawa naturalnego - gléwne przepisy prawa naturalnego wyto-
zone zostaty w Dekalogu597.

Relacje zachodzace pomiedzy prawem naturalnym a pra-
wem Starego Testamentu w sposob jak najbardziej zrozumiaty
i zwiezly definiuje Kompendium Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego, a mianowicie: Stare Prawo stanowi pierwszy etap prawa
objawionego. Zawiera ono wiele prawd w sposoéb naturalny do-
stepnych rozumowi, a ktére zostaty ogloszone i autentycznie po-

Swiadczone w ramach przymierza zbawienia>%8.

505 KKK, nr 1962.
506 KKK, nr 1961.
507 KKK, nr 1955.
508 KomKKK, nr 418.
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Tak wiec pierwsze normy prawne zawarte w Ksiegach Sta-
rego i Nowego Testamentu staly sie implikacjg dla norm tworzo-
nych przez kolejne starozytne cywilizacje. Byly to normy wynika-
jace z prawa naturalnego zaszczepionego czlowiekowi wraz z jego
stworzeniem przez Boga. Charakterystycznym jest wspominany
Kodeks Hammurabiego, bedacy przykladem prawa panstw Mezo-
potmii. Z jego tresci wyptywa niewatpliwy wniosek, ze prawo wy-
wodzi sie z wiecznego i niezmiennego porzadku boskiego. Sam zas
Hammurabi glosi w nim, Ze jego wladza pochodzi od bogow i zo-
stala mu nadana dla wskrzeszenia sprawiedliwego i shusznego
prawo. Jednoczes$nie respektujacy prawo, beda blogostawieni, zas
nieprzestrzegajacych norm zatraceni.

Biblijne normy prawne daja dokument znamiennego powia-
zania ich z duchem prawa naturalnego. Porownywalnie jak w Ko-
deksie Hammurabiego, normy biblijne wywodzg sie bezposrednio
z nakazu Boga. Wynika to nie tylko z faktu, ze zbiorem praw jest
Tora czy tez z nadania ich Narodowi Wybranemu. Jahwe przema-
wia bowiem do cztowieka, ktory spisal prawo w Piecioksiegu.

W podsumowaniu warto tez przypomnie¢ podobienstwa
konkretnych norm zawartych w obu prawach. Do typowych na-
lezy opisywane prawo talionu i zasade oko za oko, zab za zqb.,
ktora ma swoje korzenie w Kodeksie Hammurabiego. Podobnie
w Ksiedze Wyjscia, gdzie czytamy Oko za oko, zab za zgb, reka za
reke, noga za noge”>%°. Nadto, obu monolitach prawa karane jest
cudzolostwo. Kodeks Hammurabiego i normy biblijne przewiduja
Smier¢ dla obu cudzolozacych. Zas Kodeks Hammurabiego do-
kladnie przewiduje kare w postaci wrzucenia do wody, ale takze

dopuszcza przebaczenie.

500 Wj 21, 24.
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Warto przy tym pamietac, ze rozwinigciem norm prawnych
objawionych Narodowi Wybranemu i zapisanych w Piecioksiegu
sa pouczenia zawarte takze w dalszych ksiegach, a to takich jak
prorockie i madrosciowe. Dyrektywy te przygotowuja i ukierun-
kowuja jednoczesnie na objawienie pelni Prawa Bozego, jakie do-
konato si¢ przez Jezusa Chrystusa, w Jego Ewangelii i w Nowym

TestamencieS10,

Rozdzial 11

Ewolucja doktryny prawa naturalnego

1.Zré6dlowy charakter prawa naturalnego

Tytut rozdzialu moze budzi¢ watpliwos¢ wobec podstawowej
zasady prawa naturalnego jakim jest jego powszechnoSc¢ i nie-
zmiennoSc. Trzeba jednak pamietac, iz prawo naturalne, o czym
pisano wczesniej, jest uszczegolowiane przez normy moralne. Te
zas realizowane sg przez osobe ludzka egzystujaca w otaczajacej,
dynamicznej rzeczywistosci i ksztattujacych ja zmiennych rea-
liach. Rzecz w tym, ze w graniach spotecznego zycia ludzkiego nie
od razu zostaly urzeczywistnione wszystkie warunki, od ktérych
zalezq szczegolowe zastosowania okreslonych norm prawa natu-

ralnego. Dochodzq one do glosu w miare rozwoju ludzkoSci, a tym

510 KKK nr 1963-1964.
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samym stwarzajq przestanki dla rownoczesnej ewolucji w Swiecie
wartosci moralnych i imperatywows11.

Z tej przyczyny, ze koncepcja prawnonaturalna i pozytywi-
styczna stanowia dwa wspolczesne, skrajne sposoby pojmowania
prawa, porzadek wymaga ich wyjasnienia.

Po raz pierwszy terminu pozytywny, piszac na temat zagad-
nien prawnych, uzyto w IV w. po Chr. Uczynit to Chalcydiusz ko-
mentujac dzielo Platona zatytulowane Timajos.512 Pisal wiec: Ex
quo adparet in hoc libro principaliter illud agi, conteplationem con-
siderationemque institui non positive sed naturalis illius iustitiae
atque aequitatis ... 513,

Sredniowieczni jury$ci rozumieli termin pozytywny jako
stanowiony>14, odnoszac go do czegos co nie pochodzi od natury.
Interpretujac, oznaczali nim normy wynikajace z zachowania spo-
tecznego, zapisujac je jako mos lub jako lex oznaczajac normy
spisane i ogloszone przez prawodawce.

Wspoélczesnie termin prawo pozytywne odnoszony jest do
prawa spisanego i rozporzadzonego przez ustawodawce. Stanowi
wiec synonim prawa ludzkiego. U jego zrodet lezaly zas przede
wszystkim przemiany spoleczne i polityczne, ktore nastapity
w Europie. Koncepcje tej idei sa heterogeniczne, ale zgadzaja sie,

ze prawo jest efektem woli ustawodawcy515. Pozytywizm powstat

511 T, Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 1974, s. 262 i nn.

512 Byl dominikanskim mnichem, ktory dzietem tym przekazal teksty wcze-
$niejszych komentatoréow Platona czym przystuzyl sie do poznania mysli tego
filozofa w wiekach srednich.

513 Platonis Timaeus interprete Chalcidio cum eiusdem commentario, VI, pod
red. I. Wrobla, Lipsiae 1876, reprint Frankfurt am Main 1963, s. 72 (w:)
J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 220.

514 Z j. tac. positivus, positus, pochodzi od positio.

515 J. Oniszczuk, Koncepcje prawa, Warszawa 2004, s. 137.
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w opozycji do koncepcji prawa naturalnego istniejacego poza ak-
tem woli czlowieka i przez cztowieka nie tworzonego, cho¢ podle-
gajacego normom.

Patrzac na rzecz zrodlowo, mysl grecka nie mowi jeszcze
o stricte prawie naturalnym. Uzywa natomiast zwrotu rzeczy wla-
Sciwe naturze oznaczajac je jako physikon, zas rzeczy wlasciwe
ustawie jako nomikon.516 Nie stawia wiec jeszcze kwestii o prawa
podstawowe. Nie pyta o to czy prawo, by uznac je za takie, ma
realizowac jedynie indykatory formalne, czy tez jego waznosé za-
lezy réwniez od nienaruszania pewnych statych,, wyzszych, ,na-
turalnych” standardéws!7. Nie mniej w potowie V w. przed Chr.,
w greckiej tragedii, Sofokles, w dziele Antygona, jednym z najstar-
szych swiadectw konfliktu miedzy prawami naturalnym a stano-
wionymawnie sprzeciwia sie drugiemu. Czyni to w slowach:

Nie Zeus to przeciez obwiescil to prawo

Nie wola Diki>18, podziemnych béstw siostry.

A nie mniemalam, by ukaz twdj ostry

Tyle miat wagi i sity w czlowieku,

Aby mégt tamac Swiete prawa boze,

Ktoére sa wieczne i trwajaq od wieku ...519

Podobnie, lecz w innym dziele, podnosi ten sam problem,
a to w Krolu Edypies20. Mimo to mysl pozostaje odizolowana. Nie

kontynuuja jej ani greccy filozofowie piszacy o prawie, ani mowcy

516 Przedstawiciele mysli greckiej nie uzywali przymiotnika pozytywny. Uzna-
wali natomiast zwrot — ustawowy. Pisali go jako nomds oznaczajacego ustawe
czyli regulacje prawng pochodzenia ludzkiego.

517 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 40.

518 Dike to corka Temidy i Zeusa. Grecka bogini sprawiedliwosci. Tu w zna-
czeniu — sprawiedliwosc.

519 Sofokles, Antygona, (w:) Antologia tragedii greckiej, Krakow 1989, tlum.
K. Morawski, s. 320 i nn.

520 Sofokles, Krél Edyp, ttum. M. Brozek, Wroctaw 1973, s. 865 i nn.
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wystepujacy przed trybunatamis?l. Nie mniej jednak w cywilizacji
greckiej przewija sie¢ motyw czegos co przenika prawo bedac swo-
istego rodzaju prawidlowoscia, czy lepiej - naturalna sprawiedli-
woscia.

I o tej sprawiedliwosci pisze, juz w nastepnym czasie, Ary-
stoteles. Roéznicuje ja jednak na naturalna (physikén dikaion)
i wynikajaca tylko z faktu zapisania jej litera prawa (nomikon di-
kaion). Pisze wiec: Méwiqc o dwdéch rodzajach prawa mam na my-
Sli prawo indywidualne i prawo powszechne. Pierwsze jest pra-
wem po czesci pisanym, po czesci nie pisanym, utozonym dla po-
szczegolnych narodoéw stosownie do ich potrzeb, drugie — po-
wszechnie obowiqzujgcym prawem naturalnym. Istnieje przeciez
pewne, objawione niejako poczucie indywidualnej sprawiedliwo-
Sci i niesprawiedliwosci, wspélne dla wszystkich ludzi nawet
wtedy, gdy nie tworzaq oni zadnej wspdlnoty i nie tworzq wzajem-
nych uktadow. Wiasnie to prawo wyjawia Antygona Sofoklesa mo-
wiqce, ze czynem sprawiedliwym jest pogrzebanie Polinejkesa
mimo zakazu, poniewaz jest to akt sprawiedliwy z naturys22.

Niejako w powiazaniu z nomikon dikaion wyroznia tez politi-
kon dikaion, pojmujac ja jako sprawiedliwos¢ rzadzaca obywate-
lami, pod ktorych pojeciem rozumie mieszkancow greckiego po-
lis.523 Objasnial to w ten sposob, ze ... sprawiedliwosé polityczna
jest badz przyrodzona, badz stanowiona. Przyrodzona jest ta,
ktéra ma wszedzie ten sam walor, a nie dopiero dzieki czemus ta-
kiemu lub przeciwnemu mniemaniu; stanowiona zas jest sprawie-

dliwos$dé, jesli pierwotnie nie ma roznicy, czy jest tak czy owak, ale

521 Zob. J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 41.

522 Arystoteles, Retoryka, thum. H. Podbielski, I, 13 (w:) H. Podbielski, Dzieta
wszystkie, T. 6, Warszawa 2001, s. 353. Zob. takze Arystoteles, Etyka Niko-
machejska V, 10.

523 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 41.
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skoro raz zostato co$ ustanowione, to nie jest juz wszystko
jedno524.

Ta arystotelesowska sprawiedliwosc¢ polityczna (politikon di-
kaion) rzadzaca societas (obywatelami) i obowiazujaca w greckim
polis (miescie — panstwie), ksztaltowala societas perfecta (spote-
czenstwo doskonate) - suwerenne i niezalezne politycznie pocho-
dzace po czesSci z natury, po czesSci z umowy pomiedzy ludzmi.
Jak jednak podkresla sie w literaturze przedmiotu, w swej wypo-
wiedzi Stagiryta nie pisze jeszcze o prawie naturalnym wystepu-
jacym w ramach okreslonego ladu moralnego, lecz o prawie ze
Swiata fizycznego — cos, co nazwalibysmy prawem tylko w sensie
metafizycznym — mianowicie fakt, ze ogien pali sie w ten sam spo-
so6b w Grecji i w Persji. Nie ryzykuje przyktadéw ,naturalnych” re-
gut w obszarze ludzkiego zachowania. I kiedy moéwi nieco dalej w
tym samym fragmencie, ze ,istnieje co$ takiego, jak sprawiedli-
wosé naturalna, przyrodzona”, to nazywa te sprawiedliwosé
»zmienng” w ten sam sposob, w jaki zmienne sq czysto umowne
reguly, znow dajqc przyktad natury fizycznej raczej niz moralnej:
cho¢ wiekszos$¢ ludzi rodzi sie praworecznymi, to mogq sie oni stac
obureczni>?s.

Z drugiej jednak strony, z czym zgadzam si¢ w pelni, Ary-
stoteles piszac o sprawiedliwosci, rozumiatl jg jako cos co nie jest
ani abstrakcja ani idea. Jest natomiast sprawiedliwoscia w peini
zmaterializowana, bedaca czescia pewnego porzadku prawnego
obowiazujacego obywateli w greckim polis526.

W ogodle pojecie prawo naturalne jawi sie o wiele pozniej niz

pojecie sprawiedliwos$é. S. Bratkowski pisze o tym tak: Jesl

524 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1134b.
525 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 41.

526 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 11.
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»prawo naturalne” jako pojecie pojawi sie pozniej (i w réznych
zgola znaczeniach), to poczucie sprawiedliwos$ci ma proweniencje
nieporownywalnie starszq. Rzec mozna - pierwotnaq. Juz Grecje ho-
meryckq przenika prawo; to bogowie tej Grecji pilnuja sprawiedli-
wosci. W lliadzie Zeus zsyla strasznaq burze, kiedy ludzie tamiq
prawo - za kare; rowniez w Odysei bogowie w imie swoich boskich
obowigzkéw pilnuja, by sprawiedliwosci stalo sie zados$é, zas
Zeus na Olimpie przewodniczy radzie bogéw jako ... ,oSwiecone
sumienie Swiata ™27,

To z czym nalezy sie wiec zgodzi¢ to fakt, iz Stagiryta nie
widzial jeszcze w physikoén dikaion prawa idealnego, stojacego po-
nad nomikon dikaion528. Nie pisal wiec jeszcze, podobnie jak po-
przedzajacy go sofisci®29, o chocby najprostszej teorii prawa na-
turalnego. Ci co prawda reprezentowali tezy zbliZone do przedsta-
wicieli nauki tego prawa, jednak tylko z wielka roztropnoscia

mozna podjac, iz mowili o ius naturale w dzisiejszym rozumieniu.

527 S. Bratkowski, Prehistoria poczucia sprawiedliwosci. Greckie poczqtki
»ius”, Ius et Lexnr 1/2002, s. 91.

528 Mysli Arystotelesa przypisywali to miedzy innymi M. Kaser, Das Rémische
Privaterecht, Miinchen 1959, s. 30 czy U. Alvarez, Curso de Derecho Romano,
T. I, Madrid 1955, s. 79.

529 Ich dzialalnos¢ przypada na V w. przed Chr. Reprezentowali szkote filozo-
ficzna o orientacji humanistycznej i relatywistycznej. Byli wedrownymi nau-
czycielami przygotowujacymi do Zycia publicznego poprzez nauczanie reto-
ryki, polityki, filozofii i etyki. Badaniom naukowym nadali kierunek humani-
styczny. Przed sofistami filozofia badata przede wszystkim przyrode. Oni zas
potozyli nacisk na czlowieka (antropocentryzm filozoficzny) i spoteczenstwo.
Metody badan oparli na empiryzmie, a nie jak poprzednio na dedukcji. Mieli
rowniez inny poglad na nature poznania. Uwazali, ze wiedza moze spelnic
tylko minimalne wymagania, gdyz umyst ludzki nie moze ogarnac¢ absolutu.
Ich pisma nie zachowaly sie, a poglady znane sa z krytyk Platona czy Arysto-
telesa. Byli krytykowani za to, ze sprzedawali wiedze (wiedza towarem). Sprze-
ciwiali sie religii i oligarchii i tradycyjnemu systemowi wartosci. Twierdzili, ze
wartosc¢ czlowieka opiera sie na wiedzy a nie na szlachectwie krwi. Sofista
oznaczal poczatkowo uczonego, z czasem nabierajac pejoratywnego znacze-
nia.
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Wydaje sie bowiem, ze raczej nalezatoby powiedzied, iz mozna do-
szukaé sie u nich pewnego ,, racjonalizmu” etycznego i prawniczego
(co dzis moglibysmy nazwacé ekologia moralng i prawnicza), kto-
rego mylenie z etykq i prawem naturalnym we wtasciwym sensie
byloby naduzyciem. Wystarczy mieé na uwadze, ze okreslenia
ynaturalny” oraz ,natura” nie sq przez sofistow pojmowane, na-
wet w podstawowy sposob, jako powinnosé, lecz jako rzeczywi-
sto$¢é empiryczna, co stoi na przeszkodzie zaliczeniu ich do przed-
stawicieli naturalizmu prawniczego.530

Niemniej jednak nalezy wskazac, iz to wlasnie glowne idee
sofistow stanowily podstawe poczatkowej mysli Arystotelesa. Oni
to bowiem pierwsi rozroznili pomiedzy tym co sprawiedliwe z na-
tury (physei dikaion) a tym, co sprawiedliwe z mocy ustawy (nomoi
dikaion). Za sprawiedliwe (dikaion) przyjeli cos zgodnego z natura
(physis), adaptowanego do niej oraz do istniejacego prawa, czyli
ustaw rozporzadzonych przez ekumene polityczna (nomos). Inter-
pretujac, sprawiedliwosc¢ pojmowali jako swoisty tad niesprzeczny
zarowno z natura, jak i ustawa.

Jednak ich idea sprawiedliwosci nie byla dos¢ klarownym
pojeciem>3l. Widac¢ to wyraznie na tle analizy prac Arystotelesa.
Sofisci bowiem, mimo rozréznienia pomiedzy tym co sprawie-
dliwe, a tym co sprawiedliwe z natury, nie precyzowali w sposob
ostry tych pojec i nigdy nie dokonali analizy ich rzeczywistego ro-
zumienia532. Interpretujac, sofistyczna idea sprawiedliwosci, do

czasOw mysli arystotelesowskiej, utozsamiana byta z porzadkiem

530 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 33.
531 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 29.

532 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 35.
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kosmicznym?533, z niego wyplywajacym i w nim umiejscowionym.
I dopiero idea Arystotelesa ulokowata ja w centrum stosunkow
miedzyludzkich. Jak bowiem pisze J. Hervada, Stagiryta rozwinat
... teorie sprawiedliwosci jako rownosci rzeczy podlegajacych wy-
mianie i jako proporcji zachowywanej przy ich dystrybucji. Arysto-
teles pierwszy opisat to, co sprawiedliwe (inaczej prawo), tak jak
postrzegano je w sqadzie, dokonat rozréznienia pomiedzy sprawie-
dliwosciq w rozumieniu sedziego lub prawnika a sprawiedliwosciq
w moralnym pojeciu czynienia dobra oraz zycia wedtug wszyst-
kich cnét. Podsumowujac, od Arystotelesa datuje sie zwrot od filo-
zofii polityki i moralnosci w kierunku filozofii prawa w Scistym sen-
sie oraz przejScie od ,dike” do , dikaiosyne 34,

W rezultacie trzeba przyjac, iz Arystoteles nie znieksztalcit
naturalnego sensu sprawiedliwosci. Odnosit ja bowiem wlasnie
do prawa, czym szczegolnie podkreslat jego poszanowanie. Okre-
slit sie poniekad we frondzie do koncepcji sofistycznych, ktore re-
latywizowatly stosunek do panstwa i jego prawas35. Rozumiat
sprawiedliwosc¢ jako dobro, ktore jest nalezne kazdemu poniewaz
mu przystuguje. Oczywiscie, o czym pisalem wczesniej, odnosit te
idee do porzadku panujacego w greckim polis (miescie-panstwie),
zas konkretnie do zamieszkujacej go spotecznosci ztozonej z cno-
tliwych obywateli. Z obserwacji spoteczenstwa bowiem wywodzil,
iz czeSc tego co w nim sprawiedliwe ma swe zrodta naturalne, zas
czeSC stanowi rezultat spisania i wprowadzenia w Zycie ustawy.

W Etyce Nikomachejskiej pisal wiec, ze sprawiedliwe z natury jest

533 Sofoklesowska Dike jako bogini sprawiedliwosci. Utozsamiana przez sofi-
stow z idea wprowadzajaca porzadek w kosmosie. P6zniej rozumiana jako lo-
gos, ktory oznaczal rozum tkwiacy we wszechswiecie.

534 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 35.

535 S. Bratkowski, Prehistoria poczucia sprawiedliwosci. Greckie poczaqtki
,lus” s. 89.
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to co wszedzie ma te¢ sama moc i nie wywodzi si¢ z postanowien
cztowieka, zas to co sprawiedliwe z mocy prawa, jest tym co bylo
obojetne nim przestalo takim byc¢ na mocy spisanej ustawy536.

Gdzie w tym kontekscie nalezy poszukiwac arystotelesow-
skiej idei prawa naturalnego? Trzeba pamietac, iz swoja koncep-
cje prawa natury oparl na teleologicznej idei wszechswiata, za
punkt wyjScia przyjmujac zwiazek natury cztowieka z jego natu-
ralnymi celami. Z tej skladajacej sie z psyche i ciala natury wy-
prowadzil zarowno zasady prawa naturalnego, jak i normy prawa
stanowionego.

Prawo stanowione w jego ujeciu bylo nakazem rozumu. Po-
dobnie widzial prawo naturalne, cho¢ nigdy go nie zdefiniowat.
I jedno, i drugie nazywatl sSrodkiem do celu wiec do zapewnienia
szczescia osobie ludzkiejs37. Miedzy tymi dwoma rodzajami prawa
widziat jednak roznice. Pierwsze dotyczyly zakresu ich obowigzy-
wania. Prawo naturalne okreslat jako regulujace postepowanie
wszystkich ludzi, natomiast prawo stanowione odnosit tylko do
stosunkow miedzy ludzmi wolnymi, rownymi i pelnoprawnymi>s3s.
Widzial roznice takze w istocie obu praw. Istota prawa natural-
nego byla jego zdaniem konkretnosc¢, zas prawa stanowionego -
ogolnosc. Pierwsze shuzylo czlowiekowi w jego dazeniu do szcze-
Scia, zgodnie z jego natura, ktora posiada zdolnosc¢ do rozréznia-

nia dobra i zla oraz sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci. Prawo

536 Arystoteles, Retoryka, 1134b, (V, c. 7).

537 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 13.

538 Arystoteles przyznawal, ze wszyscy ludzie rodza sie wolni z natury. Proble-
mem bylo wiec dla niego usprawiedliwienie instytucji niewolnictwa uwazane;j
za naturalna konsekwencje pojmania na wojnie. Zob. Arystoteles, Polityka,
1.4-5.
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stanowione zas skladalto si¢ z abstrakcyjnych norm adresowa-
nych do okreslonego kregu ludzi, ktorych Arystoteles uznawat za
lepszych i silniejszych539.

Inne differentia specifica, o ktorych pisal Stagiryta, to fakt,
ze prawo natury nie powstalto z zamierzenia prawodawcy. Nie zo-
stalo takze spisane - w odroznieniu od prawa stanowionego - bo-
wiem jego nakazy tkwig w rozumnej naturze cztowieka. Prawo na-
turalne jest nadto bezczasowe, inwariantne i powszechne. Roz-
nica miedzy obu prawami zaznacza si¢ rowniez w materii ich
mocy obowiazujacej, zas miarg mocy wiazacej kazdego prawa jest
przestrzeganie zakazow i nakazow, czyli zasad sprawiedliwosci.
Konsekwentnoscia tego zalozenia bylo arystotelesowskie twier-
dzenie, ze za nieprzestrzeganie norm obu praw ponosi sie odno-
sne sankcje. W przypadku prawa naturalnego kara jest pozba-
wienie czlowieka szczescia, wiec najwazniejszego dobra. W przy-
padku prawa stanowionego panstwo wymierza za okreslone prze-
stepstwa wlasciwag admonicje. W zwigzku z tym Arystoteles pod-
kreslat, iz dolegliwosci prawa naturalnego wydaja si¢ zatem do-
tkliwsze osobie ludzkiej niz konsekwencje wynikajace z narusze-
nia prawa stanowionego>40.

W  konsekwencji, jedynym zalozeniem jaki odniost Arysto-
teles do idei prawa naturalnego, byto, iz jest niq ta rzecz, ktéora
w stosunku miedzy dwoma réznymi podmiotami nalezy sie jed-
nemu od drugiego w oparciu o zasade réwnosci lub proporcji, ktora
stanowi naturalng miare rzeczy, nie zas ze wzgledu na ludzkie

ustalenia lub konwencje>4l. Egzemplifikacja takiego postrzegania

539 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 14.

540 Tamze, s. 14.

541 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 40 i nn.
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prawa naturalnego byl podtrzymany w prawnej kulturze greckie;j
pewien krag zachowan skuteczny pierwotnym ciggiem praw i ob-
owigzkow, aczkolwiek nie wymagajacy niewaznosci pozostajacego
w kontradykcji prawa pozytywnego5+2. Taka byla miedzy innymi
relacja rodzinna skutkujaca obowiazkiem dzieci wobec rodzicow
ich utrzymywania i urzadzenia im pogrzebu543. Bardziej jury-
dyczny charakter mialy natomiast prawa do dziedziczenia poza-
testamentowego przypisywane naturalnym okolicznosciom wyni-
kajacym z relacji pokrewienstwas44.

Warto wiedzie¢, ze obok sprawiedliwosci, Arystoteles po-
Swiecil swoje badania takze stusznosci, ktora w swoim jezyku
okreslat jako epikeia. Nie widzial r6znicy miedzy obiema instytu-
cjami w sensie ogolnym (rodzajowo), zas inaczej wedle prawa. Tu-
taj twierdzit, Zze stlusznosc jest czyms w rodzaju detalu korektyw-
nego wobec legalnej sprawiedliwosci. Ta bowiem nie jest w stanie
zapewnic doskonale sprawiedliwego potraktowania kazdego moz-
liwego przypadku. Pisal wiec, ze jesli ustawa orzeka o czyms ogol-
nie, a zdarzy sie wypadek, ktory nie podpada pod to orzeczenie,
to stusznq jest rzecza, by tam gdzie ustawodawca co$ opuscil
i przez sformutowanie ogdlne popetnit btqad, uzupetnié¢ ten brak,
orzekajac tak, jakby ustawodawca sam orzekt, gdyby byt przy
tym obecny, i jakby sam postanowit byt, gdyby byt z géry znat
dany wypadek5#5. Interpretujac, stusznosc znajduje zastosowa-
nie nie w postaci zmiany prawa w ogolnosci, lecz jako podjecie

uchwaly naginajacej jego zastosowanie w danym przypadku546.

542 Zob. J. W. Jones, The Law and Legal Theory of the Greeks (w:) Introduction,
Scientia Verlag, Aalen 1977, s. 59 i nn.

543 J. W. Jones, The Law and Legal Theory of the Greeks, s. 60.
544 Tamze, s. 62.

545 Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 5.10.5.

546 Arystoteles, Retoryka, 1.13.19.
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Mozna by tu pokusic sie o twierdzenie, iz shusznos¢ byla w teorii
Arystotelesa czyms$ na ksztalt elementu koniecznego w okoliczno-
Sci wystepowania luk prawnych w dzisiejszej jurysprudencji.

Wczesng idee prawa naturalnego rozwijali - po sofistach
i Arystotelesie - stoicy547. Filozofia stoicka wyjasnita - cho¢ po-
dobnie w niedoskonaty sposob co Arystoteles - podstawy teore-
tyczne prawa naturalnego. Wskazata na istnienie relacji, a wrecz
utozsamiala prawo naturalne z nakazem prawego rozumu (natu-
ralis ratio) oraz nakreslila zwigzek ustawy naturalnej z boskim
porzadkiem, ktéory nazywany byt logos. Byl on dla stoikow pante-
istycznym wyrazem i wymiarem rozumu uniwersalnego z jednej
strony, zas z drugiej, uznanie go za taki, prowadzito do zaprzecze-
nia ludzkiej wolnosci i bledoéw w réznicowaniu boskiej podstawy
tego co naturalne od prawa naturalnego548.

Stoicy odnosili sie w swojej filozofii takze do idei poczucie
sprawiedliwosci. Lecz w przeciwienstwie do Arystotelesa, utozsa-
mili ja w sposob ostateczny, z ideq prawa naturalnego jako zro-
diem boskich rozkazows49.

Filozofia stoicka uznawala prawo naturalne za oznake praw

natury wystepujaca w samym tylko cztowieku550. W zwiazku

547 Stoicyzm byt kierunkiem filozoficznym zapoczatkowanym w III w. przed
Chr. w Atenach. Prekursorem tego kierunku byl Zenon z Kition. Ostateczng
forme filozoficzna nadat stoicyzmowi Chryzyp. Stoicyzm odzyl w nowej formie,
trwajac przez caly okres starozytnosci, za nauka Justusa Lipsiusa. Podstawa
filozofii stoickiej byl medrzec zyjacy w zgodzie z natura i kierujacy sie rozu-
mem.

548 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 43.

549 Mozna tez przyjac, iz mysl stoicka na powrot zaczeta sklaniac sie ku daw-
nej Dike - Sprawiedliwo$ci rozumianej juz jednak w sposob indywidualny,
poprzez mysl wlasna, ktéra pozwala osobie ludzkiej zblizy¢ sie do wlasciwego
zrodla cnoty. Zob. S. Bratkowski, Prehistoria poczucia sprawiedliwosci. Grec-
kie poczatki ,,ius”,, s. 103.

550 Stoicy rozumieli to w ten sposob: odpowiednikiem boskiego logosu byt
prawy rozum czlowieka (prawo moralne), poprzez ktory Zyje on w zgodzie
z natura. Inaczej, skoro swiat jest uporzadkowany przez boski porzadek, to
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z tym podjeli za oczywista zgodnosc¢ praw naturalnych z nakazami
prawa naturalnego. Podobnie rozumieli relacje zachodzaca po-
miedzy prawami naturalnym a stanowionym. Jednoczesnie pod-
jeli zatozenie, iz prawo stanowione jest zawisle prawu natural-
nemu. Nie podwazali jednak autorytetu prawa pochodzacego od
panstwa, pod warunkiem zgodnosci jego norm z dyktatami prawa
naturalnegos5l. Wyjasni¢ bowiem trzeba, ze mysl stoicka uzna-
wala prawo stanowione za konsekutywne wobec prawa natural-
nego. Ono bowiem istnialo jeszcze w przedpanstwowym stanie
natury, sankcjonujac pierwotne idee réwnosci, honoru i brater-
stwa552, Stawiali wiec postulat, Zze prawo stanowione jest zwia-
zane z prawem naturalnym jako pierwotnym wobec niegoS53.

Jak shtusznie pisze M. Maciejewski, z doktryny stoicyzmu
wynika, ze prawo stanowione powinno bycé niczym innym jak
ograniczonqg czasowo, terytorialnie i podmiotowo konkretyzacja
prawa naturalnego. Miedzy tymi dwoma rodzajami prawa istniejq
natomiast réznice w dziedzinie zrédetl, zasiegu obowiqzywania
i sankcji>>4. 1 dalej, ... za ceche prawa stanowionego — znamienna
tylko dla niego — twoércy omawianego kierunku filozoficznego uwa-
zali jego pisemnaq forme. Znajomos¢ prawa naturalnego wywodzili
oni natomiast z rozumowych umiejetnosci cztowieka, ktory samo-

dzielnie powinien moc odczytac nakazy tego prawasss.

porzadek ludzki musi polega¢ na dziataniu zgodnym z jego natura. Zob.
E. Galan, Ius naturae, Madrid 1954, s. 12 i nn.

551 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 15.

552 Tamze, s. 15.

553 W opinii czolowych stoikow norma prawa stanowionego niezgodna z pra-
wem naturalnym nie zastugiwala na miano prawa.

554 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 16.

555 Tamze, s. 16.
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Konsekwencja nieodczytania czy tez ztego interpretowania
praw byla sankcja. Wedlug stoikow - w przypadku ius naturale -
prawo admonicji spoczywalo w samej naturze, zas w przypadku
prawa stanowionego — w arbitralnej woli legislatywy. Wzorujacy
sie na tej mysli jurysci rzymscy wprowadzili poZzniej pojecie na-
tury rzeczy (rerum natura), zas z niej wysnuli normy prawne ade-
kwatne dla okreslonych stosunkéw jurystycznych (ratio natura-
lis)536.

Rzymskim filozofem i jurysta pozostajacym pod wplywem
mys$li stoickiej byl Cyceron. Napisal on traktach O prawach (De
legibus), ktory byt jednak reprezentatywny bardziej dla filozofii
polityki557 niz filozofii prawa. Prawo zas rozumial jako odrebna
dziedzine filozoficzna, ktorej principia opieral o inferencje etyczna
takich idei jak sprawiedliwosc¢, godnosc¢, rownosc¢ i wolnosc¢. Jego
refleksja koncentruje sie na praprzyczynie, definicji i istocie
prawa558 bedac odbiciem stoickiej refleksji nad prawem559.

We wspomnianym dziele pisal wiec: ... prawo to wiqczona
w naturalny porzadek najwyzsza madrosé, ktéora nakazuje co na-
lezy czynié, i zabrania dziatan sprzecznych z owymi wskazaniami.
Ta madros$é trwale zintegrowana z ludzkim sposobem myslenia
stanowi prawo. A wiec ... prawo jest réwnoznaczne z roztropno-
Sciq zdolnq nakazac¢ wtasciwe postepowanie i zabronié¢ blednych

uczynkowseo.

556 Tamze, s. 17.

557 W znaczeniu jakie nadawano polityce w filozofii starozytnej. Podobnie ro-
zumial ja Arystoteles, o czym w I rozdziale pracy. Zob. takze Cycero, O pra-
wach, 1, 4-5, thum. 1. Zéttowska, Kety 1999, s. 54.

558 Szeroko stosunek Cycerona do prawa opisuje R. Harder, K. Schriften, Zu
Ciceros Rechtsphilosophie De legibus, Mliinchen 1960, s. 400.

559 A. Nawrocka, Szczescie a prawo w filozofii M.T. Cycerona, Studia Philo-
sophiae Christianae, ATK, 30(1994)1, s. 38.

560 Cycero, O prawach, 1, 6, 18-19.
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Dla Arpinaty zrodlem prawa jest natura dostepna kazdej
osobie ludzkiej dzieki posiadanemu rozumowi. Prawo to zas po-
rzadkuje ludzkie zachowania, bowiem zakorzenione jest
w istocie boskiej. Dlatego pisal, ze prawo trzeba zatem wywodzié¢
nie tyle z edyktéw pretorskich, jak to dzis czyni wiekszos$¢é zainte-
resowanych, ani z dwunastu tablic niczym nasi poprzednicy, tylko
z filozoficznej glebi>6l. Interpretujac, uniwersalna podstawa
prawa, rozumiana przez Cycerona jako jego natura, tkwi w natu-
rze cztowieka. Dlatego tez punktem wyjsScia do poznania prawa
nie jest prawo pozytywne, lecz prawo tkwiace w rozumie natural-
nym. Dlatego w O prawach pisat: Z prawa naturalnego powinno
sie wywodzié prawo stanowione. To pierwsze jest bowiem samo-
istnqg sitg, madroscia i rozsadkiem madrego cztowieka, kryterium
prawosci i bezprawia ... Prawo stanowione wywodzimy od tam-
tych szczytnych zasad, powstalych cale stulecia przed wszelkimi
pisanymi systemami prawnymi, na dlugo przed ustanowieniem
panstws62, Dalej zas, ... Istnial juz bowiem rozum wynikajacy
z natury wszechrzeczy, ktory sktanial do prawych uczynkow,
a odwodzit od zta. Jego przestrogi staly sie prawem nie woéwczas,
gdy je spisano, lecz w momencie powstania; a zrodzity sie wraz z
boskqg mysSla. Pierwszym wiec i najprawdziwszym prawem z mocq
nakazu i zakazu jest poczucie sprawiedliwosci Jowisza Najwyz-
Szegosos.

Widac¢ wiec wyraznie roznice miedzy pojmowaniem prawa

naturalnego przez sofistow i Arystotelesa, a stoikow i Cycerona.

561 Cycero, O prawach, 1, 5. Zob. takze K. Wroczynski, O podstawie pozytywi-
stycznej w filozofii prawa (w:) U zrédet tozsamosci kultury europejskiej, pod
red. T. Rakowskiego, Lublin 1994, 172 i nn.

562 Cycero, O prawach, 1, 5. Zob. tez K. Wroczynski, K. Stepien, O wybranych
problemach filozofii prawa, Cztowiek w kulturze 81997, s. 198.

563 Cycero, O prawach, 11, 4.10.
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Ci ostatni bowiem, zas w szczegolnosci Arpinata, uznat i okreslit,
ze prymarnym i pierwotnym jest prawo boskie, ktore jest prawem
wiecznym i1 wyrazajacym koncepcje rozumnej boskiej madro-
Sci5e4,

W konsekwencji Cycero glosi teze stoicka, Zze prawo nie za-
istnialo na drodze konwencji, lecz opiera si¢ na rozumie, ktory
jest wrodzony wszystkim ludziom i dany od Boga. Z owego naj-
wyzszego przyrodzonego prawa wywodzi si¢ prawo stanowione565.
Wymienione juz przeze mnie ratio — rozum, jest czynnikiem po-
rzadkujacym procesy i zjawiska wspolne dla Boga i ludzi. Arpi-
nata pisze o nim jako o prymarnym rodzaju wiezi laczacym Boga
z czlowiekiem i Swiatem56. Konstytutywnym prawem, bedacym
wladca powszechnymb567, a zarazem obejmujacym cala ludzkosc
jest prawo natury, pozostajace wiecznym 1 niezmiennym?>68.
Czynne wsrod ludzi wywodzi sie¢ od prawa natury i powinno sta-
wac sie naczelna zasadg postepowania czlowieka569.

Reasumujac, Cycero dowiodl, ze ...istnieje prawdziwe
prawo, prawy rozum zgodny z naturqg, obecne w nas wszystkich,
state i wieczne, ktoére nakazujqgc sktania do dobrego, a zakazujqgc
odwodzi od ztego ... Prawa tego nie da sie znieSé, ani nie jest go-
dziwym czeSciowo je uchylié, ani mozliwym catkowicie derogowad,
ani nie mozemy wytaczyé sie spod mocy tego prawa ... ani nie

musimy szukacd jego interpretatora ... w Rzymie jest takie samo

564 B.Wisniewski, Le probleme de la loi naturelle dans le de legibus de Ciceron,
Les Etudes Classiques, T. LX (1992) s. 129, (w:) A. Nawrocka, SzczeScie
a prawo w filozofii M.T. Cycerona, s. 40.

565 Cycero, O prawach, 1. 6.19.
566 Cycero, O prawach 1. 7, 22.

567 Cycero, Republika, vol.2, 111.22.33, (w:) A. Nawrocka, Szczescie a prawo w
filozofii M.T. Cycerona, s. 39.

568 Cycero, O prawach, 11, 4.10.
569 Cycero, O prawach, 1, 6.18.
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jak w Atenach, dzi$ takie samo jak jutro; wszystkie narody
wszystkich czaséw podlegaja temu wiecznemu i niezmiennemu
prawu, a jedynymi medrcami, ktérzy moga je dyktowad i panami
wszystkich sq bogowie, oni wylacznie tworza, nadajq i intepretujq
to prawo, a kto go nie bedzie przestrzegal wyrzeknie sie samego
Boga i odrzuci swq nature cztowieka, a przez to poniesie najwyz-
szq szkode, cho¢ moze uchyli¢ sie od innych kar570. Warto na ko-
niec zwroci¢ uwage, iz Cycero, podobnie do mysli stoickiej, przy-
znaje, ze prawo admonicji za nieprzestrzeganie norm naturalnych
nalezy do samej natury. U Arpinaty jest to zaprzeczenie samemu
sobie i odrzucenie swej ludzkiej natury — wyrzeczenie si¢ Boga.
Trzeba jednak pamietac, iZ w okresie rzymskiej juryspru-
dencji teoria prawa naturalnego, formulowana zarazem przez
rzymskich filozofow i jurystow571, w obu Srodowiskach posiadala
rozroznialne znaczenie. Inaczej wiec rozumiat ja
i przedstawial Cycero jako filozof, a zgota odrebnego znaczenia
nadawat jej jako obronca sadowy i polityk572. Tak wiec dla jury-
stow rzymskich prawo ogolnie rozumiane bylo jako przyczyna
tadu 1 dyscypliny, ksztaltowane w sposob dlugotrwaly
i systematyczny. Jego poczatkowa, dogmatyczna i heterono-
miczna natura, oddana protekcjonizmowi bogow, z czasem prze-

ksztalcila sie w normy oparte o zasady moralne573. W rezultacie

570 Cyceron, De republica, 111, 2 (w:) J. Hervada, Historia prawa naturalnego,
s. 44. Pisal o tym takze chrzesScijanski eseista Laktancjusz, zyjacy w latach
250 — 317 po Chr. W swoim dziele Divinae instituciones nazwat cyceronski
opis prawa Bozego niemal boskim.

571 Jednym z nich byt Seneka. Co prawda jego sformulowania i gloszone idee
odcisnely korzystne pietno na rzymskich jurystach i pozostawily trwaty slad
w rzymskiej nauce prawa, jednak w kwestii idei prawa naturalnego wypowia-
dat sie na tyle marginalnie, ze mozna to uznac jedynie za Swiadectwo trwato-
Sci i rozciaglosci tej idei.

572 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 79-80. Zob. takze
K. Wroczynski, O podstawie pozytywistycznej w filozofii prawa, s. 172.

573 Zob. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, 20 i nn.
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tak uksztaltowanego prawa, rzymscy jurysSci uczynili z niego
sztuke odrozniania tego co sprawiedliwe od tego co niesprawie-
dliwe (iusti atque iniusti scientia). Cycero pisat o tym w ten sposob:
Wiadomo, ze (prawo) powstato dla dobra obywateli oraz dla za-
chowania panstw, a takze z mysla o bezpiecznym, spokojnym
i szczesSliwym zyciu ogétu ludnosci. Pierwsi prawodawcy wyda-
jacy swe rozporzadzenia, przekonali ziomkow, ze przygotujq i za-
twierdza ustawy, ktérych przyjecie i stosowanie umozliwi po-
myslng i uczciwq egzystencje. Zasady w ten sposob ulozone
i usankcjonowane nazwano, rzecz jasna, prawem. Na tej podsta-
wie mozna wnioskowadé, ze gdy sprawcy wbrew poczynionym
obietnicom i wtasnym zapewnieniem ustanawiajq dla ludnosci na-
kazy niesprawiedliwe i zgubne, wprowadzaja w zZycie reguly, kto-
rym nie przystuguje miano praws7¢. Mysl ta stanowi, zdawaloby
sie zwykly zarzut niewaznosci norm niegodziwych. Nie jest to jed-
nak zarzut egzoteryczny, typowo adwokacki (obronczy), bowiem
latwo dostrzec w nim wydzwiek inkryminacji norm naruszajacych
prawo wyzsze. Potwierdza to literatura przedmiotu, gdzie mozna
spotkac opinie, iz wypowiedz ta ... to przede wszystkim przedsta-
wienie prawa naturalnego przez Cycerona, ktére reprezentowato
stanowisko stoikéw, (byto istotne) dla takich chrzescijan jak Lak-
tancjusz i Ambrozy i wplynelo tak silnie na wieki Srednie ... Am-
brozy i Augustyn wzieli prawo naturalne od Cycerona, ochrzcili je
i przekazali do zachowania Kosciolowid75.

Dla porzadku trzeba wyjasni¢ terminologie jakiej uzywali
rzymscy jurysci przy odwolywaniu sie¢ do prawa naturalnego. Nie

byla ona jednolita. I tak, przede wszystkim uzywali zwrotu ius

574 Cyceron, O prawach, 11, 5.11.

575 G. Watson, The Natural Law and Stoicism, (w:) A. Long, Problems in Stoi-
cism, London 1971, s. 228 i nn.
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commune, rozumiejac przez to prawo powszechne. Dalej byt to ius
gentium, a wiec prawo narodoéw. I wreszcie ius naturale - prawo
naturalne. Terminy te poczatkowo oznaczaly prawo stosowane
wobec cudzoziemcow. Byly przeciwienstwem ius civile, ktorego
normy, w panstwie o charakterze wielonarodowym, regulowaty
zycie obywateli rzymskich (civis, cives). Ius civile byto zatem pra-
wem uprzywilejowanych mieszkancow panstwa, bedacych jego
gospodarzami576. Uzywano ponadto jeszcze dwoch wyrazen,
a mianowicie ratio naturalis, oznaczajacego rozum naturalny oraz
aequitas naturalis — naturalna stlusznos¢. Za pomoca tych wyra-
zen okreslano prawo naturalne jako czynnik brany pod uwage
przy interpretacji prawas77.

Na tle tych wyliczen nasuwa sie jeden wniosek.
A mianowicie taki, ze prawo rzymskie niemal w kazdym przy-
padku uzywajac formy ius naturale, rozumialo cos zupetlnie in-
nego niz cyceronskie pojecie prawa wyzszego. Kiedy wiec pisali
o prawie naturalnym lezacym u podstaw pewnej reguty lub insty-
tucji, pisali nie o prawie lub rozumie Boga, lecz o naturze rzeczy na
ziemi, rzeczy takich jakimi one sa, rzeczy, wobec ktérych zdrowy
rozsadek, fakty z zycia, istota stosunkéw zawodowych itd. ,,natu-
ralnie” nasuwajg odpowiednie podejscie prawne578. Przyczyn ta-
kiego stanu rzeczy nalezy poszukiwac zapewne w tym, iz ,natu-
ralne” dla nich byto nie tylko to, co wynikato z fizycznych cech

cztowieka lub rzeczy, ale takze to, co w ramach tego systemu wy-

576 Oznaczalo poczatkowo cate prawo obywateli rzymskich, a wiec publiczne
i prywatne. Od II w. przed Chr. datowatla sie jednak tendencja do oznaczania
tym terminem tylko prawa prywatnego. Bylo najstarszym i podstawowym ze-
spotem norm prawnych rzymskiego prawa prywatnego, nacechowanego for-
malizmem i surowoscia. Zob. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, s. 60.

577 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 49.

578 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 81-82.
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dawalo sie wpasowywadé w normalny i rozsqdny porzadek ludz-
kich zajed i z tego powodu nie potrzebowato zadnego dalszego do-
wodus7.

Jednak obowiazujace obywateli rzymskich w stosunkach
wzajemnych ius civile, a rownoczesnie respektowanie przez Rzym
praw podbitych narodéw i stosowanie go wobec ich obywateli,
stworzyto luke prawnag. Byl nig brak trzeciej kategorii stosunkow
prawnych, a to takich, ktére zachodzilyby pomiedzy osobami nie-
bedacymi obywatelami rzymskimi oraz pomiedzy nimi
a obywatelami rzymskimi. Dla zapelnienia tej luki siegnieto po
normy, ktore uznawano za koincydencyjne wszystkim i dla
wszystkich, a jednoczesnie odpowiadajace powszechnemu poczu-
ciu prawa. Okreslano je jako prawo powszechne, prawo narodoéw
lub prawo naturalne. Jak wiec stusznie pisze J. Hervada ... zatem
prawo naturalne rozumiano jako prawo obowiqzujace, czeS¢ Zy-
wego prawa, stosowanego na co dzien we wszystkich rodzajach
stosunkéw pomiedzy jednostkamis80. O tak pojetym ius naturale
pisal Gajus58! uznajac, ze ... wszystkie ludy, ktére rzadza sie
ustawami i zwyczajami, postuguja sie czesciowo prawem wla-
snym, czesSciowo prawem wspolnym wszystkim ludom. To bowiem
prawo, ktore kazdy lud ustanowil dla siebie, jest jego wtasnym
prawem i zwie sie ,ius civile” jako wtasne prawo obywateli; to na-

tomiast, ktére wrodzony rozsqdek ustanowit pomiedzy wszystkimi

579 E. Levy, Natural Lav in Roman Thought, Studia et Documenta Historiae
et luris, 15 (1949), s. 7 (w:) J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 82.

580 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 50.

581 Zyl w Il w. po Chr. Byt rzymskim jurysta znanym gléwnie jako autor Gai
Instituciones - Instytucji Gajusza. Napisatl tez Libri ex Q. Mucio oraz De verbo-
rum significatione i liczne komentarze, jak choé¢by komentarz do Ustawy XII
Tablic. Mimo, iz nie byl za zycia znany w Srodowisku jurystow rzymskich, po
jego Smierci, wiele fragmentoéw jego komentarzy i monografii weszlo
w sktad Digestéw, a jego Instytucje poshuzyly za podstawe dla uzupetnionych
Instytucji Justyniana.

148



ludzmi, jest jednakowo przestrzegane przez wszystkie ludy i zwie
sie ,,ius gentium”, jako prawo, ktéorym postugujq sie wszystkie na-
rody. Przeto i lud rzymski postuguje sie prawem wltasnym, a cze-
Sciowo prawem wspolnym wszystkim ludziom582.

Cytujac Gajusa nie sposéb poming¢ innych wypowiedzi na
temat ius naturale. Uznawal on wiec pierwszenstwo prawa natu-
ralnego nad prawem cywilnym, wywodzac ten fakt ze starszen-
stwa, gdyz ius naturale powstalo razem z rodzajem ludzkim?583.
W innym miejscu pisze, ze ius naturale nie moze zostac zniesione
przez ius civile, bowiem nie ulega waqtpliwosci, ze zobowigzania do
Swiadczen naturalnych nie wygasaja na skutek ,capitis diminu-
tio”, poniewaz prawo cywilne nie moze uchylaé praw naturalnych,
zatem roszczenie posagowe utrzyma sie rowniez po ,,capitis dimi-
nutio”, poniewaz dotyczy tego co dobre i sluszne5s4.
I jeszcze gdzie indziej, ... Prawo cywilne moze znosi¢ i zmieniad
inne prawa cyuwilne, ale nie prawo naturalne.585 1 ta kluczowa
mysl szkoly Gajusa, brzmiaca w jezyku lacinskim Civilis ratio civi-
lia quidem iura corrumpere potest, naturalia vero non potest, do-
wodzi rozumienia istnienia w prawie rzymskim, obok prawa po-
zytywnego, stanowionego przez kazdy narod, takze prawa natu-
ralnego ustanowionego przez naturalis ratio.

Dokonaniem rzymskich prawnikow w sferze ius naturale nie
bylo spisanie tego pojecia, nadanie mu formy definicji,
a wlaczenie do dziatan na polu swej zawodowej jurystyki. Polegato
to miedzy innymi na aplikowaniu jako kryterium wyktadni prawa

oraz stworzenia zen specyficznego drogowskazu w kwerendzie

582 A. Tarwacka, O sprawiedliwosci i prawie: 1 tytut 1 ksiegi Digestow: tekst-
ttumaczenie-komentarz, Zeszyty Prawnicze 3/2, 2003, s. 363.

583 Digesta, 41,1 1.
584 Digesta, 4, 5, 8.
585 Instytucje, I, 158.
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sprawiedliwych rozwiazan spornych casusow prawnych. To zas,
w polaczeniu z wczesniejsza tradycja grecka i jej filozofia stoicka,
pozwolilo na budowe koncepcji prawa naturalnego dostepnego
osobie ludzkiej dzieki rozumowis86.

Tak silny fundament potozony pod tworzaca sie filozofie
chrzescijanska, spowodowal w rezultacie jej powstania, potacze-
nie podstawowych przekonan opartych na nauce Chrystusa i
Jego Apostolow z nauczaniem przyjetym od stoikow. Jedynym,
ale bodaj najistotniejszym problemem jaki si¢ wowczas jawil byla
koncepcja pojmowania Boga i jego relacji z dzietem stworzenia587.

Bog kultury grecko-rzymskiej byt abstrakcja poganska zto-
zong z wielu bostw plemiennych czy przejmowanych, jak
w przypadku cywilizacji starozytnego Rzymu, od ludow podbitych
w imie Pax Romana. Natomiast Bog kultury chrzescijanskiej, to
imienna Osoba wchodzaca w relacje ze swoim stworzeniem — czto-
wiekiem. Bog majacy Syna, ktory ofiaruje swe zycie za grzech
stworzonych przez Ojca ludzi. I wreszcie Bog, ktory fizycznie prze-
kazuje prawo fundamentalne swojemu ludowi w formie zapisa-
nego Jego reka Dekalogu. Ujecie tego w jedna przyczyne skutko-
walo wprowadzeniem do chrzescijanskiej idei prawa naturalnego
istotnych, nieistniejacych w filozofii stoikow, pojec. Pierwszym
bylo sformulowanie wyobrazenia osoby ludzkiej, istotnego dla
wlasciwego zrozumienia ius naturale, a w nastepstwie wskazanie
na jej szczegolna godnosc¢. Zaowocowalo to mozliwoscia zrozumie-
nia wielu rozwiazan sktadajacych sie na idee prawa naturalnego,
ktore pozostawaty niewyjasnione jeszcze

w stoickiej filozofii grecko-rzymskiej58s.

586 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego. s. 54.
587 Zob. J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 123.

588 Por. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 54.
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W tym kontekScie nasuwa sie pytanie o zwiazek miedzy
wspomnianym juz niejednokrotnie Dekalogiem a prawem natu-
ralnym? A w zwiazku z tym dlaczego Dekalog nie zas catos¢ Ksiag
Natchnionych skladajacych si¢ na Stary Testament, zatem Stowo
Boze objawione i przekazane ludziom przed nadejSciem Chry-
stusa? Uwazam bowiem, iz czeSC¢ norm tworzacych kregoshup
prawa Starego Testamentu reguluje zycie polityczno-religijne Na-
rodu Wybranego, czes¢ zas to normy naturalnej moralnosci, a za-
tem prawa naturalnego. Najistotniejsze z nich, dajace najlepsze
uzasadnienie podstaw tego prawa, zawarte sa w Dekalogu. Two-
rzace go principia zostaly przedstawione i ujete w wysoce zaawan-
sowany i najdoskonalszy system, to zas, jak pisatem, wyréznia go
na tle norm prawnych wspoélczesnych mu cywilizacji. Trzeba jed-
nak zapamietac, iz Dziesie¢ Przykazan nie jest zbiorem norm,
ktore pojawily sie tylko w kulturze judeochrzescijanskiej. Prawa
te bowiem, o czym pisatem, odnajdujemy w roznych dziedzic-
twach kulturowych swiata starozytnego jak chocby w Babilonii,
Egipcie czy Asyrii. Co prawda nie mozna mowic o ich blizniaczych
ujeciach, jednak z cala pewnoscia o duchowej kognaciji ze wzgledu
na ich godziwy moralnie sens. Rozumiec¢ je trzeba miedzy innymi
jako shuszne regulatory zycia spolecznego niosace pewnosc reali-
zacji szeroko pojmowanego dobra koincydencyjnego 6wczesnych
spoteczenstw. Maja one bowiem na wzgledzie uniwersalng reali-
zacje dobra osoby ludzkiej. Z tego tez wzgledu nalezy je widziec
i pojmowac jako wlasciwa kodyfikacje prawa naturalnego, czyli
jego przektad na jezyk konkretnego dziatania, konkretnej powin-

nosci®®. Normy te, stanowiace precedens cywilizacyjny, sa wyra-

589 A. Maryniarczyk, Dekalog a prawo naturalne, Czlowiek w kulturze, 1994
nr 3, s. 134.
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zem inferencji ogélnoludzkiego doswiadczenia i poznania stano-
wiac zrodlo przypisanej czlowiekowi madroscis90. Idac za mysla
J. Hervady, mozna powiedziec, ze tres$¢ prawa naturalnego zostala
podsumowana i zawarta w Dekalogu, szczegdlnie w przykaza-
niach od czwartego do 6smego, rozumianych nie tylko dostownie,
lecz réwniez w szerszym, petnym znaczenius°!. Podobnie A. Ma-
ryniarczyk, ktory rozwaza Dekalog w Swietle prawa naturalnego
w nastepujacy sposob: I tak pierwsze trzy przykazania okreslajq
pole powinnosci dla zabezpieczenia prawa do poznania wlasci-
wego dobra wspdlnego, ktérym jest Bég jako Absolutna Prawda,
Dobro i Piekno, jako ostateczny cel i motyw dziatania osobowego.
Kolejne przykazanie (czwarte) wskazujqac na drugiego cztowieka
jako takze osobe, ktéra jest ,czci godna', okresla pole powinnosci
odpowiedniego dziatania w stosunku do innych oséb. Przykazanie
piate okresla powinnos$¢ w stosunku do wartosci witalnych, insty-
tucjonalnych i przedmiotowych. I tak wskazuje na niezbywalnag
warto$é ludzkiego zycia w szczegdlnosci, a szbste - zycia rodzin-
nego. Siodme, 6sme, dziewiqte i dziesiqte okreslajq dziedzine po-
winnosci dziatania lub nie- dzialania wobec dobra prywatnego
jako podstawy zycia godziwego i godziwej ludzkiej egzystencji.
Cztowiek bowiem potrzebuje rzeczy jako Srodkéw do zZycia - przy-
pomina Papiez Jan Pawetl Il komentujqgc Dekalog. ,,Cztowiek ma do
tego prawo, a nawet moralny obowiazek wytwarzania nowych do-
bor dla siebie i dla drugich tak, aby cate spoleczeristwo stalo sie
zasobniejsze, aby mogto bytowaé w sposéb bardziej godny ludz-

Kich istot"592.

590 A. Maryniarczyk, Dekalog a prawo naturalne, s. 134.
591 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 60-61.

592 A. Maryniarczyk, Dekalog a prawo naturalne, s. 160.
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Poczete uwagi odnosza sie rowniez Nowego Testamentu.
W przedmiotowym zakresie wydaja si¢ to potwierdzac stowa wy-
powiedziane przez Chrystusa: nie przyszedtem na sSwiat po to, aby
znie$¢ Prawo, lecz je wypetniés93. Konsekwencja jest nauczanie,
iz zrodlem prawa jest zycie zgodne z Dekalogiem, ktorego tresc
zostaje sprowadzona do dwoch zasadniczych nowotestamental-
nych wskazan — milosci Boga i blizniegos94. W ten sposéb prawo
naturalne, streszczone w Dekalogu, pozostaje podstawq moralno-
Sci, ... Jednoczesnie ... nie jest tylko prawem natury, lecz rowniez
prawem Boga. Wskutek tego prawo naturalne powinno mieé pierw-
szenstwo nad prawem pozytywnym, kiedy to ostanie sprzeciwia
sie temu pierwszemu: nalezy bowiem byé postusznym bardziej
Bogu niz ludziom595.

Warto iS¢ tutaj za mysla J. Hervady, ktory wskazuje wyraz-
nie biblijne odniesienia do norm prawa naturalnego. Pierwszym z
nich jest - czyncie to ... co byScie chcieli, zeby wam ludzie czy-
nili>%¢. Drugie to wskazanie jednosSci i nierozerwalnosci wiezi mat-
zenskiej wzorowanej na akcie stworzenia wiec wiezi miedzy
Stworca a czlowiekiem, z ktorego wynikaja prawa i obowiazkis97.
Prawa i obowiazki wynikaly tez z kolejnego odniesienia do norm
prawa naturalnego, a to ze zgodnosci i atencji wobec prawo-

dawcy>98,

593 Mt 5, 17.
594 Zob. chocby Mt 22, 34-40.

595 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 70. Zob. takze
Dz. 4, 19-20; 5, 29.

596 Mt 7, 12.
597 1 Kor 7, 1-5.
598 1 P 2, 13-14. Takze Rz 13, 1-7.
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Najwazniejszym jednak sposrod wszystkich nowotestamen-
talnych odniesien do prawa naturalnego jest podniesienie godno-
Sci cztowieka stworzonego, co wynika juz
z nauki Starego Testamentu, na obraz i podobienstwo Boga. Czto-
wiek nie jest teraz czescia calosci, skladowa spoteczna. Jest
przedmiotem mitosci Boga do stopnia odkupienia go przez Jego
Syna’99. Takie widzenie czlowieka wskazuje na jego szczegolnag
wartos¢ indywidualna, ukazujac go jako osobe okreslona analo-
gicznie do Boga, stworzona na Jego obraz i podobienstwo. Takie
nowe pojecie osoby ludzkiej jest szczegOlnym
i indywidualnym osiggnieciem filozofii chrzescijanskiej. Skupia
sie ona na ontologicznej wizji cztowieka, wiec na jego indywidual-
nej godnosci sytuujacej osobe ludzka na szczeblu bytu pojedyn-
czego i bezprecedensowego o wartosci przewyzszajacej inne byty
stworzone przez Boga. Podkresla to Chrystus chocby
w przypowiesci o doczesnych troskach: Przypatrzcie sie ptakom
podniebnym: nie siejq ani znq i nie zbierajq do spichlerzy, a Ojciec
wasz niebieski je zywi. Czyz wy nie jestesScie wazniejsi niz one 2600,
Takie postrzeganie cztowieka niesie za sobg dalsze konsekwencje.
W rezultacie bowiem tego, nowotestamentalna idea osoby ludzkiej
ustanawia bezwzgledna rownos¢ wszystkich ludzi. Relacja czlo-
wieka do Boga mowi wiec, iz nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma
juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jesteScie kims$ jednym w Chrystusie Je-
zusiedol,

Warto wiec postawic pytanie o relacje miedzy prawem wyni-

kajacym z nauki nowotestamentalnej, a starotestamentalnym

599J 1, 12-14.
600 Mt 6, 26-27.
601 Ga 3, 28-29. Zob. takze Rz 2, 11.
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prawem Narodu Wybranego w kontekscie ius naturale? A w kon-
sekwencji o to, czy wypelnienie pierwszego drugim, wiec w pew-
nym sensie zastapienie, uchylilo (zmienilo) normy prawne, w tym
prawa naturalnego?

Wyjsc¢ trzeba od twierdzenia, ze porzadek ustanowiony przez
Boga dla relacji pomiedzy Nim a ludzmi oraz dla stosunkéw pomie-
dzy soba jako wynikajacych z tej pierwszej, otrzymuje
w dyskursie judeochrzescijariskim miano prawa (lex)%2. Zas sta-
rotestamentalnym prawem, blednie nazywanym przez wielu w li-
teraturze przedmiotu prawem mojzeszowym®3, byla wszelka
tres¢ zawarta w Dekalogu i poza nim. Przestrzegajac tej litery Na-
rod Wybrany pozostawal w sprawiedliwosci wobec Jahwe®04 prak-
tykujac normy naturalne jak i normy prawa bosko-pozytyw-
nego®05. Podobnie bylo w lex evangelica, gdzie osoba ludzka zobo-
wiazana pozostaje do czynienia wszystkiego tego co zgodne z na-
uka Chrystusa, aby osiagnac¢ taske zycia wiecznego
i pozostanie nieskalanym przed Bogiem?®©96.

Istotna w tym wzgledzie wydaje si¢ by¢ doktryna sw. Pawla
Apostota, ktora ten zawart w LiScie skierowanym do Rzymian. Za-
mieszczone w nim uwagi dotycza miedzy innymi istoty prawa na-
turalnego, kierowania si¢ nim, ale takze okreslaja wartosc
i znaczenie prawa dawnego, danego przez Boga rekami Mojzesza:
Bo gdy poganie, ktorzy Prawa nie majq, idac za naturq, czyniq to,

co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majq, sami dla siebie sq

602 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 63.
603 Pisalem o tym w pierwszym rozdziale pracy.
604 Lk 1, 5-6.

605 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 63.
606 Ef 1, 4-5.
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Prawem. Wykazujq oni, ze tresé¢ Prawa wypisana jest w ich ser-
cach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako Swiadek
I dalej, obrzezanie posiada wprawdzie wartosé, jezeli zachowu-
jesz Prawo. Jezeli jednak przekraczasz Prawo, bedqc obrzezanym,
stajesz sie takim, jak nieobrzezany. Jezeli za$ obrzezany zacho-
wuje przepisy Prawa, to czyz jego brak obrzezania nie bedzie mu
oceniony na réwni z obrzezaniem? I tak ten, ktéry od urodzenia
jest nieobrzezany, a wypetnia Prawo, bedzie sadzil ciebie, ktéry,
mimo Zze masz ksiege [Prawa] i obrzezanie, przestepujesz Prawo®07.
Tak wiec zarowno Zydzi jak i nie Zydzi posiadaja prawo,
ktore jest dane przez Boga. Pierwszym w formie Dekalogu, drugim
zostalo ono wypisane w ich sercach. Oba sa Prawem Bozym, od-
wiecznym, naturalnym, ktoére, jak pisze sw. Pawel Apostotl, prze-
jawia sie w sumieniu kazdego czlowieka i o nim swiadczy.
Interpretujac, tres¢ Listu, mimo teologicznego charakteru,
ustanawia kilka zasad filozofii chrzescijanskiej. I tak przede
wszystkim prawo naturalne jest darem Boga uzewnetrznionym
w osobowym bycie czlowieka, w jego sumieniu, ktore jednoczesnie
jest swiadkiem tego prawa, a treS¢ jego jest mnieodrodna
z normami moralnymi ujetymi w Dziesieciu Przykazaniach da-
nych przez Boga rekami Mojzesza. Z calg swiadomoscia trzeba
podkreslic, ze jest to idea reprezentatywna wylacznie dla filozofii
chrzescijanskiej. Nie mozna jej bowiem odnalez¢ w filozofii sofi-
stow czy to stoikow. Z drugiej jednak strony, co stusznie podnosi
sie w literaturze przedmiotu®98, stoicka idea empirycznego prawa

naturalnego jest tozsama z koncepcja tej idei zawartg w filozofii

607 Rz 2, 14-24. Zob. tez Orygenes, Komentarz do Listu Sw. Pawla do Rzymian,
3.6, thum. S. Kalinkowski, Warszawa 1994, s. 48.

608 Zob. J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 124.
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chrzescijanskiej. Sw. Ireneusz z Lyonu®% pisal bowiem, ze zro-
diem ius naturale jest natura stworzona przez Boga, zas Dekalog
to abstrakt zasad naturalnych istniejacych na dtugo przed spo-
tkaniem Jahwe z Mojzeszem®19. W podobnym duchu wobec prawa
naturalnego wypowiadat sie rowniez Orygenes®ll, nazywajac to
prawo Bozym, zapisanym w ludzkich sercach, gdzie pozostawato
do rozpoznania dokonywanego za pomoca rozumu®!2. Dalej uzna-
wal, Ze normy prawa stanowionego sprzeczne z ius naturale i two-
rzacymi go normami, nie moga by¢ obowiazujacymi®13.

Ta wczesnochrzescijanska filozofia i nauka prawa natural-
nego, w potaczeniu z klasycznymi koncepcjami filozofii grecko-
rzymskiej, zaowocowala wspotczesnymi teoriami takimi jak
prawo wyzsze i, podstawowe prawa’”, ktére staty sie dzis mozliwe
do wyegzekwowania nawet wbrew pozytywnym rozstrzygnieciom
suwerennego prawodawcyb14.

Ciagtosc tej refleksji odnalez¢ mozna u sSw. Augustyna®ls,

glownej postaci mysli filozoficznej przelomu starozytnej

609 Urodzony w 140 r. po Chr. zmart w roku 202 po Chr. Wslawil si¢ polemi-
kami z sektami gnostykow (Adversus heareses) oraz teologiczna wizja teorii
rekapitulacji czyli odnowienia i zebrania calego Bozego stworzenia
w Chrystusie jako Glowie (zob. Ef 1, 10).

610 [reneusz z Lyonu, Adversus omnes haereses, 4. 13-15.

611 Urodzony w Aleksandrii w roku 185 po Chr., zmart w roku 254 po Chr.
Zajmowal sie komentarzem Pisma Swietego oraz egzegeza krytyczna
i literalna. Przyczynil sie do uksztaltowania tradycji teologicznej tak zwanej
Szkoly Aleksandryjskiej. Zaliczany do Ojcow KosSciola byt czolowym pisarzem
starochrzescijanskim. Na temat Orygenesa szerzej zob. H. Crouzel, Orygenes,
Krakow 2004.

612 Orygenes, Komentarz do Listu Sw. Pawta do Rzymian 3. 6-7.
613 Tamze. 6-7.
614 Por. J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 125.

615 Zyl w latach 354 — 430 po Chr. Byl filozofem i teologiem chrzescijanskim.
Ojciec i Doktor KosSciola. Zalicza sie go do najwybitniejszych przedstawicieli
patrystyki tacinskiej. Urodzony w Tagascie w Numidii, ksztalcil sie
w Madaurze i Kartaginie. Glownym rysem jego filozofii byt teocentryzm. Nie-
skonczonego Boga, ktoremu przypisywal charakter osobowy i strukture try-
nitarna, uznawatl za byt najwyzszy, wieczny, niezmienny i absolutnie rézny
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i wczesnosredniowiecznej Europy. Jego najwiekszym osiagnie-
ciem w sferze ius naturale byto udoskonalenie teorii prawa wiecz-
nego (lex aeterna)®!6. Odnajdywal je w tekstach ksigg biblijnych
i rozumiat jako madros¢ Boza porzadkujaca wszystkie zdarzenia
w wiecznym kosmosie, i nazywatl archetypem prawa naturalnego.
Madrosc¢ Boza byta dla niego Rozumem lub wolga Boga, ktore dyk-
tuja zachowywac lad naturalny i zakazuja go naruszac. Zas na-
ruszenie to grzech bedacy uczynkiem, mowa lub pragnieniem
skierowanymi przeciwko prawu wiecznemu: Ergo peccatum Est,
factum, dictum vel concupitum aliquid contra aeternam legem. Lex
vero aeterna est, ratio divina vel voluntas Dei ordinem naturalem
conservari iubens, perturbari vetans®1?’. W przeciwienstwie wiec do
filozofii stoickiej, ktora widziata prawo wieczne jako takie, sw. Au-
gustyn pojmowalt je jako rozum i wole Boga, ktore penetruja ogot,
ale odrebne do prawa naturalnego. Istote prawa wiecznego stano-
wita dla biskupa Hippony jednosc¢ i uniwersalnosc, a nadto roz-
roznialnos¢ wynikajaca z bytu, w ktorym sie objawia. Rozrézniat
dwa rodzaje takich bytow — racjonalne i nieracjonalne. Pod ostat-
nim pojeciem rozumial wszelka czeS¢ natury nie bedaca czlowie-
kiem, zas pod pierwszym cztowieka, u ktérego prawo wieczne po-
jawia sie jako obowigzek moralny. Przy tym uwazal, iz wszelka
czesS¢ natury nie bedaca czlowiekiem poddaje sie temu prawu w
sposob bezwolny, ale zarazem konieczny, gdy cztowiek podpo-

rzadkowuje sie¢ poprzez przydana mu wolna wole. Rozpoznaje zas

od swiata. Stwierdzal, Zze Boga poznac¢ mozna wylacznie przy pomocy tzw. ilu-
minacji, udzielanej w akcie nadprzyrodzonej taski przez Poznawanego. Autor
licznych pism teologicznych, filozoficznych, egzegetycznych, moralno-asce-
tycznych

i polemicznych.

616 Dokonat tego w dziele De libero arbitrio (O wolnej woli).

617 Aldo Andrea Cassi, La Giustizia In Sant 'Agostino. Intinerari agostiniani del
quartus fluvius dell'Eden, Milano 2013, s. 58 (w:) www.books.google.pl, dnia
2 maja 2016, godz. 14.30.
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je poprzez posiadany rozum stajac sie jego uczestnikiem618.
Prawo naturalne jest przelozeniem lub kopia prawa wiecznego w
racjonalnej duszy cztowieka. Prawo naturalne to zatem prawo
wpisane w ludzkie umysty, wyryte w ludzkich sercach, ktore
oznacza i nasladuje prawo boskie w nas samych®19.
Filozoficznoprawna mysl augustianska nawiazywata tez do
granicy prawa w stosunku do moralnosci. Nakreslalo ja przeko-
nanie, iz nic, co nie pochodzi od prawa wiecznego, nie moze by¢
sprawiedliwe, a same normy prawne, ktorych konsola nie jest bo-
ska (naturalna) sprawiedliwoS¢ nie moga by¢ uznawane za obo-
wiazujace i wiazace dla sumienia osoby ludzkiej. Wyrazit to piszac
w swoim dziele: Czy oSmielimy sie nazwac te prawa niesprawie-
dliwymi, lub raczej odmoéwimy im wartosSci prawnej? Moim zda-
niem niesprawiedliwe prawo przestaje byé prawemb®20,
[ dalej, definiujac prawo wieczne, pisze: Postaram sie wiec
w miare moznoSci ujgé w krotkich stowach pojecie odwiecznego
prawa, ktéore mamy w sobie wyryte. Jest to prawo, wedlug ktérego
sprawiedliwos$é jest rownoznaczna z powszechnym panowaniem
idealnego tadu®?1. 1 dalej: A wiec istnieje jedno prawo, ktore decy-
duje o zmianach wszelkich praw doczesnych kierujacych ludzmi.
Czy wobec tego moze ono samo ulegac¢ jakim zmianom? ... Rozu-
miem, ze musi byé niezmienne, bo zZadna sita, zaden przypadek,
zadna dziejowa katastrofa nie obali prawdy, ze sprawiedliwos¢ to

powszechny doskonaly porzadek®22. Interpretujac, zdaniem sw.

618 Augustyn, O wolnej woli, Ksiega I, V-11, thum. A. Trombala, (w:) Tenze,
Dialogi i pisma filozoficzne I-IV, T. 3, O nauczycielu. O wolnej woli, thum.
J. Modrzejewski, A. Trombala, Warszawa 1953, s. 55.

619 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 68.
620 Augustyn, O wolnej woli, Ksiega I, V-9.
621 Tamze, V-9.

622 Augustyn, O wolnej woli, Ksiega I, V-9.
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Augustyna prawa stanowione niezgodne z prawem naturalnym, a
zatem takze z prawem boskim sg z istoty niesprawiedliwe i nie
wymagaja poshuchu. Jak zauwaza M. Maciejewski, Sw. Augustyn
znajdowat potwierdzenie tej tezy bezposrednio w religii chrzesci-
janskiej. Uwazat bowiem, ze sam Bég wytyczyt droge do prawa
doczesnego (w znaczeniu lex divina), dyktujac jego zatozenia Moj-
zeszowi na gorze Synajo23.

Obok praw wiecznego i naturalnego, biskup Hippony wyroz-
nial jeszcze prawo stanowione inaczej doczesne (lex temporalis).
I to wlasnie z tej trypartycji wynikala nadrzednosc¢ lex aeterna nad
pozostatymi rodzajami prawa, gdyz tylko ono cechowalo sie nie-
zmiennoscia i powszechnoscia. Zas lex aeterna do lex naturale
mialo sie w ten sposob, ze pierwsze objawialo sie¢ w naturze ludz-
kiej jako porzadek obiektywny, zas drugie jako jego subiektywny
przejaw. Nadto, zdaniem $§w. Augustyna, za posrednictwem
prawa naturalnego prawo wieczne powinno by¢ niezmiennym i
absolutnym zrodlem prawa doczesnego czyli stanowionego. Zas
potrzeba tworzenia tego prawa wynikata, zdaniem sw. Augustyna,
z inklinacji czlowieka do grzechu, niegodziwosci i niesprawiedli-
wosci. Jak shlusznie komentuje mysl sw. Augustyna M. Maciejew-
ski - dzieki prawu doczesnemu prawo boskie i prawo naturalne
uzyskujq wsparcie autorytetu i wtadzy Swieckiej. Gtéwna funkcja
prawa pochodzqgcego od paristwa polega — w przekonaniu biskupa
Hippony — na ochronie pokoju (pax) i porzadku (ordo) w stosunkach
miedzyludzkich. Nie musi ono natomiast explicite powtarzac tresSci
moralnych zawartych w prawach wiecznym i naturalnym, co oczy-

wiscie nie oznacza, Ze moze byé sprzeczne

623 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 16.
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z tymi prawami. Co wiecej: nie powinno ono ograniczaé sie tylko
do powielania zawartych w nich nakazéw czy zakazéow. Kazdy
z tych rodzajéw prawa ma bowiem rézne cele do spetnienia. Celem
prawa boskiego jest bowiem wieczne, pozaziemskie zycie czto-
wieka. Z kolei cel prawa naturalnego wyraza sie we wspieraniu
wlasnych celéow ludzi konkretyzujacych cele prawa boskiego, cel
zas prawa ludzkiego wyraza sie w zagwarantowaniu wspomnia-
nych pax i ordo. Wystepuje jeszcze jedna réznica miedzy tymi
dwoma rodzajami prawa a prawem doczesnym. Przestrzeganie
prawa wiecznego i naturalnego ma mianowicie w zasadzie cha-
rakter dobrowolny, choé¢ ludzie powinni absolutnie czué¢ potrzebe
i obowiqgzek respektowania norm owych praw. Przestrzeganie
prawa doczesnego wiqgze sie natomiast z mozliwosciq zastosowa-
nia przymusu panstwowegos24.

W sSwietle ius naturale istotnym osiggnieciem chrzescijan-
skiej mysli filozoficznoprawnej wczesnego Sredniowiecza byla teo-
ria prawa narodow, ktorej najistotniejsze ze zrodet odnajdujemy
w pismach sw. Augustyna. Pisal wiec miedzy innymi: Niechze wie-
dza, ze zgodzi sie mezom dobrym cieszyé sie z roszczenia pan-
stwa, jezeli np. nieprawos¢ strony przeciwnej, z ktoérq sprawie-
dliwa toczono wojne, dopomogla do wzrostu panstwa. Matym by
ono pozostato, gdyby sqgsiedzi spokojni byli i sprawiedliwi, gdyby
zadnej krzywdy nie byli wyrzadzali i nie wywotywali przeciw so-
bie wojny. Wtedy by ku szczesciu ludzkosci wszystkie panistwa
mate byty rade ze zgodnego pozycia z sqsiadami byloby tych pan-
stw wtedy mnoéstwo na Swiecie, tak jak wiele domoéow jest w mie-

Scie®25, Shusznie mozna przyjac, iz sw. Augustyn przenosit pod

624 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 17 i nn.

625 Augustyn, Paristwo Boze, IV.XV, s. 160.
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postacia obywateli przestrzegajacych prawa obowiazujacego
w panstwie, przestrzegania prawa wyzszego, naturalnego przez
wiele panstw. Jak bowiem podnosi si¢ w literaturze przedmiotu,
w augustianskiej koncepcji prawa naturalnego miescita si¢ idea
wojen usprawiedliwionych. Zastrzegala ona jednak to prawo tylko
dla konfliktu powstalego w wyniku zlamania obowiazujacych
norm prawnych przez jedno panstwo, a celem staje si¢ zmuszenie
do ich przestrzegania i przywrocenie pokoju®626.

Interpretujac, zagadnienie prawa wiecznego i naturalnego
bylo jednym 2z gléwnych elementow augustianskiej filozofii,
a przez to jedna z zasadniczych mysli filozofii chrzescijanskie;j.
W rozwinieciu tego zagadnienia wyrazne sa wplywy Cycerona®27,
ktory mowi o prawie wiecznym: ... aeternum guiddam, quod
universum mundum regaret. Sw. Augustyn jednak nie przyswaja
bezkrytycznie jego okreslen, ale w oparciu o nie uklada wtasny
system. Jego wizja Boga to zrodlo wszelkiego dobra, porzadku
i prawa we wszechswiecie i w zyciu ludzkim. Bog kieruje postepo-
waniem czlowieka, pozwalajac mu rozwijac sie¢ wedlug natural-

nych praw. Natomiast wizja augustianskiego prawa stanowio-

626 Augustyn, Parnistwo Boze, IV.XV, s. 160. Odrebne stanowisko zajmowat
Sw. Izydor z Sewilli. Jasnymi dla niego pozostaja o6wczesne idee prawa natu-
ralnego. Jednak obok nich moéwi o ius gentium, jednakze odmiennie rozumia-
nym niz w nauce prawa rzymskiego. Sw. Izydor sktada wiec liste zagadnien,
z ktorych, niczym z pojedynczych cegielek, Swiat renesansu,
a ostatecznie Grocjusz, skonstruujag nowoczesne prawo miedzynarodowe. Do
zagadnien tych nalezaly: nabywanie gruntéw do osiedlania sie (sedium occu-
patio), prawa zwigzane z budowa domow i fortyfikacji (aedificatio, munitio),
wojny i zasady przetrzymywania i uwalniania jericéw (bella, captivitates, se-
rvitutes, postliminia), traktaty pokojowe i rozejmy (foedera pacis, indutiae), nie-
tykalnos¢ ambasadorow (legatorum non violandorum religio) oraz zakaz mat-
zenistwa z cudzoziemcami (connubia inter alienigenas prohibitia). Zob. J. M.
Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 132.

627 Por. De legibus T. 6; 2, 4-5.
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nego, to dostosowalnosc¢ do rzeczy zmiennych, przez co samo row-
niez podlega zmianom. Jednak konsola dla niego jest prawo
wieczne.

Znaczenia wczesnosredniowieczne] mysli chrzescijanskie;j
dla prawa naturalnego nie da si¢ przedstawic jedynie przy pomocy
analizy idei przytaczanych w tym rozdziale wybitnych myslicieli
epoki. Pozostanie jednak faktem, iz recepcja ich doktryny w zycie
codzienne oOwczesnego spoleczenstwa, w duzej mierze jeszcze
o ideologii poganskiej, przyczynita si¢ do glebokiej moralizacji
i wplynelta w zasadniczy sposob na ksztalt i stopien zgodnosci
prawodawstwa stanowionego prawem naturalnym. Trzeba jednak
pamietac, ze idzie tu o moralnos¢ ewangeliczna i jej przestrzega-
nie w zyciu codziennym, co w okreslonym zakresie,
w jakim zawiera ona prawo naturalne, stanowila rowniez jego wy-
petnienie.

Reasumujac warto przypomniec, ze zrodel prawa natural-
nego nalezy poszukiwac juz w normach biblijnych, starotesta-
mentalnych. One staly si¢ zaczatkiem dla mysli filozoficzne;j
chocby sofistow, ktorzy rozumieli nature jako miare dzialania
osby ludzkiej, a w pelniejszej postaci u Arystotelesa. Takze poz-
niejsza mysl stoicka oddzialywala silnie na rzymska tradycje
prawna w kwestii istnienia i rozumienia prawa naturalnego. Uje-
cia te nie byly rozbudowane ani specjalnie uzasadniane teoretycz-
nie, ale ich sens byl jednoznaczny. Dlatego juz Cyceron, pod ich
wplywem, sformulowal poglad na prawo naturalne jako po-
wszechnie obowiazujace. Idea ta przetrwata do czaséw chrzesci-
janskich i zaowocowala w jej mysli do czasow chrzescijanska pa-
trystyki na czele z koncepcja prawa wiecznego sw. Augustyna.

Inaczej w zakresie recepcji prawa rzymskiego zebranego w kom-
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pilacji justynianskiej i wystepujacego tam rozumienia prawa na-
turalnego. Istotna, bodaj najwazniejsz a role odegrata tu mysl
Akwinaty stanowiaca swoisty punkt odniesienia, szczegolnie dla
sformutowanych wowczas sporow pomiedzy intelektualizmem
i woluntaryzmem prawnym, ktore byly charakterystyczne dla
poznej scholastyki.

Warto wiec pamietac¢, ze idea prawnonaturalna stata
u podstaw zycia osoby ludzkiej od powstania pierwszych norm

prawnych zawartych w rozdziatach Biblii.

2.Tomizm i nowozytna nauka prawa

naturalnego

Cecha charakterystyczna dla filozofii augustianskiej bylo
wlaczenie tego, co naturalne w to co nadprzyrodzone.
W rezultacie, prawo naturalne zostalo wlaczone w lex evangelica,
za$ imperatywy rozumu naturalnego, jako insygnia ius naturale,
utracily swa autonomie na rzecz zrodet objawionych628. Koncep-
cja filozofii augustianskiej z jednej wiec strony byta zgodna z filo-
zofia chrzescijanska, przyczyniajac sie¢ do jej rozwoju, niemniej
wzajemne ich przenikanie doprowadzilo do zmieszania tego co na-
turalne z tym, co nadprzyrodzone®29.

Odstapienie od augustianskiego pojmowania prawa natu-

ralnego, i w ogole od jego filozofii, nastapito pod wplywem recepcji

628 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 97-98.

629 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 98.
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dziet Arystotelesa. Prawo naturalne wynikajace z Epifanii ustepo-
walo miejsca koncepcji zwiazanej z ludzkim rozumem i z tym co
mogt poznac. Pierwszym z myslicieli epoki Sredniowiecza, ktory
zwrocit sie w kierunku poznawalnego rozumu byt francuski filozof
i teolog okresu wczesnej scholastyki William z Auxerre®30. Przy-
znawal on, iz osoba ludzka posiada umiejetnosc rozrozniania do-
bra i zla dzieki woli Bozej. Tym samym wiec, czyniac z ludzkiego
rozumu kryterium ius naturale, przyznawal, iz rozum naturalny
(naturalis ratio) podpowiada czlowiekowi jak nalezy postepowac.
Nadto, przyznal, Ze ten sam rozum nie jest zwiazany konieczno-
Scig jakiejkolwiek analizy sytuacji, czy refleksji nad postepowa-
niem. Wsparty umiejetnoscia rozeznania miedzy tym co dobre a
zle, sam kieruje dzialaniem czlowieka. Pisal wiec: ... id quod
naturalis ratio sine omni deliberatione aut sine magna dicta esse
faciendum®3!. W podobnym duchu wypowiadali sie¢ inni mysliciele
tamtego okresu, jak chocby sw. Bonawentura®32, ktory powotujac
sie na filozofie stoikow, pisal miedzy innymi, Ze prawo naturalne
jest tym, co nakazuje rozum?®3s.

Interpretujac ius naturale okresu sredniowiecza rozumiane
bylo w ogoélnosci jako prawo naturalnego rozumu, zgodnego
z normami prawnymi wynikajacymi z Biblii, ktoéra wszelako nie
byla jego zrodlem®3+4. Nie wypracowano jednak catoSciowe;j

i uporzadkowanej syntezy prawa naturalnego.

630 Zmart okolo roku 1231. Byl wybitnym francuskim teologiem i filozofem
oraz znawca filozofii starozytnej. Napisal dzielo Summa aurea.

631 William de Auxerre, Summa aurea, (w:) www.bibliotekacyfrowa.pl, dnia
4 maja 2016, godz. 16.00.

632 Urodzony okoto 1220 r., zmarl w roku 1482. Teolog i filozof scholastyk.
Nazywany Doktorem Serafickim. Uznany za klasyka szczytowego okresu
scholastyki. Wraz z Akwinata zaliczany do najwiekszych postaci XIII wieku.

633 Zob. F. Fluckiger, Geschichte des Naturrechtes, Zirich 1954, s. 426 i nn.
634 F. Fluckiger, Geschichte des Naturrechtes, Zlirich 1954, s. 433.
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Osiagniecie to przypisa¢ nalezy dopiero sw. Tomaszowi
z Akwinu. Powolywany juz w rozprawie Akwinata opart swoja idee
prawa naturalnego na podstawach filozofii klasycznej
i chrzescijanskiej. Przyjmujac arystotelesowska koncepcje Boga
jako najwyzszego dobra i fundamentu wszechrzeczy przyznat tym
ostatnim miano idealnych i wuczestniczacych w tym dobru
w zakresie w jakim do niego przystepuja i same go realizujg63s.
Zdaniem Akwinaty taki stan rzeczy prowadzit do porzadku na-
tury, bedacego wytworem rozumu. Tomaszowa filozofia prawa na-
turalnego zakladata wiec, iz skoro porzadek jest wytworem ro-
zumu, to musi istnie¢ rozum wyzszy, pozostajacy poza stworze-
niem, a zarazem istniejacy w nim jako wymiar zasad tadu i pod-
porzadkowania. Jako przyklad Akwinata podawal podporzadko-
wanie jednostki zbiorowosci lub celow jednostkowych celom ogol-
nym. Jednak fundamentalna zasada
i przyktadem byla dla Akwinaty hierarchia stworzenia, na ktore;j
czele stoi Bog, dalej anioly, az do osoby ludzkiej i wreszcie zwie-
rzeta®36. W ogole idea, ktora przenika caly system filozoficzny
Akwinaty jest idea hierarchii. Uznaje ja za niezmienng
i przenikajaca wszystkie sfery bytu. Jak pisalem wczesniej, jej
owoce, zdaniem Akwinaty, widoczne sa zaro0wno w sSwiecie przy-

rody, jak i w Swiecie spolecznym czy wreszcie w Swiecie ducho-

wymb637,

635 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 164.
636 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, T. 13 Prawo, s. 76.

637 Sw. Tomasz z Akwinu hierarchizowat takze nauke. Na jej szczycie stawiat
teologie. Uznawal, Ze objawienie posiada znacznie wieksza wiarygodnosc¢ jako
zrodlo wiedzy niz doswiadczenie. Cho¢ oba te zrodla sa zasadniczo niezalezne
od siebie i oba odpowiadaja odrebnym dziedzinom wiedzy, to jednak posia-
daja rowniez wspolne plaszczyzny zainteresowania i przenikaja sie na pew-
nym poziomie.
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Na hierarchii opart Akwinata rowniez - podobnie jak biskup
Hippony - porzadek prawa. Rozréznial wiec prawa wieczne, natu-
ralne i ludzkie. Prawo naturalne bylo odbiciem prawa wiecznego
w ludzkim umysle, dokonujacym si¢ na takim poziomie dyskur-
sywnym, na jakim ksztaltuje si¢ mozliwoSC postrzegania przez
osobe ludzka. Pisal wiec: ... wszystko w jakims stopniu ma udziat
w prawie wiecznym, w tym znaczeniu, ze na skutek wrazenia
(tego prawa w kazda rzecz), rzecz ta ma w sobie sklonnosé do wta-
Sciwych jej czynnosci i do celu ... (jak powiada Psalmista) ,,Zna-
kiem jest nad nami Swiattos¢ Twojego oblicza, Panie”, tj. jakby
Swiatto rozumu naturalnego, dzieki ktéremu rozrézniamy dobro od
zta, co jest rzeczq prawa naturalnego, bedacego niczym innym jak
wrazeniem w nas Swiatta Bozego. Stad tez jest jasne, ze prawo
naturalne jest niczym innym, jak istniejgcym udziatowo w rozumo-
wym stworzeniu prawem wiecznym®38. 1 dalej, ... konieczne jest,
zeby rozum ludzki, opierajqc sie na nakazach prawa naturalnego

. wydawatl, w charakterze wnioskéw, jakie$ bardziej partyku-
larne rozporzadzenia porzqadkujace niektore [sprawy miedzyludz-
kie].

I te wtasnie partykularne rozporzadzenia wypracowane ludzkim
rozumem, zwiemy prawem ludzkim; oczywiscie, muszq byc przy
tym zachowane inne warunki wymagane od istoty prawa ... 639,
I jeszcze dalej, ... O tyle prawo ludzkie ma istotne znamiona
prawa, o ile jest zgodne z nalezycie ustawionym rozumem. I woéw-
czas jest jasne, ze pochodzi od prawa wiecznego. O ile zas odcho-

dzi od rozumu, zwie sie prawem niegodziwym. W takim bowiem

638 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, T. 13 Prawo, s. 21.

639 Tamze, s. 22.
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razie nie ma istotnych znamion prawa, ale raczej znamiona jakiej$
przemocy lub gwattub40.

Filozofia tomistyczna stawiala prawo wieczne (lex aeterna)
nad pozostalymi prawami, uznajac je za rzqdzace wszechswia-
tem, jako ogoét bytéow stworzonych przez Boga i moca Jego woli
utrzymywanych w istnieniu®4!. Bylo ono praprzyczyna wszelakich
praw i prawem w Scislym rozumieniu tego stowa. Akwinata uzna-
wal je za zwierciadlo dla prawa naturalnego, ktore bylo partycy-
pacja stworzenia rozumnego w prawie wiecznym®42, Konsola dla
niego byla norma ... bonum est faciendum et prosequendum, et
malum vitandum, co oznaczalo powszechnie znane - ... czyn do-
bro, unikaj zta ...%43. Okreslal je tez mianem pomyshu Bozej ma-
drosci piszac: Jak w kazdym tworcy istnieje wpierw pomyst tego,
co on zamierza uskutecznic, tak rowniez
w kazdym zarzqdzajacym musi istnieé¢ wpierw pomyst porzadku
tego wszystkiego, co majq czyni¢ wszyscy podlegajacy rzadom.
A jak pomyst rzeczy, ktorych twérca chce dokonad, zwie sie sztukq
lub wzorcem tychze rzeczy, tak réwniez pomyst znajdujacy sie
w umysle zarzadzajgcego ustanawiajacy porzadek w czynno-
Sciach rzeczy, ktéore mu podlegaja, ma istotne cechy prawa, z za-
chowaniem jednak innych sktadnikéw, stanowiqcych istote

prawa, ktore wyzej podalismy. Otéz Bog jest stworzycielem

640 Tamze, s. 43.

641 E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu, thum.
J. Rybatt, wyd. II, Warszawa 1998, s. 306.

642 E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach S$rednich, thum.
S. Zalewski, Warszawa 1987, s. 343.

643 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 13 Prawo, s. 33. Trzeba wiedziec,
iz dobrem jest to, co jest przedmiotem pozadania, a ztem to, co jest przedmio-
tem odrazy. Ta ogélnikowa definicja jest wypelniona treScia przez bardziej
szczegblowe normy, trzeba jednak podnieS¢, 2ze nie chodzi tutaj
o indywidualny przedmiot pozadania czyli dobro jednostkowe, ale o przedmiot
pozadania powszechnego. Zob. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéow 2002,
s. 279 i nn.
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wszystkich rzeczy przez swojq madrosé. Ma sie on przeto do tych
rzeczy tak, jak sie ma kazdy twérca do rzeczy przez siebie doko-
nanych ... Stad tez, jak pomyst Bozej madrosci, poprzez ktory
wszystko zostalo stworzone, ma istotne znamie sztuki, prawzoru
lub idei, tak roéwniez pomyst Bozej maqdroSci poruszajqcej
wszystko ku wtasciwemu celowi, ma istotne znamie prawa.
W mysl tego prawo wieczne jest niczym innym jak pomystem Bozej
madrosci, o ile ona nadaje kierunek wszystkim czynnosciom i po-
ruszeniomb+4,

Pytanie jakie sie nasuwa sie po analizie Tomaszowego lex
aeterna jest pytaniem zasadniczym dla zrozumienia calej jego fi-
lozofii. Idzie wiec o sposOb poznania prawa, ktore nie jest zapisane
(ujete) w normy ani nie posiada sankcji przymusu oznaczonej
przez jakikolwiek aparat wladzy panstwowej? Odpowiedz to przy-
jecie istnienia Boga, ktory sam jest prawem wiecznym. W taki
wiec sposob jak poznalo sie Boga i przyjelo jego istnienie, tak tez
mozna poznac lex aeterna i przyjac jego trwanie. Wyraza to sam
Akwinata, przyznajac, iz tak jak Bog pozwolil cztowiekowi poznac
sie poprzez rzeczy, ktore stworzyl, tak i lex aeterna, jest tym co
zakorzenione w Boskim stworzeniu, ktore dzieki Jego tasce i woli
uczestniczy w nim poprzez prawa fizyki lub doswiadczajac ius na-
turale, ktoremu podlega etos dziatan osoby ludzkiej45. Stusznie
interpretuje Tomaszowa mysl
J. Hervada piszac, ze prawo wieczne i prawo naturalne to dwa
rozne przejawy tego samego prawa. Prawo tkwiqgce w Bogu,
w podmiocie, ktory reguluje i wyznacza miare (sicut in regulante et

mesurante), to prawo wieczne, a prawo uczestniczqce w stworze-

644 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 13 Prawo, s. 21.

645 Tamze, s. 22.
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niu, w przedmiocie regulacji i miary (sicut in regulato et mensu-
rato), to prawo naturalne. Dlatego prawo wieczne poznajemy
dzieki znajomosci prawa naturalnego®46.

Prawo naturalne zas Akwinata taczy z Boskim rozumem ob-
jasniajac, ze wszelaki akt wladzy nie jest wytworem pasywnej
woli, lematem czy krytyka umyshu. Jest cecha rozumu wspierana
dzialaniem woli nakierowanej na osiagniecie celu zmierzajacego
do stanu porzadku. Pisze wiec, iz ... rozum ma moc poruszania
woli. Na skutek bowiem tego, ze kto$ chce osiggnaé cel, rozum na-
kazuje przedsiebrac¢ Srodki stuzqce do jego osiagniecia. Natomiast
wola, tj. cheé uzywania srodkéw nakazanych do osiqggniecia celu,
zeby miala istotne cechy prawa, musi byé normowana przez jakis
rozum. I taki sens ma zdanie, Ze wola wtadcy ma moc prawa. W
przeciwnym razie wola wladcy bytaby raczej nieprawosciq niz
prawembé47,

Z konsekwencji swoich rozumowan, sw. Tomasz z Akwinu
wywodzi prawo naturalne jako zespot rzeczy, ktore powinny byc
zastrzezone posiadaczowi tytulu do wtadania nimi, zgodnie z tym,
co okresla ich natura. Tak wigec prawo naturalne to cos sprawie-
dliwego z natury ... rzecz sprawiedliwa, ktorej proporcjonalna row-
nosé, czyli sprawiedliwosé, nie pochodzi
z ludzkiej konwencji, lecz z samej natury rzeczy®8.

Trzecim rodzajem rozroznianym przez Akwinate bylo prawo
stanowione przez czlowieka (lex humana). Uwazal on, iz rola tego
prawa, sprowadzala sie¢ do zapelnienia luki prawnej istniejace;j

miedzy ogolnymi zasadami itus naturale a nieskoriczenie ztozo-

646 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 104.
647 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 13 Prawo, s. 5.

648 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 113.
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nymi szczegolami czyndéw pojedynczych ..., [przepasci], ktorej in-
dywidualne myslenie nie moze samodzielnie przekroczycé+°. Pra-
wotworca powinien wiec konstatowac z istniejacych zasad prawa
naturalnego®39, pochodnych z udzialu ius naturale w prawie
wiecznym.

Akwinata wywodzit lex humana z prawa naturalnego wska-
zujac dwa tego sposoby - wnioskowanie i okreslenie. J. Hervada
trafnie ujat mysl Tomaszowa piszac, ze wywodzenie z wnioskowa-
nia ... zachodzi wtedy, gdy tresé¢ prawa ludzkiego stanowi wnio-
sek z osadu lub sylogizmu praktycznego. Przyktadowo, pewne
dziatanie przestepcze powinno zosta¢ ukarane, co stanowi wnio-
sek wywiedziony z prawa naturalnego, ze kazde zlo nalezy na-
prawié i odkupicesl. 1 dalej, Natomiast okreslenie jest ,,opcja” (dla-
tego niesie ze sobqg mozliwos¢ wyboru) pomiedzy réznymi mozliwo-
Sciami otwartymi przed cztowiekiem, by wypetni¢ prawo natu-
ralne ... Na przyktad zgodnie z prawem naturalnym w spoleczeni-
stwie powinny panowad jakie$ rzaqdy, ale to spoteczeristwu ...
przystuguje wybor pomiedzy trzema sprawiedliwymi formami rzqg-
dow ... monarchiq, arystokracjqa oraz demokracjq, stanowiqcy
okreslenie prawa naturalnego®2. Akwinata podkreslal glebokie
roznice pomiedzy normami prawnymi powstalymi z obu sposo-
bow wywodzenia lex humana. Pierwsze uznawal za obowiazujace
tak w prawie naturalnym, jak i w stanowionym (ludzkim), nie zas
w lex naturale. Drugim przyznawatl moc faktyczna tylko w zakre-

sie lex humana, co powoduje naturalng konsekwencje mozliwosci

649 E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii Sw. Tomasza z Akwinu,
s. 309.

650 P. Labieniec, Kwestia poznania prawa naturalnego w tomistycznej filozofii
moralnosci (w:) Prawo naturalne — natura prawa, s. 32.

651 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 111

652 Tamze, s. 111
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ich zmiany lub w ogoéle zniesieniu ich mocy obowiazujacej653.
Warto jeszcze podkreslic, iz ... zdaniem Tomasza z Akwinu ludzkie
prawa wynikajqce z wnioskowania stanowiq ,ius gentium”, czyli
prawo pozytywne, ktérego normy maja pewnaq Szerszq moc wywo-
dzacqa sie z owego rdzenia prawa naturalnego, z ktérego zostaty
wywnioskowaneb54,

Takie rozumowanie relacji ius humana do ius naturale stwa-
rza jednak trudnosci interpretacyjne. Warto przy tym zauwazyc,
iz zagadnienie to W ogole jest jednym
z najtrudniejszych problemoéw doktryny iusnaturalnej. Jednocze-
Snie posiada najwieksze znaczenie praktyczne. Odzwierciedle-
niem problemu jest zakres literatury poswiecony zagadnieniu, co
nie oznacza bynajmniej, iz wnioski plynace z jej lektury sa jedno-
znaczneoss,

Przede wszystkim wiec trzeba zapytac, czy wlasciwa jest
teza, ze prawo ludzkie byt swoj wywodzi od prawa naturalnego?
Pierwszym co przychodzi na mysl w swietle tak postawionego py-
tania jest Tomaszowa zasada unikania zta i czynienia dobra. Za-
wiera si¢ ona w ius aeterna, bowiem ius naturale, zgodnie
z mySla Akwinaty, pozbawione jest w jakims sensie bytu, skoro
jest bowiem jedynie istniejgcym w nas udziatowo prawem wiecz-
nym. We wlasciwy sposob odpowiedz daje K. Chojnicka, z ktora
trudno sie¢ nie zgodzic. Pisze wiec, iz ... Nie oznacza to, ze prawo
naturalne nie istnieje, a z tak postawionaq tezq Sw. Tomasz polemi-
zuje, formutujqc przywotana wyzej definicje tegoz prawa, lecz je-

dynie to, ze w istocie nie zawiera ono zadnych oryginalnych zasad,

653 Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. T. 13 Prawo, s. 41.
654 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 111-112.

655 Zob. K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem
stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé¢ tego zagadnienia w klasycznych
systemach doktrynalnych, (w:) www.wpia.uj..edu.pl, dnia 7 maja 2016, godz. 11.20.
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czerpigc jedynie z prawa wiecznego;, sprawia to, ze korzenie
prawa ludzkiego siegaja glebiej niz do prawa naturalnego i do na-
tury ludzkiej, bowiem az do zrédta Boskiej madrosci®s6. Wskaza-
nia wymaga rowniez niemoznosc¢ uzyskania zgodnosci pomiedzy
niezmiennymi normami prawa naturalnego a zmiennoscia norm
prawa pisanego. K. Chojnicka stawia teze, iz niezmiennos¢ norm
iusnaturalnych opisana w Sumie teologicznej, gdzie czytamy, Ze
»prawo naturalne trwa nieporuszenie to samo”, nie do korica jest
stuszna®5’. Na pytanie czy jest to teza sluszna, odpowiadac wy-
daje sie sam Akwinata uwzgledniajac mozliwos¢, ze prawo natu-
ralne moze podlegac¢ zmianom poprzez dodawanie nowych norm.
Stusznie wiec uzasadnia to K. Chojnicka, idac za mysla Akwinaty,
ze ... zaréwno ... prawo Boskie jak i prawo ludzkie wiele pozytecz-
nego dla zycia ludzkiego dorzucito do prawa naturalnego. Co wie-
cej, w jakiejS osobliwej sprawie i w mniejszosci wypadkéw ... z
powodu jaki$ osobliwych przyczyn zmiany w prawie naturalnym
nastepuja drogaq zniesienia; dotyczy to jedynie secunda principia,
niemniej jednak powoduje, ze jakas druga zasada prawa natural-
nego traci swq moc i znaczenie. Swiety Tomasz nie podaje przy-
ktadow takiej wtasnie zmiany prawa naturalnego drogaq zniesie-
nia, cho¢ podaje forme, w jakiej owo zniesienie miatoby sie doko-
naé - mianowicie drogq papieskiej dyspensy. Z kolei, zmiennosé
prawa ludzkiego jest faktem oczywistym. Jesli by wiec broni¢ tezy
o zgodnoSci prawa naturalnego i prawa ludzkiego, to oprzec

mozna by ja jedynie na tozsamosci przyczyn, jakie usprawiedli-

656 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem
stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé tego zagadnienia w klasycznych
systemach doktrynalnych, dnia 7 maja 2016, godz. 11.30.

657 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem
stanowionym. Analiza trzech mozliwych uje¢ tego zagadnienia w klasycznych
systemach doktrynalnych, dnia 7 maja 2016, godz. 11.45.
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wiatyby zmiany w obu tych rodzajach prawa. TozsamoSci tej jed-
nak nie da sie ustalié, jako ze zmiany w prawie naturalnym doty-
cza jedynie zasad drugich tego prawa i sq usprawiedliwiane przez
okolicznosci nadzwyczaj wyjatkowe, podczas gdy zmiennosScé
prawa ludzkiego jest jego codziennosciq, uwarunkowana zmianqg
warunkow zewnetrznych i statym procesem doskonalenia sie czlo-
wieka®58. Dalej K. Chojnica podsumowuje stawiane pytania w na-
stepujacy sposob: Wydaje sie wiec, Ze w odniesieniu do koncepcji
prawa naturalnego, zaprezentowanej w systemie sw. Tomasza,
zamiast méwié o zgodnosci prawa ludzkiego z prawem natural-
nym, znacznie poprawniej bytoby uzywaé okreslenia niesprzecz-
nosé, co wszakze nie oznacza tego samego co zgodnoSé. Nie-
sprzeczno$é nalezy rozumieé¢ w ten sposob, ze prawo ludzkie nie
powinno formutowadé przepisow sprzecznych z tresSciq prawa
wiecznego, przekazanego za poSrednictwem prawa naturalnego,
nakazujacego czynic¢ dobro, a unikaé zta. Nie jest to zabieg czysto
leksykalny, lecz pozwala w zasadniczy sposéb omingé wskazane
wyzej trudnosSci w interpretowaniu koncepcji prawnonaturalnej
Sw. Tomasza®9.

W literaturze przedmiotu, zreszta zgodnie z mysla Toma-
szowa, rozroznia sie takze prawo Boze (lex divina), ktorego nie
mozna utozsamiacC z prawami wiecznym czy naturalnym. Obej-
muje ono bowiem prawo zawarte w Epifanii, a tym samym nalezy

do porzadku poznania teologicznego©669.

658 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem
stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujec tego zagadnienia w klasycznych
systemach doktrynalnych, dnia 8 maja 2016, godz. 14.40.

659 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a prawem
stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé tego zagadnienia w klasycznych
systemach doktrynalnych, dnia 8 maja 2016, godz. 14.45.

660 Zob. na przyktad A. Lisska, Aquina's Theory of Natural Law, Oxford Univer-
sity Press, Oxford 1966, (w:) P. Labieniec, Kwestia poznania prawa natural-
nego w tomistycznej filozofii moralnosdci, s. 32.
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Przypomne, iz Akwinata rozroznit, bodaj jako pierwszy w tak
wlasciwy sposob, ius od lex. Sprawiedliwosc¢, jak pisalem wcze-
Sniej, rozumial jako gwarantowanie kazdemu tego co mu si¢ na-
lezy. Prawo, jako ius, bylo dla niego wlasnie ta rzecza, ktora zgod-
nie z zasadg sprawiedliwosci nalezy sie kazdemu. Ius bylo wiec
przedmiotem sprawiedliwosci wiec rzecza nalezna i ona stanowita
prawo. Nie bylo to uprawnienie do zadania ani tez ustawa, ktora
Akwinata rozumiatl jako miare tego co sprawiedliwe w zakresie, w
jakim dokonuje sie podziatu rzeczy, wskazuje czas i sposéb spet-
nienia zobowiaqzania, zaplaty itd®¢l. W rozumieniu Akwinaty
ustawa, rozumiana jako lex, byla pewna miara tego, co sprawie-
dliwe (aliqua ratio iuris)®62,

Warto podkresli¢, iz mysl sw. Tomasza z Akwinu odcisnetla
znamienite pietno na filozofii chrzescijanskiej zarowno czaséw mu
wspotczesnych jak i w okresie pozniejszym. Mozna Smialo powie-
dziec, iz arystotelizm i zawarty w nim antagonizm stworzony przez
Akwinate rozciagnal sie na szereg zagadnien filozoficznych,
a przede wszystkim odnosit sie do kwestii istotnych dla zrozumie-
nia prawa naturalnego. Mysl tomistyczna, przeciwna poprzedza-
jacej ja filozofii augustianskiej, sklaniala sie¢ w swym dazeniu ku
intelektualizmowi®63. Wystarczy tu powiedziec tyle, iz opieral sie
on na zatozeniu, w ktorym dowodzono, Zze byt ma struktursg isto-
towo-racjonalna. Interpretujac, odpowiada okreslonej i uporzad-
kowanej istocie bedac tym czym dokladnie jest664. Tak wiec struk-
tura bytu jest racjonalna i z tego powodu mozna pojac ja rozu-

IMOWO.

601 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 112.
662 Tamze, s. 113.
663 Tamze, s. 114-115.

664 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 115.
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Warto w tym miejscu wspomniec, iz mysl filozoficznoprawna
Akwinaty, w pozniejszym okresie Sredniowiecznej Europy, dostata
sie¢ rowniez pod krytyke owczesnych filozofow. Glownym ich
przedstawicielem i uosobieniem reakcji przeciwko arystotelejsko
- tomistycznemu intelektualizmowi byt Jan Duns Szkot665,

Konsola jego mysli filozoficznej stato sie uznanie prymatu
woli nad rozumem. Prymat ten odnosit do woli Boga jako wyrazu
Jego nieskonczonej dobroci. Uznawal, iz ta wlasnie wola wigze
kazda osobe ludzka nie w celu jakiejkolwiek mniemanej zgodnosci
z naturq lub z jakqs$ inng obiektywnaq racja, lecz tylko dlatego, ze
taka byla Jego wola®b%6. Interpretujac, Jan Duns Szkot dowodzit,
ze podstawowe normy godziwego dziatlania zostaly ustanowione
przez wole Boga, nie zaS przez Boski rozum. Bég bowiem nie
chcial ich poniewaz byly dobre, a Zze zas sa dobre, to dlatego, ze
sa zgodne z Jego wola. Pisal wiec, iz ostateczna przyczyna, dla
ktorej wola pragnie pewnego przedmiotu, nie daje sie wytlumaczydé
racjonalnie, wola czegos$ pragnie, poniewaz jest wola (Quare vo-
luntas voluit hoc, nulla est causa, nisi quia voluntas est volun-
tas)eo7.

W tym konteksScie nalezy jeszcze przytoczy¢ uwagi Jana
Dunsa Szkota w kwestii tego co w jezyku Sredniowiecznej schola-

styki nazywano zasadami dwodch tablict8. Jego wiec zdaniem

665 Urodzony w 1266 r., zmart 8 listopada 1308 r. Byl szkockim filozofem
i teologiem, nazywanym Doktorem Subtelnym (doctor subtilis). Wypracowat
filozoficzna synteze, ktora dala poczatek tak zwanej drodze Szkota bedac
w Sredniowiecznym chrzescijanstwie alternatywa dla istniejacego sporu po-
miedzy szkolami platonsko-augustianska, a arystotelesowsko-tomistyczna.

666 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 166.

667 Opus Oxoniense, wyd. Quaracchi 1912-1914, I, dist. 8, zag. 5, art. 3,
n. 24 (w:) J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 242.

668 Wedle tej szkoly Dekalog, sporzadzony na dwoch kamiennych tablicach,
zawieral — na pierwszej — trzy pierwsze przykazania dotyczace Jahwe, na dru-
giej zas — siedem kolejnych - dotyczacych blizniego.
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prawo naturalne zamkniete zostato w Dekalogu, ktory spisany na
dwoch kamiennych tablicach zawieral - na pierwszej — normy
stricte nalezace do ius naturale i byly to dwa prymarne przykaza-
nia. Zas na drugiej, normy prawa naturalnego rozumiane w sen-
sie szerokim. Uznawal, iZ sa one dobre ... poniewaz zostaly usta-
nowione przez Boga, jednak poza nakazem mitowania Boga Zadne
prawo nie bedzie dobre, o ile nie zostato przez Niego przyjete®c.
Wobec takiej interpretacji szkockiego filozofa, shusznie wypowiada
sie J. Hervada, postulujac, iz takie poglady prowadzily do pozyty-
wizmu prawniczego, bowiem

w rzeczywistosci przepisy drugiej tablicy, jedyne, ktére poza wy-
miarem etycznym zawierajq elementy prawa (te z pierwszej sq
przede wszystkim moralne), nie odpowiadaja w opinii Szkota Zad-
nemu istotnemu wymaganiu ludzkiej natury, dlatego okresla je ra-
czej wola Boza (boskie prawo pozytywne)o70.

W poznosredniowiecznym nurcie filozoficznoprawnym poja-
wila sie nowa, odmienna koncepcja prawa naturalnego. Jej swoi-
stoS¢ w stosunku do teorii Swietych Augustyna i Tomasza
z Akwinu polegala na ujeciu prawa jako subiektywnej wlasnosci
osoby ludzkiej, a w rezultacie odejsciu od obiektywnego rozumie-
nia go jako logosu czy kosmicznego porzadku®7!. Interpretujac,
prawo o charakterze subiektywnym bylo wlasnoscig osoby ludz-
kiej, mialo charakter wolnosciowy i nioslo ze soba okreslone
uprawnienia. Zas prawo o charakterze obiektywnym stanowilo

wlasnos¢ w kontekscie odnoszonym do swiata. Utozsamiane byto

669 Opus Oxoniense, I, dist 44, q. un., n. 2.
670 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 121.

671 Zob. M. Plotka, Praktycystyczna koncepcja filozofii cztowieka jako pod-
stawa rozumienia prawa naturalnego (na przyktadzie ujecia Pawla
z Worczyna), Rocznik Tomistyczny, I (2012), s. 161.
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ze stoicka wizja kosmicznego porzadku, z antycznym rozumie-
niem prawa naturalnego. W konsekwencji wykluczalo mozliwosc¢
dzialania osoby ludzkiej jako nastepstwa posiadanej wolnosci,
ktadac nacisk na obowiazki wynikajace z tego prawa czy tez praw
stanowionych rozumianych w tym wzgledzie jako prawa narzu-
coneo72,

Wspoélna plaszczyzna dla tych rozroznien stata sie koncep-
cja osoby ludzkiej cieszaca si¢ prawem wynikajacym z jej na-
tury®73. Interpretujac, prawo naturalne pojmowane byto juz jako
zrodlo zobowigzan moralnych osoby ludzkiej, a jednoczesnie sta-
nowilo jej wewnetrzna wlasnosce74.

Dla zyjacego mniej wigecej w tym samym czasie co Jan Duns
Szkot, Williama Ockhama®75, prawo byto zdolnosSciq lub sprawno-
Sciq poszczegolnych oséb do dziatania, ktéorym towarzyszy rozum
i moralna roztropnoscéé’6. O takim rozumieniu pisal H. Rommen
w nastepujacy sposob: Dziatanie nie jest dobre dlatego, ze jest
zgodne z istotowq naturq cztowieka, w ktérej odzwierciedla sie za-
myst Boga dotyczacy Cztowieka w ludzkiej istocie i ludzkich po-

tencjalnosciach, ,ale dlatego, ze zgodne jest z wolq Boga”. Bég

672 Inaczej rozumial to Akwinata, podkreslajac w swej teorii, iZ prawo natu-
ralne stanowi niezaprzeczalnag czes¢ Opatrznosci Bozej, tym samym dotyczy
takze natury cztowieka, na ktora sktada sie jego rozum i wolna wola. Por. M.
Plotka, Praktycystyczna koncepcja filozofii czlowieka jako podstawa rozumie-
nia prawa naturalnego (na przyktadzie ujecia Pawta z Worczyna),
s. 162.

673 J. Porter, Nature as Reason. A Thomistic Theory of the Natural Law, Mich-
igan- Cambridge, UK 2005, s. 343.

674 Mozna tu mowicC o tak zwanej wladzy moralnej posiadanej przez osobe
ludzka obejmujaca jej wlasnosc lub to co sie tej osobie nalezy.

675 Urodzil sie okoto 1285 r., zas zmarl 9 kwietnia 1347 r. Byt teologiem fran-
ciszkanskim i filozofem. Przedstawicielem mysli woluntarystycznej. Wszedl w
spor z Kosciotem katolickim i dopiero po Smierci oficjalnie zrehabilitowat go
papiez Innocenty VI w roku 1359.

676 M. Plotka, Praktycystyczna koncepcja filozofii cztowieka jako podstawa ro-
zumienia prawa naturalnego (na przyktadzie ujecia Pawla z Worczyna),
s. 167.
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zgodnie ze swoja wolg mdgl rownie dobrze mie¢ w zamysle i za-
stosowaé dzialanie zupelnie przeciwne ... Zatem Prawo jest Wolq,
czysta Wola, bez podstaw w naturze rzeczy®77.

Podana przez W. Ockhama definicja ztozona jest niejako
z dwoch czesci. W pierwszej autor kladzie akcent na zdolnosc
istoty ludzkiej do podejmowania dziatan i wszelkiego rodzaju ak-
tywizmu®78. Czes¢ druga zas wyraznie zastrzega dla kazdego ta-
kiego dzialania czy uaktywnienia, koniecznos¢ namystu rozumu.
Widac¢ wiec wyraznie odejscie od idei Tomaszowej, wedle ktorej
prawo naturalne bylo dzielem rozumu, zas wszystko, co zgodne z
nim, pozostawalo w zgodzie z prawem naturalnym. Inaczej u W.
Ockhama, gdzie prawo naturalne staje si¢ konsekwentnoscig wol-
nosci cztowieka. Sprawnosc¢ prawa naturalnego strukturalizowata
i ustalala przestrzen wolnosci, w ktorej osoba ludzka byla wi-
dziana jako autonomiczna, wolna i zdolna do dziatania
w sposob wlasnowolny i podyktowany wewnetrznym przekona-
niemo679.

Jest to, moim zdaniem, najbardziej czytelna z okchamow-
skich definicji prawa naturalnego. Przypomne bowiem, iz ten
franciszkanski filozof pomimo staran spisania jednej koherentne;j
definicji, zamiaru tego nie osiagnal. Powodem jak sie wydaje, bylo
jego dazenie do precyzyjnosci poprzez state proby dookreslania
przedmiotu dociekan. Dlatego tez jego mysl nie zawsze jest zrozu-

miata i trudna do interpretacji dla wspotczesnego czytelnika680.

677 H. Rommen, Die ewige Wiederkehr, der Naturrechts, Mtiinchen 1947, s. 60.

678 Zob. S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, T. VI: Cztowiek,
Warszawa 1983, s. 334.

679 S. Swiezawski, Dzieje filozofii europejskiej XV wieku, s. 334-335.

680 Zob. K. Kornacka, Teoria prawa naturalnego w ,Dialogu” Wilhelma
Ockhama: ,Ratio et voluntas”, Studia Philosophiae Christianae 43/1, 2007,
s. 104.
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Problemem innej natury jest tez to, ze W. Ockham starat sie
taczy¢ elementy antycznej mysli prawa naturalnego z tradycja
chrzescijanska. Pierwotnie rozréznial wiec dwa rodzaje prawa na-
turalnego - lex naturae institutae i lex naturae corruptae®8l, wiec
prawo natury stworzonej i prawo natury upadtej, skazonej grze-
chem pierworodnym. W zadnym jednak dziele nie opowiedzial sie
jednoznacznie wobec takich pojec jak ius, lex, consuetudo czy con-
stitutio. Wiecej, zwrotow tych niejednokrotnie uzywal zamiennie
nie odnoszac sie tym samym do ich pierwotnej semantyki. Jak
bowiem stusznie podnosi sie w literaturze przedmiotu, budzi
zwlaszcza zdziwienie fakt, ze nie odniést sie on do mocno osadzo-
nej w tradycji antycznej opozycji terminéw lex oraz ius, z ktérych
pierwszy oznaczat prawo pisane, drugi zas prawo niepisane. An-
tynomia ta byta przeciez tak silna, iz
w starozytnosci wykorzystywano ja nawet niejednokrotnie jako o$
strukturalnqg dziet literackich, by wspomnie¢ tu tylko Antygone So-
foklesa czy tez mistrzowski przyktad prozy literackiej, mowe Cy-
cerona Pro Archia poeta®82.

Co jednak wydaje sie najistotniejsze, to fakt uznania przez
oxfordzkiego filozofa, ze konsolg prawa naturalnego jest prawo
Boze, rozumiane jako objawione prawo ewangeliczne ustano-
wione przez Boga®83. Poza tym wszelkie prawo, ktore zawarte jest
explicite badz implicite w Biblii rowniez nalezy nazywac tym mia-
nem. W rezultacie zas samo prawo naturalne pochodzi od prawa

boskiego jako wyrazone bezposrednio lub posrednio w Epifanii.

681 K. Kornacka, Teoria prawa naturalnego w ,, Dialogu” Wilhelma Ockhama:
,Ratio et voluntas”, s. 103.

682 Zob. K. Kornacka, Teoria prawa naturalnego w ,Dialogu” Wilhelma
Ockhama: ,,Ratio et voluntas”, s. 100.

683 Pisal o tym juz Gracjan rozrozniajac prawo naturalne oraz prawo stano-
wione. Pierwsze utozsamial z prawem Ewangelii, definiujac je jako zlota
regute - czyn dobro, unikaj zta.
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Trzeba wiec przypomniec, iz oxfordzki filozof przyjmujac ist-
nienie trzech rodzajow prawa naturalnego, wyroznil trzy funda-
mentalne zasady swego systemu filozoficznoprawnego.
I tak, rozroznit prawo naturalne zgodne z ludzkim rozumem na-
turalnym, ktory jest nieomylny; prawo naturalne, ktére powinno
by¢ przestrzegane przez czlowieka kierujacego sie jedynie natu-
ralng prawidlowoscia, przy czym nie moze on korzystac z prawa
pozytywnego; prawo naturalne rozumiane jako prawo narodow
czyli ius gentium, od ktérego pochodzi jakiekolwiek dziatanie czto-
wieka684.Odpowiadaly im zas, w okreslonym sensie, trzy ockha-
mowskie nakazy — nalezy czynic tylko to o czym ma si¢ przekona-
nie, ze jest stuszne; nalezy kocha¢ Boga dla niego samego i ponad
wszystko inne; nalezy pragnac tego, czego pragnie Bog, co ozna-
cza, ze trzeba byc¢ poshusznym nakazom Boga®ss.

Warto dodac, ze mysl filozoficznoprawna W. Ockhama pro-
wadzi do wielu polemik wsrod wspotczesnych uczonych. Przykla-
dem jest stanowisko Fredericka Coplestona®86, ktory mowi wprost
o sprzecznosciach zawartych w pismach W. Ockhama. Ten
uczony zarzuca mu, ze gdy wypowiadatl sie jako teolog uznawat
nieograniczong wszechpotege Boza, wyznajac mysl o pelnej pa-
ranteli prawa moralnego i woli Bozej. Zas w pismach politycznych
bronil norm prawa naturalnego i jego niepodporzadkowania jako
podstawowej zasady. W rezultacie F. Copleston krytykuje oxfordz-
kiego filozofa wskazujac na wyrazna sprzecznosS¢ w jego postawie
- filozofa stajacego w obronie Boga i prawnika broniacego abso-

lutnosci norm moralnych®87.

684 W. Ockham, Dialogus, cz. IlI, trakt. II, ks. III, rozdz. VI.
685 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 124-125.

686 F. Copleston, Historia filozofii, T. 3, ttum. J. Marzecki, Warszawa 2004,
s. 1051 nn.

687 Tamze, s. 106.
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W. Ockham i jego filozofia byly poddawane ostrej krytyce juz
przez jemu wspoltczesnych. Do czolowych krytykow franciszkan-
skiego filozofa mozna zaliczy¢ Francisco Suareza®88, ktory sprze-
ciwiat si¢ radykalnemu woluntaryzmowi teologicznemu w filozofii
prawa, wedhug ktérego wola Boga byla frontalnym sprawca zobo-
wiazan moralnych. F. Suarez odrzucal mysl woluntarystyczna,
ktorej glowni przedstawiciele uznawali za pewne, ze Bog, w swojej
woli, indosuje mozliwoscia dyspensowania od kazdego przykaza-
nia Dekalogu. Doktor Eximius podnosil wiec, ze zdaniem takich
filozofow jak W. Ockham, Bég dysponuje wola nie tylko indultu,
ale rowniez derogacji calego prawa moralnego ze wzgledu na swa
moc zobowigzywania i zakazywania®89. Interpretujac, wedle takie;j
teorii wszelakie rzeczy zabronione przez prawo naturalne stalyby
sie dopuszczalne, chociaz bylyby zte czy tez nakazane przez
Boga®9. Jak stusznie pisze M. Koszkalo, ... wedtug interpretacji
Sudreza wspomniani przedstawiciele tego stanowiska opieraja sie
na przekonaniu, ze wszystkie dziatania, ktére podpadajq dzis pod
zakres prawa naturalnego sq zte tylko i wytqcznie dlatego, ze zo-
staty zakazane przez Boga na mocy jego wolnoSci, poniewaz jest
On najwyzszym Panem i sprawujacym rzqdy®®l. W tym Swietle

mocny woluntaryzm gtosilby, ze jedynym i ostatecznym Zrédiem

688 Urodzit sie 5 stycznia 1548 r., zas zmart 25 wrzesnia 1617 r. Byl jezuita.
Z wyksztalcenia prawnikiem i filozofem hiszpanskim. W swej tworczosci na-
wiazywatl do tradycji scholastycznej w wydaniu tomistycznym.

689 F. Suarez, De lege, XV, n. 3, s. 144.
690 Tamze, s. 144.

691 M. Koszkalo, Rozwazania Franciszka Sudreza nad zakresem dzialania
mocy absolutnej Boga w odniesieniu do prawa naturalnego, Filo-Sifija
17(2012/2), s. 125.
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normatywnosci jest Boza wola. Stanowisko takie przypisuje pierw-
szenistwo woli Bozej w stosunku do Jego natury oraz niezaleznosé
Jego woli wobec jakichkolwiek regul i praw®92.

Pomijajac w tym miejscu dalsze rozwazania i polemike
F. Suareza z przedstawicielami wspolczesnych mu szko61693, chece
przypomniec, iz pierwszym i najistotniejszym elementem nauki
hiszpanskiego filozofa byla zmiana Scistego i pierwotnego znacze-
nia zwrotu ius. Jak pisalem wczes$niej, arystotelesowsko-tomi-
styczna koncepcja prawa naturalnego, i w ogole prawa, rozumiala
ten zwrot jako rzecz sprawiedliwaq. Doktor Eximius zamienit to na
prawo do rzeczy czyli prawo podmiotowe lub inaczej — uprawnie-
nie moralne do rzeczy. J. Hervada pisze, iz skutkowalo to zapo-
wiedzia pojawienia sie pojecia iura naturalia czyli naturalnych
praw podmiotowych®94. Zas sam S. Suarez pisze: ... ius [to co
stuszne i sprawiedliwe, czyli przedmiot sprawiedliwos$ci] wtasci-
wie zwyklo sie nazywac prawem (ius), pewna moralng zdolnosé,
jaka kazdy ma w stosunku do swych rzeczy i rzeczy mu nalez-
nych. Wtasciciel okreslonej rzeczy twierdzi, ze ,ma do niej prawo”,
a pracownik, ze ma prawo do wynagrodzenia i ze wzgledu na to
prawo mowi sie, iz przystuguje mu wyptata®9s. Jak wiec stusznie
podnosi J. Hervada, ... mozna z tatwosciq zauwazydé, ze u Sudareza
»rzecz sprawiedliwa” przeistoczyla sie w podmiotowe prawo do

rzeczy. Istotna zmiana, ktoéra zbliza tego autora do ksztattujacego

692 F, Suarez, De lege, s. 126.

693 Wszedl w polemike takze z mysla filozoficznoprawna Jana Dunsa Szkota
jako przedstawicielem tak zwanego umiarkowanego woluntaryzmu teologicz-
nego.

694 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 153.

695 F. Suarez, De legibus, ks. I, rozdz. II, nr 4.
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sie w Europie pradu o wyraznych tendencjach indywidualistycz-
nych, cho¢ jeszcze zbyt od nich odlegta, by go tak nazywaco9.

To nie jedyne odwrocenie sie od mysli Akwinaty. F. Suarez
w kwestii istoty prawa, w przeciwienstwie do sw. Tomasza
z Akwiniu, rozumial prawo jako akt woli zakladajacy akt rozumu.
Pierwszy zas — wyznawca umiarkowanego intelektualizmu — uzna-
wal prawo, bedace aktem wladzy, jako akt rozumu zakltadajacy
akt woli. Takie wujecie wyjasniaja  kolejne  zdania
F. Suareza, ktory pisze: ... lepiej rozumieé i tatwiej obronié¢ poglad,
Ze prawo ... w osobie prawodawcy jest aktem sprawiedliwej i ucz-
ciwej woli, za pomocq ktoérego pragnie on zobowiqgzaé do czegos
swych poddanych. Poniewaz jest to akt prawej i sprawiedliwej
woli, zaktada on akt rozumu, ktéry kieruje wolaq i ja reguluje®97.

Trzeba jednak wiedziec¢, ze F. Suarez nie zawsze odwracal
sie od filozofii Sw. Tomasza z Akwinu®98. Zgodnie wiec z mysla
Akwinaty uznawatl, ze jedynie byty autonomiczne, udzielne, sa
podmiotami prawa. Zas byt niewolny pozostaje pod wplywem tak
zwanych sit i instynktow, ktore mozna nazywac prawem jedynie
uzywajac tego zwrotu jako personifikacji. A w zwiazku z tym roz-
roznial tez prawo wieczne i prawo naturalne. O pierwszym mowil,
iz jest wolnym nakazem woli Bozej. 1 z tej racji, iz jego pochodze-
nie jest boskie, nalezy go przestrzegac¢ ze wzgledu na dobro
wspolne stworzen obdarzonych rozumem. Ono zas samo polega
na wiecznej woli Boga, z ktora powinna wspoldziata¢ wola kazde;j

z tych istot®99. Uznawatl je za prawo z istoty, zas prawa pozostale

6% J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 153.
697 F. Suarez, De lege, ks. I, rozdz. II, nr 4.

698 Z. Rau, Prawo natury a prawa naturalne. W poszukiwaniu przelomu
w siedemnastowiecznym dyskursie politycznym, (w:) Prawo natury
w doktrynach polityczno-prawnych Europy, pod red. M. Zmierczak, Nr 160,
Poznan 2006, s. 79.

699 F'. Suarez, De lege, ks. II, rozdz. III, nr 5.
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byly takimi jedynie poprzez udzial jako pochodzace od prawa
wiecznego i zgodnie z nim nabieraly mocy obowiazujacej. Zas
prawo naturalne nazywal prawdziwym prawem, gdyz skladaly sie
nan normy (nakazy i zakazy) dane przez Boga. Pisal wiec: Twier-
dze zatem, ze po pierwsze: ustawa naturalna nie tylko wskazuje,
co jest dobre, a co zle, lecz rowniez zawiera sam zakaz dziatania
ztego oraz nakaz dziatania dobrego ... Po drugie powiadam: Ta
wola Boga, nakaz lub zakaz, nie jest wytacznaq przyczyna dobra
i nikczemnoSci, ktére decyduja o przestrzeganiu lub przekraczaniu
prawa naturalnego, lecz w samych tych dziataniach tkwi pewna
uczciwosd lub btednosé, ktéra przypisuje im szczegblny obowiqzek
boskiej ustawy ... Zatem ... ustawa naturalna to prawdziwe
i wlasciwe prawo boskie, ustanowione przez Boga”00.

Pozostawal w zgodzie z Akwinata rowniez w kwestii tej, iz
prawo naturalne mozna rozpoznawac bez jakiegokolwiek debaty
lub tez poprzez debate. Pisat wiec, iz ... rzeczy brane za oczywiste
dzieki Swiatlosci natury, dajqg sie poznaé przy pomocy rozumowa-
nia albo bez jego potrzeby, dokladnie mawia sie, Zze uczyniono je
w sposob naturalny ...701

W swej koncepcji prawa naturalnego F. Suarez opowiadat
sie¢ wiec ostatecznie za mysla Akwinaty. Uznawal, ze Swiat jest
spektrum rzeczy o ustalonej i niezmiennej naturze, co sklaniac
powinno osobe ludzka do podejmowania okreslonych dziatan

w zwiazku z pewnymi naloZonymi obowigzkami. Osoba ludzka

700 F'. Suarez, De lege, ks. II, rozdz. VI, nr 4, 7-8.
701 F'. Suarez, De lege, ks. I, rozdz. VII, nr 3-5.
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zas$s jest w stanie rozpoznac¢ podmiot moralny. F. Suarez podkre-
slat przy tym zasadna nature sprawcy moralnego, ktérego rozum-
nosc¢ byta conditio sine qua non podlegania prawu?02,

Prawo naturalne uznawal jako niezmienne tlumaczac, iz
Bog bedacy jego tworca i dawca, nie moze udzieli¢ od niego in-
dulty. Zawarte w nim normy same w sobie stanowig zasade spra-
wiedliwosci, ktora jest wobec nich wewnetrzna nie zas pocho-
dzaca od zewnetrznego nakazu legislatora703. Takie stanowisko
stanowilo konsole krytyki W. Ockhama i Jana Dunsa Szkota wiec
ich woluntaryzmu teologicznego. Doktor Eximius przyjmowal bo-
wiem konkretnos¢ norm gwarantowana natura rzeczy, wyjasnia-
jac, iz zlo jest takim na mocy wewnetrznego statusu jakosci zla,
a dobro jest takim poprzez jego wewnetrzny pozytywny aksjolo-
giczny charakter704.

Tak wiec idea wewnetrznego autorytetu prawa moralnego
stala sie przedmiotem sporow w filozofii Jana Dunsa Szkota,
W. Ockhama i F. Suareza. Pierwszy zarzucal filozofii Tomaszowej
przede wszystkim brak podstawy dla wolnosci osoby ludzkiej i jej
odpowiedzialnosci. Zas W. Ockham, pomimo przyjecia akwinac-
kiej idei prawa naturalnego, zaprzeczyt tezie o prawie wpisane jest
w nature czlowieka. Podkreslat wiec, ze osoba ludzka nie moze
by¢ zdeterminowana normami prawa naturalnego, jezeli jej dzia-
tanie ma sie dokonywac¢ w sposob wolny i odpowiedzialny.

Mimo tych sprzeciwow mysl tomistyczna i woluntarystyczna
oraz ich wzajemne oddzialywanie, niosta ze soba szczegodlng in-

spiracje dla ksztaltowanie sie pozniejszych idei filozoficznych

702 Zob. M. Koszkalo, Rozwazania Franciszka Sudreza nad zakresem dziala-
nia mocy absolutnej Boga w odniesieniu do prawa naturalnego, s. 134.

703 Tamze, s. 134.

704 M. Koszkalo, Rozwazania Franciszka Sudreza nad zakresem dzialania
mocy absolutnej Boga w odniesieniu do prawa naturalnego, s. 135.
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i prawnych, a nadto naukowych, jak traktaty poswiecone stricte
prawu naturalnemu.

Warto wiec przypomniec¢ tu Grzegorza z Rimini705, ktory
jako zwolennik W. Ockhama, probowat doprowadzi¢ do kompro-
misu miedzy wola Boga a rozumem, o ktorym wywodzit, iZ moze
stac sie konsola oceny powinnosci osoby ludzkiej i miara jej na-
ruszenia prawa. Glowna teza jego filozofii byto, iz dobro i zto, wiec
to, co stluszne i niestuszne, ma obiektywny charakter, gdyz wy-
nika z natury cztowieka. Dowodzil, ze Bog nie moze ich zmienic,
choc jest stworca cztowieka i otaczajacej go rzeczywistosci. Nawet,
gdyby Bég nie istnial, klamstwo byloby grzechem, gdyz byloby
sprzeczne ze stlusznym rozumem, a wiec osgdem?706.

Do filozofii W. Ockhama nawiazywat tez, na zasadzie poszu-
kiwania kompromisu, Gabriel Biel707. Twierdzit wiec, iz Bog nie
pragnie czegos ze wzgledu na to, Ze jest ono shluszne i sprawie-
dliwe, lecz cos jest stuszne i sprawiedliwe, poniewaz pragnie tego
Bo6g708. Nasuwa sie¢ w tym miejscu mysl Platona ujeta w forme
dylematu Eutyfrona, w dziele o tym samym tytule, a mianowicie

Czy to, co pobozne jest pobozne dlatego, ze mitujq je bogowie, czy

705 Urodzil sie¢ w drugiej potowie XIII w. w Rimini, zas zmart 20 listopada 1358
r. w Wiedniu. Zwany byl Doctor Authenticus. Byl filozofem i teologiem. Gtow-
nym jego dzielem byl opracowany w 1344 r. komentarz do I i Il ksiego Sen-
tencji Piotra Lombarda (Lectura in primum et secundum librum Sententiarum.
W swej filozofii taczyt ockhanizm z augustynizmem gloszac prymat poznania
intuicyjnego. Nawiazujac do mysli Sw. Augustyna, utrzymywal, ze istnieje re-
probala, to znaczy przeznaczenie do potepienia.

706 Grzegorz z Rimini, Exposito in secundo sentenciarum, dist. 34, art. 2 (w:)
H. Welzel, Naturrecht und Materiale Gerechtigkeit, Gottingen 1951, s. 94.

707 Urodzit sie okoto roku 1425, zas zmart w roku 1495. Byl niemieckim teo-
logiem i filozofem scholastycznym, jednym z najwazniejszych teologow po6z-
nego Sredniowiecza. Byt zwolennikiem ockhanizmu, cho¢ tez wydawatl sie bli-
skim filozofii Jana Dunsa Szkota. Sformutowat koncepcje dwéch przymierzy,
a to przymierza taskii przymierza sprawiedliwosci.

708 G. Biel, Collectorium sententiarum, 1.17.1 (w:) H. Welzel, Naturrecht und
Materiale Gerechtigkeit, s. 92.
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tez mitujq je dlatego, iz jest ono pobozne?7%%. Wydaje sie, iz dyle-
mat ten moze stuzyc¢ za jedna z zasadniczych podstaw filozofii wo-
luntarystyczne;j.

Warto w tym miejscu wspomniec jeszcze Fernando Vazqu-
ez'a de Menchaca7l0. Ten hiszpanski prawnik-teolog wniost
ogromny wktad w rozumienie instytucji prawna naturalnego tam-
tego okresu. W jego dorobku filozoficznoprawnym ius naturale
odegralo istotna role, bowiem dokonywatl jego inferencji w swietle
kwerendy rozwiazan wspolczesnych mu zjawisk zachodzacych
w zyciu spotecznym?71l. Jego mysl filozoficznoprawna czerpata za-
rowno z dorobku W. Ockhama, jak i dei sSw. Tomasza z Akwinu.
Pisat wiec o prawie naturalnym, iz jest ono stuszne poniewaz po-
chodzi z nakazu samego Boga. To zas, ze osoba ludzka rozpoznaje
je w drodze rozumowania, to z tego powodu, ze taka zdolnoscia
obdarowata ich wola boza. Wywiodt stad idee istnienia rzeczy,
a to w ten sposob, iz niezaleznie od tego jaka jest o nich prawda
(0 czym osoba ludzka nie ma pojecia) i jak dlugo rozwaza sie
prawo naturalne w odniesieniu do tego, postrzegane dzieki rozu-
mowi danemu przez Boga, prawo to jest po prostu postacia,
w jakiej przedstawia sie osobie ludzkiej (zgodnie z wolg Boga) do-

bro i zlo712,

709 Platon, Eutyfron, 10a., thum. R. Legutko, Krakow 1998, s. 95.

710 Urodzit sie w roku 1512 zas zmarl w roku 1569. Zaliczany do teologow-
prawnikow hiszpanskiego Ztotego Wieku i szkoty tak zwanych péznych scho-
lastykoéw. Napisal dzieto - Trzy ksiegi sporéw fundamentalnych i innych naj-
czesciej stosowanych (Controversiarum illustrium aliarumque usu frequentium
libri tres).

711 Zob. J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 160.

712 F, Vazquez de Menchaca, Controveriae illustres 1.27.11 (w:) H. Welzel,
Naturrecht und Materiale Gerechtigkeit, s. 93.
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Zdaniem J. Hervady, Vdzquez de Menchaca nie przedstawit
zwiezlej i kompletnej teorii prawa naturalnego. Jednak ... zapo-
wiadat ,nowozytne” prawo naturalne’!3. 1 jak pisze dalej, powo-
lujac sie na R. Hookera ... Pod koniec XVI w. pojawia sie prawo
naturalne nie tylko ubrane w prosta szate rozumu, lecz takze po-
zbawione wszelkiego szczegodlnego atrybutu nadrzednosci nad
prawem ludzkim; Laws of Ecclesistical Polity Hookera (1594)
wspominajq o ,prawie rozumnym, ktére ludzie nazywaja zwykle
Prawem Natury, majac na mysli Prawo, ktore ludzka natura po-
znaje dzieki rozumowi powszechnie z niq zwiqzanemu i ktore
takze z tego powodu mozna trafnie okresli¢ jako Prawo Rozumu;
jego zasady moze badac¢ Rozum bez uciekania sie do pomocy nad-
przyrodzonego i Swietego Objawienia’4.

Powszechnie przyjmuje sie, iz wiek XVII stanowi zasadniczy
przelom w debacie dotyczacej prawa naturalnego. Mial on sie
sprowadzac do radykalnego zakwestionowania wywodzacej sie od
Akwinaty tradycji scholastycznej przez mysl protestancka, ktorej
immanencje stanowita doktryna Grocjusza. Dalo to poczatek tak
zwanej mysli nowozytnej i glebokich zmian w wielu dziedzinach
kultury europejskiej. Zmiany te dotknety takze teorii prawa na-
turalnego, ktora od zarania wieku XVII rozkwita w formie laickiej
koncepcji ius naturale, z ktorej pelnymi garsciami czerpata mysl
liberalna?15. Nazwe kierunku objasnia J. Hervada w nastepujacy
sposob: Ow prad przez dtuzszy czas byt nazywany ,naukq prawa

naturalnego” bez dalszych okreslen. Jednak poniewaz obecnie ten

713 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 161.
714 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 211-212.

715 R. Wojtyszyn, Szkola prawa natury - od Hugona Grocjusza do Johna Locke’a (w:)
Www.europeana.eu, s. 51, dnia 14 maja 2016, godz. 17.20.

189


http://www.europeana.eu/

termin odnosi sie do kazdej teorii przyjmujacej istnienie prawa na-
turalnego w przeciwieristwie do pozytywizmu, dzis najczesciej
moéwi sie o nowozytnej nauce prawa naturalnego lub nowozytnej
koncepcji prawa naturalnego. W zestawieniu z tq naukqg prawa
naturalnego mowi sie o ,koncepcji klasycznej” lub szkole klasycz-
nej, ktora niekiedy oznacza nauke scholastycznqg oraz nurt pozo-
stajacy pod jej wpltywem, kiedy indziej zas okresla kierunek ary-
stotelesowsko-tomistyczny16.

Nowozytna nauka prawa naturalnego w supozycjach swych
opieratla sie na dwoch nurtach myslowych - empiryzmie
i racjonalizmie. Wspolna im byla mechanistyczna, indywiduali-
styczna i kontraktualistyczna?l” interpretacja prawa718.

Pierwszy z nurtéw myslowych, zapoczatkowany w Anglii,
postugiwal sie¢ metoda indukcyjna przyjmujac doswiadczenie za
praprzyczyne poznania. Wynikalo stad przeswiadczenie
o dyskusyjnosci wiedzy i pokladanie wiary w prawdopodobien-
stwie”19. Natomiast kontynentalny racjonalizm opierat si¢ na de-
dukciji i tak zwanym aprioryzmie dowodzac pochodzenia wiedzy
i wszelkich idei abstrakcyjnych z rozumu. Byl on takze uznawany
za narzedzie do poznania obiektywnej prawdy i rozwiazan proble-
mowych. Racjonalizm upatrywal w rozumnej naturze cztowieka
osrodka mozliwosci poznawczych oraz centrum idei moralnych

i prawnych.

716 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 162.

717 Kontraktualizm wyjasnial geneze spoleczenstwa i panstwa, ktére powstato
w wyniku zawarcia umowy przez poszczegolne jednostki.

718 Zob. R. Wojtyszyn, Szkola prawa natury - od Hugona Grocjusza do Johna
Locke’a, s. 5, dnia 14 maja 2016, godz. 17.25.

719 R. Wojtyszyn, Szkola prawa natury - od Hugona Grocjusza do Johna
Locke’a dnia 14 maja 2016, godz. 17.30.
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Pojmowane przez nurt racjonalistyczny prawo miescito sie
w kategoriach materialnej i zmystowo dostrzegalnej rzeczywisto-
Sci. Osoba ludzka wchodzitla w sklad ogoétu jednoczesSnie wspol-
tworzac ten ogot troszczacy sie o swe potrzeby, prawa i wolnosci
tak w sensie indywidualnym jak i zbiorowym?720.

Przypomne, iz celem nowozytnej nauki prawa naturalnego
byla ochrona naturalnych uprawnien osoby ludzkiej, skad, jak
sie stusznie wydaje, bylo juz niedaleko do wywiedzenia teorii praw
podmiotowych, uprawnien indywidualnych i wreszcie deklaracji
praw czlowieka i obywatela721.

W tyglu humanistycznym przelomu wiekow XVI i XVII,
droga nowozytnej nauki prawa naturalnego wskazana zostala
w dziele O prawie wojny i pokoju (De Iure Belli ac Pacis libri tres)
spisanym przez ojca tej nauki, holenderskiego prawnika, dyplo-
mate i filozofa, Huig de Groot, zwanego Grocjuszem??2. Przede
wszystkim jednak trzeba zdawac sobie sprawe, iz dzieto to nie ma
charakteru traktatu o prawie naturalnym. Traktuje zas o stosun-
kach miedzynarodowych w oparciu o wzory zaczerpniete z huma-
nizmu prawniczego. Z drugiej jednak strony zamyslem Grocjusza
byla inferencja prawa regulujacego stosunki miedzy narodami

iich rzadami, tak naturalnego, jak i wiecznego oraz pozytywnego

720Tamze, s. 52.

721 R. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury, Bialystok
1997, s. 86 i nn.

722 Urodzit sie 10 kwietnia 1583 r., zas zmarl 28 sierpnia 1645 r. Zwany ojcem
prawa miedzynarodowego. Do jego najwazniejszych dziet, obok O prawie
wojny i pokoju, nalezy Mare liberum (Wolnos$é moérz, czyli dysertacja o prawie,
Jjakie przystuguje Holendrom do handlu z Indiami) wydane w roku 1609, gdzie
postawil trzy tezy powotujac sie na prawo naturalne — odkrycie nowego ladu
nie daje prawa do panowania na nim; zadne panstwo nie moze mie¢ mono-
polu na zegluge po morzach; nikt nie ma prawa ograniczac innym panstwom
handlu z Indiami.
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zwyczajowego’23. Porusza wiec tematyke norm prawa natural-
nego, principiow wiecznego prawa pozytywnego oraz norm zwy-
czajowych regulujacych prawo narodow.

Warto przypomniec, iz holenderski prawnik rozwinagt pojecie
prawa naturalnego w oparciu o nowe — w stosunku do wczesniej-
szej tradycji reprezentowanej przez hiszpariskq scholastyke — pod-
stawy ideologiczne?24.

Przede wszystkim wiec pojecie prawa naturalnego zwiazatl
z ludzka natura charakteryzujaca sie rozumnoscia i tak zwanym
popedem spotecznym, ktory pojmowatl jako inklinacje do zycia
z innymi ludZzmi w sposob pokojowy i metodyczny. Wywiodl wiec,
iz prawo naturalne jest nakazem prawego rozumu, wskazujgcym,
ze pewien czyn wskutek samej zgodnosci z natura rozumng ma
cechy koniecznosci’25. Jest to z cala pewnoscia racjonalistyczne
ujecie idei prawa naturalnego, do ktorego Grocjusz dodawat nie-
zmiennoSc¢, powszechnosc i Swieckos¢ norm naturalnych wywie-
dzione ze wspolczesnej mu mysli prawnofilozoficznej. Z tego zas
wywodzit prawa subiektywne, ktore rozumial jako wtasSciwosé

moralna, dzieki ktérej cos nam sie nalezy726 i podzielil na:

. dajace wladze w stosunku do siebie, ktore nazwat wol-
nosciami;

. dajace wladze w stosunku do innych;

° dajace wladztwo nad rzeczami’27.

723 Huig de Groot, De Iure Belli ac Pacis libri tres, proleg. n. 1, wyd. P.C.
Molhuysen, Lugduni Batavorum 1919, s. 3.

724 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 172.

725 H. Olszewski, M. Zmierczak, Historia doktryn politycznych i prawnych,
Warszawa 1994, s. 125.

726 Huig de Groot, De iure naturae et gentium, I, 119.

727 Z. Rau, Prawo natury a prawa naturalne. W poszukiwaniu przetomu
w siedemnastowiecznym dyskursie politycznym,, s. 87
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Podobnie trypartycji dokonal wobec prawa naturalnego.
I tak:

. jest ono tym, co sprawiedliwe; interpretuje zachowa-
nia ludzkie w ten sposob by osoba ludzka nie wyrzadzala swym
postepowaniem niesprawiedliwosci spoleczenstwu,;

J jest forma kwalifikacji moralnej, definiujaca principia
sprawiedliwego posiadania i czynienia czegos;

. jest nakazem moralnego dzialania, zbudowanego na
tym co dobre i godziwe.

W koncowym efekcie Grocjusz uznaje, iz prawo naturalne -
W szerszym rozumieniu - jest wyprowadzane z ludzkiej rozumno-
Sci i popedu spoltecznego, ktorych poszanowanie daje osobie ludz-
kiej mozliwoS¢ posiadania i dysponowania tym co nazywa suum
cuique — kazdemu to, co mu sie nalezy. Owo suum cuique daje zas
cztowiekowi wladze nad soba samym i nad innymi, na przykitad
dziecmi. Pozwala na wlasnosc¢ peilna i niepelna, jak na przyktad
prawo uzytkowania czy prawo zastawu. I wreszcie daje prawo do
zgdania tego, co nalezne czlowiekowi, a czemu odpowiada zobo-
wiazanie do swiadczenia’28. Prawo naturalne zatem jest postepo-
waniem godziwym, bowiem nie narusza suum cuique osob two-
rzacych spolecznosc.

Warto przypomniec, iz H. de Groot dokonat takze klasyfika-
cji norm prawnych. Podzielit wiec je na naturalne (ius naturale)
i pozytywne (ius voluntarium). Pierwsze skladaly sie z norm natu-
ralnych pierwotnych (primarium) i naturalnych wtoérnych (secun-
darium) zblizonych zakresem do ius gentium. Zas owo ius gentium

rozdzielit na prawo naturalne narodow (ius gentium naturae)

728 Huig de Groot O prawie wojny i pokoju, Warszawa 1957, Prolegomena
I,1,III-V, oraz IX; 1,2,1.
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i prawo pozytywne narodow (ius gentium voluntarium). Do ostat-
niego zaliczyl prawo zwyczajowe (mores, usus) i prawo wynikajace
z umow (contractus). Natomiast prawo pozytywne, zdaniem Gro-
cjusza, skladalo sie z norm ludzkich (humanum) i boskich (divi-
numy).

Prawo spisane przez czlowieka, wiec prawo stanowione, to
przede wszystkim prawo cywilne (ius civile) i wezsze od niego za-
kresem obowigzywania - ius rectorium. Holenderski prawnik pod-
kreslal, iz zrédlem i kryterium klasyfikacyjnym prawa byt dla
niego rozum lub wola prawodawcy729.

Ius gentium definiowaly cztery zasady prawa naturalnego:

eobowiazek dotrzymywania umow (promissorum implemen-
dorum obligatio);

ezakaz naruszania cudzej wlasnosci (alieni abstinentia);

eobowiazek naprawienia szkody wyrzadzonej z wlasnej winy
(damni culpa dati reparatio);

eregulta karalnosci przestepcow (poenae inter homines mar-
tium).

Grocjusz podnosil, iz z tych wlasnie zasad powinny byc¢ wy-
prowadzanie wszelkie normy regulujace porzadek polityczny
i prawny. W przeciwienstwie bowiem do innych norm prawnych,
te sa, jako principia prawa naturalnego, naznaczone absolutng
niezmiennoscia i trwaloscig obowigzywania. Jezeli zas prawo sta-
nowione narusza normy prawa naturalnego, traci moc obowigzu-
jaca73o,

Przedstawiajac w sposob ogolny wlasny oglad na prawo na-

turalne, Grocjusz w nastepstwie wylozyl kluczowy i najbardzie;j

729 R. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury, s. 89.

730 Tamze, s. 89.
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znany element swej filozofii prawnonaturalnej, a to relacje ius na-
turale do Boga. Pisal wiec, iz prawo naturalne wyplywa z we-
wnetrznych zasad cztowieka. ... i dlatego choéby Bdg nie istniat
albo nie zajmowalyby go ludzkie sprawy (czego nie mozna przyjac
nie popetniajac wielkiej zbrodni, dodawal), istniatoby prawo natu-
ralne. Jednak, poniewaz Bog istnieje, prawo naturalne nalezy
przypisaé wlasnie jemu, poniewaz w sposéb wolny pragnagl, by
takie zasady w nas tkwily, a rozum dyktowat nam niezaprzeczal-
nie, ze powinnismy ich przestrzegac. Stad wynika, ze istnieje po-
dwoadjne zrédilo prawa emanujacego z ludzkiego spoleczeristwa: na-
tura cztowieka oraz wolna wola Boga’31.

Tak jak Grocjusz dat podstawe nowozytnej szkole prawa na-
turalnego, tak Samuel Pufendorf732 stworzyl ja w Scistym tego
znaczeniu. Jako kontynuator mysli Grocjusza wyznawal racjona-
byla dychotomia miedzy swiatem fizycznym a Swiatem moralnym.
Pierwszy okreslony byt kauzalnoscia, jednoforemnoscia nie posia-
dat wartosci. Drugi byl przeciwienstwem nacechowanym wolno-
Scig, wieloforemnoscia i swoistymi zasadami. Pierwsza cecha
Swiata moralnego byla konsola jego istnienia, bowiem wyrazala
sie¢ w obojetnosci na kauzalnosc¢ otaczajacej natury, a nadto -
W znaczeniu pozytywnym - wigzata osobe ludzka z nadrzednym
celem norm prawnych wypelnionych moralnoscia za pomoca ro-

zumu i woli przez co pozwalaly na rozréznianie dobra i zla.733.

731 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 174.

732 Urodzit sie w roku 1632, zas zmarl w roku 1694. Byt profesorem uniwer-
sytetow w Heidelbergu i Lundzie, gdzie stworzono dla niego katedry prawa
naturalnego. W decydujacy sposob przyczynit sie do wprowadzenia metody
racjonalistycznej do nauki prawa na uniwersytetach oraz w laickiej kulturze
europejskiej.

733 R. Wojtyszyn, Szkola prawa natury - od Hugona Grocjusza do Johna
Locke’a, s. 56.
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Dwudzielnosci S. Pufendorf upatrywal rowniez w istocie
etyki i religii. Pierwsza widzial wiec jako skladowg norm prawa
naturalnego i religie naturalna. Normy regulowaty stosunki spo-
leczne, zas religia to co zachodzi pomiedzy osobg ludzka a Bo-
giem, a wiec stosunek ludzkiego sumienia do praw natural-
nych734. Mysl ta stata si¢ jednym z podstawowych elementow jego
filozofii. Z niej wywiodl, iz podstawowa zasadg prawa natural-
nego, poznawalnego tylko przez rozum, jest indywidualizm osoby
ludzkiej skazanej jedynie na siebie sama, trwale zwiazana z od-
wiecznym instynktem spotecznym?73S.

Na jej podstawie stworzyt S. Pufendorf rozlegly system
prawnonaturalnych uprawnien i obowiazkéw, obejmujacy osobe
ludzka, rodzine, matlzenstwo, wspoélnote domowa, panstwo
i wspolnote narodow736. Fundamentem ludzkiej natury jest pra-
gnienie samozachowania i sktonnos$¢ zycia w spoleczenstwie. Zy-
cie cztowieka dazyc¢ winno do harmonii spotecznej, w ktorej kazda
jednostka bedzie zachowana. W daznosci tej shuza czlowiekowi
odpowiednie uprawnienia, nazwane przez S. Pufendorfa wila-
dzami dziatania nadanymi dla wypelnienia obowiazkow natozo-
nych przez nakazy prawa natury. Inaczej wiec niz Grocjusz,
S. Pufendorf przyjmuje, iz sa to obowigzki wynikajace z boskiego
moralnego prawodawstwa obecnego w naturze osoby ludzkiej, ni-

gdy zas z samej cztowieczej natury?37. Chodzi tu o wladze moralne

734 R. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury, s. 96-97.

735 Z. Rau, Prawo natury a prawa naturalne. W poszukiwaniu przetomu
w siedemnastowiecznym dyskursie politycznym,, s. 89.

736 S. Pufendorf, De jure naturae et gentium, Clarendon Press, Oxford 1934,
1, 2.

737 S. Pufendorf, De jure naturae et gentium, I, 2, VI takze I, 6, IV. Powyzsza
interpretacja ma bardzo dtuga tradycje. W czasach bliskich Pufendorfowi za-
prezentowal ja osiemnastowieczny popularyzator i komentator prawa natury
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przyjmujace cztery postacie: wladzy nad wlasnym postepowa-
niem (libertas), wladzy nad postepowaniem innych (imperium),
wladzy nad rzeczami wlasnymi, czyli wtasnosc¢ (dominium) i wia-
dzy nad rzeczami innych (servitus)738. Pierwsza wladza wynika
z boskiego moralnego prawodawstwa pelengowanego w naturze
ludzkiej, a wyraza sie¢ w braku podlegltosci czemu- i komukolwiek.
Przejawia si¢ w postaci prerogatyw nadajacych osobie ludzkiej
wladztwo nad jej zyciem, zdrowiem i reputacja’39. Inni sa po-
wstrzymani przed ich pogwalceniem, co stanowi ich obowiazek
takze wobec Boga. Gdy idzie o trzy ostatnie wladze, sa one prero-
gatywami konwencjonalnymi, wynikajacymi bezposrednio lub po-
srednio z kontraktualizmu740.

Podstawa swej mysli uczynil godnos¢ osoby ludzkiej, ktorej
zrodlo umiescit w nieSmiertelnosci duszy, Swiatlym rozumie
i umiejetnosci rozrézniania i wyboru741. W rezultacie S. Pufendorf
sklanial si¢ ku woluntarystycznej teorii prawa naturalnego.
Uznawal wiec, Ze jezeli prawo w ogolnosci jest nakazem stanowio-
nym przez sprawujacego wladze, to prawo naturalne musi byc¢
nakazem stanowionym przez Boga. Jest to nakaz dowolny, ponie-
waz, jak utrzymuje obiektywizm moralny, nie istniejq rzeczy dobre
lub zte ze swej istoty ... Bég byt wolny w stwarzaniu natury czto-
wieka, a dobro lub zlo jest z niqg zgodne lub niezgodne na swo-

bodne wskazanie Boga ... Pufendorf odrzucajqac skrajny obiekty-

Joan Barberyac, ktory bronil go przed oskarzeniami Leibniza o uleganie wply-
wom Hobbesa, we wstepie do swego francuskojezycznego wydania De offitio,
opublikowanego w Amsterdamie w 1718 roku.

738 S. Pufendorf, De iure naturae et gentium, Oxford 1934, 1,2.

739 Z. Rau, Prawo natury a prawa naturalne. W poszukiwaniu przetomu
w siedemnastowiecznym dyskursie politycznym,, s. 89.

740 Tamze, s. 89.

741 R. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury, s. 97-98.
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wizm 1 skrajny woluntaryzm, samemu przybral postawe eklek-
tycznaq, a jednoczesnie dwuznacznag ze wzgledu na niewielki sto-
pien precyzji’42.

W rezultacie zostal odczytany jako kontynuator empirycznej
metody tradycji nominalistyczno-woluntarystycznej w oparciu
o przypadkowosé natury cztowieka, ktéra wynika z niewyttuma-
czalnych boskich postanowien’43.

Dla porzadku trzeba wspomniec takze dwoch filozofow poli-
tycznych - Thomas'a Hobbesa’4 John'a Locke'a745. Pierwszy jako
element swej mysli politycznej, przedstawil niekonwencjonalna
teorie prawa naturalnego. Mimo swej oryginalnosci nie przero-
dzila sie w szkote, a jednak wywarta wptyw na kolejnych filozofow
i prawnikow reprezentujacych mysl prawnonaturalna.

Z cala pewnoscig byt kontynuatorem zatozen Grocjusza. Po
pierwsze bowiem przyjal, iz o zZyciu i moralnosci osoby ludzkiej
stanowi Bog. Po drugie, glosit dosc nietypowy poglad, wynikajacy
by¢ moze z jego przeswiadczen materialistycznych, Zze czlowiek,
ktory nie posiada wiary ani wiedzy o Bogu mimo to jest sklonny
do przestrzegania w zyciu zasad moralnych. Wyprowadzit stad
teorie, iz prawo w Scistym tego stowa znaczeniu to prerogatywa
do wydawania rozkazow innym. Nim zas dysponuje wobec osoby

ludzkiej jedynie Bog. Z drugiej strony uznawat, Ze istnieja pewne

742 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 186.
743 Tamze, s. 186.

744 Urodzil sie 5 kwietnia 1588 r., zas zmartl 4 grudnia 1679 r. byl angielskim
filozofem, myslicielem spotecznym, tworca kontraktualizmu. Do jego najwiek-
szych dziet nalezy zaliczy¢ Lewiatana, traktatu z zakresu filozofii spoteczne;j
i polityczne;j.

745 Urodzit sie 29 sierpnia 1632 r., zmarl 28 pazdziernika 1704 r. Byt angiel-
skim filozofem, lekarzem, politykiem i ekonomistg. Okresla sie go mianem
tworcy klasycznej postaci empiryzmu i liberalizmu. Jego najwazniejsze dzieto
to dwa traktaty o rzadzie, ktore opublikowal w roku 1689. Drugie to Rozwa-
zania dotyczace rozumu ludzkiego opublikowane w roku 1690.
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okreslone indykacje naszego rozumu, nietrafnie zwane prawem,
ktore stanowia konkluzje czy twierdzenia dotyczace tego, co pro-
wadzi do zachowania i obrony czltowieka746. T. Hobbes poszed!
dalej nazywajac prawo naturalne wolnoscia, ktorej posiada
i uzywa kazda osoba ludzka z wlasnej woli dla obrony Zycia. Jest
ono wiec szczegolnym rodzajem Srodka shuzacego samozachowa-
niu’47. Jak pisze Z. Rau, ... mamy zatem do czynienia z prawem
czy uprawnieniem naturalnym, ktére Hobbes wyprowadza ze
swojej wizji antropologicznej. Kluczem do niej jest zaspokajanie
przez kazdego z nas swoich pragnien, a pragnieniem absolutnie
podstawowym - pragnienie samozachowania’48.

Reasumujac, jako kontynuator mysli filozoficznoprawnej
Grocjusza, ten filozof angielski doprowadzit do skrajnosci to, co
za proponowat Grocjusz™9. W rzeczywistosci bowiem Grocjusz od-
stepujac od zwiazku idei ius naturale z Bogiem, wiazal prawa na-
turalne osoby ludzkiej, stanowiace jej wlasnosci osobowe z natu-
ralnym minimum moralnym. Zas T. Hobbes osadzil prawa natu-
ralne w zupelnej prozni etycznej stanu natury?>9. Grocjusz w swej
filozofii przyjal, iz prawo natury to obiektywny zasadny porzadek.
W przeciwienstwie do tego zatozenia, T. Hobbes przyjal, iz prawo
osoby ludzkiej do samozachowania ma skrajnie subiektywny cha-
rakter, a oparte jest wylacznie na naszej namietnosci i to namiet-

nosci najsilniejszej, ktorq jest strach przed gwaltownag $mierciq’s!.

746 T. Hobbes, Lewiatan, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, 1,16,
s. 141.

747 T. Hobbes, Lewiatan, 1,14, s. 113.

748 Z. Rau, Prawo natury a prawa naturalne. W poszukiwaniu przelomu
w siedemnastowiecznym dyskursie politycznym,, s. 91.

749 Tamze, s. 91.

750 Sformutowanie to wprowadza John Durtn w swoim dziele Political Thought
of John Locke, Cambridge University Press, Cambridge 1969, s. 79.

751 L. Strauss, Prawo natury w Swietle historii, Warszawa 1969, s. 166 i nn.
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Mozna w tym miejscu postawic pytanie czy T. Hobbes, przyjmujac
w jakims sensie zasady filozofii Grocjusza, w rezultacie wlasnych
ich analiz, nie spowodowal, Ze wspoélczesnie nie zastuguja one na
miano prawa naturalnego?

Siedemnastowieczny model tak zwanego swieckiego prawa
naturalnego doprowadzit do zdarzeri takich jak chocby koncepcja
J. Locke'a, ktory zaproponowat, jako parafraze prawa natural-
nego: rozum, ktory jest prawem.752 Kolejne zdarzenia tego okresu,
to pierwsze faktyczne zaprzeczenia wyzszego porzadku natury.
Powolywano sie przy tym na prawo natury, jednak generalnie od-
rzucano Sredniowieczne ujecia uwikiane w teologie, ktére mogtyby
przeszkodzi¢ empirycznemu badaniu naukowemu i doswiadcze-
niu. Jeden ze zwolennikéw tego stanowiska, Francis Beacon,
w nieukoriczonym dziele Nowa Atlantyda przedstawit prawo jako
rezultat zwyklych rozwazan na temat uzytecznosci spotecznej,
a nie refleksji o wyzszym tadzie czy czyms podobnym, do ktérych
prawo mialtoby by¢ doskonale dopasowywane. Pojawial sie zatem
pozytywizm prawniczy ..., ktory uznaje prawo jedynie za technike
realizacji wszelkich celéow, jakich zazyczyliby sobie ludzie, innymi
stowy, za narzedzie zabiegéw wtladzy politycznej’ss.

Tym co taczylo przedstawionych przeze mnie myslicieli, byt
problem relacji praw naturalnego i stanowionego. Warto dodac,
iz zaden z nich nie rozwigzal go w sposob jednoznaczny. Nato-
miast kazdy przyjmowal zasade, ze prawo stanowione powinno

by¢ zgodne z prawem naturalnym jako normami wyzszego

752 J. Locke, Dwa traktaty o rzadzie, thum. Z. Rau, Warsazawa 1992, s. 166.

753 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 248. Zob. tez A. Verdross,
Abendlidndische Rechtsphilosophie, Wien 1958, s. 98.
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rzedu”754. Ani jeden tez nie dopuszczal, by normy prawa stanowio-
nego moglo by¢ sprzeczne z normami prawa naturalnego. Przypo-
mne jednak, iz w ciagu wiekow zmienialo sie podejscie do idei
prawa naturalnego. Inna byta jego rola w okresie starozytnosci
i Sredniowiecza a niewatpliwie inna dla teorii filozoficznopraw-
nych i politycznych czasow wczesnonowozytnych czy okresu nam
wspolczesnego.

W okresie starozytnosci i wiekach srednich regula bylo
uznanie nadrzednosci prawa naturalnego nad prawem pisanym
(stanowiomnym). Ius naturale rozumiano jako doskonaly, a row-
noczesnie niezupelnie zgtebiony przez cztowieka jako istote niedo-
skonatqg i nie w peini rozumujgcq mechanizm funkcjonowania
wszechswiata’5. Dlatego tez tworzone przez czlowieka prawo,
jako istoty niedoskonatlej i niedoskonale rozumujacej, powinno
sie mozliwie jak najbardziej opiera¢ na wyobrazanym sobie przez
czlowieka wyzszym porzadku normatywnym?56.

Jednak wraz z postepem i rozwojem norm zachowania spo-
lecznego odchodzono od ideologii potrzeby epigonizmu regut
prawa naturalnego i jego wyzszosci nad prawem pisanym przez
cztowieka. Jak stusznie zauwazal M. Maciejewski, ... przy tworze-
niu prawa pochodzqcego od parnistwa coraz wieksze znaczenie na-
bierata wiara w mozliwosci poznawcze rozumu ludzkiego. Rozwi-
jajace sie od czasow nowozytnych teorie jusnaturalistyczne sta-
waly sie coraz mniej personalistyczne, coraz wyrazniej zas wyste-
powat w nich czynnik etatystyczny. Mozna stwierdzié, ze prawo-

dawcy zaczeli coraz bardziej odrywaé tworzone przez siebie

754 Zob. M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowio-
nym w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 25.

755 Tamze, s. 26

756 Tamze, s. 26.
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prawo od prawa naturalnego, ktére stopniowo schodzito do roli
wskazowki, wzorca lub idei, nie rodzacych juz w zasadzie zad-
nych konsekwencji w sferze przymusu jego stosowania. Z tego
wzgledu relacja miedzy prawem stanowionym i prawem natural-
nym zaczela sie od okresu nowozytnego coraz wyrazniej ksztatto-
waé na zasadzie réownorzednosci obu rodzajow prawa, a niekiedy
na zasadzie pierwszeristwa prawa ludzkiego ... Nawet zwolennicy
owego prawa zaczeli dochodzi¢ do wniosku, ze nie tylko racje me-
rytoryczne ... ale takze przestanki formalne ... wskazujg na od-
mienno$¢é prawa, a nawet czesciowq niezaleznos$¢ prawa ludz-

kiego od prawa naturalnego’s7.

3.Neotomizm i teorie wspolczesne

Koniec wieku XVIII i pierwsza potowa wieku XIX to dla idei
prawnonaturalnej czas przejsciowy. Po rozwoju mysli nowozytne;j
1 rozprzestrzenieniu sie¢ pozytywizmu, nauka legislacyjna bardzo
powoli zaczeta powracac do nurtu iusnaturalnego. Nie bedzie wiec
uchybieniem jedynie krotkie przypomnienie 6wczesnej sytuacji.
Tak wiec idea prawa naturalnego pozostawala, jak przyjmuje si¢
w literaturze przedmiotu, w tak zwanym uspieniu i to zaréwno
w Srodowiskach uniwersyteckich jak i kulturowych owczesne;j
Europy7%8. Jedynym miejscem, gdzie tradycja mysli arystotele-

sowsko-tomistycznej byla pielegnowana, byt Kosciot katolicki, zas

757 Zob. M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowio-
nym w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, 27
inn.

758 Zob. J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 360.
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szczegolnie w zroznicowanych czesciach podzielonych wowczas
Wiloch. Segment tamtejszego duchowienstwa, ktorego przedsta-
wicielem byl Antonio Rosmini - Serbati?’59, uznawat, ze w czto-
wieku obecny jest wglad, majqcy transcendentalne pochodzenie,
informujacy jego swiadomosé moralnag; w chwili gdy tak pojmo-
wane prawo moralne uznaje prawo osoby do jakiego$ dziatania,
powstrzymuje ono innych przed wtrqgcaniem sie w to dziatanie”60.
Interpretujac te mysl trzeba przyjac, ze ogolny obowiazek atencji
dla praw innych osob, ktéry wywodzono z godnosci osoby ludzkie;j
i wartosci moralnych, stanowi zrodto dla prawa w ogélnosci. Takie
rozumienie stalo w sprzecznosci do mysli osiemnastowiecznej,
ktora zdaniem A. Rosminiego - Serbati wywodzitla obowiqzki
Z uprawnien, a nie uprawnienia z obowiqzkoéw, stajqc sie przez to
»najbardziej ponurq doktrynq zdehumanizowanego egoizmu 761,
Dlatego tez kardynalna teza jego filozofii byta negacja wszelakich
praw do czynienia czegokolwiek co jest naganne moralnie. Inspi-
racja religijna, jakqg Rosmini kierowat sie w swoich pismach, po-
zwolila mu na utozsamienie owego instynktu nakierowujqgcego na
sprawiedliwosé z miloSciqg Boga, oraz nadata im zabarwienie, kto-

remu nie byt przychylny duch epoki’62.

759 Urodzit sie w Rovereto 24 marca 1797 r., zas zmarl w Stresa dnia 1 lipca
1885 r. Beatyfikowany byt w Novara dnia 18 listopada 2007 r. Propagowat
tezy filozoficzne kontrastujace z mysla doby Oswiecenia jak i filozofia, ktorej
zalozenia opieraly sie na doswiadczeniu. Podkreslal niezbywalnos¢é praw na-
turalnych osoby ludzkiej, a to takich jak wlasnos¢ prywatna. W swojej filozofii
szedl sladami sw. Augustyna i Sw. Tomasza z Akwinu. Wielokrotnie tez na-
wiazywatl do mysli platonskiej. Szeroko na temat jego mysli filozoficznej pisat
P. Borkowski w dziele Podstawowe normy spoleczno-polityczne w systemie
filozoficznym Antonia Rosminiego, Warszawa 2009.

760 A. Rosmini - Serbati, Filosofia del diritto, Padva 1967-1969, s. 107 (w:)
J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 361.

761 Tamze, s. 127.

762 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 361.
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Ten mysliciel z Rovereto mial tez w swoim systemie filozo-
ficznym wlasng koncepcje, a wlasciwie wlasne spojrzenie na
prawo, ktore mozna nazwacC postrzeganiem personalistycznym.
Bylo wigec ono dla niego niejako tacznikiem pomiedzy dobrem su-
biektywnym - eudajmonologicznym czlowieka a jego dobrem
obiektywnym - etycznym?63. Jak pisal, prawo jest moralng wita-
dzaq lub upowaznieniem do dziatania albo zdolnosciqg do robienia
tego, co nam sie podoba, chroniona przez prawo moralne, ktére zo-
bowiqzuje innych do respektowania tej zdolnosci’®*. Wyroznial
wiec w osobie ludzkiej wole, czyli wladze, za ktérej pomoca czto-
wiek wybiera swoje dobro subiektywne i obiektywne. Filozof uzna-
wal, ze dziatanie w zgodzie z dobrem obiektywnym cztowieka wy-
petnia zarazem jego dobro subiektywne?05. 1 tak tez trzeba rozu-
miec personalistyczna wizje jego prawa. Co prawda idee te wyroz-
nit i nazwal w ten sposéb dopiero J. Maritain, o czym w dalszej
czesci pracy’°6, jednak A. Rosmini - Serbati, zapewne byl jej pre-
kursorem?767.

Odstapienie od idei prawa naturalnego uzasadnia si¢ w li-
teraturze przedmiotu wieloma czynnikami wyplywajacymi
z nurtu racjonalizmu i empiryzmu uniwersyteckiego zaszczepio-
nego w mysl polityczna i kulturowg tamtego okresu. Jak zauwaza
J. Hervada ... w odnosnych dziedzinach nauka prawa natural-

nego przestata byé czesciq nauki prawa i zostata utozsamiona

763 M. Baranski, Antonia Rosminiego personalistyczna koncepcja prawa, Czlo-
wiek w kulturze, 18, s. 114.

764 M. Baranski, Antonia Rosminiego personalistyczna koncepcja prawa,
s. 115

765 Tamze, s. 115
766 Zob. J. Maritain, Czlowiek i paristwo, thum. A. Grobler, Krakow 1993.

767 Zob. Filozofia prawa oraz dzielo uzupeiniajace - Filozofia polityki - powstate
w roku 1839, ttum. P. Borkowski, Warszawa - Lublin 2001.
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z filozofia prawa, innymi stowy, zmienita sie w jeden z podejmo-
wanych przez niq tematéw lub, z innego punktu widzenia, w jeden
z pradoéw w filozofii prawa7s.

Zmiany te dokonaly sie¢ w duzej mierze pod wpltywem filozofii
Immanuela Kanta7¢9, ktorej podstawowe zasady, dla porzadku
trzeba by przyblizy¢. Krytykujac sw. Tomasza z Akwinu, w swojej
filozofii uniezaleznil sie, we wlasnym mniemaniu, od zewnetrz-
nego, empirycznego zrodta dobra i zta. Stworzyl wiec czysto for-
malna koncepcje rozumu praktycznego — metafizyke moralnosci.
Dla I. Kanta podstawowaq zasade moralnosci stanowit imperatyw
kategoryczny. Kazdy prawomocny obowiqgzek powinien daé sie
wedtug niego wyprowadzié z tej zasady i kazdy powinien mieé po-
wszechng waznos$é, tak jak powszechnqg waznos$é posiada
prawo’0, 1. Kant pisat wiec: Kategoryczny imperatyw jest wiec
tylko jeden i brzmi nastepujaco: postepuj tylko wedle takiej mak-
symy, dzieki ktorej mozesz zarazem chcieé, zeby stala sie po-
wszechnym prawem ... jedynie kategoryczny imperatyw ma
brzmienie praktycznego prawa’’l. Z niego zas wywiod! racjonalny
namysl, ktéry mozna przeprowadzié¢ niezaleznie od partykular-

nych okolicznosci w jakich dany czyn ma byc¢ dokonany, jest to

768 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 255.

769 Urodzil sie 22 kwietnia 1724 r. w Krélewcu, zas zmart 12 lutego 1804 r.
tamze. Byt niemieckim filozofem epoki Oswiecenia, tworca filozofii krytyczne;j
(transcendentalnej), zakladajacej, iz podmiot jest poznawczym warunkiem
przedmiotu. Do zasadniczych cech jego koncepcji filozoficznej nalezy agno-
stycyzm poznawczy wzgledem tak zwanych noumenoéw czyli rzeczy samych
W sobie, jak na przyklad Bég czy materia. Takze aprioryzm w stosunku do
otaczajacych zjawisk.

770 M. Przychodzen, Rozum praktyczny u $w. Tomasza i Immanuela Kanta
(dwie racjonalnosci i ich wplyw na wspétczesnosé (w:) Prawo naturalne — na-
tura prawa, s. 48.

771 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Kety 2001, s. 38.
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bowiem tzw. praktyczny sqd syntetyczny ,,a priori”’72. Z tego wy-
wiodl z kolei mysl przeciwna pogladowi sw. Tomasza z Akwinu.
I tak, pisal: Wszystkie pojecia moralne maja swe siedlisko i Zrédto
calkowicie a priori w rozumie, i to tak samo w prostym rozumie
ludzkim, jak i w rozumie w najwyzszym stopniu spekulatywnym,
Ze nie mozemy wywiesé ich przy pomocy abstrakcji z Zadnego em-
pirycznego, a wiec tylko przypadkowego poznania.; ze wlasnie na
tej czystosci ich pochodzenia polega ich godno$é, dzieki ktorej
moga one stuzycé nam za najwyzsze praktyczne zasady; ze zaw-
sze odbieramy im tyle z prawdziwego wplywu i nieograniczonej
wartosci czynow, ile udzielamy im pierwiastka empirycznego’7s.

Warto w tym miejscu przytoczyc J. Hervade, ktory pisze, ze

. nie bez racji Hegel krytykowat ... regute Kanta, zauwazajqc, ze
anarchista (dzis powiedzielibysmy terrorysta) moze pragnaé, by
jego sposoéb dzialania stat sie prawem uniwersalnym i nie oznacza
to, ze zachowanie anarchistyczne jest moralne’74.

Niewasciwa byta tez, zdaniem wielu, kantowska filozofia
prawa naturalnego. Nie pojmowal on bowiem jego istoty w sposob
w jakim rozumiany byl przez wielowiekowa tradycje. Stworzyl od-
mienny sposob uzasadniania prawa oraz uzalezniania go od ra-
cjonalnych przestanek. Nie bylo to jednak prawo naturalne we
wlasciwym jego rozumieniu. W literaturze przedmiotu nadano mu
miano tak zwanego obiektywizmu prawniczego. Dlatego tez w tym
znaczeniu Kant nie byt przedstawicielem nauki prawa natural-
nego a jego doktryna przetarta nowy szlak - dla nas bezuzyteczny

- w filozofu prawa’s.

772 M. Przychodzen, Rozum praktyczny u sw. Tomasza i Immanuela Kanta
(dwie racjonalnosci i ich wplyw na wspolczesnosd, s. 48.

773 1. Kant., Uzasadnienie metafizyki moralnosci, s. 29.
774 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 199.

775 Tamze, s. 204.
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Poza przyczynowoscia filozofii I. Kanta, wplyw na uspienie
mysli prawnonaturalnej dziewietnastowiecznej Europy, miata
wspominana przeze mnie wielka kodyfikacja prawa znana miedzy
innymi pod postacia francuskiego Kodeksu Napoleona. Sam pro-
ces kodyfikacyjny polegal na uporzadkowaniu norm prawnych
poprzez ich zapisanie w formie nowych trwalych kodeksow. Przy-
kazany byl po czesci responsem na problemy tych krajow, w kto-
rych kooperowaly heterogeniczne systemy prawne, jak chocby
wspomniane Wlochy czy niemieckie landy, po czesci zas przed-
stawial wyraz éwczesnej konfesji w porzadkujaca site rozumu, be-
dacego konsola pewnosci’’6. Wszystko to byto skutkiem istnieja-
cego w nauce i przekonaniach akademickich racjonalizmu oraz
nowozytnej szkoly prawa naturalnego, jednak zrodzita sie z niego
nauka prawa niewykazujgca praktycznie zadnego zainteresowa-
nia prawem naturalnym?77.

Funkcjonujacy powszechnie racjonalizm napotkat jednak,
ze strony uczonych akademickich, swoistego rodzaju sprzeciw,
ktory objawil sie¢ w powstaniu tak zwanej szkoly historycznej’7s,
ktorej zatozycielem byl Gustaw von Hugo?79, zas jej czolowym

przedstawicielem niemiecki uczony Friedrich Karl von Savigny780.

776 Zob. J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 339.
777 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 206.

778 Nurt niemieckiej filozofii i nauki prawa powstaty w XIX w. Sprzeciwial sie
projektom kodyfikacji prawa, jednoczesnie akcentujac historyczna istote zja-
wisk prawnych iich zwiazek z organicznie rozwijajacym sie spoleczenstwem.

779 Niemiecki prawnik urodzony 23 listopada 1764 w Lorrach, zas zmart
15 wrzesnia 1844 w Getyndze.

780 Urodzit sie dnia 21 lutego 1779 r. we Frankfurcie nad Menem, zmart 25
pazdziernika 1861 r. w Berlinie. Byl jeden z najbardziej szanowanych i wpty-
wowych prawnikow XIX w. Piastowal stanowisko ministra ds. kodyfikacji
prawa. Uznany za tworce niemieckiego prawa czekowego i wekslowego. Nale-
zal do czolowych przedstawiciel historycznej szkoty prawa. Jego najznamie-
nitsze dzielo - O powolaniu naszych czaséw do ustawodawstwa i nauki prawa
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Ta jednak, procz sprzeciwu jaki ze sobg niosta wobec panujacego
racjonalizmu, nie miala wplywu na dalej pozostajaca w uspieniu
idee prawa naturalnego, ktora znikla ze wszystkich szkoét filozo-
ficznych niepozostajacych pod wplywem dziewietnastowiecznego
Kosciota katolickiego781.

Ostatnim zjawiskiem prawnym, ktére wpltynetlo na odrzuce-
nie idei prawa naturalnego w dziewietnastowiecznej Europie, byt
pozytywizm w Scistym znaczeniu. Zakladal odejscie od poszuki-
wania ostatecznych przyczyn zjawisk i prébowac jedynie odkry-
wacé prawa, ktére wyrazaja state i niezmienne relacje pomiedzy
zjawiskami’82. Ostatecznie wiec idea pozytywizmu prawniczego
wyczerpala jakiekolwiek mozliwosci otwarcia sie nauki prawa na
prawo naturalne, poniewaz w prawie zjawiskiem jest prawo pozy-
tywne. Pozytywizm pominal prawo naturalne, cho¢ nie brakowato
0s6b, ktore wprost krytykowatly to jako proces, ktéry mial ostatecz-
nie wyjatowié nauke i sztuke prawa’8s.

Jak wskazano wczesniej, idea prawa naturalnego zywa byla
jedynie w nauce éwczesnego Kosciota katolickiego. Zywe byto tez
w jego Swiadomosci przeswiadczenie, iz gltosi swa nauke do spo-
teczenistwa coraz bardziej zsekularyzowanego i coraz bardziej plu-
ralistycznego”®4, co sklaniato do koniecznosci wypracowania no-
wego jezyka i nowych podstaw dialogu, a byla nim etyka i jezyk

prawa naturalnego.

wydane w roku 1815 - bylo odpowiedzia na esej A. Thibauta — innego nie-
mieckiego uczonego — wydanego pod tytulem O koniecznosci ogélnego ko-
deksu cywilnego dla Niemiec.

781 Warto przypomniec, iz w roku 1879 nauka Akwinaty zostala uznana za
oficjalng doktryne Kosciota rzymskokatolickiego.

782 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 207.
783 Tamze, s. 210.

784 Tamze, s. 211.
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Dialog ten wyptywal coraz wyrazniej z nauki urzedu papie-
skiego objawiajac sie¢ zaro6wno w samym przebiegu pontyfikatu
jak w przypadku Piusa XII, slowie, jak chocby jego przemoéwienie
radiowe w piecdziesiata rocznice ogloszenia encykliki Rerum
Novarum Leona XIII, czy wreszcie w piSmie. To ostatnie bylo
szczegolnie owocne w encyklikach jak Libertas praestantissimum
Leona XIII, w ktorej papiez porusza zagadnienia prawa wiecznego
i prawa naturalnego oraz daje wyktad o wolnosci, Quadragesimo
anno Piusa XI oraz Casti Connubi dotyczaca malzenstwa i ro-
dziny785. Istotne dla kazdego nauczania papieskiego pozostawato
(i pozostaje), iz jego rozumienie prawa naturalnego bylo orientacji
tradycyjnej, w szczegdlnosci tomistycznej, innymi stowy, orientacji
przewazajqcej w historii, ktérqg Tomasz z Akwinu, poprzez stoikow,
przejat od Arystotelesa, orientacji szkoly hiszparnskiej i nowozyt-
nego tomizmu786.

Ogodlnie, poza nauka reprezentowang przez Kosciol kato-
licki, o calym wieku XIX mozna mowicC jako o porazce nauki
w swym apologetycznym znaczeniu. To wlasnie wtedy odrzucono
poznanie metafizyczne jako nienaukowe. Nastepnym niebezpie-
czenstwem byla wizja pozbawienia filozofii, w tym takze filozofii
chrzescijanskiej, suwerennosci.

Renesans mysli prawnonaturalnej przypadl na koniec
wieku XIX i wiek XX. Pierwszy z wymienionych okresow to zmiany
zapoczatkowane polityka aggiornamento Leona XIII. W roku 1879
Kosciol katolicki uznal teorie sw. Tomasza z Akwinu za funda-
ment i glowna doktryne swej nauki. Warto przypomniec encyklike

Leona XIII Aeterni Patris, zwiazang z tym wydarzeniem, ktora

785 Bardziej wspolczesne encykliki to Mater et Magistra i Pacem in Terris Jana
XXIII oraz Populorum Progressio i Octogesima adveniens Pawta VI oraz Labo-
rem exercens Jana Pawtla II.

786 J. Hervada, Historia prawa naturalnego, s. 212.
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w tym czasie stala sie swoista inspiracja dla zwrotu ku mysli
Akwinaty787. Zwrot ten za podstawe przyjal koncepcje filozofii jako
wiedzy o prawdzie bytu. Tomizm zakladatl, za Akwinata, Ze pozna-
nie Boga to prekluzyjne zadanie filozofii?s8.

Swoistego nasilenia powrot do idei prawa naturalnego na-
bratl w potowie wieku XX, a to miedzy innymi za przyczyna ency-
kliki wydanej przez papieza Pawla VI Humanae vitae, ktoéra spro-
wokowata ostry dyskurs pomiedzy przedstawicielami takich nauk
jak filozofia, teologia, socjologia, psychologia, biologia czy wresz-
cie prawo. Nastepstwem bylo stworzenie nowej doktryny filozo-
ficznej w ramach neoscholastyki odstepujacej od tomizmu. Byt to
neotomizm. Mysl ta zwrocila sie w strone osoby ludzkiej, ktora
znalazla sie w centrum zainteresowania Kosciota katolickiego. To
z kolei zrodzito istniejacy w jego ramach personalizm rozumiany
jako personalistyczna koncepcja cztowieka. Stanowila ona szcze-
g0lna forme protestu nauki chrzescijaniskiej wobec depersonali-
zacji i dehumanizacji osoby ludzkiej. H. Pilus, pisal, iZ mysl neo-
tomistyczna ... mimo kryzysu jest ciqgle aktualna ... i petni jednag
z podstawowych funkcji w Swiatopogladzie chrzescijariskim,
w sporze i dialogu z filozofiami naturalistycznymi. Bedac inte-
gralna czesciq Swiatopogladu chrzesScijaniskiego wykracza poza

rozwazania akademickie’89.

787 Por. M. Gogacz, Tomizm egzystencjonalny na tle odmian tomizmu, (W:)
www.tomizm.pl, dnia 19 kwietnia 2016, godz. 17.00.

788 [naczej pozniejszy neotomizm, o czym w dalszej czeSci pracy, ktory wpro-
wadzil szczegolne novum. Polegato ono na innym zalozeniu metodologicznym,
a mianowicie stwierdzono, iz ciagle unowoczesnienie ludzkiej mysli powinno
podazac za zmieniajacymi sie okoliczno$ciami spotecznymi i ekonomicznymi.
Takie podejScie uatrakcyjniato i modernizowato mysl Akwinaty. Zob. M. Go-
gacz, Tomizm egzystencjonalny na tle odmian tomizmu, dnia 19 kwietnia
2016, godz. 17.20.

789 Zob. H. Pilus, Filozofia neotomizmu polskiego, Mazowieckie Studia Huma-
nistyczne, Nr 2, 1997, s. 103.
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Idea prawa naturalnego doswiadczyla renesansu takze poza
specyficznie katolickim Srodowiskiem akademickim i kulturo-
wym?79. Szczegblnie zywa byta na ziemi irlandzkiej, gdzie ius na-
turale zyskalo postuch takze w ramach panstwowego porzadku
prawnego, to jest wsrod przedstawicieli wladzy legislacyjnej i sa-
dowej. Szczegolnego znaczenia nabiera w tym wzgledzie opinia
jaka wydatl irlandzki Sad Najwyzszy w sprawie prawomocnosci
ustawy nowelizacyjnej, ktora wilaczata nowy przepis do 6wczesnej
panstwowej konstytucji. W opinii tej uznawat, ze ustawa noweli-
zacyjna jest niewazna z nastepujacych powodow: Zgromadzenie
Konstytucyjne przyznato parlamentowi ... prawo do dokonywania
zmian w Konstytucji ... jest to jednak prawo wyraznie okreslone
i ograniczone. ... przede wszystkim wynika z tego co$ co mozna
okresli¢ jako ogdlne ograniczenie. W preambule konstytucji Zgro-
madzenie Konstytucyjne umiescilo zapis stwierdzajacy, ze cala
wtadza pochodzi od Boga. ... Wynika z tego, ze kazde dzialanie,
bez wzgledu na to, czy podejmowane przez wtadze ustawodaw-
czq, wykonawczag czy sadowniczq, aby byto zgodne z konstytucja,
musi daé sie uzasadnié jako dziatanie wtadzy uznanej za wtadze
pochodzaca od Boga. Zwazywszy na to, wydaje sie jasne,, zZe ja-
kakolwiek ustawa przyjeta przez parlament, ktéra stanowilaby
wykroczenie przeciwko temu najwyzszemu Zrédtu, z ktérego po-
przez nardod pochodzi przystugujaca parlamentowi wtadza — przy-
ktadowo ustawa, ktéra bytaby sprzeczna z Prawem Naturalnym —
sita rzeczy bytaby niekonstytucyjna it niewazna, a tym samym po-
zbawiona jakiejkolwiek mocy prawnej i nieobowiqzujaca’!.

Z uwagi na szczeg6Olny charakter poszanowania idei prawa

naturalnego w Irlandii, wypada przytoczycC istotne fragmenty

790 Szczegolnie po zakonczeniu II wojny Swiatowej.

791 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 402, sygn. akt 1935 IR 170.
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ustawy zasadniczej tego kraju. Ustawa ta nie tylko uznawala
Boga za jedyne zrodlo wszelkiej wladzy, lecz réwniez przyznawata
jednostkom kilka podstawowych uprawnienn sformulowanych
w kategoriach, ktére w oczywisty sposéb odwotywaly sie do
prawa natury??. 1 tak w art. 41 ustawy zasadniczej z 1937 roku
czytamy, iz rodzina jest naturalnqg, pierwotnqg i fundamentalna
grupa w spoteczeristwie, oraz instytucja moralnqg, posiadajacq nie-
podwazalne i nienaruszalne prawa, poprzedzajace i nadrzedne
wobec catego prawa pozytywnego. Natomiast art. 42 tej ustawy
mowi o rodzinie jako pierwszym i naturalnym wychowawcy
dziecka, jednoczesSnie gwarantujac poszanowanie niepodwazal-
nego prawa i obowiazku rodzicow w tym zakresie. I dalej, art. 43
stanowi, Ze cztowiek, jako istota racjonalna, posiada naturalne,
poprzedzajqce prawo pozytywne, uprawnienie do wtasnosci pry-
watnej’93.

Nauka papieska i szkola neotomizmu wraz z powstalym
u jej boku personalizmem chrzescijanskim, czerpaly z siebie wza-
jemnie w zakresie budowy nowej mysli iusnaturalnej. I tak jak dla
nauki papieskiej konsola staty sie w tym wzgledzie encyklika Ae-
terni Patris Leona XIII i o wiele pozniejsza - Humanae vitae Pawla
VI, tak dla personalizmu chrzescijanskiego fundamentem pozo-
stata mysl filozoficzna Jacques'a Maritain794, o ktorym w dalsze;j
czesSci rozdziatu.

Dzis§ problem prawa naturalnego objawia sie¢ bardziej w zy-

ciu spotecznym i ideologicznym, rzadziej, jak juz wspomniano,

792 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa s. 403.
793 Tamze s. 403.

794 Urodzil sie w roku 1882, zas§ zmart w roku 1973. Byt wspottworca perso-
nalizmu chrzeScijanskiego i glownym przedstawicielem neotomistycznego
personalizmu i neoscholastyki. Po potepieniu filozofii E. Le Roya przez pa-
pieza Piusa X odstapil od jej zwolennikow stajac sie czolowym przedstawicie-
lem mysli neoscholastyczne;.
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w dyskusjach akademickich czy w ogole na gruncie nauki. W for-
mie erystyki odwotuje sie wiec do tak zwanego tradycyjnego mo-
delu prawa naturalnego obecnego w nauczaniu Kosciota katolic-
kiego. Tym samym jest zwigzany z personalistyczng koncepcja
osoby ludzkiej795. Szczegodlne odbicie obie mysli znajduja we
wspomnianej encyklice Humanae vitae Pawla VI stanowiacej za-
sadniczy glos opowiadajacy sie za koncepcja prawa naturalnego
w postaci jaka proponuje idea neotomizmu. Nigdzie bowiem in-
dziej prawo naturalne nie znajdzie tak szerokiego zastosowania
jak w przypadku, gdy staje sie normatywna podstawa ksztaltu-
jaca zasady etyczne ludzkiego istnienia. Gdy wypowiada si¢ o god-
nosci osoby ludzkiej, jej prawach, w tym prawie do Zycia79. Jak
trafnie podniesiono w piSmiennictwie, regulacje prawne w tym za-
kresie jednoznacznie wskazuja, iz przyrodzona godnosé cztowieka
jest kategoriq nie tylko etyczna, lecz takze normatywna, a jako
taka przynalezy kazdej istocie ludzkiej ... 797

Dla porzadku przypomne, iz zwrot personalizm wywodzi sie
z jezyka tacinskiego. Pochodzi od slow persona, co oznacza osoba
lub personalis czyli osobowy798. Personalizm jest wspolczesnym
kierunkiem filozoficznym wyrazajacym pelna afirmacje osoby i jej

dobra. W wielu doktrynach filozoficznych utozsamia si¢ go ze

795 B. Petrecka, U. Pietrzyk, J. Stecko, Spér o prawo naturalne - koncepcja
personalistyczna i biologistyczna, Humanities and Social Sciences 2014, HSS,
vol. XIX, 21 (4/2014), s. 164.

796 Zob. Pawel VI, Encyklika Humanae vitae oraz komentarz teologow morali-
stow Srodowiska krakowskiego pod kierunkiem Karola kardynata Wojtyly (w:)
Notificationes e curia Metropolitana Cracoviensi, nr 1-4 A.D. 1969, s. 71-105

797 L. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w konteksScie regulacji prawnych
i orzecznictwa (w:) Prawo naturalne — natura prawa, s. 202. Zob. takze L. Bo-
sek, Opinia prawna odnoszqgca sie do zmian w polskim ustawodawstwie zwy-
ktym, ktére sq niezbedne dla zapewnienia ochrony godnosci i podstawowych
praw istoty ludzkiej w okresie prenatalnym w sferze zastosowan biologii (w:)
Konstytucyjna formuta ochrony zycia, Warszawa 2007, s. 49.

798 R. Lekowski, Encyklopedia naukowa PWN, Warszawa 1982, s. 578.
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swoistego rodzaju kontestacja przeciwko formom tak zwanego
monizmu filozoficznego i totalitaryzmu, rozumianego jako zagro-
zenie dla godnosci i indywidualnej wartosci osoby799. Personalizm
stosowany jest zarowno w filozofii transcendentalnej, egzysten-
cjalnej, tomistycznej jak réwniez fenomenologii. Jak objasnia
M. Wysocka, nazwa ,le personnalisme” zostata uzyta po raz
pierwszy w literaturze francuskiej, oddawala negatywny obraz
pojecia, a mianowicie ,,egoizm”, ,egocentryzm”, ,indywidualizm”.
Stowo ,der Personalismus” w pozytywnym znaczeniu zostalo
uzyte w ,,Dysputach” Friedricha Daniela Schleiermachera, w roku
1799. Wystgpit on woéwczas w obronie idei Boga osobowego.
W dostownym znaczeniu termin ,personalizm” zaczaql sie zakorze-
nia¢ w II potowie XIX wieku w Stanach Zjednoczonych, Anglii,
Francji i Niemczech890.

Wydaje sig, iz godnymi uwagi sa takie kierunki filozoficzne
zwigzane z personalizmem jak personalizm francuski z jego glow-
nym przedstawicielem J. Maritain, personalizm polski, siegajacy
jeszcze czasow W. Kadtubka pierwszego z przedstawicieli nurtu,
a w tym antropologia personalistyczna na czele z M. Krapcem czy
J. Zycinskim i wreszcie personalizm uniwersalistyczny reprezen-
towany przez Karola Wojtyle. Personalizm francuski wyrost na
gruncie mysli katolickiej i miat charakter antropologii personali-
stycznej, indywidualnej i spotecznej, z elementami tomizmu. Do
grona jego tworcow nalezeli miedzy innymi J. Maritain, L. Lavelle

czy 1. Mounier.

799 Por. M. Wysocka, Personalizm, Studia nad Rodzing, UKSW, 2006, 10
nr 1-2 (18-19), s. 291.

800 M. Wysocka, Personalizm, s. 292.
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Personalizm polski przenikal cate charakterystyczne polskie
usposobienie we wszystkich dziedzinach zycia i nauki. Ksztatto-
wany byt przez takich uczonych jak: W. Kadlubek, P. Wysz,
A. Gostawski, J. K. Podolecki, M. Gogacz czy wreszcie H. Gulbi-
nowicz8%! i siegal od samych poczatkow do Ewangelii, nastepnie
do augustynizmu, tomizmu i innych kierunkéw antropologii. Jego
cecha charakterystyczna byly i sa typowo polskie cechy takie jak:
przekonanie o nieskoriczonej wartosci czlowieka, poczucie godno-
Sci osoby, indywidualnosé osoby, emocje ludzkie, idea obywatel-
skiego wspéirzadzenia Narodem i Paristwem, uwydatnienie pod-
miotowosci w religii i KoSciele oraz ogromne wyczulenie na wol-
nos$é osobistq i spolecznq8®2. Druga jego wlasciwoscia jest wi-
doczna daznosc¢ do przestrzeganie praw osoby ludzkiej uznawanej
za absolut i najwyzsza tajemnice bytu.

Mozna pokusic¢ sie o twierdzenie, iz wspodlczesny persona-
lizm polski niesie duzq doze spontanicznosci, humanizmu, wolno-
Sci mysli, swobody wyrazu, elastycznosci i plastycznosci Swiado-
mosci narodowej oraz pluralizmu we wszystkich znaczniejszych
dziedzinach. Personalizmem inspirowana jest sama Swiadomosé
narodowa. Jest on jednoczesnie tqczony z socjalnosciq, mysla spo-
teczna, postanniczosciq, moralizmem, mistyka polska, prymatem
wyzszych wartoscis03.

Do czolowych przedstawicieli antropologii personalistyczne;j
wyroslej na gruncie augustynizmu i tomizmu nalezg tacy filozo-

fowie jak M. Krapiec, M. Gogacz, H. Gulbinowicz i J. Zycinski.

801 Opisuje to szczegolowo w swej ksiazce J. Koral, Chrzescijjanska wizja
cztowieka, Warszawa 2001.

802 M. Wysocka, Personalizm, s. 293.

803 Tamze, s. 293.
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Kluczowa dla kierunku okazala si¢ mysl W. Granata two-
rzaca definicje osoby ludzkiej, w ktorej uznal on, ze integralna
osoba ludzka jest to jednostkowy, substancjalny i catkowity pod-
miot cielesnoduchowy, zdolny dziata¢ w sposéb rozumny, dobro-
wolny i spoleczny w celu harmonijnego ubogacenia siebie i ludz-
kosci w zakresie calego bytus%+. Przy tym odréznial on osobe od
jej osobowosci okresSlajac pierwsza jako wilasciwy byt subsy-
stentny, zas druga jako funkcje czy okreslony zbiér cech soma-
tyczno - psychicznych805.

Papiez Jan Pawetl II dazyl w swojej wizji personalizmu do
odnalezienia jego cech uniwersalistycznych, roznicujac pomiedzy
personalizmem tomistycznym, augustynskim czy wreszcie mie-
dzy personalizmem polskim a fenomenologicznym806. Rownocze-
Snie w swojej filozofii podkreslat mistyczno - religijne ujecie feno-
menu osoby ludzkiej, jej synteze substycjalnosci i relacyjnosci.
Stad wedtug Karola Wojtyty osoba jest substancjq i zarazem rela-
cja. Wskazuje takze na absolutnq tajemnice istnienia, ktéra sta-
nowt element konstytutywny osoby. Osoba z petng bytowosSciq
i realnoSciq jest centralnym punktem koncepcji K. Wojtyty8°7. Ten
papiez filozof podkreslal, Ze osoba jest relacja do innych oséb i do
Boga. Na podstawie wolnosci i mitosci rozwija sie¢ byt osoby ludz-
kiej, jej autocelowosé i wzorowosé moralna, co ostatecznie spotyka
sie z wymiarem religijnyms808. Osoba jest realnoscia w sobie samej,
ale rozporzadza istotnymi relacjami wzgledem kazdej innej osoby,

gdyz stanowi obraz Tréjcy Swiete;j.

804 W. Granat, Personalizm chrzeS$cijaniski, Poznan 1985, s. 146.

805 Tamze, s. 154 i nn.

806 J. Czajkowski, Czlowiek w nauce Jana Pawia II, Rzym 1983, s. 128 i nn.
807 M. Wysocka, Personalizm, s. 294.

808 Tamze, s. 294.
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Wreszcie trzeba przypomniec, iz personalizm tworzony przez
Jana Pawtla II podkreslat z cala stanowczosScig znaczenie osoby
indywidualne;j80°.

Reasumujac, nalezy przyjac, iz gtownym zalozeniem perso-
nalizmu jest brak akceptacji wobec redukcjonistycznego trakto-
wania osoby jako przypadkowego tworu ewolucji biokosmosu,
konstrukcji spotecznej i semantycznego wytworu przednowocze-
snych narracji kulturowych810. Opowiada si¢ on natomiast za ro-
zumieniem osoby ludzkiej jako posiadajacej trwatla i uniwersalng
konstrukcje bytowa. Idzie wiec o taki personalizm, ktory jest dok-
trynq, fundamentalng kategoriq interpretacji rzeczywistosci, a za-
razem praktycznym programem, postawaq i podstawaq ludzkiego
dziatania81l.

Tak krotka charakterystyka obu mysli filozoficznych po-
zwala na rzeczowe stwierdzenie, iz personalistyczna koncepcja
cztowieka stala sie najbardziej wartosciowa czesciq filozofii neo-
tomistycznej zapoczatkowanej, jak wskazano wczesniej, ency-
klika Humanae vitae Pawla VI. Encyklika rysuje okreslona kon-
cepcje osoby ludzkiej, wyplywajaca z tej osobowosci godnosc,
a dalej koncepcje dobra i szczegdlng formute etyki. Encyklika
wreszcie wskazuje na range prawa naturalnego we wspotczesnym
spoteczeristwie a nawet - jesli mozna zaryzykowad takie stwier-

dzenie - na ciagla aktualnos$é tego problemu8l?. Dlatego tez za-

809 Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osoba: podstawy antropologii filozoficznej,
Lublin 1998, s. 145 i nn.

810 A, Jablonski, Stanistawa Kowalczyka personalistyczna koncepcja spole-
czenstwa, Roczniki Nauk Spolecznych, Tom 4(40), numer 1 — 2012, s. 57.

811 S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 38
inn.

812 B. Petrecka, U. Pietrzyk, J. Stecko, Spér o prawo naturalne - koncepcja
personalistyczna i biologistyczna, s. 164.
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warta w niej nauka ... nie moze byc¢ traktowana jako zmienna, od-
wolalna, lecz przeciwnie, jako wiqzaca absolutnie, nieodwolalnie.
Nie jest to bowiem zwyczajna duszpasterska adhortacja, lecz na-
uczanie, ktéore wyraznie odwoluje sie do boskiego mandatu glosze-
nia i strzezenia depozytu wiary. Jest to wiec autorytatywne (= au-
tentyczne) wytozenie nauki Kosciota, ktoérq jest nauka Chrystusa.
Tego rodzaju nauczanie cieszy sie asystencjq Ducha Swietego8!3,
Podobnie uznawat Benedykt XVI, piszac, iz ... nauczanie zawarte
w encyklice Humanae vitae nie jest tatwe. Jednak jest zgodne
z podstawowaq struktura, za posSrednictwem ktorej zycie przekazy-
wane bylo zawsze, od stworzenia Swiata, w poszanowaniu natury
i w zgodzie z jej prawidtami. Szacunek dla ludzkiego zycia
i ochrona godnosci osoby ludzkiej kazg nam doktadaé wszelkich
staran, aby wszystkim przekazana zostata prawda o mitosci mat-
zenskiej, ktora jest odpowiedzialna za poszanowanie praw wpisa-
nych w serce kazdego cztowieka814.

Wydaje sig, iz konsola encykliki Humanae vitae jest zawarta
w punkcie czwartym teza, ze nauka o malzenstwie opiera si¢ na
prawie naturalnym, naswietlonym i ubogaconym przez Objawie-
nie Boze815. Ona zas odnosi si¢ nie tylko do sfery regulacji poczec,
a wiec ochrony zycia osoby ludzkiej, w tym Zycia poczetego, ale
takze do samej instytucji malzenstwa jako widzianej przez pry-
zmat prawa naturalnego. Takie widzenie tresci problemu jaki od-

czytuje z encykliki papieskiej pozwala na rozwazenie go w dwoch

813 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae oraz komentarz teologéw moralistéw
Srodowiska krakowskiego pod kierunkiem Karola kardynata Wojtyty (w:) No-
tificationes e curia Metropolitana Cracoviensi, s. 11.

814 Przemé6wienie Ojca Swietego Benedykta XVI podczas sesji z okazji 40. rocz-
nicy ukazania sie Humanae vitae, ktéra odbyla sie na Papieskim Uniwersyte-
cie Lateranskim w Rzymie 10 maja 2008 - Humanae vitae wciqz aktualna (w:)
www.jp2w.pl, dnia 23 kwietnia 2016, godz. 13.30.

815 HV 4. Zob. takze J. Bajda, Spér o prawo naturalne w encyklice Humanae
vitae, Studia nad Rodzing, 15-1/2(28-29), s. 132.
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aspektach — zagadnienia zycia ludzkiego w kontekscie regulacji
prawnych oraz instytucji malzenstwa jako przykladu obecnosci
prawa naturalnego. Sa to zagadnienia niejako pozaencykliczne,
ktore jednak, w swietle istoty encykliki, wymagaja rozwazenia.

Najistotniejszym z aktéw o znaczeniu miedzynarodowym,
w aspekcie ochrony zycia, jest bez watpienia Konwencja o Ochro-
nie Praw Cztowieka i GodnoSci Istoty Ludzkiej wobec zastosowarn
Biologii i Medycyny8'6. Juz artykut 1 tej Konwencji wyraza fun-
damentalng zasade ochrony przyrodzonej godnosci osoby ludz-
kiej, a to w slowach, iz strony Konwencji chroniq godnosé i tozsa-
mos$é osoby ludzkiej i gwarantujag kazdemu, bez dyskryminacji,
poszanowanie dla jej integralnosci oraz innych podstawowych
praw i wolnosci wobec zastosowan biologii i medycyny. Zas w ar-
tykule 2 czytamy, ze interes i dobro istoty ludzkiej przewaza nad
wylacznym interesem spoteczeristwa lub nauki. Interpretujac,
prawodawca przyjal, iz osoba ludzka nie moze zosta¢ pozbawiona
zycia czy wlasnej godnosci nawet dla celéw bezsprzecznie uzy-
tecznych publicznie, np. dla dobra nauki®'’. Takie postanowienia
wskazuja wymownie na godnos¢ cztowieka jako kategorie nie
tylko etyczna ale i normatywna bowiem absolutnie przyrodzona
osobie ludzkie;j.

W podobnym duchu wypowiada sie Europejski Trybunat
Sprawiedliwosci uznajac w swoim orzecznictwie zasade przyro-

dzonej godnosci osoby ludzkiej za norme wspolna prawu krajow

816 Inaczej Konwencja o Prawach Cztowieka i Biomedycynie. Podpisana
w Oviedo dnia 4 czerwca 1997 r. Pelny tekst Konwencji dostepny jest na stro-
nie internetowej http://conventions.coe.int/Treaty.html

817 .. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w kontekScie regulacji prawnych
i orzecznictwa (w:) Prawo naturalne — natura prawa, s. 202.
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cztonkowskich Unii Europejskiej, ktora bezsprzecznie zobowiq-
zuje do respektu dla ludzkiej godnosci81s.

Duze znaczenie zaro6wno w pisSmiennictwie jak i literaturze
prawniczej przypisuje sie Konwencji o prawach dziecka przyjetej
przez Zgromadzenie Ogolne ONZ dnia 20 listopada 1989 r. Jest
to dokument obowiazujacy niemal we wszystkich panstwach
Swiata. Sklada sie z preambutly i 54 artykulow, ktéorych katalog
sformulowano w oparciu o takie zasady jak dobro dziecka, posza-
nowanie praw i odpowiedzialnosci obojga rodzicow czy pomocy
rodzinie przez odpowiednie organy panstwa. Zwraca uwage, iz
tres¢ Konwencji wskazuje na traktowanie dziecka nie tylko jako
obiektu protekcjonizmu, ale takze jako podmiotu praw i wolno-
Sci819, Zas katalog ten obejmuje prawa cywilne, wiec prawo do
zycia i rozwoju, do tozsamosci, prawo do wolnosci, godnosci, sza-
cunku i nietykalnosci osobistej, a takze prawo do wolnosci su-
mienia i wyznania. Inne prawa to socjalne, kulturalne, polityczne
i w pewnym zakresie ekonomiczne jak prawo do nauki nie za$
prawo do pracy.

Istota Konwencji wydaje sie by¢ postanowienie zawarte
w artykule 1, gdzie podjeto, iz dzieckiem jest kazda istota ludzka
ponizej 18 roku zycia. Trafnie podnosi sie w literaturze, iz uzycie
zwrotu kazda istota ludzka nalezy rozumiec tak, jak przy normo-
waniu statusu dziecka przed urodzeniem ... co nie budzi watpli-
wosci, ze jest nim dziecko poczete (np. art. 927 §2 KC). W Konwen-
¢ji sformulowano expressis verbis prawo dziecka (a zatem , kazdej

istoty ludzkiej”) do zycia (art. 6). Poza tym nalezy mieé na uwadze

818 Zob. chocby wyrok z dnia 14 pazdziernika 2004 r., C-36/02, w sprawie
Omega Spielballen, pkt 34 (w:) L. Bosek Opinia prawna odnoszqca sie do
zmian w polskim ustawodawstwie zwyklym, ktére sq niezbedne dla zapew-
nienia ochrony godnosci i podstawowych praw istoty ludzkiej w okresie pre-
natalnym w sferze zastosowan biologii, s. 52.

819 A. Lopatka, Konwencja praw dziecka, Paristwo i Prawo, z. 3, s. 4 i nn.
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dyrektywy zamieszczone w preambule Konwencji, wskazujqce na
istnienie réznorodnych potrzeb dziecka, nie tylko po, ale i przed
urodzeniem.820

W pismiennictwie wyraznie podnosi si¢, iz koncepcja god-
nosci osoby ludzkiej stanowi wyznacznik i konsole dla wszelkich
rozwazan zarowno w sferze ludzkiego zycia jak i jego ochrony.
Koncepcja godnosci zaktada istnienie czegos, co wyréznia czto-
wieka sposréd innych bytow, czegos co decyduje o szczegdlnej do-
skonatosci cztowieka ... Nie moze byc¢ godnos¢ utozsamiana z ja-
kas cecha przypadtosciowq. Godnosciq jest nic innego jak ,,dobro¢
czegos ze wzgledu na sama te rzecz”, jest niq akt istnienia ureal-
niajacy i jednoczacy okreslony zespot tresci, obejmujqacy rowniez
rozumnos¢ ... Kazdy cztowiek jest sam w sobie celem — ,istnieje
dla samego siebie”. Bycie celem samym w sobie wyréznia czto-
wieka sposréd bytéw nierozumnych, ktére moga bycé traktowane
jako Srodki dla dobra cztowieka®?l. Takie rozumienie godnosci
osoby ludzkiej, stanowiace zrodio ochrony Zycia, znalazlo swoj
wydzwiek takze Konstytucji RP. W tresci art. 38 czytamy, iz Rzecz-
pospolita Polska zapewnia kazdemu cztowiekowi prawng ochrone
zycia. Taki zapis wydaje si¢ wynikac z tresci artykutu 30 Konsty-
tucji RP, gdzie czytamy, ze Przyrodzona i niezbywalna godnosé
cztowieka stanowi zrédto wolnosci praw cztowieka i obywatela.
Jest ona nienaruszalna, a jej poszanowanie i ochrona jest obo-

wiqgzkiem wladz publicznych. Oba postanowienia przyjete przez

820 ¥,. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w kontekscie regulacji prawnych
i orzecznictwa, s. 203. Zob. tez T. Smyczynski, Pojecie i status osobowy
dziecka w Swietle konwencji praw dziecka i prawa polskiego, Paristwo i Prawo
1991, nr 4, s. 49.

821 ¥,. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w kontekscie regulacji prawnych
i orzecznictwa, s. 203. Zob. tez M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka.
Prawa cztowieka w Swietle ich miedzynarodowej ochrony, Lublin 1999, s.
273.
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prawodawce panstwowego wskazuja, iz nie nalezy interpretowad
art. 38 Konstytucji gwarantujqacego prawnaq ochrone zycia w ode-
rwaniu od art. 30 Konstytucji, ktéry z jednej strony wskazuje na
Zrodto tejze ochrony, z drugiej zas stwarza gwarancje nienaruszal-
nosci przyrodzonej i niezbywalnej godnosci kazdego cztowiekas?2.

Do zwigzku konstytucyjnej gwarancji ochrony zycia osoby
ludzkiej i przyrodzonej kazdemu godnosci, odnosit si¢ wielokrot-
nie w swoich wyrokach czy orzeczeniach rowniez Trybunal Kon-
stytucyjny. Wskazywat na prawa, ktorych ze swej woli nie przy-
znaje prawodawca panstwowy, a jedynie przyrodzone kazdemu
cztowiekowi chroni. Do nich nalezy zdaniem Trybunatu Konsty-
tucyjnego niewatpliwie prawo do Zycia i prawo do godnosci osoby
ludzkiej. Nadto uznawatl, iz zycie ludzkie podlega ochronie od mo-
mentu poczecia, poniewaz dotychczasowy stan nauk empirycz-
nych nie daje dostatecznych podstaw do wskazania innego mo-
mentu powstania zycia ludzkiego®23. 1 dalej, w tym samym wy-
roku, stanowil, Zze warto$é konstytucyjnie chronionego dobra
prawnego, jakim jest zycie ludzkie, w tym 2zZycie rozwijajqgce Sie
w fazie prenatalnej, nie moze byc¢ réznicowana. Brak jest bowiem
dostatecznie precyzyjnych i uzasadnionych kryteridow pozwalajq-
cych na dokonanie takiego zréznicowania w zaleznosci od fazy
rozwojowej ludzkiego zycias2+. Nietrudno wiec zauwazy¢, iz Try-

bunat Konstytucyjny zajmuje jednoznaczne stanowisko w kwestii

822 .. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w konteksScie regulacji prawnych
i orzecznictwa, s. 205.

823 Tamze, s. 205.

824 Zob. orzeczenie TK z dnia 28 maja 1997r., K 26/96, OTK ZU 1997, Nr 2,
poz. 19. Zob. takze R. Tyminski, Wybrane zagadnienia medycznoprawne. Ze-
szyty Prawnicze Biura Analiz Sejmowych Kancelarii Sejmu 2008, Nr 3-4,
s. 277 i nn.
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ochrony zycia czlowieka takze w fazie prenatalnejs?s. Interpretu-
jac, zdaniem Trybunalu Konstytucyjnego, dotychczasowy stan
nauki i wiedzy nie wskazuje innego momentu powstania Zycia
ludzkiego jak moment poczecia, ktory to wilasnie podlega ochronie
prawnej. Uznaje nadto, iz skoro prawo do zycia jest wobec pari-
stwa pierwotnym i w zasadzie nienaruszalnym, to wszelkie waqt-
pliwosci co do ochrony zycia ludzkiego powinny byé rozstrzygane
na rzecz tej ochrony — in dubio pro vita humana82.

Warto jeszcze wspomniec¢ stanowisko prof. A. Zolla stwier-
dzajace, iz uzyte w zapisach konstytucyjnych sformulowanie czto-
wiek znaczeniem swym obejmuje kazda istote ludzka posiadajaca
ludzki genom. Oznacza to w konsekwencji, iz postanowienia za-
warte w Konstytucji RP przez prawodawce panstwowego obejmuja
ochrone godnosci cztowieka i ochrone zycia cztowieka niezaleznie
od tego, czy rozpoczecie jego zycia nastapilo w drodze naturalnego
poczecia, czy tez sztucznego zaplodnienia poza organizmem
matki®27.

Analiza ta wskazuje wyraznie na niezbednosc i wszelka ko-
niecznosc¢ tak powstania jak i stalego powrotu do idei zawartych
w encyklice Pawla VI Humanae vitae. Jak bowiem mozna sadzic
inaczej, przywotujac teorie o konstytucyjnej ochronie takich war-
tosci dobra jak prawo do zycia i godnosc¢ osoby ludzkiej i przeciw-
stawiajac je praktyce mowiacej, ze prawo do planowania rodziny

jest dobrem osobistym, a jego naruszenie, przez uniemozliwienie

825 Por. wyrok TK pelnego skladu sedziow z dnia 7 stycznia 2004, K 14/03,
OTK ZU 2004, Nr 1, poz. 1.

826 t,. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w konteksScie regulacji prawnych
i orzecznictwa, s. 205. Por. takze wyrok TK z dnia 7 stycznia 2004, K 14/03,
OTK ZU 2000, Nr 1, poz. 1.

827 A. Zoll, Opinia prawna w sprawie oceny konstrukcji i skutkéw prawnych
projektu zmiany art. 30 i 38 Konstytucji RP (w:) Konstytucyjna formuta ochrony
zycia, Warszawa 2007, s. 17.
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kobiecie przerwania ciazy, dopuszczalnego na podstawie art. 4a
ust 1 pkt 3 ustawy o planowaniu rodziny, stanowi naruszenie do-
bra osobistego, uzasadniajqgce mozliwosé przyznania zadoséuczy-
nienia na podstawie art. 448 KC; czy tez stwierdzenia opowiada-
jace sie za kwalifikowaniem kosztéw utrzymania dziecka w kate-
goriach szkody, mimo jednoczesnie prezentowanych pogladéw
o wynikajacym z art. 30 Konstytucji, zakazie réznicowania warto-
Sci zycia ludzkiego i obowiazku traktowania cztowieka jako war-
tosci najwyzszejs28.

W konsekwencji, mozna zapytac o to w jakim stopniu obo-
wiazujacy porzadek prawny, nawigzujac do prawa naturalnego,
chroni i afirmuje instytucje malzenstwa?

Krotkiego wyjasnienia w tym wzgledzie wymagaja dwa za-
gadnienia. Pierwsze, to malzenstwo rozumiane jako instytucja,
zas drugie to pochodzenie tej instytuc;ji.

I tak, w wymiarze teologicznym, instytucje nalezy rozumiec
jako przymierze malzenskie, ktore definiujac podstawowa roznice
miedzy kobieta i mezczyznas29 jednoczesnie tworzy te instytucje,
ktora sama w sobie podlega rozmaitym przemianom historycznym
i kulturowym, a takze bogactwu, jakie jest wynikiem innosci os6b

bedacych stronami owego przymierza839. Interpretujac, celem jest

828 ¥,. Pinciurek, Kwestia zycia ludzkiego w kontekscie regulacji prawnych
i orzecznictwa, s. 212.

829 Por. Jan Pawetl II, Gratissimam sane, List do Rodzin z okazji Roku Rodziny
1994, pkt 19.

830 J. A. Sobkowiak, Sakramentalny charakter malzenstwa (w:) www.teolo-
gia.uksw.edu.pl, dnia 15 lipca 2016, godz. 14.20. Zob. tez Doktryna katolicka
o sakramencie maizenstwa (1977), (w:) Od wiary do teologii. Dokumenty Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, pod red. J. Kroélikowskiego,
Krakow 2000, s. 89-110.
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wzajemna miloSc¢ i wiernosc¢ a co za tym idzie, zrodzenie potom-
stwa i wychowanie go we wspolnocie rodzinnej83l. Jak stusznie
podkresla J. A. Sobkowiak, ... instytucja przywotuje to, co stanowi
istote zwiqgzku matzeriskiego, a mianowicie zjednoczenie dwoch
istotnych wymiaréw: personalistycznego oraz instytucjonalnego.
To wtasnie osoby poprzez wzajemne zaangazowanie osobowe , in-
stytucjonalizuja” swoja relacje ,ja-ty” w nowy wymiar instytucji
,my’832, 1 dalej pisze: ... instytucjonalny aspekt malzeristwa wy-
raza sie w podstawowej relacji tworzacej jednos¢ matzeriskq do
wspoblnoty, w jakiej relacja ta jest przezywana. To sama natura
ludzka domaga sie tego, by znajdowac nieustanne odwotanie do
moralnosci i prawa danej wspoélnoty. To wtasnie sprawia, ze mat-
zenstwo nie jest i nie moze byé sprawa prywatnag, ale ze jest
»transsubiektywne”. ... Malzeristwo w wymiarze instytucjonal-
nym odwotuje sie do pltaszczyzny teologicznej ... jako instytucja
z ustanowienia Bozego odwotuje sie do porzadku wpisanego
w samo stworzenie, ktory to porzadek sprawia, ze wspolnota mat-
zenska przekracza siebie nieustannie we wspolnocie rodzinnej, ta
zas nie moze istnie¢ bez odniesienia jej do wspdélnoty ludzkiejs33.
Co do pochodzenia instytucji malzenstwa istnieja dwa za-
patrywania. Dziewietnastowieczni ewolucjonisci stali na stanowi-
sku, iz byl to dlugotrwaly proces transpozycji zapoczatkowany
tak zwanym beztadem plciowym - heteryzmem, ktory przeksztat-

cit sie w wielomestwo — poliandria a nastepnie w wielozenstwo —

831 M. Wojcik, Rodowdd ojcostwa, Studia nad rodzina, 3(1999) nr 2(5), s. 34
inn.

832 J. A. Sobkowiak, Sakramentalny charakter malzenstwa, dnia 16 lipca
2016, godz. 10.10.

833 J. A. Sobkowiak, Sakramentalny charakter malzenstwa, dnia 16 lipca
2016, godz. 10.25.
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poligamia. Zas dopiero w koncowym etapie uformowala si¢ insty-
tucja monogamii - jednozernistwad34. Drugi, racjonalny juz poglad,
reprezentyje instytucje matzenstwa jako zwiazek monogamiczny,
ktory byl czyms naturalnym, zas w wyniku réznego rodzaju znie-
ksztalcen przybral formy czy to poligamii czy to poliandriis3s.

Podobnie rozumowalo te instytucje prawo rzymskie. Pierw-
szg definicje, w oparciu o prawo naturalne, podal cytowany juz
w pracy rzymski prawnik Ulpian. Pisat wiec, iz z tego prawa swéj
poczatek bierze zwiaqzek mezczyzny i kobiety, ktéory nazywamy
malzeristwem, od niego tez plodzenie i wychowanie dzieci®36. Po-
dobna definicje skonstruowal Modestyn?®37 piszac, iz matzeristwo
to zwiqzek mezczyzny i kobiety, wspdlnota catego zZycia, ustano-
wione z prawa bozego i prawa ludzkiego83s.

Malzenstwo oparte na zwiazku mezczyzny i kobiety lezy tez
u podstaw nauki Kosciota katolickiego. Do tej naturalnej tradycji
odwolywat sie Jezus mowiac — Czy nie czytaliScie, ze Stwoérca od
poczatku stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete. I rzekt: Dlatego
opusci cztowiek ojca i matke i ztqczy sie ze swojaq zona, 1 bedq

oboje jednym ciatems39. Co prawda mozna zarzucic, iz o6wczesnie

834 P. M. Gajda, Prawo maizeriskie KoSciota Katolickiego, Tarnéw 2000, s. 12.
835 Tamze, s. 12.

836 Zob. D, 1, 1, 1, 3, (w:) Corpus Iuris Civilis, Editio Stereotypa Quinta Dec-
ima, Recognovit Th. Mommsen, Retractavit P. Krueger, Berolini 1928, s. 29,
(w:) K. Orzeszyna, Nieracjonalnos$é argumentu réwnosci wobec prawa w lob-
bingu na rzecz zawierania , matzenstw” przez osoby tej samej plci, Roczniki
Nauk Prawnych, Tom XXV, nr 4, 2015, s. 53.

837 Znany jako Herennius Modestinus. Byt uczniem Ulpiana i ostatnim licza-
cym sie prawnikiem okresu klasycznego, ktorego opinie mialy moc prawa
i zapisane zostaly w Digestach Justyniana.

838 Zob. D, 23, 2, 1, Corpus Iuris Civilis, Editio Stereotypa Quinta Decima,
Recognovit Th. Mommsen, Retractavit P. Krueger, Berolini 1928, s. 330, (w:)
K. Orzeszyna, Nieracjonalno$é argumentu rownosci wobec prawa w lobbingu
na rzecz zawierania ,matzernistw” przez osoby tej samej ptci, s. 53.

839 Mt 19,4-5.
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dochodzilo do rozwodow jak i wielozenstwa, wiec zapewne z tych
powodow Jezus powiedzial do zgromadzonych - ... lecz od po-
czatku tak nie bylo349. Koscidl wiec wiaze prawo naturalne z in-
stytucja malzenstwa syntetyzujac je jako zrodto dla rozumnej na-
tury cztowieka, ktéra zostata ukonstytuowana w ten sposoéb, ze
istnieje odmiennosé plci i jakis naturalny poped do tqczenia sie
0S6b réznej ptcid+!.

Warto przypomnie¢ w tym miejscu stowa Akwinaty, ktory
podnosil, Zze prawo pisane, z jednej strony nie nadaje prawu natu-
ralnemu mocy obowiqzujqcej, z drugiej nie moze jej zmniejszycé¢ ani
jej usunqgé, gdyz wola ludzka nie moze zmieni¢ natury. Dlatego je-
Sli jakas ustawa zawiera co$ przeciw prawu przyrodzonemu, jest
niesprawiedliwa i nie ma mocy obowiqzujqcej. Prawo pozytywne
bowiem ma zastosowanie tylko tam, gdzie prawo natury nie sta-
nowi, czy ma by¢ tak czy inaczep*2. Odnoszac ten zamyst do in-
stytucji malzenstwa trzeba podniesc, ze panstwowy ustawodawca
nie dysponuje zadnym prawem do zmiany przepisow ja definiuja-
cych, poniewaz wywodzi si¢ ona z zasad prawa naturalnego be-
dacego jej zrodtem i fundamentem.

Warto w tym miejscu przyjrzec sie zasadom ochrony i rozu-
mienia instytucji malzenstwa w istniejacych wspotczesnie doku-
mentach miedzynarodowych. Kazde bowiem w swej tresci, uznaje
prawo do zawierania malzenstwa z jednoczesnym usankcjonowa-
niem ochrony rodziny jako elementu fundamentalnego i natural-

nego kazdej spolecznosci ludzkiej. Materialnym tego wyrazem sa

840 Mt 19, 8.

841 P, M. Gajda, Prawo maizeriskie KoSciola Katolickiego, Tarnéw 2000, s. 13.
Zob. tez Rdz 1, 27; 2, 23.

842 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, T. 18, Sprawiedliwo$é, 2-2, qu. 57-
80.
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dwa istotne dokumenty miedzynarodowe, ktorych tres¢ poszcze-
golnych postanowien wyraznie wskazuje na ochrone instytucji
malzenstwa i rozumienie jej w aspekcie prawnonaturalnym.
Pierwszym jest Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka?43, gdzie
w art. 16 ust.1 zostalo zapisane, iZ mezczyzni i kobiety, bez
wzgledu na réznice rasy, narodowosci lub wyznania, majqg prawo
po osiqggnieciu petnoletnosci do zawarcia matzenstwad++. Zas dru-
gim tej skali jest Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Po-
litycznych?®45. Jego postanowienie zawarte w tresci art. 23 ust. 2
wyraza, iz uznaje sie prawo mezczyzn i kobiet w wieku matzen-
skim do zawarcia matzeristwa i zalozenia rodziny846.

Warto jeszcze wspomnie¢ o Konwencji o Ochronie Praw
Czlowieka i Podstawowych Wolnoscid47, ktorej art. 12 uznaje
prawo do zawarcia malzenstwa i zatozenia rodziny, uwzgledniajac

specyfike mezczyzni i kobiety w wieku matzeriskim. Interesujaca

843 Dokument, stanowigcy niewatpliwie jedno z najwazniejszych i najtrwal-
szych osiggnie¢ Organizacji Narodow Zjednoczonych, powstal w trakcie Trze-
ciej Sesji Ogolnego Zgromadzenia ONZ w Paryzu, dnia 10 grudnia 1948.

844 Prawo miedzynarodowe publiczne. Wyboér dokumentéw, pod red.. A. Przy-
borowskiej-Klimczak, Lublin 2001, s. 166 i nn.

845 Uchwalony w wyniku konferencji ONZ w Nowym Jorku dnia 16 grudnia
1966 r., zas wszedl w zycie 23 marca 1976 r. Zaklada podstawowe prawa
i wolnosci cztowieka oraz zobowigzania panstwa wobec obywateli. Cechg cha-
rakterystycznag Paktu jest, iz posiada on wigzacy charakter prawny w przeci-
wienstwie do Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Dokument zostat
otwarty do ratyfikacji przez te kraje, ktore zobowiazaly sie przestrzegac jego
postanowien na wlasnym terytorium.

846 Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych otwarty do pod-
pisania w Nowym Jorku dnia 19 grudnia 1966 r. stanowiacy zalacznik do Dz.
U. 1977, Nr 38, poz. 167.

847 Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci sporza-
dzona w Rzymie dnia 4 listopada 1950 r., Dz. U. 1993, Nr 61, poz. 284 z p6zn.
zm. Zgodnie z preambuta Konwencji rzady panstw europejskich, przyjmujac
Konwencje, podjely kroki w celu zbiorowego zagwarantowania okreslonych
praw zamieszczonych w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka. Sama zas
Konwencja stala sie¢ przyczynkiem do powotania do zycia Europejskiego Try-
bunatu Praw Czlowieka z siedzibg w Strasburgu. Depozytariuszem Konwencji
jest Sekretarz Generalny Rady Europy.
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w tym wzgledzie wydaje sie¢ by¢ wypowiedz P. Domagaly, ktory
ograniczenie do zawarcia matzenstwa wylacznie do osé6b odmien-
nej ptci wywodzi, za austriackim Trybunalem Konstytucyjnyms3s4+8,
z jezykowego brzmienia przepisu. Pisze wiec, iZ wzmianka o tym,
ze nie przystuguje ono ,kazdemu”, ale wylacznie ,mezczyznie
i kobiecie”, nie moze by¢ przypadkiem, a musiato by¢ Swiadomym
wyborem twoércow Konwencji. I dalej dodaje: Dla Trybunatu zaw-
sze bylo oczywiste, ze matzeristwo, o ktérym mowa w art. 12 ma
charakter monogamiczny. Jest to poglad stuszny. Opiera sie bo-
wiem przede wszystkim na jezykowej wykladni przepisu, ktéry
moéwi o ,,mezczyznie i kobiecie”, a nie ,,mezczyznach i kobietach”.
Nadto zakorzeniony jest w europejskiej tradycji prawnej opartej
nie na przesadach, ale na obiektywnych, jakoSciowych réznicach
jakie zachodzq w relacjach miedzy dwiema osobami. ... Istnienie
owej obiektywnej réznicy sprawia, ze ... instytucja maizernstwa
nie wydaje sie byc elementem, ktory mogtby podlegaé jakiejkol-
wiek zmianie ... .89

Warto tez, za K. Orzeszyna, zwroci¢c uwage na zwiazek art.
12 Konwencji z jej art. 8. I tak, podczas gdy art. 12 chroni wylacz-
nie prawo do zawigzania instytucji malzenstwa i zrodzenia lub
adoptowania potomstwa, to art. 8 zabezpiecza prawo do wspolzy-
cia jako czesci zycia rodzinnego850. Jak pisze ten autor, prawo do
matzenistwa odnosi sie do tradycyjnego matzeristwa miedzy oso-

bami przeciwnej plci biologicznej ... matzeristwo jest zwiqzkiem

848 Wyrok TK z dnia 12 grudnia 2003, sygn. B777/03.

849 P. Domagata, Granice interpretacji prawa do zawarcia matzeristwa w art.
12 EKPC - Schalk i Kopf przeciw Austrii (Wyrok ETPC z 24.06.210 r.) (w:) Eu-
ropejska Konwencja Praw Czltowieka i jej system kontrolny — perspektywa sys-
temowa i orzecznicza pod red. M. Balcerzaka, T. Jasudowicza, J. Kapalan-
skiej-Pregowskiej, Torun 2011, s. 156 i nn.

850 M. A. Nowicki, Wokét Konwencji Europejskiej. Komentarz do Europejskiej
Konwencji Praw Cztowieka, Warszawa 2013, s. 856.
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dwoéch oséb, z ktérych jedna jest biologicznie kobietq, bedqacym
wyrazem tego, co jako malzeristwo jest powszechnie akceptowane
w historii ludzkosci. Fakt, ze niektére paristwa mogaq w swoim pra-
wie zezwalad i traktowac jako matzeristwo, a nawet nazywacé mat-
zenstwem pewne formy zwiazkéw miedzy osobami tej samej plci,
nie oznacza, iz mamy wtedy do czynienia z sytuacjq, o jakiej
mowa w art. 12, dotyczacym zwiazku oséb przeciwnej ptci. Chodzi
bowiem o stworzenie prawnego zwiqzku miedzy mezczyzna i ko-
bietq, ktorego gtéwnym celem jest ochrona matzenstwa jako pod-
stawy rodziny. Nalezy zauwazyd, ze prawo do zawarcia matzen-
stwa jest zawsze okreslane lqcznie, jako prawo do zawarcia mat-
zenstwa i zatozenia rodziny. Nie chodzi zatem o dwa rézne prawa,
zresztq zycie prywatne i rodzinne jest chronione w sposéb autono-
miczny32. Przywileje tqczace sie z matzeristwem (np. podatki itd.)
nie sq przyznawane wspoétmatzonkom przez spoteczeristwo ze
wzgledu na uznanie ich uczud, ale z racji ich wktadu do spoleczerni-
stwa w postaci dzieci, ktore zrodza, wychowajq, wyzywiq i wy-
ksztatca. Praktyka paristw wskazuje, ze matzonkowie, ktorzy
majq wiecej dziect, otrzymujq od spoleczeristwa wieksze wsparcie
niz matzonkowie bez dzieci. Wydaje sie, ze matzonkowie bez-
dzietni, ktorzy w przysztosci nie beda mie¢ swojego wktadu w od-
nowe pokoleniowaq, nie powinni korzystaé¢ ze zobowigzan spote-
czenistwa (ze sprawiedliwos$ci) w postaci przywilejow na rzecz

matzeristwasds!.

851 K. Orzeszyna, Nieracjonalnos¢ argumentu rownosci wobec prawa w lob-
bingu na rzecz zawierania , matzenstw” przez osoby tej samej plci, s. 58. Zob.
tez M. A. Nowicki, Wokét Konwencji Europejskiej. Komentarz do Europejskiej
Konwencji Praw Czltowieka, Warszawa 2013, s. 857.
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Jak pisze B. Banaszak, w polskiej nauce prawa zwraca sie
uwage na kulturowe, socjologiczne i prawnonaturalne uzasadnie-
nie maizeristwasds2. Dalej zas wyjasnia T. Sokotowski: Instytucja
matzenstwa nie jest wiec konstrukcjq czysto jurydyczna, ponie-
waz jego charakter zawiera silne pierwiastki empiryczne, nawiq-
zujqce do innych nauk spotecznych, zwtaszcza socjologii. Matzen-
stwo jako instytucja prawna ma zarazem pewne naturalne, biolo-
giczne cechy, dajqce sie zweryfikowadé empirycznie, ktére sq wla-
Sciwe tylko matzenstwu, a ktérych to cech nie majq inne instytu-
cjonalne zwiqzki spoleczne. Z prawnego punktu widzenia instytu-
cja matzenstwa stuzy takze ochronie praw naturalnych matzon-
kéw oraz praw naturalnych ich dzieci, czyli praw istniejacych nie-
zalezne od woli prawodawcy, ktéry moze jedynie cyzelowaé niu-
anse prawnej reglamentacji tych praw, natomiast nie moze nigdy
odméwié im szczegdlnej ochrony prawnejss3.

Zgodnie z postanowieniem ustawodawcy panstwowego za-
wartym w tresci art. 18 Konstytucji RP, malzenstwo jako zwiazek
kobiety i mezczyzny, a wiec rodzina a w jej wyniku macierzynstwo
i rodzicielstwo, znajduja sie pod ochrona i opieka panstwa. Zapis
ten niesie w sobie konstytucyjna definicje instytucji malzenstwa
stanowigc zarazem o jego ochronie. Decyduje to, iz Zaden zwiazek

w polskim systemie prawnym nie moze podlegac ochronie w takim

852 B. Banaszak, Konstytucyjna regulacja matzeristwa a prawo do zawarcia
matzeristwa (w:) Realizacja i ochrona konstytucyjnych wolnosci i praw jed-
nostki w polskim porzadku prawnym, red. M. Jabtonski, Wroctaw 2014, s. 77.

853 T. Sokotowski, Opinia w sprawie konstytucyjnosci ustawy z dnia 4 lutego
2011 r. — Prawo prywatne miedzynarodowe (druk senacki 1111), (w:) Kance-
laria Senatu. Biuro Analiz i Dokumentacji. Opinie prawne o ustawy z dnia
4 lutego 2011 r. — Prawo prywatne miedzynarodowe (druk senacki 1111), Opi-
nie i Ekspertyzy, luty 2011, s. 28.
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samym zakresie, jak ma to miejsce w odniesieniu do matzen-
stwa.85* Nalezy przy tym wskazac na tres¢ zawarta w art. 71 ust.
1 Konstytucji RP. Ten bowiem zapis konkretyzuje norme stano-
wiaca, iz w kompetencji polityki spotecznej i gospodarczej pan-
stwa uwzglednia sie¢ dobro rodziny, a wiec instytucji malzenstwa.
Prawo do zawarcia matzeristwa wynika tez wprost z prawa do
zZycia rodzinnego, czyli z art. 47 Konstytucji RP855. Trzeba jednak
podkresli¢, iz zrédlem i konsola konstytucyjnej dyspozycji
ochrony instytucji malzenstwa jest Kodeks Rodzinny i Opiekun-
CZy856.

I tak tez wsrod przestanek zamknietych w art. 1 §1 KRiO857,
ktore powinny zaistniec lacznie, aby zawiazac instytucje matzen-
stwa, znajduje sie odmiennos¢ ptci nupturientow. Nalezy podkre-
sli¢, iz w Swietle prawa panstwowego jest to przestanka niewyni-
kajaca wytacznie z funkcji prokreacyjnej malzenstwa. Bowiem,
zdaniem prawodawcy malzonkowie nie sga zobowiazani do realiza-
cji tej funkcji w swietle prawa cywilnego (panstwowego)858. Pozy-

cie mezczyzny 1 kobiety oraz inne funkcje powstatej na tym funda-

854 K. Orzeszyna, Nieracjonalno$é argumentu réwnosci wobec prawa w lob-
bingu na rzecz zawierania , malzenstw” przez osoby tej samej plci, s. 56.

855 W. Borysiak, Komentarz do art. 1, (w:) J. Wiercinski, Kodeks rodzinny
i opiekuriczy. Komentarz, Warszawa 2014, s. 20.

856 T. Smyczynski, Zagadnienia wprowadzajqce, (w:) System Prawa Prywat-
nego, T. XI, Prawo rodzinne i opiekuricze, red. T. Smyczynski, Warszawa 2009,
s. 6.

857 Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekuriczy, (Dz. U.
z roku 1964, nr 9 poz. 59 z p6zn zm.). W dalszej czesci pracy bede uzywac
skrotu KRiO.

858 Inaczej w Swietle nauki Kosciota katolickiego i Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego (KPK).
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mencie rodziny sq natomiast elementami odwiecznych praw biolo-
gicznych i porzadku spolecznego, akceptowanego nadal przez
przewazajaca wiekszos¢ spoteczerstwasds.

Warto przytoczy¢ w tym miejscu wyrazne i shuszne stanowi-
sko K. Orzeszyny, ktory pisze: Matzeristwo nie jest uznaniem pu-
blicznym przez spoteczeristwo wzajemnych relacji dwojga ludzi,
nawet miedzy osobami réznej plci. Jezeli malzeristwo bytoby
uznaniem spotecznym relacji emocjonalnych przezywanych przez
dwie osoby, to dlaczego ignorowad relacje przezywane przez trzy
czy cztery osoby. Nalezaloby wprowadzié rézne rodzaje mat-
zenstw, nie tylko osob tej samej plci, ale brata z siostrq, miedzy
trzema lub wiecej osobami ..., aby nie narazi¢ sie na zarzut dys-
kryminacjiseo.

Prawna forma zawiazania instytucji malzenstwa i skutki ta-
kiej regulacji prawnej nie zapewniaja jednak, zdaniem wielu teo-
retykow prawa, pelnej kontroli panstwa nad powstaniem i wtasci-
wym funkcjonowaniem rodziny. Jak pisze T. Smyczynski, to
w interesie spoteczenstwa lezy przekonanie ustawodawcy o decy-
dujacej i stabilizujacej stosunki spoteczne roli instytucji matzen-
stwa jako elementu systemu prawnegos®6l.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ stowa K. Orzeszyny, tak

znamienne dla nauki Kosciota katolickiego, a jednoczesnie rézne

859 K. Orzeszyna, Nieracjonalno$é argumentu réwnosci wobec prawa w lob-
bingu na rzecz zawierania , matzeristw” przez osoby tej samej plci, s. 58. Zob.
tez T. Smyczynski, Prawo rodzinne i opiekuricze, s. 28.

860 K. Orzeszyna, Nieracjonalnos$¢ argumentu rownosci wobec prawa w lob-
bingu na rzecz zawierania ,,matzenstw” przez osoby tej samej plci, s. 58. Zob.
tez B. Bourges, A. Mirovic, E. Mmontfort, De la théorie du genre au mariage
de méme sexe, sexe.... L’effet dominos: théorie du Genre, Mariage de méme
sexe, Multiparenté, Procréation Médicalement Assistée, Gestation pour autru,
Valence 2013, s. 41.

861 T. Smyczynski, Zagadnienia wprowadzajqce, (w:) System Prawa Prywat-
nego, T. XI: Prawo rodzinne i opiekuricze, red. T. Smyczynski, Warszawa 2009,
s. 6.
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od przestanek, ktore w KRiO jak i innych supozycjach pozausta-
wowych przyjmuje polski prawodawca rodzinny. Autor ten pisze:
Zatozenie rodziny nie jest koniecznym warunkiem prawnym do za-
warcia zwigzku matzeniskiego. W tym przypadku chodzi o cos wie-
cej, a mianowicie o jego cel i przeznaczenie. Matzeristwo jest Srod-
kiem prowadzqgcym do celu, tj. zalozenia rodziny. Odcinajgc mat-
zenstwo od jego celu, niszczy sie pojecie samego matzenistwa. Od-
cinajac Srodek, ktéry prowadzi do tego celu, redukuje sie je jedynie
do materialnosci formalnej, jest to zwiqgzek mezczyzny i kobiety
uznany spotecznie. Malzeristwo staje sie wtedy celem samym
w sobie o wartosci symbolicznej, poniewaz jego cel jest zewnetrzny
i ponad nim. Wtedy mamy do czynienia z przyjeciem symbolu spo-
tecznego w postaci matzeristwa; do tego w istocie sprowadza sie
zadanie dostepu do instytucji matzeristwa dla oséb tej samej plci.
Bez odniesienia matzernistwa do jego celu, ktory jedynie usprawie-
dliwia jego szczegdlny status prawny, wprowadzanie takich sa-
mych rozwiqzan do innych form zwiqzkéw nierodzinnych moze
by¢ uczynione tylko w sposoéb arbitralny. Matzeristwo bez celu jest
relacja prywatnag ztozonqg publicznie. Takie matzeristwo nie jest
podstawaq prawnag komoérki fundamentalnej i naturalnej spoteczno-
Sci, nie wnosi istotnego wktadu do dobra wspdlnego: jest nato-
miast dobrem prywatnym matzonkéw. Matzeristwo z wyboru i na
zZyczenie odciete od celu traci racje bytu, rodzina zostaje zreduko-
wana do wspotmatzonkéw i ostatecznie do sfery prywatnej. Jesli
odlaczymy matzeristwo od jego celu, to réznica plci traci na zna-
czeniu, podobnie jak i inne warunki i przeszkody do jego zawarcia,

jak chocéby wiek czy powinowactwod62,

862 K. Orzeszyna, Nieracjonalnos$¢ argumentu rowno$ci wobec prawa w lob-
bingu na rzecz zawierania , matzenstw” przez osoby tej samej plci, s. 59. Zob.
tez G. Puppinck, Les enfants au crible du désir, L’homme nouveau, Hors-série,
2012, nr 10, s. 17-18.
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Jak wskazano wczesniej, w nurcie idei neotomistycznej za-
wiera sie nurt zwany personalizmem chrzescijanskim. Jego czo-
towym przedstawicielem byt francuski filozof i mysliciel Jacques
Maritain803. Dos¢ przypomniec, ze byt pierwszym katolickim uczo-
nym, ktéry opracowat petnq teorie praw cztowieka w obszarze
pewnej okreslonej idei wspdlczesnego zZycia politycznego, a jedno-
czesnie uczestniczyt w proklamowaniu i utrwalaniu Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka. Francuski mysSliciel, nazywany nie-
kiedy chrzesScijanskim racjonalistq, usitowat rozwingé tomi-
styczna filozofie spoteczna i polityczng stosujqc jej zasady do
wspolczesnych zagadnieridés,

J. Maritain byl wspoéttworca zapoczatkowanej na przetomie
XIX i XX w. odrodzonej juz mysli tomistycznej, ktora Kosciot ka-
tolicki, w osobie kolejnych papiezy, uznawal za filozofie dla siebie
reprezentatywna. Prezentowal stanowisko ciaglosci mysli filozo-
ficznej uprawiajac filozofie otwarta, za ktora uznawat klasyczna
filozofie Akwinaty. Czerpiac z jego mysli wypracowal pojecie osoby
i na tej podstawie sformulowat zasady nowego kierunku spotecz-
nofilozoficznego, ktory okreslit mianem personalizmu. Przyjat tym

samym, iz filozofia osoby ludzkiej jest niezwykle istotna poniewaz

863 J. Maritain byt filozofem i myslicielem katolickim. Urodzil sie dnia
18 listopada 1882 r. w Paryzu, zas zmart dnia 28 kwietnia 1973 r. w Tuluzie.
Uznawany za wspottworce personalizmu chrzescijanskiego i glownego przed-
stawiciela neotomistycznego personalizmu i neoscholastyki. Poczatkowo byt
uczniem H. Bergsona, lecz po potepieniu filozofii E. Le Roya przez papieza
Piusa X J. Maritain odszedl od bergsonizmu na rzecz neoscholastyki. Po
Smierci zony osiadl w klasztorze Malych Braci od Jezusa w Rangueil kolo
Tuluzy, wlaczajac sie w zycie klasztorne. W roku 1970 wstapit do ich nowi-
cjatu i zlozyt sluby zakonne.

864 M. Sadowski, Personalizm chrzeScijariski Jacquesa Maritaina jako funda-
ment koncepcji godnosci cztowieka (w:) Pozytywizm prawniczy i szkota prawa
natury. Tradycje sporu i jego wspoétczesne implikacje, pod red. P. Kaczmarka
i L. Machaja, Wroctaw 2010, s. 36.
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ludzie zyja w zgodzie z tym jak postrzegaja samych siebies®5. Po-
Jjecie osoby nigdy nie jest terminem neutralnym, albowiem zawiera
w sobie zaréwno deskryptywne, jak i preskryptywne elementy.
Poczynajac od XIX w., a zwlaszcza w ostatnich latach osoba uzy-
skata wyjatkowa pozycje w systemie wartosSci pluralistycznego
spoleczeristwas®o.,

Czlowieka pojmowal wiec zgodnie z tradycja tomistyczna,
jako wszechswiat natury duchowej8¢’. Uznawal, iz osoba ludzka
zlozona jest z duszy i ciala i nazywat to compositum humanum, co
powoduje, ze czlowiek jako osoba przewyzsza caly Swiat mate-
rialny. Filozof francuski odroznit jednostkowos$é bytu ludzkiego od
osobowosci. Czlowiek jako jednostka jest immanentny wobec
przyrody, a jako osoba transcenduje zaréwno przyrode, jak i spo-
tecznoscé®6s. 1 ten podzial ludzkiego bytu na jednostke i osobe
przyjat jako punkt wyjscia swej idei personalizmu — istota ludzka
ujeta w aspekcie materialnym tworzy jednostke, zas ujmowana w
aspekcie duchowym jest osoba809. Jako jednostka poddana jest
wplywom spotecznym, natomiast jako osoba jest obdarzona indy-
widualizacja wyboru, dzieki ktorej przedstawia calos$é niezaleznag
od Swiata. Ani natura, ani panstwo nie majq dostepu do tego

Swiata bez jego przyzwoleniasd’o.

865 M. Gogacz, Wokot problemu osoby, Warszawa 1974, s. 10.

866 M. Sadowski, Personalizm chrze$cijariski Jacquesa Maritaina jako funda-
ment koncepcji godnosci cztowieka, s. 36-37.

867 S. Kowalczyk, Jacques Maritain — tomista otwarty na wspolczesnosdé,
Chrzescijanin w Swiecie 12 (1980) z. 6, s. 49 i nn.

868 E. Morawiec, Jacques Maritain, (w:) Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, www.ptta.pl, dnia 22 lipca 2016, godz. 19.20.

869 J. Turek, Zasada wspélnego dobra a demokracja. Prezentacja i préba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, Annales. Etyka w zyciu gospodarczym, 2008,
vol. 11 nr 1, s. 96. Zob. tez J. Maritain, Individuality and Personality, (w:) The
Person and the Common Good, New York 1947, s. 33 i nn.

870 J. Maritain, Trzej reformatorzy, Luter — Descartes — Rousseau, thum.
K. Michalski, Warszawa 1939, s. 30. Warto podkresli¢, iz to rozroznienie,
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J. Maritain wigzatl ze swojg koncepcja osoby idee godnosci
cztowieka (dignitas hominis). Z tego zwiazku wywodzil, iZ nadanie
okreslonemu bytowi cenzusu osoby warunkuje przyznanie odpo-
wiednich praw, do ktorych zaliczal miedzy innymi prawo do zycia,
prawo do cielesnej nienaruszalnosci czy prawo do autonomicz-
nego rozwojusd’l. Warto przypomniec, iz znalazty one odbicie w Po-
wszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, ktorych byt niejako wspot-
tworca, a ktora trzeba rozumiec jako znamienny wyraz ludzkie;j
godnosci. Szczegolnego znaczenia nabiera w tym wzgledzie sama
nazwa dokumentu. Uzyta tu forma Preambuta pozwala rozumiec,
iz chodzi o publiczna deklaracje — nie za$ o ustanowienie czy
uchwalenie3’2 — czegos realnie obowiazujacego i istniejacego,
a bedacego praprzyczyna wszelkich praw stanowionych — godno-
Sci osoby ludzkiej zawartej w prawie naturalnym.

Wracajac zas do koncepcji maritenowskiej, trzeba przypo-
mniec, iz zdaniem filozofa pojecia osoba i jednostka rozrozniane
byly juz przez filozofow starozytnychs873. W powolywanej pracy -
Trzej reformatorzy, Luter — Descartes — Rousseau — stawial pytanie
o stosunek czlowieka do spoteczenstwa, zastanawiajac sie nad

rozroznieniem jednostki ludzkiej i osoby874. Warto w tym miejscu

a tym samym i wypracowanie chrzescijanskiej koncepcji osoby, wywarto
znaczny wplyw na katolicka filozofie spoleczna, a wiec i na filozofie Ojcow
Soboru Watykanskiego II.

871 M. Sadowski, Personalizm chrze$cijariski Jacquesa Maritaina jako funda-
ment koncepcji godnosci cztowieka, s. 37.

872 Jak to ma miejsce w przypadku ustawy czy tez uchwaly.

873 Terminu persona zaczeto uzywac¢ wywodzac go od greckiego stowa proso-
pon, ktore oznaczalo twarz czy tez oblicze i w takim rozumieniu pojawiato sie
na przyklad u Homera. Zob. P. Mazon, P. Chantraine, P. Collart, R.Langu-
mier, Les Belles Lettres , Paris 1938, t. IlI, s. 168 (w:) A. Kijewska, Beocjusz
i patrystyczne zrédta koncepcji osoby, (w:) www.kul.pl, dnia 27 lipca 2016,
godz. 10.55.

874 A. Messineo, L'umanesimo integrale, Civilta Cattolica, Anno 107, vol. III,
1 Sept., 1956, s. 449-463 (w:) M. Sadowski, Personalizm chrzeScijariski Ja-
cquesa Maritaina jako fundament koncepcji godnosci cztowieka, s. 37.
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przyjrzec sie koncepcji osoby jaka stworzyl rzymski teolog i poli-
tyk Boecjusz875, z ktorego filozofii wielokrotnie czerpal J. Mari-
tain. Jego definicja bytu osobowego stanowiaca, ze osoba jest in-
dywidualng substancjaq racjonalnej naturys76, okreslata posrednio
wszystkie wynikajace z rozumnosci cechy bytu osobowego, takie,
jak bycie swiadomym, zdolnym do abstrakcyjnego myslenia, ak-
tow mitosci i wolnych aktéow decyzji, ale rowniez wiazala pojecie
osoby z takimi pojeciami, jak indywidualnos$é, substancja czy na-
turad”’’. Warto zwroci¢ uwage, iz Boecjusz opart swa definicje
osoby na rozumieniu natury jako zrédle dziatania lub podlozu do-
konywania sie, dodajac, iz tak pojeta natura orzekana jest tylko
o substancjach878. Stad tez pisal: Jezeli zatem osoba jedynie
w substancjach sie znajduje, i to w substancjach rozumnych,
a wszelka substancja jest naturqg, bynajmniej zas nie znajduje sie
w rzeczach ogélnych, lecz w jednostkach, to juz mamy okreslenie

osoby: Persona est naturae rationalis individua substantia8’9.

875 Anicius Manlius Severinus Boéthius urodzit sie okolo roku 480, za$ zmarl
miedzy rokiem 524 a 526. Zwany ostatnim rzymianinem, byl politykiem, filo-
zofem i teologiem chrzescijanskim. Komentowat dziela starozytnych filozofow,
zas miedzy innymi Hermeneutyke Arystotelesa czy Topiki Cycerona. Pisal
traktaty, miedzy innymi Traktat o Tréjcy Swietej Traktat o Tréjcy Swietej czy
Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi.

876 Boecjusz, Ksiega o osobie i dwéch naturach przeciwko Eutychesowi i Ne-
storiuszow:t do Jana, Diakona Kosciota Rzymskiego, rozdz. Il (w:) Traktaty
teologiczne, ttum. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2001, s. 70.

877 M. Koszkalo, Indywiduum a osoba. Rozwazania Boecjusza, Ryszarda ze
Sw. Wiktora i Jana Dunsa Szkota, Filo-Sofija Nr 23 (2013/4), s. 74.

878 J. Grzybowski, Cztowiek jako osoba w metafizyce Sw. Tomasza z Akwinu,
Warszawskie Studia Teologiczne, XVI/2003, s. 205.

879 Boecjusz, Liber de persona et duabus naturis, PL, 64, 1343, D. (w:) Ksiega
o osobie i dwéch naturach przeciwko Eutychesowi i Nestoriuszowi do Jana,
Diakona Kosciota Rzymskiego, (w:) O pociechach filozofii ksiag piecioro oraz
traktaty teologiczne, ttum. T. Joachimowski, Poznan 1926, s. 227.
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J. Maritain, przypominajac definicje Boecjusza przyjmuja-
cego byt osobowy za autonomiczny we wlasciwym tego stowa zna-
czeniu®8®, uznawal tym samym, iZ pojecie osoby ma odniesienie
wylacznie do bytéow, ktére posiadaja ducha, czyli to cos boskiego,
dzieki czemu kazda osoba jako byt sam w sobie, jest Swiatem wyz-
szym od catego Swiata materii. Tym sposobem osoby, kazda sama
w sobie, stojg ponad Swiatem materii. Bedgc Swiatem duchowym
i moralnym pojecie osoby stosuje sie do bytéw, ktoére, stawiajac
sobie wtasny cel potrafiq okreslaé¢ srodki i metody ich realizacji®8!.
Interpretujac, jednostka realizuje aspekt materialny, zas osoba
aspekt duchowys82,

Zdaniem J. Maritaina, to wlasnie trwanie duszy i jej nieza-
leznosc¢ od zjawisk umystowych stanowi o godnosci i osobowosci
bytu ludzkiego. W jego filozofii owa godnosc¢ byla nieodlaczna od
wszczepionego przez Boga Jego obrazu, dzieki ktéoremu czlowiek
jako osoba istnieje w stosunku transcendencji do swiata883. Owa
godnos¢ uznawatl za bezposrednia podstawe uzasadniania praw
cztowieka i ich mocy obowiazujacej. Warto tez przypomniec, ze
jego poglady z obszaru filozofii spotecznej i politycznej przyczynity
sie do rozkwitu dyskusji nad iusnaturalnym uzasadnieniem
tychze praw. Zas on sam, jak wskazuje S. Kowalczyk, opierat

uzasadnienie tych praw na prawie naturalnyms8+.

880 J. Maritain, Trzej reformatorzy. Luter. Kartezjusz. Rousseau, Warszawa
2005, s. 51.

881 M. Sadowski, Personalizm chrzeScijariski Jacquesa Maritaina jako funda-
ment koncepcji godnosci cztowieka, s. 38.

882 .. Wciorka, J. Maritaina koncepcja zycia spotecznego, (w:) Jacques Maritain
— prekursor soborowego humanizmu: mysl filozoficzno - teologiczna Jacquesa
Maritaina, pod red. S. Kowalczyka, E. Balawajdera, Lublin 1992, s. 145 i nn.

883 J. Bajda, Prawa cztowieka. Miedzy prawem i bezprawiem, Studia nad Ro-
dzing, UKSW, 2010, 14 nr 1-2 (26-27), s. 21.

884 S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 40
inn.
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W swoim dziele zatytutowanym Czlowiek i paristwoss> za-
wart istotne zdania wyrazajace tak osobisty jak i 0ogolny stosunek
filozofow i nurtow filozoficznych do prawa naturalnego. To pejo-
ratywne odniesienie do iusnaturalizmu reprezentowane przez
wspoltczesne mu nurty filozofii objasnial jako rezultat utozsamia-
nia go z akademickimi rozwinieciami. Sam zas wyjatkowo kry-
tycznie odnosit si¢ do osiemnastowiecznych koncepcji, ktore trak-
towaly prawo naturalne jako rozporzadzenia idealnej natury i ro-
zumusds6, Istotne wydaje sie by¢ w tym wzgledzie zdanie J. Mari-
taina na temat stosunku prawa naturalnego do praw czlowieka.
I tak, zdaniem francuskiego filozofa, osoba to podmiot poznania
i wszelkich decyzji odnoszacych sie do dzialania. Dlatego tez, jak
objasnial, osoba ludzka na mocy prawa naturalnego, ma prawo
do szacunku, jest podmiotem praw ... i zobowiqzari®87. Interpretu-
jac, na mocy prawa naturalnego dazacy do osobowej doskonatosci
czlowiek ma prawo do samodzielnego decydowania, a to wskaza-
nie na zdolnos¢ do samostanowienia jako podstawy godnosci
osoby ludzkiej bylo, zdaniem wielu filozofow i myslicieli, podsta-
wowg zastuga J. Maritaina dla idei praw czlowieka88s.

Jak slusznie zauwaza J. Turek, ... Maritain przyznaje, iz
wolnosé osoby podlega ograniczeniu, jakie wynika z faktu stwo-

rzenia. Cztowiek podlega prawu bozemu, podlega ograniczeniom

885 J. Maritain, Czlowiek i paristwo, Krakow 1993.

886 W. Kotodziejczak, Jacques Maritain — u Zrédet wspdélczesnych koncepcji
praw czlowieka, Studenckie Zeszyty Naukowe, Zeszyt 26, rok XVIII, 2015,
s. 20. Zob. tez J. Maritain, Czlowiek i paristwo, s. 89-90.

887 J. Maritain, Les Droits de I’homme, Editions de la Maison francaise, New
York 1942, s. 67 (w:) L.A. Nowicki, Koncepcja czlowieka J. Maritaina i Jana
Pawla II (w:) S. Kowalczyk, E. Balawajdera, Jacques Maritain, prekursor so-
borowego humanizmu. Mysl filozoficzno — teologiczna Jacquesa Maritaina,
s. 35.

888 L.A. Nowicki, Koncepcja cztowieka J. Maritaina i Jana Pawta II, (w:) S. Ko-
walczyk, E. Balawajdera, Jacques Maritain, Prekursor soborowego humani-
zmu. MysSl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Maritaina, s. 35.
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naktadanym nan przez nature, ktora — ujeta poznawczo — ma wa-
lor obiektywnej prawdy. Nie mozna uniewaznié¢ prawdy, mozna ja
— dzieki wolnej woli — uczynié celem dzialania. Co prawda, do ta-
kiego wyboru cztowiek ma naturalng sktonnosé (prasumienie), jed-
nakze to on sam, wolnym aktem decyzji wybiera swdj cel. Obda-
rzony zyciem osobowym cztowiek jest stworzony do istnienia jako
wolny podmiot, tym samym poznawanie i dokonywanie indywidu-
alnych wyboréw, ustanawianie wtasnych celéw, staje sie jego
etycznym zadaniem?®89. Warto tez dodac, iz J. Maritain kierowat
w strone panstwa i spoteczenstwa wyrazne zadania gwarancji mo-
ralnej wolnosci osoby ludzkiej. Wyrazat to twierdzac, ze ... nie jest
zadaniem panstwa ani spoteczeristwa oddzielac ziarno od plew ...
Deszcz musi padaé tak samo na sprawiedliwego i niesprawiedli-
wegos?. I dalej, nie jest zadaniem spolecznosci politycznej pro-
wadzié osobe ludzka do doskonatosci duchowej i do petnej wolno-
Sci autonomicznej (do Swietosci, do stanu wyzwolenia prawdziwie
Boskiego ...891. Jak stusznie podkresla J. Turek, trzymajqc sie ta-
kich zasad Maritain opracowal koncepcje polityki, ktéra wyrasta
z mysli tomistycznej — w sferze teoretycznego wyjasniania i uza-
sadniania, lecz — w plaszczyznie praktycznej, instytucjonalnej —

bliska jest rozwigzaniom liberalnyms89-2.

889 J. Turek, Zasada wspdlnego dobra a demokracja. Prezentacja i proba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, s. 97.

890 J, Maritain, The Person and the Common Good, Charles Scribner’s Sons,
New York 1947, s. 20 (w:) M. Novak, Wolne osoby i dobro wspélne, thum.
G. Lbuczkiewicz, Krakow 1998, s. 16.

891 J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia duchowe i doczesne no-
wego Swiata chrzescijaniskiego, Londyn 1960, s. 100.

892 J. Turek, Zasada wspélnego dobra a demokracja. Prezentacja i proba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, s. 97. Dla porzadku trzeba zaznaczy¢, iz libera-
lowie uznawali wolnos¢ (liberalis) jako nadrzedng wartos¢ o charakterze in-
dywidualistycznym. Rozumieli ja jako wolnos¢ od panstwa przede wszystkim
w sferze duchowej i ekonomicznej. Przyjmowali wiec, ze tak rozumiana moze
gwarantowac jedynie poddanie wladzy panstwowej prawu konstytucyjnemu,

241



W duchu iusnaturalizmu i praw czlowieka ksztattowal row-
niez sfere spoteczna. Uznawal, ze egalitarne fundamenty panstwa
takie jak powszechne prawo wyborcze, system pluralistyczny czy
samorzad terytorialny stojg na strazy wolnosci, do ktorej kazda
osoba ludzka ma prawo893. Jednakze filozof z pozycji tomistycz-
nych przypomina, ze podobnie jak osoba, spoleczeristwo poli-
tyczne nie moze przekraczacé aksjologicznych granic wyznaczo-
nych przez prawo naturalne. Wiadza ludu jest réwniez ograni-
czona, a granice te wyznacza prawo naturalne, z ktéorym muszq
byé¢ zgodne prawa stanowionesd+.

Zgodnie z ideami neotomistycznymi, ale i tomistycznymi,
J. Maritain dzieli prawo na:

. prawo naturalne (ius naturalis), ktore obejmuje przede
wszystkim to, co nalezne osobie ludzkiej ze wzgledu na taka samag
nature;

J prawo miedzynarodowe (prawo narodow - ius gen-
tium), ktore obejmuje to, co wszystkim nalezne ze wzgledu na ro-
ZUumnosc;

. prawo pozytywne (ius positivum), jako sfere podjetych
decyzji.

Wszystkie wymienione kategorie objasnia w nastepujacy
sposob: ... prawem naturalnym jest zwiqzek, jaki zachodzi pomie-
dzy ontyczna struktura ludzkiego bytu i tym, co jest konieczne do
istnienia i rozwoju czlowieka. Prawo naturalne jest poznawane
przez naturalne inklinacje, jest poznawane bezposrednio, dzieki

wrodzonej zasadzie nakazujgcej dazycé do dobra; poznane zas —

ktére wyznacza granice wladzy. Zob. N. Bobbio, Liberalizm i demokracja,
thum. P. Bravo, Krakow, 1998, s. 9 i nn.

893 J. Maritain, Czlowiek i paristwo, s. 153.

894 J. Turek, Zasada wspélnego dobra a demokracja. Prezentacja i proba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, s. 103.
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wiqze sie z sumieniem i staje sie prawem moralnyms?95. Do tej ka-
tegorii francuski filozof zaliczal prawo do egzystencji, prawo do
wolnosci osobistej, prawo do wolnosci sumienia i prawo do roz-
woju moralnego nazywajac je w ogolnosci prawami cztowieka8%.
Jak stusznie podkresla J. Turek, ... NeotomisSci wskazuja, iz na-
turalny rozum, w oparciu o podstawowe skionnosci jakimi sq daq-
zenie do zachowania wtasnego zycia i dgzenie do osobowego roz-
woju, w dtugich dziejach ludzkiego poznania doprowadzit ludzi do
sformutowania owych uniwersalnych nakazéw, ktérych realizo-
wanie legitymizuje porzqdek spolecznyso”.

Natomiast ius gentium francuski filozof uznawat jako rozu-
mowy wniosek wyprowadzony z prawa naturalnego, stanowi wiec
przedtuzenie tego prawasd®8. Wskazywatl nadto, iz ius gentium de-
finiuje prawo do zycia w godnosci, prawo do sprawiedliwosci,
prawo spoteczenstwa do ustanawiania konstytucji panstwa
i zwiazane z nim prawo wyboru ustroju politycznego. Uznawal te
prawa jako zwiazane i wyplywajace z ius naturale i jako takie po-
winny byc¢ spetnione przez kazde prawo pozytywne i mozliwg do
przyjecia organizacje ekonomiczno-polityczngs?®. Do ius gentium
zaliczal tez prawo do posiadania wlasnosci prywatnej o tyle jed-
nak o ile rozum stanowi, ze jest ono korzystne dla dobra wspol-

nego°90.

895 Por. J. Maritain, Prawo naturalne i prawo moralne, (w:) Pisma filozoficzne,
thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 259 i nn.

8% J. Maritain, Prawo naturalne i prawo moralne, (w:) Pisma filozoficzne,
s. 259 nn.

897 J. Turek, Zasada wspélnego dobra a demokracja. Prezentacja i proba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, s. 103.

898 J. Maritain, Czlowiek i paristwo, s. 104.
899 Tamze, s. 106.

900 Tamze, s. 107.
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4Prawo pozytywne okreslal jako stanowione przez wladze
panstwowa i rozumiatl je jako lex czyli prawo dotyczace dobr po-
znanych i wybranych dla realizacji prawa naturalnego99!. Nadto
przyznawal, iz dotyczq one sfery zycia obywatelskiego, czyli dobra
wspoblnego. Ze wzgledu na dobro wspdlne, prawo lex okresla za-
rowno obowiqzki jak i uprawnienia polityczne i spoteczne osoby ...
pierwszenstwo przyznawal ... uprawnieniom (prawom): np.
z prawa ludu do samostanowienia wynika réwne prawo wyborcze
dla wszystkich, prawo do stowarzyszania sie — do tworzenia partii
politycznych, prawo do bezpieczeristwa, do ochrony wolnosci,
prawo do niezaleznego sqgdownictwa, prawo do wolnosci badan
i wolnosci stowa, prawo do pracy i do wyboru pracy, prawo do
wolnego tworzenia zwiqzkéw zawodowych i wspdlnot pracy,
prawo tych grup do wolnos$ci i autonomii, do sprawiedliwej ptacy,
prawo do pomocy ze strony wspoélnoty w przypadku nedzy, bezro-
bocia, choroby czy starosci. Sfera prawa pozytywnego obejmuje to
wszystko, co staje sie dobrem na mocy decyzji, a czego dokonanie
nie jest niesprawiedliwe902.

Stusznie pisze J. Turek, iz ... Broniqc godnosci osoby, filozof
wskazuje te same rozwiqgzania co liberalowie: ograniczenie funkcji
panstwa, mechanizmy konstytucyjne wykluczajgce arbitralne
sprawowanie wtadzy, mechanizmy kontroli wtadzy, autonomie
wladz lokalnych, a przede wszystkim demokracje przedstawiciel-
ska jako forme rzadéw zgodna z prawem ludu do samostanowie-
nia. Jednoczesnie tez w duchu tomistycznym gtosi koniecznoscé

oparcia zycia spotecznego na prawie naturalnym. Maritain bliski

901 Tamze, s. 107.

902 J. Turek, Zasada wspdlnego dobra a demokracja. Prezentacja i préba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, s. 104 .
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jest liberatom kiedy pisze, ze ludzie stowarzyszeni w spoteczen-
stwie politycznym potrzebuja parstwa przede wszystkim przez
wzglad na porzadek sprawiedliwosci. Ale méwiqc, ze gtéwnym ob-
owiqzkiem panstwa jest wprowadzanie w zycie sprawiedliwosci,
ma na mysli coraz doskonalsze realizowanie zasad prawa natu-
ralnego. Filozof wskazuje na prawo naturalne jako gtéwna dyrek-
tywe prawa pozytywnego®03. 1 dalej, J. Maritain, ktéry swoje sta-
nowisko wytozyt jeszcze przed Soborem Watykariskim II, w zna-
czqcy sposob przyczynit sie do zblizenia tomistycznego dziedzic-
twa myslenia o dobru wspélnym do wzoréw nowozytnego neoto-
mistycznego myslenia o tej problematyce. Mozna powiedzieé, zZe
w tym wzgledzie wykazal najwiecej Smiatosci, odwagi i otwarcia
na wspoélczesnosé, niewagtpliwie tez do pewnego stopnia przyczy-
nit sie do wypracowania obecnego stanowiska KosSciota katolic-
kiego wobec probleméw polityczno-spotecznych wspébtczesno-

Scid04,

4. Wnioski

Swoistym aksjomatem wydaje si¢ byC twierdzenie, iz nie ma
idei czy mysli naukowej, politycznej czy spolecznej, ktora bytaby

oderwana od istniejacego juz dorobku i porzadku. To co stanowi

903 J. Turek, Zasada wspélnego dobra a demokracja. Prezentacja i préba ana-
lizy stanowiska J. Maritaina, s. 104 i nn.

904 Tamze, s. 105.
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dorobek poprzedzajacy w swej niekonwencjonalnej, badz niejed-
nokrotnie ulepszonej czy ubozszej postaci, wywiera wplyw na
ksztalt nowego.

Jedna z najstarszych mysli filozoficznych i filozoficznopraw-
nych jest idea prawa naturalnego, rozwazajaca problematyke ist-
nienia, ponad prawem stanowionym, systemu norm definiuja-
cych w sposéb moralno-etyczny zachowania osoby ludzkiej. Jej
zaczatki to pranormy pojawiajace sie wraz ze stworzeniem czlo-
wieka. Do nich to, badz tez do ich po6zniej zmodyfikowanej na
przelomie dziejow wersji, to jest do praw czltowieka, odwolywali
sie filozofowie i przedstawiciele prawa naturalnego.

Tradycja grecko-rzymska zawierala koncepcje prawa natu-
ralnego osiggalnego dla osoby ludzkiej dzieki rozumowi. Koncep-
cja ta znalazta swoj wyraz w mysli Cycerona, ktora stala sie cha-
rakterystyczna dla filozofii stoickiej. Potem dla prawodawstwa
rzymskiego. Zas po obaleniu Cesarstwa Zachodniorzymskiego,
nowy Swiat chrzescijanski stworzyl wlasne bogate zaplecze filozo-
ficzne 1 filozoficznoprawne oparte o nauczanie Chrystusa i Jego
Apostotow. Wsparta byla takze przejeta na swoj okreslony sposob
nauka stoikow co odegrato istotne znaczenie dla idei 6wczesnego
prawa naturalnego. Sw. Augustyn, §w. Ireneusz z Lyonu, a przede
wszystkim Orygenes, twierdzili, iz prawo ludzkie, nawet bedace
prawem panstwowym nie moze sprzeciwiaC sie¢ normom prawa
naturalnego. Podobnie sw. Augustyn, przypisujac centralna role
woli Boga, uznawal porzadek ludzki za podlegly normom prawno-
naturalnym.

Warto wiec podkreslic, iz na dlugo przed systematyzacja idei
prawa naturalnego dokonana przez Akwinate, mysl ta w naucza-
niu chrzescijanskim byta obecna i glteboko zakorzeniona jako

przeswiadczenie o istnieniu porzadku wyzszego niz porzadek
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ludzki. W pozniejszym juz okresie mysl ta ostatecznie uformowat
sSw. Tomasz z Akwinu. Wypracowatl on catosciowa i uporzadko-
wana synteze prawa naturalnego, ktora z jednej strony pocho-
dzila z rozumu ludzkiego, zas z drugiej czerpala z doktryny chrze-
Scijanskiej.

Potomaszowa koncepcja prawa naturalnego byla odmienna
w tym wzgledzie, ze koncentrowata si¢ na woli Boga stanowiacej
wyraz Jego nieograniczonej i nieskonczonej dobroci. Ta Wola zas
wiazala kazda istote ludzka i jej dziatanie, ktore bylo dobre, gdy
bylto zgodne z Jego wola. Takg wtasnie mysl reprezentowali Jan
Duns Szkot i Wilhelm Ockham.

Czasy poOzniejsze w dyskusji nad prawem naturalnym to
odejscie od ujecia scholastycznego na rzecz jezyka rozumu.
W XVII wieku, wprowadzajac swiecki model prawa naturalnego,
J. Locke zaproponowatl jako modyfikacje prawa naturalnego ro-
zum, ktory byt dla niego tym wtasnie prawem. Tak wiec wiek XVII
przyniost zaprzeczenie prawu natury jako prawu wyzszego po-
rzadku rzeczy i odrzucit jego wczesniejsze pojecie teologiczne,
ktore uznane zostalo za szkodzace badaniom i1 doSwiadczeniom
empirycznym. Znalazto to swoéj ciag w ideach prawnonaturalnych
wieku XVIII, gdzie Monteskiusz uznawal istnienie jakiegos ro-
dzaju wiecznych standardéw poprzedzajacych prawo stanowione,
jednak przyjmowal za najwazniejsze ludzki rozum odrzucajac
Boga na rzecz racjonalnego ujecia rzeczy.

Idea prawa naturalnego przeszla wiec ewolucje na prze-
strzeni wiekow, zas krystalizacje przezywala w okresach kryzysu
prawa pozytywnego. Warto przypomniec, iz mysl prawnonatu-
ralna nadal jest obecna w heterogenicznych koniugacjach, inspi-

rujac sie w swych dezyderatach myslami innych systemoéw filozo-

247



ficznych. Wspolne im zas jest twierdzenie, iz Zzrodta prawa natu-
ralnego istniejg poza wolg czlowieka. Interpretujac, osoba ludzka
przestrzega norm prawnonaturalnych, ktoérych jednak nie powo-
luje do zycia w znaczeniu prawnym. Prawo natury istnieje bowiem
obiektywnie, niezaleznie od aktéw wladzy spotecznej, bez
wzgledu na to, czy wywodzi sie od Boga, z natury i godnosci czto-
wieka czy tez natury spoteczeristwa. Dodac nalezy, iz kazdej jego

wersji przypisane sq atrybuty niezmiennosci lub znacznej stabil-

nosci.90s,

Rozdzial III

Polska szkola prawa naturalnego w refleksji

filozoficznoprawnej

1. Ius gentium jako pierwotne rozumienie

prawa naturalnego

Instytucja ius gentium znana byla juz w Swiecie rzymskim,
gdzie pierwotnie stanowila prawo prywatne regulujace wzajemne
stosunki miedzy obywatelami. Jednak juz w II wieku po Chr. od-
rozniono ius civile — prawo wewnetrzne stanowione przez okre-
Slony nardd, od ius gentium — prawo stanowione przez ludzi na

podstawie naturalnego rozumu i w tym znaczeniu przyjmowanego

905 R. Wojtyszyn, Szkota prawa natury - od Hugona Grocjusza do Johna
Locke’a, s. 51.
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przez wszystkie narody (gentes). Zroznicowanie to identyfikowato
filozoficzne zreflektowanie faktycznych stosunkéw prawnych ob-
owigzujacych w starozytnym Rzymie, a to takich jak cho¢by mat-
zenstwo, ochrona wlasnosci czy odszkodowanie za wyrzadzona
krzywde lub poniesione straty.

Rzecza naturalng stat si¢ problem zwiazany z konwencja
relacji miedzy zakresami semantycznymi ius gentium a ius natu-
rale. Przyjeta zasada bylo, iz zbioér norm prawa naturalnego, kto-
rych tresc¢ jest immanentna rozumowi ludzkiemu dany zostatl
czlowiekowi przez Stworce, zas powodem byt grzech pierworodny.
Wczesni pisarze chrzescijanscy rozumieli wiec prawo naturalne
jako sankcjonowane przez Boga - Stworce natury. Dlatego tez
prawo stanowione powinno pozostawac z nim w zgodzie. Nadto,
oba prawa byly utozsamiane, a to z uwagi na uniwersalnosc¢ re-
guly prawnej, co traktowano jako ceche charakterystyczng dla
natury i dla ludzkiego rozumu. Pierwsze rzymskie definicje ius
gentium wyraznie odwotywaty sie do naturalnego rozumu, a wiec
elementu natury jako podstawy tego prawa“06.

Warto przypomniec, iz w Kodeksie Justyniana, gdzie, wy-
chodzac z zatozenia, ze ius naturale pochodzi od Boga, zdefinio-
wano je jako te zasady, ktére sq jednakowo u wszystkich ludow
postrzegane, a ustanowione przez Boska Opatrznosé, pozostajq
zawsze stale i niezmienne207.

W pisSmiennictwie Swiata chrzescijanskiego mozna sie juz

dopatrze¢ wyraznego zapisu o prawie narodow908. Szczegolnego

906 Zob. S. Wielgus, Ius gentium (ius inter gentes) (w:) Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu www.ptta.pl dnia 14 wrzesnia 2016, godz. 8.46.

907 Zob. S. Wielgus, Ius gentium (ius inter gentes) (w:) Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu www.ptta.pl dnia 14 wrzesnia 2016, godz. 9.00.

908 Nazwa prawo miedzynarodowe pojawila sie dopiero w XVIII w. Jej autor-
stwo przypisuje sie Jeremiemu Benthamowi, ktory zastosowat jg po raz pierw-
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znaczenia nabieraja w tym wzgledzie pisma sw. Augustyna i sw.
Izydora z Sewilli. Pierwszy z nich pisal: Niechze wiedza, ze godzi
sie mezom dobrym cieszyc¢ sie z rozszerzenia panstwa, jezeli np.
nieprawosS¢ strony przeciwnej, z ktorq sprawiedliwg toczono
wojne, dopomogla do wzrostu paristwa. Matym by ono pozostalo,
gdyby sasiedzi spokojni byli i sprawiedliwi, gdyby zadnej
krzywdy nie byli wyrzadzali i nie wywolywali przeciw sobie
wojny. Wtedy by ku szczesciu ludzkosci wszystkie panstwa mate
byty rade ze zgodnego pozycia z sasiadami i bytoby tych panstw
wtedy mnéstwo na Swiecie, tak jak wiele doméw jest w miescie®°9.
Jak stusznie zauwaza J. M. Kelly, ... poréwnanie z rodzinami prze-
strzegajacymi prawa obowiqzujacego w miescie ... nasuwa skoja-
rzenie z wyzszym porzadkiem prawnym ... . W ramach takiego
porzadku prowadzenie wojen jest usprawiedliwione (bellum iu-
stum) tylko woéwczas, gdy przeciwnik ztamal prawo i musi byé
zmuszony do jego przestrzegania;, tak wiec celem wojny jest
przede wszystkim przywrdécenie pokoju®10. Odrebne zdanie zacho-
watl sw. Izydor z Sewilli. Ius gentium rozumial bowiem odmiennie
od rzymskiego porzadku prawnego®!l, a tym samym od sw. Au-

gustyna. Do tej instytucji zaliczal prawa zwiazane z wojna i zasa-

szy w roku 1780. Pierwotne okreslenie ius gentium, oznaczajace prawo naro-
déw. Bylo zapozyczeniem nazwy z rzymskiego systemu prawnego reguluja-
cego stosunki obywateli rzymskich z cudzoziemcami. Na przelomie wiekow
XVI i XVII Francisco Suarez spopularyzowal nazwe ius inter gentes, prawo
miedzy narodami. Z tego zwrotu wyksztalcilo si¢ pojecie prawo miedzynaro-
dowe. W polskiej nauce prawa po raz pierwszy uzyl jej Franciszek Kasparek,
prawnik i rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego. Byta to praca zatytulowana
Udzial Polakéw w uprawie prawa miedzynarodowego (rok 1885). Zob. W. Go-
ralczyk, Prawo miedzynarodowe publiczne w zarysie, Warszawa 2001.

909 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, IV.XV, s. 60.
910 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 131-132.

911 Klasyczny Rzym uznawat ius gentium za przepisy prawa cywilnego, ktorych
przestrzeganie wyplywa z natury czltowieka.
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dami przetrzymywania i uwalniania jencow (bella, captivitates, se-
rvitutes, postliminia), traktaty pokojowe i rozejmy (foedera pacis,
indutiae) oraz nietykalnos¢ ambasadorow (legatorum non violan-
dorum religio)®'2. Z tych wlasnie wyroznien, wspominany juz
w pracy Grocjusz jak i komentatorzy jego dziel, spisali nowocze-
sne prawo miedzynarodowe. Trzeba jednak pamietac, iz istnieje
odrebne zdanie, w kwestii roli jaka odegral Grocjusz w tworzeniu
prawa narodéw. Zdaniem wielu akademikow polska teoria ius
gentium byla oryginalna i nowatorska na dtugo przed Grocjuszem

. to jednak za ojca i twoérce prawa narodéw jednoglosnie ogta-
szano ... wtasnie Grocjusza, odwotujqc sie do jego stynnych dziet:
De iure belli ac pacis i De iure praedae, w ktérych porusza on, zaw-
sze z perspektywy prawa naturalnego, problem wojny sprawiedli-
wej, tolerancji, poszanowania i rownego traktowania wszystkich
narodéw, wolnego dostepu do mérz, dotrzymywania umow (pacta
sunt servanda), restytucji krzywd, zawierania uktadoéw, niedo-
zwolonego handlu miedzynarodowego, prawa rodzinnego itd. Do
dzis zresztq wiekszos$¢ autorow jest zdania, ze to wtasnie Grocjusz
stanowi poczaqtek nowej epoki w rozwoju prawa miedzynarodo-
wego?13. Jednak, jak pisalem wczesniej, wielu wspolczesnych
uczonych odmawia Grocjuszowi jego nowatorskiej roli w tworze-
niu ius gentium. Inaczej twierdzi na przyktad J. L. Brierly914, pi-
szac, iz prace tego dyplomaty, prawnika i teologa, dotyczace idei

ius gentium uchodzily za dzieta nowatorskie i oryginalne, stad tez

912 Jzydor z Sewilli, Etymologiae, 5.6.

913 S. Wielgus, Teoria ius gentium w Sredniowiecznej Polsce. Geneza, historia,
tworcey, oryginalnosé, gtowne problemy, Czlowiek w kulturze, z. 8, s. 26. Zob.
takze A. Nussbaum, Geschichte des Vélkerrechts in gedréingter Darstellung,
Munchen 1960.

914 Byl wybitnym prawnikiem angielskim, znawcg tak zwanego prawa naro-
dow. Urodzit sie 9 wrzesnia 1881 r. w Huddersfield, zas zmart 20 pazdziernika
1955 r. w Oksfordzie.
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uznanie go za ojca prawa narodoéw nie budzi zdziwienia915. Nie
mozna jednak moéwié¢ o Grocjuszu jako o jedynym tylko twoércy
prawa miedzynarodowego, zapominajqc przy tym o jego poprzed-
nikach, ktérzy w uksztattowanie tego prawa wniesli nie mniejszy
niz on wktado1e.

Warto w tym kontekscie przypomniec role Kosciota katolic-
kiego, ktory tworzac i rozwijajac wlasny system prawny — Corpus
Iuris Canonici — wniost jednoczesnie wklad w tworzenie i funkcjo-
nowanie ius gentium. Pierwsze regulowalo sprawy wewnetrzne
Kosciola, w tym sprawy konfesji i etyki (moralnosci), przenikajac
jednoczesnie do obszarow wiladzy sSwieckiej. Kosciol, na mocy
prawa kanonicznego, bedac jednoczesnie odpowiednio zorganizo-
wana instytucja duchowna dysponujaca adekwatnie wyksztal-
cona spolecznoscia kaptanska, stabilizowat Zycie spoteczne oraz
polityczne Sredniowiecznej Europy. Z czasem, ze zrozumialych
wzgledow ideowych i ideologicznych, zostal uznany za powota-
nego do ustanawiania principiow regulujacych stosunki miedzy
narodami, spisujac i wprowadzajac w zycie normy ius gentium.
Niezwyktly wktad Kosciola w sformutowanie Sredniowiecznego ius
gentium dotyczyl przede wszystkim praw wojny i pokoju.

Piszac o udziale Kosciota katolickiego w tworzeniu ius gen-
tium, budzi zdziwienie pomijanie zasadniczego udzialu w ksztat-
towaniu nowozytnego prawa narodow polskich duchownych
uczonych z XV-wiecznej prawniczej szkoly krakowskiej jak
chocby Pawla Wlodkowica, Stanistaw ze Skarbimierza, Andrzej

Laskarza czy Benedykta Hesse. Ci bowiem duchowni filozofowie

915 Por. J. L. Brierly, The law of nations, Oxford 1955, s. 28. Literatura
wymienia tu rowniez Niccolo Machiavellego, Francisco de Vitorie,
Bartolomeusa de Las Casase czy wreszcie Francisco Suareza.

916 S. Wielgus, Teoria ius gentium w Sredniowiecznej Polsce. Geneza, historia,
tworey, oryginalnosé, gtowne problemy, s. 27.
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i mysliciele, wiek wczesniej przed akademikami Europy Zachod-
niej, sformultowali w rzetelny i encyklopedyczny sposob zasady ius
gentium.

Choc¢ polska szkota ius gentium obejmowata wielu myslicieli
i dzialaczy zwiazanych z Akademia Krakowska za najbardziej re-
prezentatywnych dla niej przedstawicieli uznano Stanistawa ze
Skarbimierza®l? oraz Pawla Wlodkowica18. Sformulowana przez
nich idea ius gentium odpowiadata catkowicie wymogom stawia-
nym przez sobory, jako czesS¢ prawa obowiazujacego monarchow,
spoltecznosci i jednostki®19. Warto powtorzy¢ za J. Rebeta, ze obaj
polscy duchowni mysliciele i uczeni, niemalze jako pierwsi wyeks-
plikowali zasady ksztaltujace europejska idee ius gentium929. Go-
dzi sie przypomniec, iz powstata na potrzeby procesu jaki odbyt
sie na soborze w Konstancji w roku 1415921 ktorego stronami
byla Korona Polska i Zakon Krzyzacki. Jak stusznie zauwaza

M. Plotka, ... sobér rowniez stanowit okazje do zaprezentowania

917 Urodzit si¢ w Skarbimierzu w 1365 r., zas zmart 9 stycznia 1431 r. w Kra-
kowie. Byl pierwszym Rektorem odnowionej w 1400 r. Akademii Krakowskie;j.
Byl prawnikiem. W swoim stynnym kazaniu O wojnach sprawiedliwych po-
ruszyl takie sprawy jak dopuszczalnos¢ przymierzy z panstwami poganskimi,
dozwolone sposoby walki i brania tupéw wojennych czy sprawy dyscypliny
wojskowej. Nie uznawatl zabraniania przymierzy z panstwami poganskimi.

918 Pawel Wlodkowic (z j. tac. Paulus Vladimiri) pochodzit ze znamienitego
rodu Dolegow. Urodzil sie ok. 1379 r. w Brudzeniu na Ziemi Dobrzynskie;j.
W latach 1414-1415 pelnit funkcje Rektora Akademii Jagiellonskie;.

919 L. Ehrlich, Pawet Wiodkowic i Stanistaw ze Skarbimierza, Warszawa 1954,
s. 70.

920 Zob. J. Rebeta, Komentarz Pawta z Worczyna do Etyki Nikomachejskiej,
Wroctaw 1970 r., s. 55. Zob. tez S. Wielgus, Teoria ius gentium w Srednio-
wiecznej Polsce. Geneza, historia, tworcy, oryginalnosé, gléwne problemy,
s. 28. Zob. tez S. F. Belch, Paulus Vladimiri and his doctrine concerning inter-
national law and politics, vol. 1-2, London-The Hague-Paris 1965, s. 23.

921 Sobor w Konstancji otwarto z poczatkiem listopada 1414 r., zas zamknieto
22 kwietnia 1418 r. Zostal zwotany z inspiracji krola rzymskiego Zygmunta
Luksemburczyka przez papieza Jana XXIII. Zob. L. Ehrlich, Pawet Wtodkowic
i Stanistaw ze Skarbimierza, Warszawa 1954, s. 45.
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teorii prawa miedzynarodowego (ius gentium) polskiej szkoty; za-
sady teoretyczne pozwolily sformulowaé zarzuty ..., ze polityka
chrzescijaniskiego neofity, jakim byt wéwczas Wiadystaw Jagietio
wobec Zakonu Krzyzackiego jest nie tylko dozwolona w Swietle
prawa kanonicznego ... ale takze w peini uzasadniona w Swietle
prawa naturalnego®?2.

Obaj polscy mysliciele i filozofowie, zas w szczegolnosci P.
Wlodkowic, w oparciu o kontynentalna tradycje jurystyczna,
prawo kanoniczne i pojecia filozoficzne923, zdotali dostosowac do
wspotczesnych im ultimatow, w sposob koherentny i wszech-
stronny prawo narodow. Sam P. Wlodkowic stworzyl je jako sys-
tem permisywny i encyklopedyczny, nadajacy sie¢ do zastosowa-
nia nie tylko w sporze konstancjanskim, ale takze wobec po-
wszechnych probleméw owczesnego sSwiata chrzescijanskiego,
pozostajacego w komparacji ze sSwiatem poganskim. Ich udziat
w tym sporze uksztaltowal polska koncepcje ius gentium, ktora
systematycznie wyprowadzali z prawa naturalnego i prawa Bo-
zego tworzac w rezultacie polska szkole prawa naturalnego924.

Tak tez z perspektywy prawa naturalnego, tworzac teorie ius
gentium, pisali o de bello iusto — wojnie sprawiedliwej, ktora, wraz
z wojna niesprawiedliwa, stala u podstaw rozprawiania teolo-
giczno- i filozoficznoprawnego. I tak, Stanistaw ze Skarbimierza

na temat de bello iusto pisal, iz musi ona spelniac pie¢ warunkow.

922 M. Plotka, Od prawa natury do praw cztowieka — teoria prawa naturalnego
w weciu Stanistawa ze Skarbimierza i Pawta Wtodkowica, Edukacja Filozo-
ficzna, vol. 54 2012, s. 151.

923 Sredniowieczne ius gentium byto gleboko zakorzenione nie tylko w prawie
kanonicznym, ale takze w teoriach filozoficznych i teologicznych. Utozsamia-
nie prawa naturalnego z wola Boza prowadzilo do traktowania go jako uni-
wersalnej normy dla kazdego prawa ludzkiego, takze dla ius gentium.

924 Zob. M. Kurianski, Wktad krakowskiej szkoty w rozwdj prawa miedzyna-
rodowego w XV wieku, Perspectiva, Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne,
Rok XIV 2015 nr 1 (26), s. 110.
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Pierwszym byta osoba jako podmiot. Rozumial wiec przez to, iz
wojne prowadzi¢ moze jedynie osoba swiecka, posiadajaca pre-
dyspozycje do walki. Nie moze do niej przystepowac osoba du-
chowna, chyba, ze w przypadku nieuniknionej koniecznosci. Dru-
gim koniecznym warunkiem byt przedmiot rozumiany przez Skar-
bimierczyka fakt, Zze wojne podejmuje sie jedynie w celu odzyska-
nia wolnosci albo o dobro ojczyzny. Jako trzeci warunek wyroznit
przyczyne, uznajac, iz celem dobrej wojny jest osiagniecie pokoju.
Czwarty warunek, to wedlug Skarbimierczyka duch rozumiany
jako fakt, iz Zadna wojna nie moze by¢ podejmowana w imie nie-
nawisci czy checi zemsty, a jedynie z pobudek sprawiedliwosci
i postuszenstwa. Ostatni warunek podejmowania dobrej wojny, to
upowaznienie. Rozumial przez to zgode (upowaznienie) Kosciota,
gdy idzie o walke za wiare lub zgode monarchy.

Natomiast P. Wlodkowic zaliczal wojne do ostatecznych
srodkow prowadzacych do rozwiazania konfliktu i zaprowadzenia
pokoju. Twierdzil, iz spoleczennstwo ma prawo tworzyé rézne zrze-
Szenia, postepujace na co dzienn zgodnie ze swym statutem;
w przeciwnym razie nalezy je niezwlocznie rozwiqzaé (przeciw
Krzyzakom).925 Do swojej teorii ius gentium dodawal, iz prawo sta-
nowione powinno uznac zycie ludzkie za wartos¢ fundamentalna.
Z tej podstawowej prawdy wyprowadzil teze o zakazie stosowania
bezprawia, rabunku i okrucienstwa wobec bliznich, uznajac, iz
kazdej osobie ludzkiej przystuguje zapewnienie bezpieczenstwa
i Srodkow do zycia926, bowiem prawo do zZycia i jego przypisane

jest ludziom bez wzgledu na wyznanie. Do niezbywalnych praw

925 M. Kurianski, Wktad krakowskiej szkoty w rozwdéj prawa miedzynarodo-
wego w XV wieku, s. 111.

926 S. Wielgus, Teoria ius gentium w Sredniowiecznej Polsce. Geneza, historia,
tworey, oryginalnosé, gtéwne problemy, s. 30.
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zaliczal prawa do wolnosci i wlasnosci®2?. Uznawal wiec, iz nie
wolno nikogo nawracaé na wiare mieczem bqdz pozbawiaé kogos
jego wlasnosci, jak to czynili Krzyzacy. Jest to niezgodne z pra-
wem naturalnym i Boskim (Dekalogiem). Katolicyzm mozna przy-
jaé na zasadzie dobrej woli. W imie wolnos$ci zdecydowanie prze-
ciwstawit sie przesladowaniu mniejszosci religijnych i narodo-
wych; potepit wypedzenia i konfiskaty dobr juz to z motywow ideo-
logicznych, juz to wyznaniowych. Kazdy czlowiek ma prawo do
wolnosci nie tylko religijnej, ale réwniez do wolnosci stowa z za-
chowaniem odpowiedzialnosci, prawo do sprawiedliwego procesu.
Z prawa naturalnego wyprowadzil instytucje wladzy pochodzqcej
od Boga albo od rzadzonych przez ich wyboro28.

Warto w tym miejscu zacytowac samego P. Wlodkowica,
ktory pisal: Przywileje cesarskie, zezwalajace Krzyzakom na zaj-
mowanie ziem, nalezqcych do niewiernych, nie dajg im zadnej
podstawy prawnej do tego [...]. Krzyzacy, walczac z niewiernymi,
nigdy nie prowadzili wojny sprawiedliwej [...]. Tego rodzaju napad
na niewiernych, zwlaszcza przedsiewziety bez stusznej przy-
czyny, jest zaprzeczeniem milosci blizniego |[...]. Bliznimi za$ na-
szymi [...] sq zaréwno chrzeScijanie, jak i niewierni, bez réznicy
[...]. Nie wolno niewiernych przymuszaé¢ do przyjmowania wiary
chrzescijaniskiej zbrojnie lub opresja, gdyz ten sposéb jest
krzywda dla bliznich, a takze i dlatego, ze nie nalezy robié rzeczy
ztych w celu osiagniecia rzeczy dobrych [...]. Zaprawde jest to
nowa i niestychana nauka — ktéra wymaga wiary pod grozbq bata

[...]. Nikogo do wiary zmuszaé nie nalezy, gdyz wiara nie moze

927 S. Wielgus, Teoria ius gentium w Sredniowiecznej Polsce. Geneza, historia,
tworcey, oryginalnosé, gtowne problemy, s. 30 i nn.

928 M. Kurianski, Wktad krakowskiej szkoty w rozwdéj prawa miedzynarodo-
wego w XV wieku, s. 112.
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wynikaé z przymusu, a wymuszone modlitwy nie sq mite Bogu
[...]. Kto dziala inaczej, widocznie raczej swojej, a nie Boskiej spra-
wie stuzy [...]. Rycerz, zwlaszcza katolicki, nie bedqcy poddanym,
winien byé przekonany o stusznosci wojny, w ktorej bierze udzial.
W przeciwnym razie [...] narazatby sie na wielkie niebezpieczeni-
stwo [...]. Poddani Krzyzakoéw, ktérzy dwa razy do roku wraz
z nimi odbywaja wyprawy [...] przeciw niewiernym, cho¢ wiedzq,
ze zyja oni w spokoju i sa bardzo tagodnego usposobienia, za-
pewne nie uniknaq grzechu Smiertelnego |[...], w tym bowiem wy-
padku obowiqzek postuszeristwa przestaje istnied, jako zZe bar-
dziej stuchaé nalezy Boga niz cztowieka®2°.

Trzeba jednak pamietac, iz pietnastowieczna doktryna ius
gentium nie jest dorobkiem tylko tych dwoch kaptanéw filozofow.
Warto wspomniec, ze nad problemem tym pochylali sie takze
A. Laskarz, B. Hesse czy J. Szadko930. Warto tez wiedziec, iz przy
tworzeniu pierwszych norm prawa narodow krakowscy akade-
micy wyszli od chrzescijanskiej koncepcji antropologii. Cztowiek
jest podmiotem prawa; zostat stworzony na obraz i podobieristwo
Boga. Stwérca obdarzyt go rozumem, wolnqg wolq, godnoscia, zdol-
nosciq do mitosci. Wobec powyzszego rozumowania niewolnictwo
jawi sie gwattem na prawie natury 1t Bozym. Cztowiek z istoty jest
dobry i ma realizowaé dobro, wbrew zasadzie, ze cel uswieca
Srodki. Kto popetnia zto, winien byc¢ ukarany. Na strazy dobra

stoja normy moralne (Dekalog) i sumienie, ktére je odczytujed3!.

99 M. Kaminski, G. Pafiko, R. Sniegocki, Historia. Sredniowiecze. Podrecznik
dla I klasy liceum ogélnoksztatcqcego, liceum profilowanego i technikum. Czes¢
2. Ksztalcenie w zakresie podstawowym i rozszerzonym, Warszawa 2006,
s. 169.

930 S. Wielgus. Prawo narodéw. W: Encyklopedia ,,biatych plam”. T. 15. Radom
2005 s. 48 i nn.

931 M. Kurianski, Wktad krakowskiej szkoly w rozwdj prawa miedzynarodo-
wego w XV wieku, s. 112. Zob. tez P. Janowski, O. Dobrojer. Konfederacja
Warszawska (w:) Encyklopedia katolicka. T. 9. Lublin 2002, kol. 564-566.
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Warto tez przypomniec, iz obaj mysliciele, tworzac principia
ius gentium, ktore wywodzili z prawa naturalnego, sformutowali
wlasng idee¢ prawnonaturalna. O ile jednak Skarbimierczyk uj-
muje prawo naturalne jako Bozy porzadek i harmoni¢ sSwiata, ma-
jac na mysli obiektywng koncepcje prawa przez co uzywa formy
lex,932 o tyle Wilodkowic umiejscawia prawo naturalne zaréwno
w naturze sSwiata, jak i przede wszystkim w naturze samego czto-
wieka. Wtodkowic uzywat dwéch terminéw na oznaczenie prawa
(lex i ius), dlatego jego teoria prawna moze stanowié¢ doskonaty
przeklad przeobrazern rozumienia prawa naturalnego (jako kom-
pendium zasad regulujgcych dziatanie) w poéznosredniowiecznej
mysli. Rozdzielit pojecie prawa od metafizycznej struktury sSwiata
(struktury bytu) i w oparciu o antropologie sformutowat swojq wta-
snq teorie praw (ius). Nasuwa sie zatem wniosek, Zze skoro czlo-
wiek jest podstawaq teorii prawa Wtodkowica, to zaklada ona uje-
cie antropologii jako prima philosophia, dlatego teoria prawa natu-
ralnego Wtodkowica moze zastugiwaé na miano antropologicz-
neP33. Widac to wyraznie w zapisanych przez P. Wlodkowica wy-
powiedziach odnoszacych sie do wojny. Pisze on wiec, iZ wojna
jest nie do pogodzenia z naturq cztowieka, jest przeciwna i prze-
ciwstawna naturze ludzkiej, ktérej zasadaq jest harmonia i pokdP34

Dla P. Wlodkowica zrodtem ius naturale jest czlowiek. Stusz-
nie zauwaza M. Plotka, idac za mysla S. Belcha®35, ze ... Wiodko-

wic studiowat nature ludzkich spolecznosci, z ktéorej wywodzit

932 M. Plotka, Od prawa natury do praw czlowieka — teorie prawa naturalnego
w ujeciu Stanistawa ze Skarbimierza i Pawta Wtodkowica, s. 159.

933 Tamze, s. 159.

934 P. Wlodkowic, Saevientibus, (w:) L. Ehrlich, Pisma wybrane Pawta Wtod-
kowica, Warszawa 1968, T. I, s. 59.

935 Zob. S. Betch, Paulis Viadimiri and his Doctrine Concerning Law and Poli-
tics, The Hague: Mountton&Co, 1965.
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prawa regulujace miedzyludzkie zwiazki i spotecznosci ... zbada-
nie natury spotecznosci ludzkich poprzedzone jest u Pawla zbada-
niem natury samego cztowieka®3¢. Podobnie wypowiada sie T. Ja-
sudowicz piszac, iz wystepujacy w wywodach Wtodkowica akcent
na cztowieka i jego nature jest tak silny, ze poniekad determinuje
jego spojrzenie na prawo i porzadek prawny?37. Mozna w zwiazku
z tym zaryzykowac twierdzenie, ze P. Wlodkowic, upatrujac zrodto
prawa naturalnego w cztowieku, odchodzi od Akwinackiej wizji
zwiazku ius naturale z prawem Bozym. Wskazuje na to A. Plotka,
piszac za S. Belchem, Ze ... uzasadnienie Scistego rozdziatu prawa
naturalnego i prawa boskiego (w konteksScie argumentacji na rze-
czy tego, ze niewierni moga organizowad panstwo bez przeszkod)
Wtodkowic odnajduje takze, paradoksalnie, w Pi$mie Swietym:
przywotuje on stowa Psalmu 113,6 méwiqce, ze ,niebo jest Pana,
a ziemia zostata dana ludziom” na potwierdzenie odrebnosci
prawa stanowionego na ziemi — pogwaltcenie praw ziemskich jest
wiec pogwaltceniem prawa naturalnego. Odrebnos$é dwoch porzad-
kow — ziemskiego i boskiego — sugeruje, ze Wtodkowic mogt ulec
doktrynie politycznego awerroizmu, ktéry wiek XV odziedziczyt po
wieku uprzednim®38. 1 dalej, M. Plotka tlumaczy koncepcje
P. Wiodkowica, w nastepujacy sposob: Powiaqzanie prawa z na-
turg cztowieka w koncepcji Wtodkowica opiera sie na rozumieniu
natury jako ,prawodawcy”. Wlodkowic podkresla celowos$é na-
tury, co oznacza, ze natura wiqgze sie teleologicznie z celem; w na-

turze immanentnie zawierajq sie normy postepowania. Natura jest

936 M. Plotka, Od prawa natury do praw czlowieka — teorie prawa naturalnego
w ujeciu Stanistawa ze Skarbimierza i Pawta Wtodkowica, s. 162.

937 T, Jasudowicz, Sladami Ludwika Ehrlicha: do Pawta Wtodkowica po nauke
o prawach cztowieka, Torun 1995, s. 19.

938 M. Plotka, Od prawa natury do praw czlowieka — teorie prawa naturalnego
w ujeciu Stanistawa ze Skarbimierza i Pawla Wtodkowica, s. 163.
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zatem ,miarq”. Innymi stowy, natura ludzka (czlowieczeristwo)
jest zrédtem prawa, a prawo stanowi , przyrodzone wyposazenie”
natury cztowieka. ... wedtug Wilodkowica natura jest Zrédiem
i fontannaq wszystkiego, czego rzecz wymaga, aby zachowadé toz-
samosé (istote) i dlatego jest ona fontanna praw (uprawnieri). Po-
dobne rozumienie prawa odnajdujemy w pismach Francisco de Vi-
torii, ktory utozsamiat prawo z wtadza, lub inaczej — z przestrzeniq
wolnego wyboru, na ktéry zezwala permisywne prawo natu-
ralned39.

Warto jeszcze podkreslic, iz teoria P. Wlodkowica okresla
i rozumie prawo jako uprawnienie, ludzka zdolnos¢ do dziatania
w Swiecie i przeobrazania swiata, zas korzeniem tego prawa jest
wolnos¢. Mozna wiec w tym miejscu zaryzykowac twierdzenie, iz
P. Wlodkowic rysowal juz wowczas pierwsze teorie praw czto-

wieka, akcentujac wyraznie roszczenia i prawa osoby ludzkie;j.

939 M. Plotka, Od prawa natury do praw czlowieka — teorie prawa naturalnego
w ujeciu Stanistawa ze Skarbimierza i Pawla Wtodkowica, s. 164.
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2.Powrot do idei prawa naturalnego w nauce
miedzywojennej

Wydawac by sie moglo, iz w niniejszej pracy pominatem pro-
blem tak istotny dla jej gtownej mysli jak filozofia prawa940. To, ze
nie zostal wyrozniony osobnym rozdzialem nie swiadczy jednak
o fakcie, iz nie byl poruszany. Rzecz bowiem wydaje sie¢ zrozu-
miata przyjmujac, iz filozofia prawa przenika sie wzajemnie z ideg
prawnonaturalna, prawami cztowieka, idea moralnosci i po-
rzadku oraz zasadami konfesji. Wielokrotnie wiec rozumiejac ja
jako filozofie bedaca ewentualnym namystem nad fragmentem
rzeczywistosci spoleczno-kulturowej, w ktorej egzystuje czlo-
wiek941, czyli prawa, wiazalem z nia wymienione kwestie. Zas po-
chylenie sie nad filozoficzng refleksja nad prawem w tym wlasnie
rozdziale podyktowane zostato faktem, iz to wlasnie ona wywarta
szczegolny wplyw na ksztaltowanie sie polskiej szkoly prawa na-
turalnego. I z tych tez niewatpliwych racji uznalem, ze ten rozdziat
stanowi dogodne miejsce na pochylenie si¢, cho¢ w kilku istot-
nych uwagach, nad mysla filozoficznoprawna.

Przede wszystkim, w Slad za W. Wasikiem942, trzeba pamie-

tac o rozroznieniu polskiej filozofii prawa i filozofii prawa w Polsce.

940 Pierwszym, ktory uzyt tej formy byl Gustaw von Hugo w koncu XVII w.
w swoim dziele Lehrbuch des Naturrechts, als einer Philosopie des positiven
Rechts, a upowszechnil, za sprawa swojego dzieta Zasady filozofii prawa,
W. F. Hegel. Zob. H. Izdebski, Elementy teortii i filozofii prawa, Warszawa 2008
s. 32. Zob. tez R. A. Tokarczyk, Filozofia prawa w Swietle prawa natury,
s. 15.

941 Zob. R. Wojtowicz, Filozofia prawa — przedmiot, funkcje i znaczenie spo-
teczno-kulturowe, Czlowiek i spoteczeristwo, XXXIX, 2015, s. 153.

942 Urodzit sie 23 grudnia 1883 r. w Warszawie, zas zmarl tamze 16 lipca 1953
r. Byt uznanym historykiem filozofii i pedagogiki.
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Ta druga bowiem zakresem obejmuje nie tylko wktad polskich fi-
lozofow prawa lecz ogdlnie znane i przyjete poglady filozoficzno-
prawne zawarte zaroOwno w piSmiennictwie jak tez literaturze
przedmiotu943. Zas polska filozofia prawa, to niekonwencjonalna
mysl tworcow polskiej szkoty filozoficznoprawnej244. Podobnie wy-
powiadal sie¢ H. Struve, piszac, iz nie wszystkie stanowiska filozo-
ficzne stworzone przez Polakéw mozna okresli¢ terminem filozofii
polskiej, a jedynie takie, ktére odznaczaja sie samodzielnoscia
i krytycyzmem, a wiec nie stanowiq przeniesienia pogladow auto-
row obcych94s.

Warto przy tym zwroci¢ uwage na dostrzegany w polskie;j
literaturze przedmiotu fakt blednej opinii niektéorych akademikow
przyjmujacych w niej, iz filozofia prawa w polskiej mysli filozoficz-
nej, a tym bardziej prawniczej, to teren prawie nieznany, budzaqcy
wiele kontrowersji®*¢. Tradycja zapisana w ciagu wiekow w pol-
skiej legislacji i mysli spolecznopolitycznej przedstawia znaczny
dorobek947. W dziedzinie legislacji jak i nauki prawa nieustannie
zmierzano do stworzenia struktur panstwa wolnego, niepodle-
glego, permisywnego, w ktérym obowiazuje poszanowanie pod-
stawowych praw i wolnosci osoby ludzkiej. Mysl o koniecznosci
poszanowania prawa naturalnego (naturalnych praw czlowieka)
byta w polskiej kulturze wciaz obecna. Trzeba tez przypomniec, iz

w Polsce przedrozbiorowej caly szereg aktow prawnych o randze

943 Zob. W. Wasik, Historia filozofii polskiej, T. I, Warszawa 1958, s. 13.
944 Tamze, s. 14.

945 H. Struve, Historia filozofii w Polsce na tle ogélnego rozwoju zycia umysto-
wego, z. 1, Wiadomosci przygotowawcze, Warszawa 1900 r., s. 9 i nn. (w:)
K. Kuzmicz, Immanuel Kant jako inspirator polskiej teorii i filozofii prawa
w latach 1918-1950, Bialystok 2009, s. 11.

946 A. Szadok-Bratun, Z dziejow teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
Wroctaw 2015, s. 19.

947 Zob. chocby M. Kik, Leona Petrazyckiego filozofia prawa, s. 52. Takze
R. A. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury.
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ogolnopanstwowej czy tez lokalnej, wydawanych przez polskich
wladcow czy sejmy, daleko wyprzedzal analogiczne regulacje za-
chodnioeuropejskie. Mozna to odnies¢ do takich kwestii jak tole-
rancja religijna, rozlegtosci podmiotowej i przedmiotowej przywile-
Jjow (jedynej przez wieki formy gwarancji swobéd osobistych), kon-
strukcji panstwa wielonarodowego (co pézniej z uwaga analizo-
wano w Stanach Zjednoczonych, Austro-Wegrzech czy w Brazylii),
réwniez nowoczesnej koncepcji prawa narodéw sformutowanej na
wiele lat przed H. Grocjuszem (Pawet Wtodkowic) itd. W okresie
miedzywojennym filozofia polska i nauki prawne osiqgnety bardzo
wysoki poziom948,

Obok wymienianego wyzej P. Wlodkowica, innym przykla-
dem zywotnosSci wczesnej polskiej filozofii prawa jest mysl
P. Skargi. Pozostaje faktem, iZ w duzym stopniu naznaczona byla
przyjetym sSwiatopogladem?9+. Jakkolwiek dla jezuickiego kazno-
dziei prawo niewaqtpliwie byto narzedziem urzadzenia zycia spo-
tecznego i jednym z fundamentow paristwowosci wspélnoty poli-
tycznej, to jednak w ostatecznosci miato ono stuzyc celom religij-
nym. Calq jego teleologie prawa mozna sprowadzi¢ do stéow ,,Salus
animarum suprema lex™50. Potwierdzajq to jego wlasne stowa za-
mieszczone w stynnych Kazaniach sejmowych: Zakonodawco
nasz, Jezu Chryste, rzqdzisz ty sam nas i sprawuj, a z reki i kar-
nosci swej nas nie wypuszczaj! Pisz prawa twe palcem twoim na
sercach naszych, abysmy cie i bliznie nasze dla ciebie i Rzeczpo-
spolitq nasze uprzejmie mitowali; a w prawach naszych czci Swie-

tej twojej 1 KosSciota twego ochraniali i wszystkie na dobre ludu

948 K. Wroczynski, K. Stepien, O wybranych problemach filozofii prawa, Czlo-
wiek w kulturze, 8/1996, s. 198 i nn. Zob. tez M. Kik, Leona Petrazyckiego
filozofia prawa, s. 52 i nn.

949 G. Maron, Filozofia prawa ks. Piotra Skargi, Ius Novum 2/2012, s. 127.

950 Tamze, s. 12.
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twego i pomnozenie poboznosSci katolickiej pisali i wykonywali.
Ktéry z Ojcem i Duchem S. krélujesz, Bég jeden na wieki. Amen951,
Nie budzi to zdziwienia przyjmujac zatozenie, iz religia jest zawsze
jakie$ odniesienie cztowieka do sfery sacrum. Religia wiec nie jest
naukq, ani zadnaq wiedza, lecz stanowi zespot relacji cztowieka
i sacrum. W wersji chrzes$cijaniskiej jest to wprost relacja mitosci
wigzaca cztowieka z Bogiem. Teologia opisuje te relacje, samego
Boga oraz cztowieka, z pozycji tego, co sam Bég na ten temat ob-
jawit. Rozstrzygajacym wiec argumentem w teologii jest Boze Ob-
jawienie. Przedmiotem badan filozoficznych moze byc¢ takze Bdg
i cztowiek, lecz argumentacja jest tu wylacznie rozumowa i natu-
ralna®s2. Idac zas dalej za mysla A. Andrzejuka, trzeba dodac, iz
przedmiot materialny obu nauk pokrywa sie, zas réznica tkwi
w przedmiocie formalnym. Zdaniem sw. Bonawentury, ktore przy-
wotuje A. Andrzejuk, teologia jest czytaniem ksiegi Pisma Sw.,
a filozofia - ksiegi natury®33. Owo zas czytanie dokonuje si¢ po-
przez ludzki rozum. Teologia wiec nie moze popasé w irracjona-
lizm; nie moze wiec nie korzystac z pomocy filozofii?54.
Rozumienie prawa przez P. Skarge wsrod filozofow prawa
i prawnikow bylo oceniane z reguly pozytywnie. Uznawano go
wiec za najwybitniejszego wsrod sobie wspotczesnych piszac mie-
dzy innymi, ze lepiej od wszystkich wspdéiczesnych prawnikéow

skreslit w nim pojecie prawa, uzasadnit jego etycznqg i spoteczna

951 P, Skarga, Kazania Sejmowe, pod red. J. Tazbira, M. Korolki, Wroclaw —
Warszawa — Krakow - Gdansk 1972, s. 174 i nn.

952 A. Andrzejuk, Elementarz filozofii, Warszawa 2007, s. 21.
953 A. Andrzejuk, Elementarz filozofii, s. 22.

954 Tamze, s. 22.

264



podstawe, wykazat jego konieczne przymioty i warunki i podniost
zasade, o ktorej ... zapominano935.

Wydaje sie przy tym, iz rozbudowane wywody na temat
prawa i jego filozofii u jezuickiego kaznodziei, pojecie prawa, jego
celu, funkcji i legitymizacji wyraznie nawiazuja do mysli Srednio-
wiecznych chrzescijanskich klasykow takich jak sw. Augustyn
czy Akwinata. Trzeba jednak pamietac, biorac na pamiec fakt roz-
wijajacej sie polskiej mysli filozoficznoprawnej, iz byt on jednym
z grona kilku wybitnych autorow swojego okresu. Zgodzic¢ si¢ tez
trzeba, iz poglady P. Skargi na prawo sa wypadkowaq jego katolic-
kiej gorliwosci®>® oraz przyjetej wizji panstwowosci i szczerej pa-
triotycznej troski o dobro wlasnej ojczyzny®37. 1 dalej, jak pisze
G. Maron, przenikanie sie tresci teologicznych z politycznymi
obecne w tworczosci jezuity nie wynika z braku systematycznosci
myslenia autora, lecz raczej stanowi konsekwencje jego przekona-
nia, iz spraw religii od spraw panstwa, a tym samym prawa, nie
da sie rozdzielié. W tych religijnych kategoriach postrzegat tez
prawo, trafnie upatrujac w nim instrumentu wtasciwego utozenia
miedzyludzkich relacji. Przyczynienie sie do uzdrowienia polskiego
porzadku prawnego poprzez swoja tworczosSc¢ i kaznodziejstwo
Skarga postrzegat jako rodzaj misji powierzonej mu przez Boga®°8.

Nie skupiajac sie¢ w tym miejscu na analizie poszczegolnych
okresow rozwoju polskiej szkoty filozofii prawa, doS¢ powiedziec,

iz periodem o réwnie istotnym znaczeniu dla jej rozwoju byt prze-

955 M. Bobrzynski, Kazania Sejmowe Skargi, Krakéw 1876, s. 19-20 (w:)
G. Maron, Filozofia prawa ks. Piotra Skargi, s. 127.

956 T. Mitana, Religijno$é Skargi. Studjum Psychologiczne, Krakow 1922 (w:)
G. Maron, Filozofia prawa ks. Piotra Skargi, s. 128.

957 E. Winkler, Skarga o mitosci ojczyzny, Ateneum Kaptarskie 1912, t. 8,
z. 1, s. 26 i nn. (w:) G. Maron, Filozofia prawa ks. Piotra Skargi, s. 128.

958 G. Maron, Filozofia prawa ks. Piotra Skargi, s. 128.
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tom wieku XIX i XX. Zwigzana z prawem naturalnym, mimo wy-
parcia i niklej popularnosci w krajach Europy Zachodniej, po-
nownie wzbudza zainteresowanie. Jak pisze F. Ludwin ... po-
trzeba wyjscia poza ustawe i tym samym poszukiwanie sprawie-
dliwego rozstrzygniecia sadowego w przestrzeni nieobjetej trady-
cyjnym ustawodawstwem prowokujq, w naturalny sposob, do
glebszego namystu nad, wyrugowanaq przez pozytywistow, stronq
filozoficzna prawa. ... zauwaza duze poruszenie w kierunku ba-
dan filozoficzno-prawnych w Niemczech. Podobnie sytuacja wy-
glada we Francji, gdzie potrzeby praktyki i interpretacji rodzaq
wzrost znaczenia tego rodzaju rozwazan. Okazalo sie bowiem, ze
stosowana powszechnie metoda historyczna zawodzi, gdyz uzy-
skana za jej pomocq przypuszczalna wola ustawodawcy moze nie
odpowiadaé¢ wspdlczesnym wymaganiom i w zwiqgzku z tym po-
trzeba siegniecia poza ustawe do pewnych niezmiennych zasad
rozumowych staje sie koniecznosciq. Kieruje to uwage prawnikow
w strone teorii prawa natury, ktéra ... z powrotem zaczyna wzbu-
dzac zainteresowanie®9.

Najbardziej reprezentatywnym dla polskiej filozofii prawa
tego okresu, zas szczegolnie poczatkow XX w., byt A. Peretiatko-
wicz960, Na caltoksztalt peretiatkowiczowskiej filozofii prawa
sklada sie przede wszystkim autorska teoria prawa naturalnego
— wazna choc¢ w swej specyfice odmienna od tradycyjnych pogla-
dow, indywidualne spojrzenie na pozytywizm prawniczy oraz spe-

cyfika spostrzezen dotyczacych wspotczesnej mu filozofii prawa

959 F. Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, Czasopismo Prawo-
Historyczne, Tom LXVI - 2014 - Zeszyt 2, s. 357 i nn.

960 Urodzil sie w roku 1884, zas zmart w roku 1956. Byl wspottworca i wykla-
dowca Uniwersytetu w Poznaniu. A. Peretiatkowicz zajmowal sie filozofig
prawa, historia doktryn politycznych i prawnych, takze prawniczymi dyscy-
plinami dogmatycznymi, gléwnie prawem konstytucyjnym i administracyj-
nym.
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jako samodzielnego obszaru nauki. Warto podkreslic, iz mysl fi-
lozoficznoprawna A. Peretiatkowicza uksztaltowana zostala pod
wplywem istotnych dla éwczesnego swiata prawniczego determi-
nantow, ktore pojawily sie na przetomie XIX i XX w. Zdaniem
F. Ludwina bytly to:

- odejscie od dominujacych w XIX w. zatozen szkoty histo-
rycznej i pozytywizmu prawnego;

- ukonstytuowanie filozofii prawa, jako nowej i odrebnej dys-
cypliny nauk prawnych;

- rozwoj filozofii neokantowskiej i teorii prawa natury
0 zmiennej tresci;

- wzrost zainteresowania badaniami posSwieconymi Janowi
Jakubowi Rousseau®6l.

I dalej, jak podkresla F. Ludwin, procesy powyzsze pozosta-
waly ze sobqg w Scisltym zwiqzku oraz byly wyrazem panujqcego
na przetomie stuleci klimatu intelektualnego. Antoni Peretiatkowicz
uwaznie Sledzit ich przebieg, Zywo zainteresowany toczacymi sie
wokot nich dyskusjami naukowymi, a zabierajac gtos, formutuje
wlasne stanowisko filozoficzno-prawne®62.

Jak wspomniano wczesniej, wiek XIX i poczatek wieku XX
to pozostawanie w uspieniu idei prawnonaturalnych. Dominujace
wowczas szkoly historyczna i pozytywistyczna, ksztaltowaty
prawnicze myslenie i kierunkowaty postrzeganie prawa rozumia-
nego jako zwarty system jurydyczny stosowany w sposob ruty-
nowy.

Warta uwagi wydaje sie byc¢ tak zwana luka prawna, ktora

to instytucje w sposéb roznorodny komentowali przedstawiciele

91 F'. Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, s. 354.

962 Tamze, s. 355.
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obu szkot. I tak, historyczna szkota prawa odwotywata sie do po-
szukiwania historycznej woli prawodawcy, ktora w jej zatozeniu
miata byc¢ skutecznym elementem dla tej kategorii prawnej. Zas
szkota pozytywizmu prawnego nie widziala tego problemu, przyj-
mujac, ze traktowanie prawa jako kompletnego zbioru norm i od-
czytanie go przy uzyciu metod formalnych pozwoli na wydanie
sprawiedliwego orzeczenia w kazdej sprawie®e3. Konsola dla obu
szkol byla niecheé do odwolywania sie w rozwazaniach nad pra-
wem do jakichkolwiek abstrakcyjnych wzorcow, wykraczajacych
poza rzeczywistos¢ dostepna empirycznie. Zwolennik historyzmu
siegal do zapiséw przesztosci, czesto poszukiwal prawa zwycza-
jowego, pozytywista z kolei ograniczat sie do wyrazonej w usta-
wach woli prawodawcy264.

Poglady obu szkot nie daly zadawalajacych srodowisko
prawnicze rezultatow. Czesto wystepujaca w prawie tak zwana
luka prawna, ktora definiuje jako absencje ustawodawcy dla
okreslonych sytuacji prawnych [def. autora], stala sie przyczyn-
kiem do powstania wokotl tego problemu nowych szkoét i nowych
koncepcji. Wypada tu przypomnie¢ chocby szkole liberalizmu
prawnego powstalego i uznanego w krajach Europy Zachod-
niej%65. Na gruncie polskiej szkoty filozofii prawa jej koncepcja
stala sie obiektem inferencji A. Peretiatkowicza.

Powstanie szkoly liberalizmu prawnego A. Peretiatkowicz
uzasadnial plynnymi przemianami w samej owczesnej filozofii,
a konkretniej w zaistnieniu na terenie filozofii ogélnej woluntary-

zmu, wysuwajgcego na plan nie intelekt czy uczucie, ale wole,

963 F. Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, s. 355.
964 Tamze, s. 356.

965 A. Peretiatkowicz, Zagadnienie stosunku sedziego do ustawy na terenie
niemieckim, Gazeta Sadowa Warszawska 1912, nr 19-21, s. 284-285 (w:) F.
Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, s.355.
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a z drugiej strony w zjawiskach praktycznych wskazujqcych, ze
ustawy nienadazajqce za coraz szybciej zmieniajaca Sie rzeczywi-
stosciq nie sq w stanie zapewnicé jednolitego wymiaru sprawiedli-
woscio%6.

Poznanski uczony swoja modyfikacje mysli filozoficzno-
prawnej opieral na przeswiadczeniu, ze istota prawa powinna byc¢
uwarunkowana sankcjg spotecznopanstwowsq, zorientowana na
spolecznos¢ oraz stalosSC przepisow prawa®¢’. Zas w owczesnej
swobodzie orzeczniczej (wyrokowawczej) upatrywat zagrozenia dla
statosci przepisow prawa, ktéore w sposoéb oczywisty winno byc¢
stale96s.

Jego propozycja modyfikacji mysli liberalistycznej miata do-
konac sie dwuptaszczyznowo. I tak, w przypadku napotkania ab-
sencji ustawodawcy w okreslonej sytuacji prawnej, proponuje
rozpatrzy¢ caloksztalt przepisow prawnych, nadto na ratio iuris
zwlaszcza nowszych ustaw, aby zbadac na tej podstawie obecna
wole ustawodawcy9%9.

Druga zasada, takze w przypadku absencji prawodawcy, byt
nakaz odwolywania sie do zwyczaju panujacego w danym Srodo-
wisku czy grupie spotecznej, ktore A. Peretiatkowicz okreslal mia-
nem prawnego poczucia spotecznego, tak aby zapadte rozstrzy-
gniecia pozostawaty w mozliwie jak najwiekszej bliskoSci z zyciem

spotecznym i dyktowanymi przez nie wymogami®70.

966 A. Peretiatkowicz, Praqd nowy w prawoznawstwie, Lwow 1912, s. 12-16
(w:) F. Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, s. 356-357.

967 Tamze, s. 27.
968 Tamze, s. 28 i nn.
969 Tamze, s. 42 i nn.

970 F'. Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, s. 357.
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W kwestii prawa naturalnego, A. Peretiatkowicz wypowiadat
sie w sposob oczywiscie pozytywny i aprobujacy ten prad my-
sSlowy. Wypowiadat sie jednak odmiennie od ogélnie przyjetego ro-
zumowania i mysli szkot prawnonaturalnych. Aprobujac ten prad
myslowy pisal nie o katharsis prawa naturalnego, lecz o powsta-
niu prekursorskiej dyscypliny akademickiej - filozofii prawa%7l.
Jak pisze F. Ludwin, zdaniem A. Peretiatkowicza, postugiwanie
sie sformutowaniem ,prawo natury” nie jest w ogéle zbyt fortunne,
poniewaz na przetomie XIX i XX stulecia nadaje sie mu inne zna-
czenie niz w wiekach ubieglych. Nie oznacza ono bowiem pozosta-
jacego do odkrycia zespolu obiektywnych norm, ale jest wyrazem
wyrazanych pod adresem obowiqzujacego prawa postulatow i po-
zadanego kierunku jego zmian. Zmodyfikowane teorie prawa na-
tury opieraja sie na pewnego rodzaju nastawieniu krytycznym,
przejawiajacym sie w pogladach poszczegélnych oséb. Badacz
zwraca uwage, ze ,staje sie wiec prawo naturalne aktem wiary,
przejawem uczucia”. Ponadto, uzasadniajqc jeszcze odrzucenie
zwrotu ,prawo natury”, stwierdza, iz ,,w oczach nauki wszystko
jest naturalne, bo wszystko jest niezbednym skutkiem pewnych
przyczyn” oraz natura (przyroda) nie zna praw, tylko fakty. Zda-
niem Peretiatkowicza, lepiej jest mowi¢ w takim przypadku, za Le-
onem Petrazyckim, ktérego poglady skadingd wysoko cenit,
o ,prawie intuicyjnym” niz ,prawie natury”.972

Na ile jest to wlasciwe rozumienie? Trzeba pamietac, iz

A. Peretiatkowicz nie byl zwolennikiem teorii L. Petrazyckiego.

971 A. Peretiatkowicz, Filozfja prawa we Francji, Gazeta Sqdowa Warszawska,
1910, nr 29-32, s. 469, 484.

972 F. Ludwin, Filozofia prawa Antoniego Peretiatkowicza, s. 358. Zob. tez Fi-
lozfja prawa we Francji, ,,Gazeta Sgdowa Warszawska” 1910, nr 29-32, s. 452,
469.
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Skadingd aprobowat jego system dociekan filozoficznych przyj-
mujac go jako metode empiryczno-indukcyjna stojaca w opozycji
do dawnych metod racjonalistyczno-dedukcyjnych973. Wiagzal na-
tomiast swoja mysl filozoficznoprawna, zas szczegdlnie w zakresie
idei prawa naturalnego, z mysla J.J. Rousseau974. Stwierdzil
wiec, ze wyrazenie natura nie jest przejrzyscie okreslane i ma w
pismach J. J. Rousseau zmiennag tresc. I tak pisat: qmatura» jest
dla Rousseau pomocniczym pojeciem etycznym, syntetyzujgcym
jego ideat spoteczno-moralny. Nosi ona charakter realistyczno-nor-
matywny, odnoszqc sie do hipotetycznej przeszlosci historycznej
z jednej strony, a z drugiej — tworzqgc wytycznag norme postepowa-
nia®75. 1 dalej: Rousseau w pierwszych swych utworach (Discours
sur les sciences et les arts, Discours sur l'inénegalité parmi les
hommes), méwiqc o ,naturze”, ma gtéwnie na mysli stan natury,
podczas gdy w poézniejszych (Emile, Contrat social) méwi o natu-
ralnym cztowieku w stanie spotecznym, o kulturze naturalnej, od-
powiadajqgcej ogélnym warunkom zycia. [...] w pbézniejszych dzie-
tach Rousseau uwaza za pozqgdane zmodyfikowacé nature czlo-
wieka, doradza «dénaturer 'homme» ze wzgledéw spotecznych,
przez odpowiednie wychowanie socjalne. W swych ostatnich pra-

cach (Considérations sur le gouvernement de Pologne, Projet de

973 A. Peretitkowicz, Jellinek jako filozof prawa, Gazeta Sadowa Warszawska,
1911, nr 14-19, w przyp. 1, s. 222.

974 Urodzil sie w Genewie 28 czerwca 1712 r. Zmart 2 lipca 1778 r. Byl ge-
newskim pisarzem tworzacym w jezyku francuskim. Filozof i pedagog. Po-
czatkowo wspolpracowat z encyklopedystami, od ktorych jednak odstapit. Po-
tepiat ateizm i irracjonalizm tym samym zrywajac z glownym nurtem oswie-
cenia. W rzeczywistosci byl pisarzem zapowiadajacym epoke romantyzmu
i z tego wzgledu powinien zostac zaliczony do pierwszego pokolenia pisarzy
tego nurtu.

975 A. Peretiatkowicz, Jan Jakub Rousseau filozof demokracji spotecznej, Po-
znan 1949, s. 39.
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constitution pour la Corse) porzuca pojecie «natury» i wecale sie na
niq nie powolujed7.

Konstatujac, A. Peretiatkowicz nie neguje istnienia i do-
robku mysli prawnonaturalnej, a jedynie odnosi si¢ do tych sytu-
acji prawnych, ktore dotkniete sa absencja prawodawcy. Zas filo-
zofie prawa nazywa ogolnym pogladem na prawo, tak jak filozofia
w ogole stanowi poglad na swiat977. I dalej ttumaczy, ze filozofia
prawa szuka wlasciwej istoty prawa, niezaleznie od sankcji pan-
stwowej, szuka samej idei prawnej, ktéora winna leze¢ u podstawy
norm parnstwowych978.

Reasumujac, koniec wieku XIX, a szczegolnie poczatek
wieku XX, to szereg merytorycznych zmian w namysle nad pra-
wem. Pierwszg i zasadnicza jest odstapienie od dominujacej wow-
czas w filozofii prawa idei historycznej i pozytywistycznej. Szcze-
g6lnym zas zjawiskiem jest nawrot do mysli prawnonaturalnej ro-
zumianej pod postacia koncepcji prawa natury o zmiennej tresci
propagowanym przez J. J. Rousseau. Nawrot do tej idei wiaze sie
Scisle z powstawaniem tak zwanych szkol neokantowskich i po-
wrotu do mysli I. Kanta. Sama mysl I. Kanta i jego oglad na filo-
zofie prawa, a w jej perspektywie na mysl prawnonaturalna, nie
wniosly znaczacego wkladu w rozwoj idei iusnaturalizmu. Przed-
miotem jego dociekan byly bowiem przede wszystkim zdetermino-
wane prawa przyrody. W drugiej zas kolejnosci analize swg sku-
pial na prawach rozumowych jak prawo naturalne czy stano-

wione, ktore wiazat z czlowiekiem jako wolnqg istotq rozumnag,

976 A. Peretiatkowicz, Jan Jakub Rousseau filozof demokracji spotecznej, Po-
znan 1949, s. 57 i nn.

977 A. Peretiatkowicz, Filozofja prawa a metoda poréwnawcza, Gazeta Sadowa
Warszawska 1908, nr 27-29, s. 437 i nn.

978 A. Peretiatkowicz, Wstep do nauk prawnych, Poznan 1946, s. 27.
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zdolng do narzucania praw sobie i innym oraz ich przestrzega-
nia®79. Warto tez przypomniec, iz co prawda I. Kant przyznawatl
prymat normom prawa naturalnego, jednak rozumiatl je nie jako
odbicie porzadku rzeczy, a jako aprioryczny twor swiadomosci.
Taki zas poglad nie moze by¢ akceptowane jako zaprzeczenie tego,
co przez prawo naturalne rozumieli cho¢by scholastycy980.

Dosc¢ powiedziec, iz powrot do jego mysli filozoficznej nasta-
pit po ukazaniu sie drukiem dzieta Otto Liebmanna Kant und die
Epigonen w 18635 roku. Byla ona swoistg odpowiedzia na przejaw
popularnosci, jaka neokantyzm zdobyl sobie w niemieckich ko-
lach akademickich w latach 1860-1900. Idea ta trafila rowniez
do innych krajow, a to dzieki rozkwitowi spotecznopolitycznemu
i ekonomicznemu Prus, reformom osSwiatowym i rozwojowi kul-
tury, a takze zjednoczeniu parnistw niemieckich oraz powstaniu sil-
nej gospodarczo Rzeszy Niemieckiej, prowadzqcej ekspansjoni-
stycznaq polityke wobec sqgsiadouw?8!l. Idea ta wydawala sie¢ wow-
czas szczytem w rozwoju teorii poznania, ale réwniez ostatnim
stopniem prowadzqgcym do kresu rozwoju filozofii. Nie chodzito by-
najmniej o zaprzeczenie tendencji rozwojowej poznania ludzkiego,
lecz o stwierdzenie jego ostatecznego ukierunkowania. Kantysci
byli przekonani, Zze poznanie rozwija sie i nadal bedzie sie rozwijac

w kierunku okreslonym przez I. Kanta, dlatego stanowisko swoje

979 K. Kuzmicz, Immanuel Kant jako inspirator polskiej teorii i filozofii prawa
w latach 1918-1950, s. 43.

980 K. Stepien, Afirmacja prawa naturalnego czy pozytywizm prawny, Czlo-
wiek w kulturze, 6-7, s. 252.

981 J. Kojkot, Immanuel Kant w Polsce — wybrane problemy recepcji przetomu
XIX i XX wieku, Studia z historii filozofii, 1(6)2015, s. 115. Zob. tez W. Do-
brzycki, Historia stosunkéw miedzynarodowych w czasach nowozytnych
(1815--1990/91), (w:) Stosunki miedzynarodowe — geneza, struktura, dyna-
mika, pod red. E. Halizaka, R. Kuzniara, Warszawa 2006, s. 64 i nn. Takze
M. Kukiel, Dzieje polityczne Europy od rewolucji francuskiej, Londyn 1992,
s. 592
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nazwali krytycyzmem, ktéry miat byé kantyzmem zmodernizowa-
nym, zwanym czesciej neokantyzmem982.

Na gruncie polskim neokantyzm reprezentowany jest mie-
dzy innymi przez M. Szyszkowska983, ktora pomimo swej radykal-
nie antyklerykalnej postawy, w swoich zalozeniach filozoficznych
podejmuje mysl prawnonaturalna. Swoja koncepcje prawa natu-
ralnego opiera jednak na idei powrotu do mysli I. Kanta w spoj-
rzeniu neokantowskim. Jak pisze A. Szadok-Bratun, M. Szysz-
kowska nawiqgzuje do filozoféw — prawnikéw szkoly marburskiej
[nazwa jednej ze szkol neokantowskich pochodzaca od geograficz-
nego polozenia gtownego jej osSrodka, Marburga — przyp. autora]

. 1 baderiskiej [nazwa jednej ze szkol neokantowskich pocho-
dzaca od geograficznego potozenia trzech gléwnych jej oSrodkow:
Heidelbergu, Fryburga Bryzgowijskiego oraz Strasburga — przyp.
autora] ... Cechaq taczacaq teorie prawa natury u wymienionych po-
kantystow jest uznanie zmiennej tresci prawa natury [prawo na-
turalne jako nakaz rozumu jest wylacznie forma prawa, a jego
tresc jest zmienna — przyp. autora] oraz nadanie mu charakteru
laickiego. Prawo to zostalo sprowadzone do pojecia idealu, odpo-
wiedniego dla wszystkich, badz okreslonych warunkoéw ludzkiej
egzystencji. Neokantysci zapoczatkowali uyjmowanie prawa na-
tury jako intelektualnej mysli-dziatalnosci cztowieka. W ten spo-
sob cztowiek przejat role, ktéra w teoriach prawa natury peinit
Bo6go84. Zas dla zrozumienia jak neokantysci pojmuja i uzasad-

niaja ide¢ prawa naturalnego, A. Szadok-Bratun odwotuje sie do

982 J. Kojkot, Immanuel Kant w Polsce — wybrane problemy recepcji przetomu
XIX i XX wieku, s. 116. Zob. takze W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, T. 3,
Warszawa 1990, s. 93.

983 Urodzona 7 pazdziernika 1937 r. w Warszawie. Polski filozof i polityk. Dzia-
taczka spoleczna, wyktadowca akademicki.

984 A. Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939)
s. 135.
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zapisanej mysli M. Szyszkowskiej, podajac, iz Prawo natury [...]
staje sie systemem najogodlniejszych zasad, wedle ktérych ocenia
sie prawo obowiazujqgce. Prawo natury jest traktowane jako pro-
pozycja przysztego, prawidlowego prawa dla danego czasu i miej-
sca. Wytycza ustawodawcom kierunek, w ktérym maja zmierzad,
jesli cheq ustanowié prawo sprawiedliwe [...]. Nie podwaja ono po-
rzadku prawa pozytywnego, poniewaz nie jest czyms gotowym,
lecz tym, co ma zostaé urzeczywistnione. Nie zachodzi wiec dua-
lizm ani przeciwstawnos$é prawa natury i prawa pozytywnego |[...].
W mysl tego stanowiska prawo natury jest wzorem rozstrzygania
probleméw zycia spolecznego jednostek. Nie jest normag postepo-
wania. Poniewaz jednak potrzeby czlowieka sq zalezne od zmie-
nigjacych sie warunkéw historyczno-gospodarczo-kulturowych,
wobec tego 1 prawo natury ma zmiennqg tres$é. Tak pojete prawo
natury jest tworem rozumu cztowieka w okreslonym czasie. [...].
Prawo to nie ma charakteru statycznego; przyjmuje najwtasciwsza
tres$¢ dla danego stanu kultury i stosunkow spoteczno-gospodar-
czych. Z tq zmieniajqcq Sie tresciq zespolona jest forma prawa na-
tury odznaczajaca sie powszechnosciq i niezmiennoscia. Jest niq
powinnosco8s.

Niepokdj, a przede wszystkim brak akceptacji dla mysli neo-
kantystycznej, budzi twierdzenie, iz prawo naturalne nie jest
normaq postepowania, ktore to twierdzenie pozostaje w naturalnej
sprzecznosci z ideq iusnaturalizmu. Zachodnie szkoly neokanty-
styczne sprzeciw wobec takiego rozumienia prawa naturalnego
przez polska nauke upatruja w niezrozumieniu dziet I. Kanta, pi-

szac miedzy innymi, Ze jego prace, bedqce przejawem wielkiej

985 M. Szyszkowska, Teorie prawa natury XX wieku w Polsce, Warszawa 1972,
s. 37-38 (w:) A. Szadok-Bratun, Z dziejow teorii prawa natury w Polsce (1918-
1939)s. 136.
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glebi myslenia teoretycznego, torujace nowe drogi filozofii, stwa-
rzajace warunki dla duchowego przewrotu, nie ,bywaja prawie
wcale czytane w oryginale”. Nieszczesliwy przypadek tworzy ob-
raz, ktory jest zupetnym skrzywieniem i wykoslawieniem mysli
I Kanta. Taki obraz uzyskuje samoistng autonomie, funkcjonuje
jako prawowierna mysl autora i on wtasnie stuzy za przedmiot
krytyki i polemik®86. Takie didaskalia wydajq sie byc nie tyle enig-
matyczne ile czysto akademickie i niezasadne. Stoja one w catko-
witej sprzecznosci do racji jakie glosil chocby Akwinata piszac
w swoim dziele Suma Teologiczna, ze wszelkie ... poznanie
prawdy jest jakim$ promieniowaniem i udzielaniem sie prawa
wiecznego, ktore jest ... prawdaq niezmienng (Omnis enim cognitio-
nis veritatis est quaedam irradiatio et participatio legis aeternae,
quae est veritas incommutabilis).

Aktualnie najczesciej ttumaczy sie filozofie prawa jako dys-
cypline analizujaca czym jest prawo, jaki jest jego merytoryczny
zasieg i w jakich kierunkach ono sie¢ rozwija%87. Czyni to poprzez
pochylanie sie nad takimi problemami jak prawo naturalne, row-
nosS¢, umowa spoteczna, przymus i porzadek prawny. Taki wa-
chlarz zagadnien wynika z faktu, iz filozofia prawa jest rezultatem
przemyslen ogolnofilozoficznych oraz aksjologicznych, jak réwniez
historiozoficznych i uwarunkowana jest filozofiq cztowieka88.

Trafnie pisze R. Wojtowicz, charakteryzujac, jezeli nie defi-
niujac, filozofie prawa, w sposob nastepujacy: ... genus proximum
w definicji zajmuje filozofia, natomiast differentia specifica jest

prawo. Tym samym, gloszqc prymat filozofii prawa nad teoriq

986 J. Kojkot, Immanuel Kant w Polsce — wybrane problemy recepcji przetomu
XIX i XX wieku, s. 122.

987 Zob. R. Tokarczk, Filozofia prawa, Lublin 2004, s. 78.
988 M. Szyszkowska, Zarys europejskiej filozofii prawa, Biatystok 2004, s. 16.
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prawa, uznaje, ze ta pierwsza podejmuje fundamentalne kwestie
dotyczace prawa, tj. pyta o status ontologiczny prawa, warunki
epistemologiczne oraz zasady etyczne, co z kolei oznacza, ze jest
to refleksja o charakterze: normatywnym (ogélnym), analitycznym
(krytycznym) i holistycznym (catoSciowym i systematycznym).
Mozna wiec powiedzied, ze filozofia prawa jest refleksjq nad istota
prawa (rozwaza jego ogdlna nature), a takze namystem nad me-
toda, aksjologia i interpretacja dotyczqca prawa. Mozna uznaé fi-
lozofie prawa za dziedzine autonomicznqg (samoistng wzgledem in-
nych dziedzin poznania) ze wzgledu na rézny, ale okreslony przed-
miot. Filozofia prawa, pytajac: czym jest prawo, pyta o prawo
w relacji do cztowieka, spoleczeristwa i kultury. Poniewaz czto-
wiek jest tworea kultury, jej wytwordw, w tym prawa, jest on takze
kreowany przez kulture, jej wytwory, w tym prawo. Filozofia
prawa to filozofia regionalna, ktorej obiektem zainteresowan jest
prawo. Stanowi krytyczna refleksje o prawie, analize i refleksje
o wartosciach wyzszych, jakie prawo powinno wyrazado89. Naj-
wazniejszym jednak zdaniem, ktore napisat R. Wojtowicz w cyto-
wanej pracy jest, iz glowny i podstawowy przedmiot filozofii prawa
to prawo naturalne90. Zdanie to, ktore podzielam, sktania do re-
fleksji nad prawem naturalnym w perspektywie filozofii prawa.
Pierwotnym problemem wydaje sie by¢ samo zrozumienie
prawa naturalnego. Ono, podobnie jak filozofia prawa nie majaca
zadnego ogolnego i powszechnie przyjetego pogladu!, charakte-
ryzuje sie brakiem jednomyslnosci co do istoty i potrzeby istnie-

nia (w relacji prawo naturalne — prawo pozytywne) jak i samego

989 R. Wojtowicz, Filozofia prawa — przedmiot, funkcje i znaczenie spoleczno-
kulturowe, s. 155.

990 Tamze, s. 157.

991 Tamze, s. 157.
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pojmowania (prawo naturalne — prawo natury992)993. Pierwsza
z cech zostala przeze mnie omoéwiona w poprzednich rozdziatach
pracy. Co do relacji prawo naturalne — prawo natury, rzecz wy-
maga wyjasnienia.

Przede wszystkim wiec nalezy podkresli¢, ze prawo natu-
ralne nie jest prawem rzadzacym przyroda (natura). Nie jest wiec
prawem (prawami) natury i nie nalezy pojec tych utozsamiac
i uzywac zamiennie jak czyni to wielu wspotczesnych akademi-
kow994. Jednak ze wzgledu na te dwoistos¢ pojecia w jezyku pol-
skim (nie wieloznacznosc¢ jak pisza niektorzy), szkota neotomizmu
przyjeta uzywac okreslenia prawo naturalne. Bodaj najwyrazniej
odroznia oba terminy niemiecka szkota prawa. I tak, dla okresle-
nia praw przyrody uzywa formy Naturgesetze, zas dla prawa na-
turalnego - Naturrecht. Samo zréznicowanie obu form ma o tyle
wazkie znaczenie, ze idzie o podkreslenie istotnego, bowiem nad-
naturalnego czynnika tego prawa i jego metafizycznego uzasad-
nienia“%9.

Warto tez przytoczy¢ sposob myslenia I. Kanta - jako filozofa
zdeterminowanych praw przyrody - ktory interpretuje w swej
pracy K. Kuzmicz. Pisze wiec: Z filozoficznoprawnego punktu wi-
dzenia prawa przyrody ... nie majq znaczenia, gdyz nie sq pra-

wami praktycznego rozumu odnoszagcymi sie do ludzi jako istot ro-

992 Pojete jako prawa przyrody.

993 Zob. na ten temat miedzy innymi praca J. Wolenskiego, O prawie natural-
nym, Res Humana, 3/1996.

994 Zob. chocby A. Szadok-Bratun, Z dziejow teorii prawa natury w Polsce
(1918-1989). Takze tego autora Filozofia prawa w polskiej kulturze uniwersy-
teckiej dwudziestego stulecia (w:) Orbis Linguarum, Vol. 42, pod red. E.
Bialka, K. Lisowskiej, J. Pacholskiego, Dresden — Wroctaw 2015, s. 337-356
i powolywani tam autorzy.

995 M. Szyszkowska, Neokantyzm. Filozofia spoteczna wraz z filozofiq prawa
natury o zmiennej tresci, Warszawa 1970, s. 150.
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zumnych, wolnych i moralnych, lecz odnoszq sie do ludzi jako cze-
Sci zjawiskowego Swiata przyrody, czyli fenomendéw. Prawa przy-
rody dotyczaq cztowieka o tyle tylko, o ile stanowi on czesS¢ przy-
rody. Zrédtem tych praw jest zatem intelekt, ktéry stanowi zdol-
nos$¢ do tworzenia prawidel przez porownywanie zjawisk. W Pro-
legomenach Kant wyraznie stwierdzil, iz intelekt nie czerpie swych
praw (a priori) z przyrody lecz je przyrodzie dyktuje. W Krytyce
czystego rozumu dodat, ze: ,jest on dla przyrody nawet prawo-
dawca, tzn., ze bez intelektu nie istniataby wcale przyroda, tj. syn-
tetyczna, zgodna z prawidtami jednos¢ tego, co réznorodne w zja-
wiskach”. W tym kontekscie ,prawidta o ile sq obiektywne (a wiec
nalezq z koniecznosSci do poznania przedmiotu), nazywajq Sie pra-
wami — i to wlasnie prawami przyrody9°°.

Warto jeszcze przywola¢ J. Wolenskiego, na ktorego esej
Prawo naturalne powotuje sie w swojej publikacji P. Kojs. Pisze
wiec, iz ... petnia problemu prawa naturalnego ujawnia sie przez
dwa kontrasty (a) prawo naturalne — prawo pozytywne, oraz (b)
prawo naturalne — prawo przyrody . Latwo zauwazydé, ze termin
»prawo” w (a) oznacza w obu przypadkach regule postepowania,
a w (b) jest dwuznaczny, bo raz dotyczy reguly a raz prawidtowo-
Sci. W (a) natura jest przeciwstawiana pozytywnosci w sensie ju-
rydycznym, ale w (b) przyrodzie ... Najwazniejszy problem rze-
czowy teorii prawa naturalnego polega na usprawiedliwieniu jego
zaleceni. Dla teistycznych rozwigzan, kwestia jest zasadniczo roz-
strzygnieta w teologii, ale od Grocjusza nie wszystkim to juz wy-

starcza. Punkt krytyczny trudnosci lezy w pojmowaniu natury tak,

996 K. Kuzmicz, Immanuel Kant jako inspirator polskiej teorii i filozofii prawa
w latach 1918-1950, s. 75. Zob. tez na przyklad I. Kant, Prolegomena, ttum.
B. Bornstein, Warszawa 1960, s. 107.
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aby cos z niej wynikato. Dylemat polega na tym, Ze natura pojmo-
wana naturalistycznie nie prowadzi do prawa naturalnego, a na-
tura rozumiana normatywnie przestaje byé naturg®7.

I jeszcze raz R. Wojtowicz, ktory o relacji filozofii prawa do
prawa naturalnego w kontekscie jej przedmiotu i funkcji, pisze
w nastepujacy sposob: ... Uznajqc istnienie prawa natury, filozofia
prawa okresla jego relacje do prawa stanowionego (np. prawo na-
tury jako ideal zadany do realizacji przez legislacje), pyta o ,moc
obowiqzywania” prawa, jego geneze i funkcje. Z tego wzgledu
przedmiot filozofii prawa jest réznie okreslany, jako: idea prawa,
istota prawa, prawo naturalne, prawo stuszne czy prawo kul-
tury?98. R. Wojtowicz uznaje takze, iz filozofia prawa okresla rela-
cje czlowieka do prawa, okreSlajac istote prawa stanowionego
i prawa naturalnego999. Wywodzi stad poglad, ktory podzielam,
o zaleznosci osoby ludzkiej i prawa naturalnego. Pisze wiec:
Mozna powiedzieé, ze owa zaleznosé cztowieka i prawa natural-
nego ujawnia sie w relacji do wartosci obowiqzujacych cztowieka
i funkcjonujacych w kulturze (np. sprawiedliwosci, wolnosci, row-
nosci). ... Tym samym filozofia prawa, uznajac za przedmiot prawo
naturalne, powiqzana jest takze z filozofia cztowieka, pytaniem
o to, kim jest czlowiek, jaka jest ... jego natura, istota. ... Uznajqc
prawo naturalne za przedmiot filozofii prawa, mozna powiedzied,
Ze po pierwsze, gwarantuje ono wolnoscé i umozliwia realizacje idet
prawa stusznego, a tym samym przyczynia sie do samorealizacji

cztowieka w sferze wolnosci; po drugie, gwarantuje zachowanie

997 P. Kojs, Od praw natury do prawa naturalnego. Subiektywna refleksja nad
hierarchia praw (w:) http://adapton.blog.pl, dnia 17 wrzesnia 2016, godz.
11.35.

998 R. Wojtowicz, Filozofia prawa — przedmiot, funkcje i znaczenie spoteczno-
kulturowe, s. 160.

999 Tamze, s. 160.
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niezaleznos$ci sSwiatopogladowej, co oznacza, ze jednostka ma
mozliwos$¢é swobodnego ksztattowania pogladu na siebie, innych
i Swiat; po trzecie, prawo natury (kultury) ma charakter atrybu-
tywno-imperatywny, a zatem umozliwia realizacje podstawowych
obowiazkéw i przywilejdw wobec siebie i innych 1000,

Podobnie role i znaczenie filozofii prawa w nauce polskiej
widzi Maria Szyszkowska, ktora mimo wczesniejszej krytyki,
trzeba w tym miejscu zacytowac. Pisze wiec: Filozofia prawa stara
sie znalezé odpowiedz na pytanie, czym jest prawo i jaka spetnia
role w zyciu cztowieka. Zajmuje sie gléwnie, jak twierdze, zalez-
nosciami cztowieka w relacji do prawa, w tym do prawa natury,
oraz samym prawem natury [...] Przedmiotem filozofii prawa jest
prawo w ogdle, a w tym prawo natury. Jest ono rozwazane wielo-
stronnie, w sposob wielowarstwowy, dzieki charakterowi filozofii
prawa — nauki z pogranicza wielu dziedzin!°0!. | w innym miejscu:
Nawarstwity sie wokét niej pewne nieporozumienia i niejasnosci.
Tak zresztq bywa z dziedzinami tqgczacymi w sobie elementy nauk
pogranicznych. Filozofia prawa wiqze sie bowiem Scisle z wiedza
prawniczq oraz z filozofiq a zwlaszcza aksjologiq, z teoriq pozna-
nia, z filozofia cztowieka, ktoéra lezy u podstaw systemow filozo-
ficznoprawnych, chociaz nie zawsze jest uwyrazniona, a takze
wiqze sie z psychologiq spolecznql®2, Najwieksze zasS znaczenie
jak sie wydaje, M. Szyszkowska przypisywala filozofii cztowieka,
upatrujac w niej podstawe dla wielu - jesli nie dla wszystkich —

systemow filozoficznych1003,

1000 Tamze, s. 160.
1001 M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, Warszawa 1995, s. 3.
1002 M. Szyszkowska, Teoria i filozofia prawa, Warszawa 2008, s. 9.

1003 M. Szyszkowska, Niezbedno$¢ filozofii oraz filozofii prawa w ksztatceniu
prawnikéw, (w:) A. Turska, Humanizacja zawodéw prawniczych a nauczanie
akademickie, Warszawa 2002, s. 20. Zob. takze M. Szyszkowska, W sprawie
uprawiania filozofii prawa, Zycie i mysli 1969, nr 9, s. 124.
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Kladac niejako poza nawias antyklerykalne zas szczegolnie
neokantowskie poglady polskiej filozof, nie sposéb odmowic
slusznosci postawionej tezie, ze w kazdym systemie filozoficzno-
prawnym widoczne sq poglady na cztowieka, chociaz zazwyczaj
nie sq one wyodrebniane i akcentowane przez ich twoércel®04. Jak
stusznie zauwaza M. Luszczynska, zwiqzek filozofii prawa 1 filo-
zofii cztowieka najpelniej i najwyrazniej uwidacznia sie w teoriach
prawa natury. Owo powigzanie wyakcentowane jest zwlaszcza
w teoriach, ktore traktuja prawo natury jako element sSwiata kul-
tury. Filozofia czlowieka ma niewqtpliwie powiqgzania z niemal
wszystkimi — jesli nie ze wszystkimi — sferami ludzkiej aktywnosci,
w tym oczywiscie rowniez z polityka tworzenia prawal©05,

Warto w tym miejscu przywota¢ cytowanego juz wielokrot-
nie R. A. Tokarczyka, ktory filozofie cztowieka nazywa antropolo-
gia, nauka, ktora w sposob znaczacy oddzialuje na filozofie prawa
przez co i na prawo naturalne, ktore podobnie jak inni iusnatu-
ralisci, uznaje za fundament filozofii prawa. Pisze wiec, ze ... okre-
Slone koncepcje filozofii cztowieka oddziatuja na pewne nurty filo-
zofii prawa, w niektérych z nich nalezq nawet do najistotniejszych
ich elementow sktadowych. Odnosi sie to zwtaszcza do filozofii
prawa natury, tworzaqcej fundament filozofii prawa. ... Bardziej po-
pularny wspodiczesnie termin ,,antropologia” niz termin ,, filozofia
czlowieka”, stosowany na oznaczenie dos¢ rozwinietego zespotu

wiedzy o czlowieku, ma juz historyczny rodowdd. Termin , antro-

1004 M. Szyszkowska, Filozofia prawa i filozofia cztowieka, Warszawa 1993,
s. 54, 73-75. Zob takze M. Luszczynska, Filozofia prawa: w poszukiwaniu
tozsamosci, s. 174.

1005 M. Luszczynska, Filozofia prawa: w poszukiwaniu tozsamosci, s. 174-175.
Zob. takze L. Tyszkiewicz, Teorie czlowieka i spoleczeristwa a polityka prawa
(w:) Filozofia prawa a tworzenie i stosowanie prawa, pod red. B. Czech, Kato-
wice 1992, s. 75 i nn.
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pologia” wprowadzit Magnus Hundt w tytule swego dzieta Antho-
ropologium de hominus dignitate, natura et proprietatibus, opubli-
kowanego w 1501 r. W naszych czasach antropologia jest juz na
tyle rozwinietq dyscypling wiedzy, ze dzieli sie na bardziej wyspe-
cjalizowane subdyscypliny - antropologie przyrodnicza, antropolo-
gie spotecznaq, antropologie biblijna, antropologie teologiczna, an-
tropologie filozoficznq. Kazda z tych antropologii posiada bardziej
lub mniej Sciste zwiqzki z filozofiq prawal006,

Co do istoty prawa naturalnego w aspekcie polskiej szkoty
filozofii prawa, R. A. Tokarczyk rozré6znia samo to prawo od jego
opiséw zawartych w réznych formach mysli naturalnej, nalezqgcej
do historii filozofii prawa. ... prawo natury jest faktem racjonalno-
psychicznym wysnuwanym z doswiadczenia ludzkiego — do-
Swiadczenia ludzkiej natury. Fakt ten jest obecny w naturze
wszystkich myslacych ludzi ksztattujqc ich racjonalne osqdy mo-
ralne o zobowiqzujacej mocy, niezaleznej od mocy zobowiqzujqcej
prawa stanowionego. Osady moralne konstytuujgce prawo natury
ksztattuja sfere powinnosci w dziatalnosci ludzkiej umozliwiajac
rozréznianie tego co nalezy czynié, od tego czego nalezy unikad.
Oceny zaliczane do moralnego dobra w jezyku filozofii prawa wy-
razane sq gléwnie przy pomocy idei sprawiedliwoscit i stusznosci,
zas oceny moralnego zta — niesprawiedliwosci i niestusznoscil007,

Restytuujac, stusznie pisze P. Jablonski, ze dokonanie prze-
gladu wszystkich koncepciji filozofii prawa w polskiej literaturze

przedmiotu niesie ze soba wiele problemow!008. Autor ten dwa

1006 R. A. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury, s. 28.

1007 R. A. Tokarczyk, Filozofia prawa w perspektywie prawa natury,
s. 136-137.

1008 P, Jabtonski, Polskie spory o role filozofii w teorii prawa, Wroctaw 2014,
S. 66.
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podstawowe: ... pierwszy to problem niewspoétmiernosci perspek-
tyw przyjmowanych przez autoréw. Kltopot drugi to szereg watpli-
wosci interpretacyjnychl®%. A co istotne, jak sie stusznie wydaje,
takze ten fakt, obok przedstawionych wyzej, w sposob sobie wta-
Sciwy, dowodzi istnienia zaawansowanej mysli filozoficznopraw-
nej w nauce polskie;j.

Wracajac do tematu rozdzialu, trzeba przypomniec, za
A. Szadok-Bratun, iz teoria prawa naturalnego w Polsce okresu
miedzywojennego pozostawata pod wplywem mysli europejskie;.
Choc¢, jak zauwaza autorka ... niektére teorie prawnonaturalne, ...
zapoczatkowane w Stanach Zjednoczonych na przetomie XIX i XX
wieku, a w Europie Zachodniej na poczqtku XX wieku, do Polski
docieraja dopiero po Il wojnie Swiatowej i to gtéwnie w nurcie neo-
tomistycznyml1010, Zas w okresie miedzywojennym prawo natu-
ralne w refleksji tomistycznej podejmowane byto przede wszyst-
kim w summach teologicznych i rozprawach filozoficznoetycz-
nych. Pierwszym, ktory podjat sie powrotu do tej idei na gruncie
nauki polskiej okresu miedzywojennego, byl Cz. Martyniakl101l
o ktorym A. Szadok-Bratun pisze: Dorobek naukowy tego tomisty
nie jest zbyt wielki, jesli jego miarq miataby byé wytacznie ilosé
napisanych prac. ... Zawartos$é tych prac, merytoryczna rzetelnosé
analiz, sposéb podejscia do rozwigzywania problemoéw, rodzaj wy-
ksztatcenia jakie autor posiadal, charakter katedry, w ktérej wy-

ktadat, oraz olbrzymia pracowitosé — to wszystko predestynowato

1009 P, Jablonski, Polskie spory o role filozofii w teorii prawa, s. 66.

1010 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 48.

1011 Urodzony dnia 24 maja 1906 r. w Lublinie, zginal rozstrzelany przez
Niemcow 23 grudnia 1939 r. Byl filozofem prawa i socjologiem. Byl reprezen-
tantem tomistycznej filozofii prawa.

284



go do tego, by stat sie jednym z bardziej znanych i uznanych filo-
zoféw prawa tamtego okresul012. Taka charakterystyka Cz. Mar-
tyniaka pozwala na skupieniu uwagi, na jego mysli prawnonatu-
ralnej i filozoficznoprawnej jako charakterystycznej dla idei
okresu miedzywojennego. Autorka podkresla tez, ze filozof byt
przedstawicielem tradycyjnego pojmowania iusnaturalizmul013
to jest prawa natury o stalej, niezmiennej trescilol4. Nie do konca
jednak mozna sie z tym zgodzi¢, dokonujac analizy jego mysli
w aspekcie prawnonaturalnym. Tak wiec Cz. Martyniak, wspiera-
jac sie na akwinackiej obiektywnej podstawie prawa, uznawat je
za nakaz rozumu przyjmujacy za fundament dobro wspoélne, pro-
mulgowane przez tego, kto sprawuje staranie o wspoélnote, a ma-
jace za cel czynienie jej czlonkéw godziwymi poprzez nakazywanie
wypelniania aktow godziwych, a zabranianie niegodziwych oraz
stosowanie admonicji wobec niesubordynowanych jednostek
wspoOlnoty!015, Z drugiej jednak strony, przyjmujac zasade inte-
lektualnego charakteru prawal®l6  stworzyl wlasng wizje prawa
naturalnego. Przyjal, iZ normy naturalne stanowia jedynie zbior

prymarnych zasad, ukierunkowujacych kwerende wlasciwych re-

1012 A, Szadok-Bratun, Z dziejow teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 103-104.

1013 Pod pojeciem tradycyjnego pojmowania iusnaturalizmu rozumiem teze
Akwinaty o powszechnosci i niezmiennosci prawa naturalnego, jak rowniez
to, ze w jego ujeciu konsolg praw jednostki jest zakorzenione w czlowieku
prawo naturalne.

1014 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 104.

1015 Por. K. Motyka, Martyniak Czeslaw (w:) www.ppta.pl, dnia 19 wrzesnia
2016, godz. 13.55. Zob. takze materialy zawarte w pracy: K. Motyka, Poglady
filozoficznoprawne Czestawa Martyniaka na tle europejskim (w:) A. Debinski,
Prawo. Kultura. Uniwersytet. 80 lat oSrodka prawniczego KUL, pod. red.
A. Debinskiego, Lublin 1999.

1016 K. Motyka, Poglady filozoficznoprawne Czestawa Martyniaka na tle euro-
pejskim, s. 156.
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gul, ktore sa czgstkowo zmienne, w zaleznosci od zmiennych oko-
licznosci. Pisal, ze ... nie mozna z mysleniem prawnonaturalnym
wiqzaé wyobrazen o istnieniu jakich$ ustaw raz na zawsze okre-
Slonych, ktére moglyby stuzyé za model dla wszystkich miejsc
i wszystkich czasow!'017. Wynikalo to jednak, jak sam ujmowal,
z mysli akwinackiej, przyjmujacej, ze ustawa naturalna jest
ustawq moralnq. Nie moze ona byc¢ oddzielona ani przeciwsta-
wiona ustawie pozytywnej w sposéb bezwzgledny. Aby wtasciwie
zrozumieé¢ i wyttumaczyé jej zasady, trzeba uwzglednié¢ aspekt
spoteczny, nie tylko indywidualny, poniewaz cztowiek jest czescia
spotecznoscil®l8, Z tej spotecznej natury cztowieka Cz. Martyniak
wnioskowal o koniecznosci wtadzy i prawa pozytywnegol©19. Uza-
sadniat wiec, ze myslowe objecie i ustalenie logicznego zwiqzku
miedzy ogniwami rozumowania: czlowiek - istota spoteczna -
grupa spoteczna - porzadek - wtadza - prawo pozytywne - nie
przedstawia chyba trudnoscil020, [ dalej, w tym samym duchu my-
slowym, ... prawo naturalne usprawiedliwia zatem istnienie i moc
obowiqzujaca praw pozytywnych. Co wiecej, wymaga od wiladzy
promulgacji i sankcji dla niektérych swych regut, ktére skutkiem
tego z porzadku moralnego przechodza do porzadku prawnego.
Ustawodawca powinien liczyé sie z gtebokim znaczeniem natural-

nych skltonnosci i przyswajaé pewne przepisy prawa naturalnego.

1017 J. Potrzeszcz, Filozofia prawa Czestawa Martyniaka w konteksScie wspoét-
czesnej dyskusji wokét paradygmatu niepozytywistycznej koncepcji prawa,
Roczniki Nauk Prawnych, Tom XX, nr 2 — 2010, s. 23. Zob. takze Cz. Marty-
niak, Obiektywna podstawa prawa wedtug sw. Tomasza z Akwinu (w:) Cz.
Martyniak, Dziela, pod red. R. Charzynskiego, M. Wojcika, Lublin 2006,
s. 156.

1018 Cz. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedtug sSw. Tomasza
z Akwinu, s. 121 i nn.

1019 M. Luszczynska, Filozofia prawa Czestawa Martyniaka, Lublin 2008 r.,
s. 230 i nn.

1020 Cz. Martyniak, Moc obowiqgzujaca prawa a teoria Kelsena, (w:) Cz. Mar-
tyniak, Dzieta, Lublin, s. 342.
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... Sag to zasady odnoszqce sie do utrzymania zycia, zrodzenia
i wychowania dzieci, zycia rozumowego. ... Ustawodawca powi-
nien znad¢ prawo naturalne i podporzadkowacé sie jego zasadom na
wzor uczonego, ktéory powinien sie poddacé¢ danym obiektywnym
rzeczy, ktore bada. ... Azeby byé rzeczywiScie sprawiedliwymi
it ludzkimi, prawa powinny byc¢ zgodne z tq podstawq przedmio-
towa, w przeciwnym razie przestaja byé prawamilo21,

Co do zaleznosci praw naturalnego i pozytywnego, Cz. Mar-
tyniak wypowiada sie idac za Akwinatga i odroznia dwa rodzaje
prawa: ius gentium i ius civile. Pierwszy miesci w sobie wnioski
prawa naturalnego, ktére powinno sie stosowaé wszedzie w wiek-
szosci przypadkow i ktore tylko wyjatkowo moga ulec zmianie.
Jest to zaleznos$é pozytywna, polegajaca na tym, ze prawo natu-
ralne wchodzi w sktad prawa pozytywnego!022, Interpretujac, za-
warte w ius gentium prawo naturalne rzadzi pozytywnie prawem
pisanym.

W ius civile zawieraja si¢ normy szczegotowe, odpowiednie
dla uwarunkowan spotecznych, ich czasu i miejsca. Normy te sg
istotnie uzaleznione od woli prawodawcy i w ten sposob zmienne.
Cz. Martyniak okresla tg zaleznosS¢ mianem negatywnej i przyj-
muje, ze polega ona na tym, iz prawo naturalne kontroluje takze
to, czego samo nie okreslito, lecz pozostawilo w gestii ustawo-
dawcy!023, Ten zas dysponuje prawem ksztaltowania stosunkow
spotecznych, pod warunkiem, Ze nie bedzie to antynomiczne wo-

bec prawa naturalnego. Jak podejmuje Cz. Martyniak, mimo tej

1021 Cz. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedtug sSw. Tomasza
z Akwinu, s. 136 i nn.

1022 J, Potrzeszcz, Filozofia prawa Czestawa Martyniaka w konteksScie wspot-
czesnej dyskusji wokoét paradygmatu niepozytywistycznej koncepcji prawa,
s. 24

1023 Cz. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedtug Sw. Tomasza
z Akwinu, s. 156.
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zaleznos$ci terminy prawo naturalne i prawo pozytywne nie sq
rownoznacznel024, Prawo pozytywne nie obejmuje swa trescia ca-
losci prawa naturalnego, zas prawo pozytywne wychodzi poza
tres¢ prawa naturalnego1025.

Zgodne z mysla Akwinaty, cho¢ w pewien swoisty sposob
odmiennie rozumiane prawo naturalne przez Cz. Martyniaka,
charakteryzuja jego slowa odnoszone do dziela poswieconego
doktrynie sw. Tomasza: Praca niniejsza [rozprawa doktorska -
przyp. autora] jest pomyslana jako akt wspétpracy w rozszerzeniu
jego doktryny. Réwnoczesnie jednak stawia sobie za zadanie
skromne uzupetnienie jej, gdyz o ile nie zmienia sie prawda, o tyle
zmienia Sie stopienn poznania jej przez ludzi i nie przekazuje sie
niczego, jak tylko przez odnowienie. Tradycja nie polega na powta-
rzaniu, ale na ponownym przezyciu doktryny przez przystosowa-
nie jej do epokil026,

W sposob wiasciwy idee iusnaturalizmu Cz. Martyniaka wy-
jasnia A. Szadok-Bratun. Pisze wiec: Sledzqc rozwazania Marty-
niaka dochodzimy do najwazniejszego zagadnienia ... z jakiego
typu teoriq prawa natury mamy do czynienia, o statej czy zmiennej
tresci tego prawa ? ... Tak wiec dostrzegamy w tym niezmiennym
prawie natury elementy zmienne. ,,Dobro nalezy czyni¢” — norma
w ujeciu tomistow czy neotomistow ma niewqtpliwie charakter
abstrakcyjny, obowiqzuje niezaleznie od wszelkich zmian, jakim
podlega swiat, gdyz natura ludzka — w swych predyspozycjach do

zachowania wlasnego zycia, jego przekazywania i rozwoju osobo-

1024 Tamze, s. 141.
1025 Tamze, s. 142.

1026 Cz. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedlug sw. Tomasza
z Akwinu, s. 4.
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wosci w spolecznosci — jest niezmienna i powszechna. Nie wyklu-
cza to zmienno$ci w rozumieniu prawa natury, bowiem natura
podlega ciagtej kreacjil027. W nawiazaniu autorka cytuje stowa Cz.
Martyniaka: Czltowieka w istocie determinuje nie tylko jego natura,
lecz i caly sSwiat zewnetrzny. Jest on determinowany w tym zna-
czeniu, ze poznanie Swiata dostarcza mu nowych elementéow au-
todeterminacji, tzn., ze dzieki dziatalnosci immanentnej habitus,
czlowiek moze ulepszyé sam siebie, doskonali¢ sie wyrabiajqc
w sobie rézne zalety, lecz zawsze w kierunku wyznaczonym przez
naturelo2s,

Reasumujac, prawo naturalne bylo dla Cz. Martyniaka me-
tafizyka dziedziny prawal®?®, co rozumiat jako podstawe do
obiektywnego okreslenia realnego bytu prawa w ogoéle. Dlatego
glosil idee nieunicestwiania prawa naturalnegol030, ktore Bdg ...
tchnqt ... w nature ludzkq!93l. Nauki, ktére do tego zmierzaly to
dla Cz. Martyniaka rézne nurty myslowe nowozytnosci, a szcze-
golnie ... idealizm niemiecki, materializm francusko-niemiecki czy
neopozytywizm ,, Kota Wiedeniskiego” i Kelsena, odmawiajacy cha-

rakteru naukowego klasycznej nauce o prawie naturalnym, kto-

1027 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 107.

1028 Cz. Martyniak, Obiektywna podstawa prawa wedtug sw. Tomasza
z Akwinu, s. 116 (w:) A. Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Pol-
sce (1918-1939), s. 108

1029 Cz. Martyniak, Problem filozofii prawa. Filozofia prawa, jej przedmiot, me-
toda i podziat (w:) Cz. Martyniak, Dzieta, pod red. M. Woéjcika, R. Charzyn-
skiego, Lublin 2006, s. 524 i nn.

1030 Cz. Martyniak, Moc obowiqzujaca prawa a teoria Kelsena, s. 330 i nn.

1031 [. Czuma, Sprawiedliwo$é w dziedzinie skarbowej. Przestanki ogélne, (w:)
O moralne podstawy ustroju. Wybér pism Ignacego Czumy (1891-1963), pod
red. K. Ostaszewskiego, J. Szczota, Lublin 2007, s. 72. Zob. tez Cz. Marty-
niak, Moc obowiqzujaca prawa a teoria Kelsena, s. 347-348.
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rego miejsce zajmie w jego pozytywizmie prawnym ,norma pod-
stawowa’, z jej gtéwna funkcjq ,zrelatywizowania treSci prawa
naturalnego”032,

Warto jeszcze przypomniec¢ mysl filozoficznoprawna i praw-
nonaturalng Wi. L. Jaworskiegol933 ktora wspotczesnie okresla
sie mianem teorii konserwatywnej. A. Szadok-Bratun okresla tego
filozofujacego prawnika epigonem nurtu polskiej filozofii narodo-
wej w dociekaniach nad prawem natury, ktéry [nurt filozofii na-
rodowej — przyp. autora] po II wojnie Swiatowej nie wystqpit1034,
thumaczac tym jego wyjatkowosc¢ dla polskiej szkoty filozofii prawa
i prawa naturalnego.

Szczegolnym jednak powodem pochylenia sie w niniejszej
pracy nad mysla krakowskiego profesora jest bliski dla mnie po-
glad na temat zrodla najwyzszej i pierwszej normy prawnej, ktora
odnalazt w zasadach moralnosci i prawa biblijnego. Tresé tych za-
sad byta dla niego tak oczywista, ze nigdzie w sposéb wyczerpu-
jacy ich nie sprecyzowat. Tylko na podstawie luznych refleksji za-
wartych w Notatkach [tytul dzieta Wi. L. Jaworskiego — przyp. au-
tora] mozemy wyinterpretowac tq tresé. Jest niq tradycyjna for-
muta Swiata chrzescijaniskiego, gtoszqca pochodzenie wszelkiej

wtadzy od Boga, gdyz — jak pisze autor — ,, Prawo nie majqace opar-

1032 T. Guz, Filozofia i miedzynarodowy kontekst prawa polskiego (w:)
www.ksiegarnia.beck.pl, dnia 24 wrzesnia 2016, s. 12.

1033 Urodzit sie¢ 10 kwietnia 1865 r., zas zmart 14 lipca 1930 r. Byt prawni-
kiem, politykiem konserwatywnym i profesorem Uniwersytetu Jagiellon-
skiego. Zafascynowany filozofia narodowa, nadatl ksztalt polskiej szkole filo-
zofii prawa. Przechodzac w swojej drodze naukowej przemiany pogladowe od
pozytywizmu do mysli tomistycznej, zamierzal do osiagniecia podstawowego
celu swej dzialalnosci jakim miata sie sta¢ wspoétpraca roznych kot nauko-
wych polskiej filozofii prawa. Zob. takze A. Szadok-Bratun, Filozofia prawa
w polskiej kulturze uniwersyteckiej dwudziestego stulecia, s. 339.

1034 A. Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 109.
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cia w absolucie wisi w powietrzu, a ostatniq sankcjq jest sila fi-
zyczna i zamach stanu”035, Jak sie stusznie wydaje, moralnosé
Chrystusowa byla w jego ujeciu przeciwwagag dla mysli pozytywi-
stycznej, ktorej gtowna teza bylo, ze prawo swaq egzystencje za-
wdziecza jedynie woli suwerena, ktéry moze nadaé walor normy
prawnej kazdej regule ludzkiego zachowania, bez wzgledu na za-
warte w niej tresci moralne, badz tez ich brak!036,

Swa idee moralnosci W1. L. Jaworski wigzal Scisle z ideolo-
gia konserwatywna, co jak latwo odczytac, wynikalo z okreslenia
relacji miedzy normami prawnymi a moralnymi. Odrézniajac je
pisal, iz mozna wyrézni¢é dwa rodzaje prawa, a mianowicie prawo
obowiazujace — a wiec prawo w Scistym normatywnym znaczeniu,
ktore uznawat za twér wzgledny, zalezny od czasu i miejsca obo-
wiqzywania, gdzie badajqc to prawo ... nalezato skupié¢ sie tylko
na badaniu norm pomijajqc zrédto jego pochodzenia oraz fakty ja-
kie powstawaty w wyniku jego stosowanial937’. Obok stawiat
prawo, ktore sam okreslat jako metafizyczne, z natury swej nie
wsparte empiria. Podkreslat przy tym, iz cztowiek od zawsze przyj-
mowal istnienie tego prawa szukajqc jego zZréodel w prawie boskim,
prawie natury, stusznosci czy tez prawie socjalnym. W odréznie-
niu od prawa pozytywnego dla prawa metafizycznego najuwazniej-
szq role odgrywato zrédto pochodzenia a nie konkretne nakazy

i w zaleznosci od jego zrodla ... wyréznial prawo bezwzgledne,

1035 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 113. Zob. takze Wi. L. Jaworski, Nauka prawa administracyjnego. Zagad-
nienia ogolne, Warszawa 1924, s. 193.

1036 A, Szadok-Bratun, Z dziejéow teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 113.

1037 J. Srokosz, Koncepcja prawa Wtadystawa Leopolda Jaworskiego (w:) Po-
zytywizm prawniczy i szkola prawa natury — tradycje sporu i jego wspoélczesne
interpretacje, pod red. P. Kaczmarka, L. Machaja, Wroctaw 2010, s. 76. Zob.
tez W1. L. Jaworski, Notatki, Krakow 1930, s. 157.
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ktére wywodzito sie z prawa boskiego oraz prawo wzgledne wy-
plywajace z wszelkich innych Zrédet1038.

W konsekwencji trzeba powiedziec¢, iz przyczyn zwrotu tego
filozofa-prawnika od naukowego pozytywizmu, do moralnosci ab-
solutnej, do religii, pozostanie tajemnicq Jaworskiego ... . Celem
autora Notatek byto dagzenie do stworzenia takiego tadu spotecz-
nego, ktory umozliwitby czlowiekowi wedréowke w kierunku jego
przeznaczenia, w kierunku tajemnicy mitoSci, poniewaz cel zycia
cztowieka moze by¢é tylko metafizycznyl939. Wypada jeszcze przy-
pomniec, iz taki poglad nie byl odosobniony wsrod filozofow
prawa okresu zycia i dziatalnosci Wi. L. Jaworskiego. Jedyna
i zasadnicza roznica tkwila zas w pochodzeniu tak zwanego mini-
mum tres$ci prawa natury, ktérego inni upatrywali w osobie ludz-
kiej, zas Wi. L. Jaworski w Absolucie.

W1. L. Jaworski odrzucal catkowicie wspotczesny mu pozy-
tywizm, zarowno w wydaniu naukowym jak i ustawowym. Stal
wiec w wyraznej opozycji do odrzucania prawa naturalnego i opie-
rania wszelkich norm prawnych na ustawie panstwowej - pozyty-
wizm klasyczny ustawowy jak i klasyczny pozytywizm naukowy,
mimo wystepowania w nim niktych pierwiastkow prawa natural-

nego.

1038 J. Srokosz, Koncepcja prawa Wiadystawa Leopolda Jaworskiego, s. 76.

1039 A. Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 114. Zob. takze W1. L. Jaworski, Notatki, s. 147.
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3. Wspolczesne koncepcje polskiej szkoly

iusnaturalizmu

Naturalna cezura dla wspoélczesnych koncepcji polskiego iu-
snaturalizmu wydaje sie by¢ Il wojna Swiatowa. Warto jednak sie-
gnac pamiecig do 1938 roku, wiec czasu formowania sie Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego, w ramach ktorego juz wowczas,
a ze szczegolnym nasileniem po II wojnie Swiatowej, powstala tak
zwana lubelska szkota filozofiil040, Pochylenie si¢ nad nia w ni-
niejszej pracy spowodowane jest tym co ja wyroznia sposrod in-
nych szkot filozofii prawa, jak chocby szkotly lwowsko-warszaw-
skiej czy osrodka krakowskiego. Jak pisze A. Szadok-Bratun, tym
co wyroéznia te szkote w sposoéb szczegdlny, sq dwa kanony:
pierwszy — powrot do filozofii klasycznej przez analize oryginal-
nych tekstow zrédiowych, drugi — uprawianie refleksji metodolo-
gicznej na tle dotychczasowych sposobow filozofowania. Jest to
jedyna taka szkotla filozoficzna, ktora kontynuuje nurt filozofii kla-
sycznej, nurt stary, bo wywodzqcy sie od Sokratesa, Platona i Ary-
stotelesa, a poprzez Sredniowiecze i nowozytnosé siegajacy cza-

Sow wspoblczesnychl®4l, I dalej, jak stusznie zauwaza autorka, ...

1040 Nazwa ta wprowadzona zostata przez J. Klinowskiego, a jej narodziny sie-
gaja poczatkow Wydziatu Filozofii Chrzescijanskiej erygowanego w roku 1946.
Zob. S. Janeczek, Lubelska Szkota Filozofii Klasycznej (w:) IDEA — Studia nad
struktura i rozwojem pojec filozoficznych XVIII w., Bialystok 2000, s. 144.

1041 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 128. Zob. takze E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza
z Akwinu, ttum. J. Rybatt, Warszawa 1960, S. Janeczek, Lubelska Szkola
Filozofii Klasycznej (w:) IDEA — Studia nad struktura i rozwojem pojec filozo-
ficznych XVIII, Bialystok 2006, s. 144.
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tak, jak zaistnialo i uprawomocnito sie wsréd badaczy zajmujq-
cych sie problematykaq filozoficzng okreslenie , lubelska szkola fi-
lozoficzna” tak tez nie powinno budzié¢ zastrzezernh mowienie o niej
w podobny sposoéb w odniesieniu do plaszczyzny prawa natural-
negoo42,

Zasadnym wydaje sie¢ podjecie proby analizy, chocby
w skrotowym zakresie, rozwoju idei prawnonaturalnej szkoty lu-
belskiej. Jak pisze A. Szadok-Bratun, ... tym, co daje sie zauwa-
zyé w publikacjach uczonych tej szkoty, jest przejScie od statych
do dynamicznych teorii prawa natury. Powoluje sie na mysl
F. Bednarskiego, ktory stwierdzal, iz dynamiczne ujecie prawa na-
turalnego nie polega na modyfikacji tradycyjnej teorii prawa na-
tury, lecz na wyodrebnieniu tego, co zawiera sie w mysli Sw. To-
masza ... Jednostronna, wypaczona interpretacja filozofii Sw. To-
masza doprowadzita do statycznego ujecia prawa naturalnego, tj.
do twierdzenia o niezmiennych i powszechnych normach prawa
naturyl043.

Warto zapyta¢ w tym miejscu o cel wyodrebnienia trzeciej,
najpozniejszej koncepcji iusnaturslizmu - teorii dynamicznych.
Stuszne wydaje sie byc to co pisze A. Szadok-Bratun, zadajac py-
tanie o racje takiego wyodrebnienia: ... czy dynamiczne teorie
prawa naturalnego to w gruncie rzeczy nie eufemizm, ktory tylko
wprowadza zamet do logicznego, przejrzystego, dychotomicznego

podziatu prawa naturalnego na prawo o statej bqdz zmiennej tre-

SciP1044,

1042 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 128.

1043 F. Bednarski, Dynamiczny charakter prawa naturalnego w ujeciu Sw. To-
masza z Akwinu, Rzym 1972, s. 10 (w:) A. Szadok-Bratun, Z dziejow teorii
prawa natury w Polsce (1918-1939), s. 130.

1044 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 130
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Zgadzajac sie¢ z taka opinia i nie wchodzac w polemike, ktora
z teorii prawa naturalnego byla pierwsza czy to teoria prawa na-
tury o zmiennej czy dynamicznej tresci ani tez w roztrzasanie roz-
nic pomiedzy tymi teoriami, doS¢ powiedziec, ze prawo naturalne,
zgodnie z definicja Akwinaty, nie jest niczym innym, jak Swiatlem
poznania ztozonym w nas przez Boga; przez nie poznajemy, co na-
lezy czynié, a czego nalezy unikad. To Swiatto lub to prawo dat Bég
stworzeniulo4s,

Idac dalej za mysla Akwinaty, nalezy zaznaczyc¢, ze filozof
ten wplatal ius naturale w kontekst prawa wiecznego (lex aeterna)
i stanowionego (ludzkiego). Pierwsze to zamyst Bozy mowiacy
wprost o miejscach i celach poszczegolnych rzeczy. Oznaczato to
dla Akwinaty, iz jedynie i w sposob oczywisty tylko to prawo ist-
nieje niejako samo z siebie, zas prawa pozostale egzystuja przez
partycypacje w lex aeternae. Istota ludzka uczestniczy w tym pra-
wie poprzez swoj rozum w przeciwienstwie do istot bezrozumnych
uczestniczacych poprzez instynkt1046,

Prawo naturalne stanowi odbicie prawa wiecznego w umysle
osoby ludzkiej oddzialujac poprzez wnioskowanie na jej sumienie
i dzialania. Akwinata okreslal to mianem uczestnictwa prawa
wiecznego w stworzeniu rozumnymlo47. Czlowiek jako stworzony
na podobienstwo Boze, asymiluje swoj byt z uczestnictwa w Jego
wiecznych ideach i z tego tylko wzgledu posiada prawo do wypra-
cowywania norm prawnych (lex humana) ktore jednak, aby byly

sluszne i godziwe, musza pozostawac w zgodzie z lex aeternae.

1045 D. Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu, s. 19.

1046 R. Tokarczyk, Filozofia prawa w retrospektywie prawa natury, Bialystok
1996, s. 79.

1047 D. Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu, s. 20.
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Jak pisatem wczesniej, lex humana to wedle Akwinaty rozrzadze-
nie rozumu dla dobra koincydencyjnego wydane i opublikowane
przez prawowita wladze. Akwinata pisal wiec, Ze jest to decyzja
rozumu, majaca na celu dobro wspdlne (bonum commune), promul-
gowana przez tego, do kogo nalezy troska o spotecznos$élo48. 1 da-
lej, ... kazde prawo ukierunkowane jest ku dobru wspoélnemu ludzi
i stad czerpie swoja moc oraz autentycznoscé jako prawo. W stop-
niu w jakim brak mu tego nie posiada mocy obowiqzujqcejlo49. Lex
humana jest w zasadzie przyczynkiem prawa naturalnego w zna-
czeniu jego ogolnych zasad. Dzieje sie to poprzez inferencje i ich
uszczegotowianiel050, Jak bowiem pisal sw. Tomasz z Akwinu,
nie wszystko to, co jest obiektem powinnosci ma by¢ regulowane
przez prawo, ale tez nie moze byc¢ calkiem niezalezne od moralno-
Sci a w rezultacie prowadzi¢ do niegodziwoscilos!,

Warto w tym miejscu przypomniec, iz podobnie o niezmien-
nosci i trwatosci norm prawnonaturalnych pisat juz sw. Augustyn
we wspominanym wczesniej dziele O wolnej woli. Odroznit on nie-
zmienne Boskie prawo wieczne od podlegajacych zmianom praw
ludzkich (pisanych, stanowionych), ktore jednak podporzadko-
wane sa prawu wiecznemu. Sw. Augustyn pisze wiec: prawo
wieczne jest wyryte na naszej naturze. Z tego zas wynika, iz kiedy
rozum, czy umyst, czy duch, kieruje irracjonalnymi poczynaniami
duszy, wtedy cztowiek kontrolowany jest przez to, co powinno go

kontrolowad, na mocy tego prawa, ktére uznajemy za wiecznelos2,

1048 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I-1I, q. 90, a. 4.
1049 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I-11, q. 96, a. 6.

1050 D, Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu, s. 21.
Autor ten pisze o conclusio i determinatio.

1051 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae I-11, q. 96, a. 2; I-1I, q. 92, a. 1.

1052 D. Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu,
s. 21-22.
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Stusznie mysl te konkluduje D. Drapiewski, piszac, iz ... to, co
Augustyn okresla prawem naturalnym, jest wiecznym prawem od-
ciSnietym na naturze stworzen obdarzonych rozumem. ... Tak wiec
prawo naturalne pochodzi z prawa wiecznego i odkrywane jest po-
przez prawidtowe wykorzystanie umystul0s3. 1 dalej, cytujac
Akwinate, pisze: Poniewaz wszystko, co podlega opatrznosci Bo-
skiej, jest normowane i mierzone przez prawo wieczne, dlatego ja-
sne jest, ze wszystko w jakims stopniu ma udzial w prawie wiecz-
nym, w tym znaczeniu, ze na skutek wdrozenia (tego prawa
w kazdaq rzecz), rzecz ta ma w sobie sktonnosé do wtasciwych jej
czynnosci i do celu. Wsréd zas wszystkich rzeczy, w najdoskonal-
Szy sposob opatrznosci Boskiej podlega stworzenie rozumne. Ma
bowiem udziat w tej opatrznosSci poprzez to, ze samo siebie opa-
truje, a takze i innych. Stad tez i ono ma w sobie udziatowo prawo
wieczne. Dzieki niemu jest w nim sktonno$é do nalezytego dziata-
nia i do celu. I wtasnie to udzialowo istniejace w stworzeniu ro-
zumnym prawo wieczne zwie sie prawem naturalnym!054, Latwo
wiec odczytaC o niezmiennosci prawa naturalnego, jako pocho-
dzacego z Bozej Madrosci prawa stalego, niezmiennego, wiecz-
nego.

Mimo takiego rozumienia prawa naturalnego, jestem
sklonny, lecz tylko w czesci zgodzic¢ sie z M. Szyszkowska, ktora
objasnia ten problem w nastepujacy sposob: Charakterystycznag
cechq teorii dynamicznych jest uznawanie prawa natury jako
normy postepowania. TresS¢ tego prawa okresla sie nie mianem
»zmiennego”, lecz ,,rozwijajacego sie". Idzie o to, Ze niezmienne za-

sady prawa natury podlegaja wciqz na nowo interpretacji ze

1053 Tamze, s. 22.

1054 Tamze, s. 22.
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strony cztowieka zyjacego w zmieniajacych sie warunkach gospo-
darczych, historycznych, spolecznych, kulturowych. Stad biorqg sie
elementy zmiennos$ci w interpretowaniu zasadniczo niezmiennych
norm prawa natury!oss. Kwestia pozwalajaca przychyli¢ sie, ale
jak pisatem jedynie w pewien ograniczony sposob, do takiego uza-
sadnienia dynamicznych teorii prawa natury jest fakt odwotywa-
nia si¢ inicjatorow do Objawienia, gdzie nawrot do wigzania tresci
wiary z prawem naturalnym nie dochodzi do glosu w teoriach
prawa naturalnego o zmiennej tresci.

Konkludujac trzeba podkreslié, iz metafizyczng konsola
prawa naturalnego jest prawo wieczne. Ono za$ jest niezmienne,
a jego niezmiennosS¢ wynika z faktu, Ze wsparte jest o istote
Bogal0s6 i nature cztowieka — Prawo naturalne jest niezmienne
i trwate posrod zmian historycznych; istnieje wsréd zmieniajacych
sie pogladéw i obyczajow oraz wspiera ich postep. Zasady, ktére
sa jego wyrazem, pozostajq wazne w swojej istocie. Chociaz pod-
waza sie jego podstawy, to nie mozna go zniszczyé ani wyrwac
z serca czlowieka. Odzywa ono zawsze w zyciu jednostek i spo-
tecznoscil057. 1 jak shusznie pisze D. Drapiewski, prawo naturalne

. moze byé natomiast ,uzupetnione” w tym znaczeniu, ze nakazy
korzystne dla zycia moze promulgowac prawo Boze i prawo ludz-
kie, nawet kiedy nakazy nie podpadajqg wprost pod prawo natu-
ralne. Nie moze jednak byc¢ zmienione, gdy przez zmiane rozumie

sie uszczuplenie prawal0ss,

1055 M. Szyszkowska, Filozoficzne interpretacje prawa, Warszawa 1999, s. 28.

1056 F. Copleston, Historia filozofii, T. IlI, Od Augustyna do Szkota. Warszawa
2000 s. 469.

1057 Wynika to z zapisow Katechizmu Kosciota Katolickiego, Czesc III rozdzial
trzeci, art. 1598, Poznan 1994. Zob. takze Sobor Watykanski II, Konstytucja
Gaudium et spes 10.

1058 D, Drapiewski, Prawo naturalne w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu, s. 23.
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Na zakonczenie tej konkluzji warto przywotaé mysl T. Slipki,
ktorego szeroko cytuje w swojej pracy 1.S. Grat: Tadeusz Slipko
wyréznia niezmiennoS¢ wewnetrznq oraz niezmiennos$é ze-
wnetrznag prawa naturalnego. Niezmiennos$¢é wewnetrzna ma miej-
sce wowczas, gdy tres¢ poszczegdlnych norm prawa naturalnego
zachowuje swoja wewnetrznag tozsamosé, niezaleznie od zmian
zachodzqgcych w uwarunkowaniach zewnetrznych. Uzasadnie-
niem tej niezmiennoSci jest wewnetrzny zwiqzek, jaki zachodzi
miedzy prawem naturalnym a porzadkiem wartoSci (prawo natu-
ralne nakazuje czynéw wewnetrznie dobrych, zakazuje czynéw
wewnetrznie zlych). Wedtug T. Slipki 6w porzqdek wartosci okre-
Slany jest przez ,istotowe struktury natury ludzkiej”. Przez to co
jest czesciq cztowieczeristwa i nie moze ulec zmianie bez narusze-
nia tej tresci.

Niezmiennos$é zewnetrzna polega natomiast na niemoznosci
zniesienia lub zmodyfikowania okreslonej normy prawa natural-
nego przez zewnetrzny autorytet oraz chroni prawo naturalne
przed zmianami ze strony jego prawodawcy, czyli przed zmianami
dokonywanymi przez Boga. T. Slipko jest zdania, ze nawet Bég nie
moze zmieni¢ prawa naturalnego. Zmieniajqc prawo naturalne uni-
cestwitby bowiem (w najlepszym przypadku naruszyl) swoje
dzieto, czyli cztowieka, z wpisanym w jego nature tadem impera-
tywow ... Zatem Bbég zmuszony jest do zachowania porzadku na-
tury, gdyz porzadek ten okreSla istote cztowieka oraz zakorze-
nione w niej prawo naturalnelos,

Do wspolczesnych szkot polskiego iusnaturalizmu zaliczyc
tez nalezy teorie neoknatowskie. Wielokrotnie juz powolywana

w pracy M. Szyszkowska, przedstawicielka tej szkoly, uznaje, ze

1059 J. S. Grat, Stanowisko prawnonaturalne Czestawa Strzeszewskiego na tle
pogladéw polskich tomistéw, Bialystok 2009, s. 87. Zob. takze T. Slipko,
Zarys etyki ogélnej, Wydanie V, Krakow 2009, s. 300 i nn.
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przedmiotem filozofii prawa w sensie szerszym jest prawo w ogole.
Zas w sensie wezszym prawo naturalne o zmiennej tresci, ktore
wywodzi z systemu I. Kanta. Nieakceptowanie przeze mnie przed-
miotowego podzialu prawa naturalnego, jak i znaczenia udzialu
[. Kanta w tworzeniu teorii prawa naturalnego, pozwala jedynie
na przytoczenie mysli M. Szyszkowskiej, ktora udzieli odpowiedzi
na pytanie jak neokantyzm pojmuje prawo naturalne. I tak,
M. Szyszkowska przyjmuje, ze ... Prawo natury ... staje sie syste-
mem najogolniejszych zasad, wedle ktérych ocenia sie prawo obo-
wiqzujqce. Prawo natury jest traktowane jako propozycja przy-
sztego, prawidtowego prawa dla danego czasu i miejsca. Wytycza
ustawodawcom kierunek, w ktérym majag zmierzad, jesli chcq usta-
nowié¢ prawo sprawiedliwe ... Nie podwaja ono porzadku prawa
pozytywnego, poniewaz nie jest czyms gotowym, lecz tym co ma
zostac urzeczywistnione. Nie zachodzi wiec dualizm ani przeciw-
stawnos$¢ prawa natury i prawa pozytywnego ... W mysl tego sta-
nowiska prawo natury jest wzorem rozstrzygania probleméw zy-
cia spolecznego jednostek. Nie jest normq postepowania. Ponie-
waz jednak potrzeby cztowieka sq zalezne od zmieniajqcych sie
warunkow historyczno-gospodarczo-kulturowych, wobec tego row-
niez i prawo natury ma zmienngq tres$¢1060,

Odrzucanie przez M. Szyszkowska i szkole neokantyzmu
faktu, iz prawo naturalne nie jest zespolem norm postepowania
wyznaczonym przez Boga czlowiekowi, a jedynie wzorem rozstrzy-
gania jego problemow oraz to, ze podlega ono ciaglym zmianom
z uwagi na zmieniajgace sie potrzeby ludzkie, nie pozwala na gteb-

szg analize tych teorii, ktore rysujq sie jako czysto akademickie.

1060 M. Szyszkowska, Teorie prawa natury XX wieku w Polsce, s. 37 i nn.
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Charakter naukowy maja natomiast, jak wskazano wcze-
Sniej, teorie neotomistyczne. Warto w tym miejscu przytoczyc ro-
zumienie pojecia charakteru naukowego danej erudycji. I tak tez,
jest nig uznawany przez przedstawicieli danej dyscypliny nauko-
wej zespot predykaciji, o tym jak jest, jak sie rzeczy maja, dlaczego
tak sie maja, oraz lematow stanowiacych badz opisy poszczegol-
nych passusow rzeczywistosci, badz tez teorie egzegetyczne zja-
wiska z danego obszaru wiedzy.

Neotomizm jako mysl filozoficznoprawna jest powrotem do
doktryny Akwinaty zapoczatkowanym na przetomie XIX i XX
wieku. Przypomniec¢ warto, ze przyczyna sprawcza nawrotu byla,
wydana w roku 1879, encyklika Aeterni Patris papieza Leona XIII
stanowiaca o znaczeniu filozofii dla wiary, pojedynczego czlowieka
i calych spolecznosci. W tym znaczeniu szczegdlnego znaczenia
nabrata wlasnie idea powrotu do mysli Sw. Tomasza z Akwinu.
Kolejng przyczyna sprawcza byta reakcja na popularne wowczas
idee modernizmu sprowadzajacego wiare w Jedynego Boga do tak
zwanego afektu religijnego oraz sprzeciw wobec narastajgcego
darwinizmu i naturalizmu. I tak jak pierwszy nie wymaga komen-
tarza, tak o drugim dos¢ powiedziec, iz stwierdzatl istnienie wy-
lacznie rzeczywistosci materialnej, czasoprzestrzennej, pozbawio-
nej zewnetrznej racji bytu. Ruch ten przekonywal o nieistnieniu
rzeczywistosci duchowej, a jezeli takowa miataby istniec¢ to jedy-
nie w formie natury rozumianej jako materia. Naturalizm tluma-
czyl wiec calosc zjawisk dzialaniem praw przyrody1061.

Konsola neotomizmu stata sie metafizyka, ktora zmierza do

odpowiedzi na pytanie co istnieje i co jest temu wspodlne. Trzeba

1061 Warto podkresli¢, iz naturalizm w swoim czystym wydaniu (naturali-
styczna filozofia kultury) zezwala na eutanazje ($Smier¢ jest lepsza od cierpie-
nia) czy aborcje, a takze wszelkie inne dzialania poprawiajqce jakos¢ zycia jak
chocby eksperymenty na embrionach.
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tez przypomniec, ze w ramach tych badan metafizyka odnosi si¢
do takich problemoéw jak etyka, antropologia czy spoteczenstwo.
Przykladem niech bedzie natura ludzka, ktora metafizyka opisuje
jako forme statyczna, niezmienna i wreszcie powszechna.

Pryncypialne wlasciwosci neotomizmu to dokumentarnosé
rozumiana jako byt rzeczywisty, istniejacy poza sSwiadomoscia
ludzka, a jednoczesnie stanowiacy naczelna zasade poznania ist-
niejacego porzadku. Druga racja jest obiektywna rzeczywistosé
stworzona z heterogenicznych bytow pragmatycznie zroznicowa-
nych ale polaczonych wzajemna deskrypcja. Racja trzecia, wyroz-
niajaca neotomizm, to teizm. Oznacza on wiar¢ w Boga, a wiec
w Jego istnienie, ktore jednak nie moze by¢ bezposrednio dowie-
dzione, a tylko poprzez badanie bytu, a wiec jego poznanie. Inter-
pretujac, teizm jest tu rozumiany jako poznanie Boga pozostaja-
cego silg sprawcza kazdego bytu.

Reprezentanci polskiego neotomizmu okresu powojennego
to przede wszystkim Mieczyslaw Krapiec, Stefan Swiezawski i Ka-
rol Wojtyla, wiec srodowisko filozoficzne szkoty lubelskiej. Warto
przypomniec, iz polski neotomizm byl odpowiedzia kregu uczo-
nych na wprowadzenie do polskiej nauki filozofii i filozofii prawa
marksizmu i fenomenologii R. W. Ingardenal962. Z drugiej strony
to takze uczestnictwo polskiej szkoly neotomizmu w ksztattowa-
niu tej idei w ramach wspolpracy z takimi osSrodkami europej-

skimi jak Rzym, Fryburg czy wreszcie Louvain1063,

1062 Urodzit sie dnia 5 lutego 1893 r. w Krakowie i tam zmart 14 czerwca
1970 r. Byl profesorem Uniwersytetow Lwowskiego i Torunskiego oraz Jagiel-
lonskiego. Jego przedmiotem badan, obok fenomenologii byla epistemologia,
ontologia i estetyka.

1063 Zob. na ten temat szeroko wypowiada sie. J. Tischner, Myslenie wedtug
wartosci, Krakow 2011.
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Powrot do mysli Tomaszowej zdaje sie, cho¢ tylko w okre-
Slonym zakresie, przekonywac nie tyle do idei dynamicznych
prawa naturalnego ile do idei jego ukierunkowanego rozwoju.

O idei ukierunkowanego rozwoju prawa naturalnego wnio-
skowac¢ mozna z rozumienia jakie przedstawiat Akwinata. Przypo-
mniec¢ wiec trzeba, iz wedlug Doktora Anielskiego, prawo natu-
ralne jest niezmienne, gdyz jest istniejacym udziatowo w nas pra-
wem wiecznym: dlatego trwa nienaruszalnie to samo. Ma to z nie-
poruszalnosci i doskonatosci Bozego rozumu ustanawiajgcego na-
turel064, Z drugiej jednak strony, Akwinata pisze o zmiennoSci
prawa naturalnego. Przyjmuje wiec, iz rozwija sie ono (ulega zmia-
nie) na dwa sposoby. Z jednej strony poprzez dodawanie do niego
nowych zasad: Zaréwno bowiem prawo Boskie jak i prawo ludzkie
wiele pozytecznego dla zycia ludzkiego dorzucito do prawa natu-
ralnegol0%5, z drugiej za$ drogq jego zniesienia ... mianowicie co$
przestaje by¢ z prawa naturalnego, co wpierw bytol0%6. Akwinata
uznaje wiec zarowno zmiennosc, jak i niezmiennos¢ prawa natu-
ralnego. ZmiennoS¢ te nazywam ukierunkowanym rozwojem
prawa naturalnego, ktore moze rozwijac sie poprzez przydawanie
nowych norm, w okreslony sposob ubogacajacych pierwotne
normy lub tez poprzez chwilowe odstepstwo od norm pierwotnych
dla dobra ogétu.

Problem niezmiennosci i jednoczesnego rozwoju prawa na-
turalnego podnosi w polskiej powojennej literaturze przedmiotu
miedzy innymi, wspominana juz, M. Szyszkowska. Istotnym je;j

wkladem dla problemu jest rozroznienie wskazujace na dwie

1064 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1-2 q. 94, art. 4.
1065 Tamze, art. S.

1066 Tamze, art. 6.
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pryncypialne orientacje dyskursywne, w obrebie ktorych rozwa-
zana jest idea prawa naturalnego - ontologia i epistemologial067.

Te dwie z pozoru przeciwstawne plaszczyzny, z punktu wi-
dzenia dociekan naukowych stanowia dla siebie swoistg alterna-
tywe. Przypomniec¢ wiec trzeba, ze ujecie ontologiczne to rozumie-
nie prawa naturalnego jako zlozonego z norm o niezmiennej tre-
Sci, dlatego jest ono wieczne i niezmienne, co oznacza, Ze ze
wzgledu na wspolna wszystkim ludziom nature, prawo to obowia-
zuje kazdego czlowieka. Prawo przez czlowieka ustanowione
(prawo pozytywne) nie jest konieczne, aby poznac¢ wladze obowia-
zywania norm naturalnych1968. Ja stusznie zauwazyl Cz. Strze-
szewski, czlowiek rozumiany jako osoba obdarzona rozumem na-
turalnym i wolng wola, powinna kierowac sie Tomaszowa zasada
- dobro nalezy czynié, zta nalezy unikaé. Oznacza to, iz czyn osoby
moze byc zgodny lub nie z prawem naturalnym, a zatem z prawem
Bozym1069, Odczytac to nalezy w ten sposob, ze prawo ludzkie
(stanowione, pozytywne) nie moze sprzeciwiac¢ sie w swych nor-
mach prawu naturalnemu i w rezultacie prawu Bozemu. Normy
skladajace sie na prawo ludzkie powinny by¢ dostosowane w swo-
ich postanowieniach do norm ktore tworza ius naturale bedacego
odbiciem lex aeternal070,

Prawo naturalne w ujeciu ontologicznym jest wiec uniwer-
salne i wyznaczane przez rozum, wyraza godnosc¢ osoby ludzkie;j

i stanowi konsole jej prymarnych praw i obowiazkow1071. Prawo

1067 M. Szyszkowska, Dociekania nad prawem natury, czyli o potrzebach czto-
wieka, Warszawa 1972, s. 55 i nn.

1068 R. Wojtowicz, Znaczenie prawa naturalnego o zmiennej tresci. Wybrane
zagadnienia, Przeglad Religioznawczy, 2010, nr 4 (238), s. 160.

1069 Zob. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1994, s. 15.
1070 Zob. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1994, s. 160.

1071 Zob. Katechizm KoSciota Katolickiego, n. 1956.
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naturalne jest niezmienne i trwale posrod zachodzacych zmian
i proces6w historycznych1072,

W literaturze przedmiotu przyjmuje sie, iz alternatywe wo-
bec funkcjonujacego i odradzajacego sie¢ ontologicznego (metafi-
zyczno-konfesyjnegol973) sposobu myslenia o prawie naturalnym
moze stanowi¢ prawo naturalne o zmiennej trescilo74.

Wydaje sie to do przyjecia ale tylko wowczas, gdy bedziemy
mowic¢ o ukierunkowanym rozwoju prawa naturalnego. Oznacza
to, ze normy tego prawa nie konwertuja z uwagi na zmieniajace
sie jakiekolwiek potrzeby jednostki, ale podlegaja ukierunkowa-
nemu rozwojowi, gdzie wyznaczonym kierunkiem jest ubogacenie
pierwotnych norm prawnonaturalnych nowymi normami lub od-
stapienie od norm pierwotnych na czas okreslony, gdzie obie
formy wprowadza sie dla dobra ogotu.

Warto w tym miejscu, z oczywistych wzgledow, przypomniec

poglady reprezentowane przez Cz. Strzeszewskiegol075. O prawie

1072 Zob. Katechizm Ko$ciola Katolickiego, n. 1958. Takze Sobor Watykanski
II, Gaudium et spes, n. 10.

1073 Pojecie to wynika z Tomaszowej istoty prawa naturalnego, ktora jest
wprost i bezposrednio niepoznawalna, stad tez w jego filozofii odnajduje sie
dwa sposoby poznania ius naturale, a mianowicie sposob teologiczny (reli-
gijny, konfesyjny) i sposob filozoficzny (metafizyczny). Dlatego mozemy mowic
o dwoch zasadniczych rodzajach praw w systemie akwinackim pierwsze to
prawo istniejace samo przez sie (per se), ktore jest wieczne i niezmienne, ist-
niejace w Bogu, pozostajace rozporzadzeniem rozumu Boskiego. Drugie - to
prawo pochodne, przez uczestniczenie (per participationem) w prawie wiecz-
nym.

1074 R. Wojtowicz, Znaczenie prawa naturalnego o zmiennej tresci. Wybrane
zagadnienia, s. 163.

1075 Czestaw Strzeszewski urodzil sie¢ w Warszawie dnia 21 pazdziernika
1903 r., zas zmart 4 czerwca 1999 r. w Lublinie. Byt ekonomista, socjologiem,
historykiem mysli gospodarczej, filozofem i etykiem spolecznym. Profesorem
KUL-u, dzialaczem katolickim i znawca katolickiej nauki spotecznej. Zali-
czany do czolowych przedstawicieli i zalozycieli lubelskiej szkoty katolickie;j.
Nazywany byl przez Stefana kardynala Wyszynskiego najgodniejszym i naj-
bardziej zastuzonym kontynuatorem przedwojennej katolicko-spotecznej pracy
naukowe;j.
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naturalnym autor ten pisze tak: ... To prawo jest wyrazem rozum-
nej woli Bozej, ktéra nakazuje utrzymanie porzadku przyrodzo-
nego, ustanowionego przez Boga i zabrania przekraczania tego po-
rzadku. Najwiekszym prawodawcq jest Bog, ktory przy pomocy
praw swoich tworzy przyrodzony porzadek rzeczy i moralny po-
rzadek Swiata, odpowiadajacy odwiecznemu, rozumnemu pla-
nowt Bozemu /lex aeterna/. Odwieczne prawo Boze zobowiqzuje
czlowieka od poczatku swojego istnienia. Czlowiek staje sie mu
postuszny w wyniku swojej natury, dzialajacej celowo. Idea
prawa naturalnego jest stalq ideq. Spotykamy ja u Grekéw i Rzy-
mian, a w kodeksie prawa kanonicznego, w jego przepisach po-
chodzaqcych z okreséw wiekéw Srednich, prawo naturalne uznane
jest za najwieksze zrédto moralnosci. Jeden z podrecznikéw kato-
lickiej nauki spotecznej okresla prawo naturalne jako boski porzq-
dek rzeczy, odbijajacy sie, objawiajqcy sie w ludzkim rozumie, za-
leznie od jego zdolnosci. Czlowiek bowiem jako istota rozumna
i wolna uczestniczy w rozumie wiecznym, ktérym jest Boég. Dzieki
ktéremu posiada sktonnosé wrodzonag dazqcaq do wtasciwego celu.
Ten udzial ze strony cztowieka w planie Boga nazywa Sw. Tomasz
z Akwinu prawem naturalnym ,participatio legis aeternafe] in
rationali creatura”. Prawo przyrodzone jest czesciq legis aeternae
— prawa bozego. Czlowiek przez swojq nature posiada sktonnosé
postepowania w mysl odwiecznego prawa. Prawo naturalne jako
czes¢ prawa odwiecznego stwarza szereg norm dziatania moral-
nego cztowieka, ktére muszq bycé zrealizowane w zZyciu spotecz-
nym czy gospodarczym po to, azeby to Zycie byto zgodne z prawem
naturalnym!076. Za Akwinata zas, Cz. Strzeszewski wyroznia dwie

kategorie norm moralnych. I tak, pisze, Zze naleza do nich, po

1076 ChrzeScijaniska doktryna spoleczna. Stenogram z wyktadéw prof. Cze-
stawa Strzeszewskiego, Roczniki Nauk Spolecznych, Tom 4(40), numer 1,
2012, s. 130 i nn.
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pierwsze normy zasadnicze, oczywiste, ktore narzucajq Sie same
przez sie umystowi cztowieka i ktore nie podlegaja Zzadnym zmia-
nom ani pod wplywem czasu ani miejsca, ani okolicznosSci. Nalezy
tu taki nakaz, jak obowiqzek czci wobec Boga, rodzicow, fakt ist-
nienia w kazdym ustroju spolecznym, w kazdym czasie i miejscu
instytucji rodziny, instytucji wtasnosci, formy wtadzy. Wiekszosé
norm prawa pozytywnego pochodzi z tych oczywistych zasad
prawa przyrodzonego. Wnioski wyplywajqce z zasad prawa przy-
rodzonego, ktore narzucajq sie nieodpartq sitq kazdej spotecznosci
ludzkiej, znajdujacej sie na pewnym stopniu cywilizacji, stanowiq
zespo6lt norm prawnych, ktére nazywamy prawem narodoéw, ius
gentium. Mozna je okresli¢ jako prawo powszechne ludéw cywili-
zowanych. Dlatego wlasnie, Ze ius gentium jest pochodnqg prawa
naturalnego, przybiera charakter powszechny. Mozna powiedzied,
ze wskutek tego jest ono naturalnie konieczne wsrod ludéw cywi-
lizowanych. Stqd wniosek, ze nieprzestrzeganie, czyli gwalcenie
tych oczywistych zasad wynikajacych z prawa naturalnego, do-
wodzi zaniedbania moralnego spoteczeristwa, upadku kultury i cy-
wilizacjil977. Do drugiej zas kategorii zalicza normy moralne znaj-
dujace sie w prawie pozytywnym, ktére sq wyprowadzone
z prawa naturalnego. W zakresie tych mniej oczywistych norm wy-
stepuje niejednokrotnie wypaczenie prawa naturalnego w jego
transpozycji i konsekwencji, jaka sie przejawia w prawie pozytyw-
nym. Z prawa naturalnego wynika koniecznos¢ oparcia stosunkow
spotecznych o zasade sprawiedliwosci. Etyka spoteczna katolicka
rozroznfila sprawiedliwosé legalng albo spotecznqg /iustitia lega-
lis/, ktéra okresla stosunek spotecznosci do prawa naturalnego

i stosunek jednostek do spolecznosci, skierowujqc czynnosci tych

1077 ChrzeScijaniska doktryna spoleczna. Stenogram z wyktadéw prof. Cze-
stawa Strzeszewskiego, s. 131.
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jednostek i dagzenia ich do dobra wspdlnego /bonum
com[mJune/ 1078,

Cz. Strzeszewski przyjmuje wreszcie, iz ... dzieki istnieniu
prawa naturalnego istnieje hierafr[chia prawa, najpierw prawo
Boze, ktérego czeSciq jest prawo przyrodzone, nastepnie najbliz-
szym wnioskiem z prawa przyrodzonego jest prawo narodow,
a dalszq konsekwencja sa szczegbélowe prawa pozytywne. Po-
twierdzenie obowiqzywania prawa naturalnego znajdujemy
w zrodtach katolickiej nauki spotecznej w Ewangelii. Chrystus
w szeregu swoich wypowiedzi stwierdza obowiqzywanie prawa
naturalnego. Nauka Chrystusa jest wskutek tego tylko rozszerze-
niem i uzupeilnieniem prawa naturalnego, poniewa(z] zasady
prawa naturalnego pozostaly niezmienione. Pierwotne przepisy
prawa naturalnego, ktére obowiqzywaly ludzkosé przed misjq
chrzescijaniska, zostaly niejako sformulowane w Dekalogu, ktéry
stanowil podstawe moralnosci narodu wybranego. Dekalog nie
przestat obowiqzywaé. Na skutek ogtoszenia przez Chrystusa do-
brej nowiny, zostat przez niq potwierdzony i obowiqzuje do
dzis1079,

Dokonujac analizy rozumienia prawa naturalnego przez Cz.
Strzeszewskiego, dochodzi sie¢ do momentu, w ktorym wypowiada
sie on na temat dynamicznego charakteru prawa natury. Istotny
pozostaje fakt, iz w sposéb podobny z Autorem rozumiemy i poj-
mujemy te idee. Pisze on wiec: Zgodnie z charakterem rozwojo-
wym cztowieka prawo naturalne nie zmienia sie, lecz podlega roz-
wojowi. Nie zmienia sie, bo gdyby zmienialo sie w swej najglebszej

istocie, gdyby moglo przestac¢ byé tym, czym byto i staé sie czym

1078 Tamze, s. 131-132.
1079 Tamze, s. 132-133.
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innym, to istotnie pojecie natury, pojecie jednoznacznego czto-
wieka straciloby sens. Jest inaczej, gdy zatozymy rozwojowosé, to
jest zmiennos$¢ form, przy zachowaniu jadra tresci, jadra bytul0so,
Takie rozumienie Cz. Strzeszewski tlumaczy w ten sposob, iz
prawo naturalne - w ujeciu nauki chrzescijanskiejlo8! - zawsze
cechowal element dynamicznosci. Rozumiany byl on jednak jako
rozwoj pozostajacy w zgodzie z rozwojem natury cztowieka, ktora,
w takim znaczeniu, wyraza jej moznosc¢ i potencjalnos$¢1082,

Niezmiernie wazne wydaje si¢ by¢ odniesienie idei prawa na-
turalnego do praw czlowieka jakie zaproponowal Cz. Strzeszew-
ski. Wyniost on, Zze zawarte w omawianej wczesniej Deklaracji
Praw Czlowieka normy prawa osobowego odpowiadaja w sposob
charakterystyczny normom prawa naturalnego. Nadto sa nor-
mami niezbywalnymi i nieprzenoszalnymi.

Cz. Strzeszewski przyjat tez idee rozwoju norm praw czlo-
wieka uzasadniajac go pochodzeniem od norm prawnonatural-
nych1083, Potwierdzenie tej tezy znajduje w encyklice Pawta VI Po-
pulorum progressio. Opierajqc sie na pogladach w niej zawartych,
stwierdza, ze rozwdj osobowy i spoleczny stanowi naturalng po-
winnos$¢ kazdego cztowieka i calej ludzkosSci, a rozwdj ekono-

miczny, spoleczny, kulturalny jest jego integralnq czesciql084.

1080 Cz. Strzeszewski, Prawo naturalne jako podstawa etyki spolecznej, Rocz-
niki Filozoficzne KUL, 1971/2, s. 113.

1081 Zob. szerzej na temat chrzescijanskiego rozumienia prawa naturalnego
K-H. Peschke, Ewolucja cztowieka i prawa naturalnego, Forum Teologiczne
9/2008, s. 124 i nn.

1082 Jak shusznie pisze A. Szadok-Bratun, wyraza racje zmienno$ci natury
bytu. Zob. A. Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-
1939), s. 141.

1083 Zob. A. Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-
1939), s. 141.

1084 A, Szadok-Bratun, Z dziejéw teorii prawa natury w Polsce (1918-1939),
s. 141 - 142.
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Warto wiedziec, iz podobnie rozumowat sfere rozwoju praw
cztowieka (w Swietle rozwoju prawa naturalnego) powolywany juz
J. Maritain!985, Zdaniem tego francuskiego tomisty ... prawo na-
turalne w aspekcie poznawczym, jest szeregiem konkretnych regut
postepowania, rozwijanych wraz z rozwojem swiadomosci moral-
nej. Jest ono domenqg rozumu praktycznego i poznawalne jest
przez sklonnosci oraz spoteczne wzorce. W tym sensie prawo na-
turalne moze podlegac¢ rozwojowi. Prawo naturalne zostato usta-
nowione przez Boski Rozum i jest ono prawem z racji uczestnictwa
w Prawie Odwiecznym. To wtasnie z tego wynika nadrzednosé
prawa naturalnego nad prawem stanowionym. Poznawczy aspekt
prawa naturalnego wskazuje na jego dynamiczny charakter!086,

Idei rozwoju norm praw czlowieka J. Maritain upatrywatl
rowniez w ich podziale na prawa stare i prawa nowe, za kryterium
podzialu przyjmujac czas rozpoznania konkretnego prawa. Filozof
do praw starych zaliczat katalogi wolnosciowy i liberalny, zas wia-
zal je z osoba J. J. Rousseau. Do katalogu praw nowych zaliczat
prawa ekonomiczne i prawa spoteczne wigzac je z osobg
K. Marksal087,

Pytanie jakie nasuwa si¢ w tym momencie, to czy prawa
cztowieka wynikaja z prawa naturalnego? Czy moze jak chce

F. Mazurek z prawa naturalnego i godnosci ludzkiejl988. Nie roz-

1085 J, Maritain opieral swoje uzasadnienie praw czlowieka na prawie natu-
ralnym. Argumentacje zawart w ksigzce Man and the state wydanej w 1951 r.
Zob. szerzej W. Kolodziejczak, Jacques Maritain — u Zrédel wspétczesnych kon-
cepcji praw cztowieka, Studenckie Zeszyty Naukowe, Zeszyt 26, rok XVIII,
2015.

1086 J, Maritain, Czlowiek i paristwo, s. 97 i nn.

1087 Wiecej na ten temat zob. F. Mazurek, Alfreda Verdrossa i Jacquesa Mari-
taina koncepcja dynamiczna prawa naturalnego i praw czlowieka, Lublin
1999.

1088 . Mazurek uwazal prawo naturalne za filozoficzny fundament. Z drugiej
jednak strony przyznawal, iz ta argumentacja jest niewystarczajaca. Zob.
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wodzac sie nad czysto akademickimi koncepcjami i ich uzasad-
nieniami, doS¢ powiedziec¢, ze samo prawo naturalne jest dosta-
teczne, aby dowieS¢ niezbywalnosSci uprawnien kazdej osoby
ludzkiej. Odpowiedzi mozna szukac uzywajqc postulatu ekonomii
argumentacji. Jak pokazat Jacques Maritain w ksiazce podsumo-
wujacej prace nad Powszechnq Deklaracja Praw Cztowieka, do
uzasadnienia wystarczy ugruntowanie praw cztowieka w nieza-
leznym od ludzkiego intelektu prawie naturalnym!989. Jak podkre-
slal sam Akwinata, element ludzki zawiera sie juz w samym poje-
ciu prawa naturalnego - uczestnictwo rozumnych stworzen w pra-

wie wiecznym.

4. Wnioski

Zasadniczym wnioskiem jaki nasuwa sie po analizie zebra-
nego materiatu jest, ze idea i mysl prawnonaturalna w polskiej
nauce prawa i polskiej filozofii prawa istnieje w praktyce od wieku
XV po dzien dzisiejszy i rozumiana jest jako niekonwencjonalna
mysl tworcow polskiej szkotly filozoficznoprawnej. Odpowiada ona
rowniez na pytanie o istnienie prawa naturalnego jako wyzszego
porzadku prawnego poprzez wzajemne przenikanie sie z idea
prawnonaturalna, prawami cztowieka, idegq moralnosci i po-

rzadku oraz zasadami wiary. Najbardziej zas reprezentatywnym

F. Mazurek, J. Maritaina koncepcja praw cztowieka (w:) Jacques Maritain —
prekursor soborowego humanizmu: mysl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Ma-
ritaina, pod red. S. Kowalczyka, E. Balawajdera, Lublin 1992.

1089 W. Kolodziejczak, Jacques Maritain — u Zrédet wspoétczesnych koncepcji
praw cztowieka, s. 23 i nn.
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okresem dla tak rozumianej nauki byl przelom XIX i XX wieku.
I cho¢ idee prawa naturalnego pozostawaly w uspieniu, polska
filozofia prawa rozumiata istote i znaczenie tego problemu dla na-
uki prawa i prawa w ogolnosci. Rozumiano i poszukiwano wyjscia
poza prawo pisane (ustawe) dla znalezienie egalitarnych rozstrzy-
gnie¢ prawnych. Konsola tego zjawiska prawnego byla dla pol-
skiej szkoly prawa naturalnego i filozofii prawa miedzy innymi re-
zygnacja z dziewietnastowiecznych zalozen szkoly pozytywistycz-
nej, a tym samym ukonstytuowanie si¢ filozofii prawa jako nowe;j
dziedziny nauki prawa, zas przede wszystkim rozwéj idei neokan-
towskiej i teorii prawa naturalnego o zmiennej tresci.

Pod wplywem tych pradow myslowych polska filozofia
prawa, w pierwszym powrocie do prawa naturalnego, probowata
odrzucic jego nazwe, uznajac ja za wyrazajaca swoistego rodzaju
akt wiary czy przejaw uczucia, a nadto za wyraz postulatow i za-
danego kierunku zmian wobec istniejacego prawa. Probowano
wiec mowiC o prawie intuicyjnym uznajac te nazwe za bardziej
wlasciwg od prawa naturalnego.

Rownoczesnie polska filozofia prawa tego okresu, w zakresie
idei prawa naturalnego, wiazala sie z popularna wowczas myslg
J. J. Rosseau. Z prezentowanych przez tego francuskiego filozofa
mysli wywiedziono pojecie prawa naturalnego o zmiennej tresci.

Konstatujac, nauka polska okresu pierwszego powrotu ro-
zumiala filozofie prawa jako ogolny poglad na prawo szukajacy
wlasciwej jego istoty, autonomicznej od sankcji prawa pisanego
(ludzkiego) i takiej, ktora w swej istocie winna leze¢ u podstaw
norm tego prawa. Zas prawo naturalne rozumiane bylo pod po-
stacig koncepcji prawnonaturalnej o zmiennej tresci, zwigzanej
z powstaniem szkot neokantowskich, a w rezultacie powrotem do

mysli nie tylko J. J. Rosseau ale takze 1. Kanta.
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Powrot do mysli kantowskiej w polskiej filozofii prawa
i prawa naturalnego budzi o tyle zdziwienie, iZ co prawda przy-
znawala ona prymat normom naturalnym, lecz rozumiala je nie
jako odbicie porzadku rzeczy, a jako aprioryczny twor sSwiadomo-
Sci. Nie stalo to jednak na przeszkodzie uznaniu idei prawa natu-
ralnego jednak o zmiennej tresci. Polska szkota, w osobie chocby
M. Szyszkowskiej, przyjeta wiec prawo naturalne jako nakaz ro-
zumu bedacy wylacznie forma prawa, ktorego tresc jest zmienna.
Oznacza to, iz polska szkota filozofii prawa reprezentujaca nurt
neokantowski, odrzucita idee prawa naturalnego rozumiana jako
zbiér norm postepowania.

Owczesny oglad na filozofie prawa i prawo naturalne zdaje
sie rozumieC pozniejsza szkola polska, dla ktorej najbardziej re-
prezentatywna jest mysl R. Woéjtowicza i M. Szyskowskiej. Pierw-
szy upatruje w filozofii prawa uznanie istnienia prawa natural-
nego i poszukiwanie, a w rezultacie okreslenie relacji tego prawa
do prawa stanowionego. Uznaje takze, iz filozofia prawa okresla
stosunek osoby ludzkiej do tego prawa, a tym samym uznaje jej
zaleznosc¢ od prawa naturalnego. Za s M. Szyszkowska podobnie.
Przyjmuje wiec, ze filozofia prawa stara sie¢ znalez¢ odpowiedz na
pytanie czym jest prawo, jaka role pelni w zyciu czlowieka i jakie
sg ich wzajemne relacje. W tym relacje osoby ludzkiej do prawa
naturalnego.

Trzeba przypomnie¢, ze obok idei prawa naturalnego
o zmiennej tresci, polska szkota znata idee tradycyjnego rozumie-
nia tego prawa, a wiec o tresci stalej, niezmiennej. Ten kierunek
szkoty polskiej utozsamial sie z ideami mysli akwinackiej. Ozna-
cza to, ze rozumiejac prawo zgodnie z definicja Akwinaty, a wiec

przyjmujac zasade intelektualnego charakteru prawa, zawierat
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poglad, iz prawodawca panstwowy powinien zna¢ prawo natu-
ralne, a nadto promulgowac i sankcjonowac je, a jego zasady,
wczesniej moralne, w ten sposob stanag sie stricte prawnymi. Tak
rozumowal Cz. Martyniak, ktory za Akwinatg rozroznial ius gen-
tium i ius cyvile. W pierwszym upatrywal normy, ktore niepodle-
gaja zmianie, sg stosowane zawsze, gdy to mozliwe i wchodza
w sklad prawa pozytywnego. Oznaczalo to, iz zawarte w ius gen-
tium prawo naturalne rzadzi pozytywnie prawem pisanym. Zas
ius cyvile, to zespotl normszczegotowycho dpowiadajacych uwa-
runkowaniom spolecznym, czasowym i miejscowym. Sa one uza-
leznione od woli prawodawcy i z tych obu wzgledow moga ulegac
zmianie. Dlatego okreslal je mianem zaleznosci negatywnej, co
thumaczyt jako polegajace na tym, Ze normy prawnonaturalne le-
gitymujq takze te fakty prawne, ktorych same nie okreslajg co zas
czyni prawodawca panstwowy.

Wydaje sie wiec, iz polska szkola filozofii prawa i szkotla
prawa naturalnego posiadaty zarowno elementy wspolne jak i roz-
nicujace, niekiedy kontrowersyjne, jednak na obu ptaszczyznach
charakterystyczna cecha byla rozwijajaca sie w zakresie badaw-

czym dynamika.
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Rozdzial IV

Ius naturale jako fundament

wspolczesnych systemow prawnych

1.System prawa stanowionego

i precedensowego

Konsola problemu w erystyce nad koncepcja prawa jest po-
szukiwanie odpowiedzi na pytanie o zZrodlo norm prawnych.
W uproszczeniu brzmi ono — czy jest nim naturalny porzadek rze-
czy czy tez wladcze dekretacje legislatury? To zagadnienie relacji
miedzy prawem naturalnym a prawem stanowionym jest bodaj
najtrudniejszym, a zarazem o najwiekszym znaczeniu praktycz-
nym, problemem filozofii prawa i prawa w ogole.

Dorobek naukowy szukajacy odpowiedzi na tak postawione
pytanie posiada juz hieratyczna literature. Fakt ten jednak nie
zaprzecza, iz zawarte w niej wnioski sga jednoznaczne, a ewentu-
alne rozwiazania czy definicje sa ostre, zas katalogi przykladow
sa katalogami zamknietymi. Mozna przyjac, iz wiele z tych prac
ma charakter bardziej talmudzki anizeli cywilistyczny, co ozna-
cza, ze zawiera wiecej pytan zwigzanych z postawiona teza niz od-

powiedzi na niel09,

1090 Podobnie, w zakresie instytucji prawa rzymskiego i norm wspoétczesnych
wypowiada sie J. Szpak. Zob. J. Szpak, Wplyw prawa natury i prawa pozy-
tywnego na cammon law i civil law (w:) Pozytywizm prawniczy i szkota prawa
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Postawiona jako tytul pracy, a takze rozdzialu czwartego,
teza o prawie naturalnym bedacym konsola nowozytnych syste-
mow jurystycznych, wyroznia to prawo jako pierwotne i od-
wieczne, a tym samym dominujace nad normami prawnymi sta-
nowionym przez czlowieka. Mowi wiec o swoistej dominacji prawa
naturalnego nad prawem stanowionym, co w literaturze przed-
miotu wyraza zwrot - pewna podleglo$é prawa stanowionego
prawu naturalnemu. I to wlasnie nieostre pojecie sklania do po-
chylenia si¢ nad zagadnieniem, a tym samym do jego lustracji
i ukonkretyzowania.

Sklania do tego takze refleksja nad wspotczesnym prawem
stanowionym zmierzajacym do rozwigazanie kazdej kwestii spo-
tecznej, ekonomicznej, socjalnej itp. Nie jest ono juz w stanie nor-
malizowac zlozonego zycia spotecznego we wszystkich jego posta-
ciach. Ultimatum wysokiej precyzji, szereg obszernych dyscyplin,
ogromna roznorodnosc¢ zjawisk zycia codziennego prowadza do
czesciowej dezaktualizacji hasel gloszonych przez przedstawicieli
uznajacych prymat prawa pisanego. Jak stusznie zauwazyl bo-
wiem L. Morawski, prawo to stato sie wspolczesnie ideologia naj-
bardziej konserwatywnej, zapatrzonej w przeszlosé juryspruden-
¢ji. Kryzys klasycznego pozytywizmu to, w moim przekonaniu, wy-
raz przede wszystkim dwoéch, zresztq Scisle ze sobq powiqzanych
faktow. Po pierwsze, pozytywistyczna koncepcja prawa okazata
sie nieefektownym instrumentem rozwiqzywania problemow
wspodlczesnych spoleczenistw. [...] Krytycy pozytywizmu trafnie
wskazujq, ze pozytywizm koncentrowal swoja uwage niemal wy-

tacznie na funkcjach deontologicznych prawa, a wiec na takiej or-

natury. Tradycje sporu i jego wspétczesne implikacje, pod red. P. Kaczmarka
i L. Machaja, Wroctaw 2010, s. 111.
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ganizacji procesow tworzenia i stosowania prawa, ktéra zapew-
niataby ich zgodnos$¢ z przyjetymi regutami, znacznie mniej nato-
miast uwagi poswiecat funkcjom instrumentalnym prawa, tj. jego
roli jako instrumentu celowego ksztattowania struktur spotecz-
nych. Po drugie, istnieje gleboka sprzecznos$é miedzy autoryta-
tywna strukturq pozytywistycznie zorganizowanego prawa a fak-
tem, ze prawo to stato sie jednym z najpotezniejszych instrumen-
tow demokratyzacji wspoélczesnych spoleczeristw i liberalizacji
stosunkéw spotecznych!991l. NiezaprzeczalnoS¢ tak odwaznego
twierdzenia pozwala juz w tym miejscu na uznanie postawione;j
tezy i zamkniecie dyskusji nad istota i podlegloscia prawa stano-
wionego prawu naturalnemu!092,

Warto przypomniec, ze dwie glowne rodziny prawne po-
wstate w ramach jednej europejskiej kultury prawa — system
prawa kontynentalnego, ktorego cecha charakterystyczna jest
wylacznosc¢ stanowienia prawa przez organy wladzy ustawodaw-
czej (system prawa stanowionego) i system prawa oparty na po-
stugiwaniu si¢ uprzednio wydanymi wyrokami sadowymi (system
prawa precedensowego), majg wspolne korzenie filozoficzne i filo-
zoficznoprawne. Sa zas nimi filozofia grecka, prawo rzymskie
i etyka chrzescijanska.

Nie zamierzam jednak dokonywac szczegolowej analizy za-
tozen obu systemow prawnych czy faworyzowania ktoregokolwiek
z nich. Dowodzenie bowiem przemawiajace na korzysc ktoregos

z systemow wymagaloby przytoczenia i analizy zbyt wielu definicji

1091 1., Morawski, Gléwne problemy wspétczesnej filozofii prawa. Prawo w toku
przemian, Warszawa 1999, s. 17.

1092 Tnaczej widzi to chocby M. Luszczyska, Prawo natury a prawo stanowione
— dwa antagonistyczne ujecia filozofii prawa, Annales Universitatis Mariae
Curie — Sktodowska, Vol. LII/LIII, Sectio G, Lublin 2005-2006.
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iideologii z poszczegolnych historycznych okresow rozwoju prawa
i jego filozofii.

Warto jednak, choc¢by dla porzadku, przypomnie¢ o pryma-
cie prawa naturalnego (obok prawa zwyczajowego) juz u greckich
stoikow. Wczesniej, w starozytnej Grecji, wyksztalcita sie rowniez
idea legalizmu - za zroédlo prawa uznawano tylko to, co bylo sta-
nowione!993, [ tak obok prawa pisanego istniato prawo naturalne,
a to sprowokowalo potrzebe wypracowania takich zasadniczych
pojeC jak idea shusznoscil®94, sprawiedliwosci czy idea wiladzy
prawa. Rezultatem bylo pdzniejsze wyksztalcenie sie tak zwanej
equity, zbioru zasad rozstrzygajacych spory miedzy stronami
W oparciu o sumienie, uczciwos¢ i sprawiedliwos¢, odstepujac
tym samym od idei stosowania norm zawartych w istniejacym
orzecznictwiel095,

Warto tez przypomniec, iz grecka nauka opowiadata sie za
potrzeba zgodnosci w odniesieniu do relacji prawo naturalne -
prawo stanowione. Nie uznawata powodu, by oba systemy pozo-
stawaly w sprzecznosci ze soba. JednoczesSnie uznawata podle-
glos¢ prawa stanowionego prawu naturalnemu nie podwazajac
przy tym autorytetu pierwszego, warunkujac to jednak zgodno-
Scig z nakazami prawa naturalnego.

Z dorobku tej nauki mozna wywiesSc¢ kilka spostrzezen istot-

nych dla tezy postawionej w pracy, a mianowicie nadrzednosci ius

1093 K. Sojka-Zielinska, Historia prawa, Warszawa 2006, s. 24.

1094 Arystotelesowska teoria stusznosci umozliwila korygowanie sztywnych jak
dotad norm prawnych.

1095 Zasady equity stosowano tylko wowczas, gdy strony nie mialy wczesniej-
szych konfliktow z prawem, a ich prawa czy wzajemne roszczenia pozostawaty
ze soba w sprzecznosci. System ten roznil sie w sposoéb zasadniczy zaré6wno
od prawa stanowionego, jak i od prawa precedensowego. Konsola dla equity
byt brak stalych regul i norm. Opieralo si¢ bowiem na pewnych ogélnych wy-
tycznych odnoszacych sie raczej do sposobu rozstrzygania sporu niz do wila-
Sciwego ksztaltowania stosunkow prawnych. Ferowanie wyrokow wynikalo ze
zgody z wlasnym sumieniem i poczuciem zdrowego rozsadku.
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naturale nad prawem stanowionym. Pierwsze wiec ttumaczono, ze
jest ono krélem wszechrzeczy boskich i ludzkich, sedziq dobrego
i ztego, sprawiedliwosci i1 niesprawiedliwosci, najwyzszym
wladcq stworzen, towarzyskich z naturyl©%. Uznawala, ze ist-
nialo ono juz w tak zwanym przedpanstwowym stanie natury. Juz
wowczas bowiem powstawaly w zamystach czlowieka idee ludz-
kiej rownosci, godnosci i braterstwa sankcjonowane przez prawo
naturalnel097. Stad tez prawo ludzkie powinno by¢ tworzone i spi-
sywane w zgodzie z tymi absolutami, ktore grecka filozofia pojmo-
wala jako pierwotne i zwierzchnie. Norma prawa stanowionego
rozumiana byla jako ograniczona czasowo, terytorialnie i podmio-
towo konkretyzacja prawa naturalnego09.

Nauka grecka rozrozniajac zrodla, zasieg obowiazywania
i kare za popelnione czyny niegodziwe, za ceche charaktery-
styczna dla prawa ludzkiego przyjmowatla jego forme pisemna.
Cecha takg dla ius naturale byla umiejetnos¢ wywodzenia norm
z rozumowych umiejetnosci czlowieka. Interpretujac, osoba
ludzka posiadata umiejetnos¢ wywodzenia norm prawa natural-
nego z rozumu. Powolywany juz M. Maciejewski pisze: Cyceron
traktowat zasady prawa naturalnego jako przejaw ,, powszechnej
zgody” (consensus omnium) co do istotnej tresci tych nakazéw lub
zakazow. Tym samym przyjat on subiektywne kryterium rozumie-
nia tresci regul prawa naturalnego. Co sie tyczy sankcji za naru-
szenie obu rodzajow prawa, to wedlug stoikéw w przypadku
prawa naturalnego kare ,,wymierzala” sama wszechnatura, zas

w przypadku prawa stanowionego — arbitralna wola prawodawcy

1096 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 15.

1097 Tamze, s. 15.

1098 Tamze, s. 15.
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panstwowego. W obu rodzajach prawa najwazniejszym nakazem
postepowania powinno byé hasto ,,2yj zgodnie z natura, rozumem
i cnotq”. Warto nadmienié, Ze wzorujqcy sie na stoicystycznej kon-
cepcji wszechrzeczy prawnicy rzymscy wprowadzili pojecie natury
rzeczy (rerum natura). Z niej zas wysnuwali zasady prawne ade-
kwatne dla okreslonych stosunkéw prawnych (ratio naturalis)!999.

Z tego dorobku nauki starozytnej Grecji czerpala takze filo-
zofia §redniowiecza. Swiadczy o tym doktryna §w. Augustyna.
Wspominany juz biskup Hippony wzorowal sie w swoich filozo-
ficznych i filozoficznoprawnych pogladach na Platonie. Jednak
konsola jego filozofii byla konfesja i teologia chrzescijanska. One
tez staly u podstaw analizy ius naturale spisanej w glownym jego
dziele Paristwo Boze. W tej bowiem rozprawie biskup Hippony do-
konatl podzialu panstwa na civitas Dei — panstwo Boze, i civitas
diaboli — panstwo szatana, ktorego odbiciem na ziemi miata by¢
civitas terrena — panstwo ziemskie. Sw. Augustyn zaznaczat jed-
nak, iz civitas terrena posiada w sobie okreslone elementy po-
rzadku panstwa Bozego. Rozumial przez to porzadek wszech-
Swiata oparty o zasade nadrzednosci tego, co pochodzi od Boga
wiec zasadniczej normy istnienia i funkcjonowania wszelkiego
stworzenia.

Sw. Augustyn podobnie rozumial idee prawa. W oparciu
o porzadek, rozroznial jego trzy kategorie w porzadku hierarchicz-
nym: prawo wieczne (lex divina), prawo naturalne (ius naturale)
i prawo stanowione, ludzkie, ktore nazywat doczesnym (lex tem-
poralis). Konsola tego rozroznienia jest dla biskupa Hippony lex
divina, gdyz tylko ono cechuje si¢ niezmiennoscia i powszechno-

Scig, bowiem pochodzenie jego jest z rozumu Boga i przejawia

1099 Zob. M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowio-
nym w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 15
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Jego wole. Ius naturale natomiast to symptom partycypacji lex
divina w rozumnej naturze czlowieka. Te zaleznosci i hierarchie
praw w logiczny i przejrzysty sposob przedstawia M. Maciejewski
piszac: Choé miedzy prawem boskim i prawem naturalnym nie wy-
stepuje zadna sprzecznos$é, bo bytaby ona niezgodna z zasadaq
oczywistej podrzednosci tego drugiego pierwszemu - to jednak oba
rodzaje prawa nie sq identyczne. Réznica miedzy nimi polega na
tym, ze prawo wieczne objawia sie w naturze ludzkiej jako porza-
dek obiektywny, natomiast prawo naturalne jest tylko jego subiek-
tywnym przejawem. ... Bég zapisal w naturze cztowieka funda-
mentalne nakazy prawa naturalnego. Z reguty przektadajq sie one
— w opinii biskupa Hippony — na normy moralne i zasady sprawie-
dliwosci. Nie jest ich pozbawiony nawet najwiekszy ztoczyrica. Za
posrednictwem prawa naturalnego prawo wieczne powinno byé
niezmiennym i absolutnym Zrédtem prawa doczesnego. Stad wnio-
sek: prawa stanowione niezgodne z prawem naturalnym, a zatem
takze z prawem boskim sq z istoty niesprawiedliwe i nie wyma-
gaja postuchu.1100,

Wydaje sie jednak, iz podstawowym zroditem dla postawio-
nej w tytule tezy jest mysl Akwinaty. Poddajac szczegolowej ana-
lizie deskrypcje zachodzace miedzy prawem naturalnym a pra-
wem stanowionym (ludzkim, pisanym) nazywa je niesprzecznymi
uznajac pod tym terminem zapewne relacje stuszne a wskazujace
na zywa zaleznos¢ zachodzaca pomiedzy obiema kategoriami
praw. Z tej tez zaleznosci wyprowadza Akwinata niesprawiedli-
woSC prawa spisanego przez czlowieka. Zapisuje bowiem, za Au-

gustynem, iz , Nie wydaje sie zeby prawo niesprawiedliwe byto

1100 Zob. M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowio-
nym w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych,
s. 17-18
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prawem”. Totez prawo tyle ma z waznosci, ile ma ze sprawiedli-
wosci. Jesli zas chodzi o sprawy ludzkie, to wtedy méwimy, ze cos
jest sprawiedliwe, gdy stosuje sie do normy rozumu. ... pierwszaq
normaq rozumu jest prawo naturalne. Stad tez wszelkie prawo
uchwalone przez ludzi o tyle jest istotnie prawem, o ile wywodzi
sie z prawa natury. Jezeli natomiast nie zgadza sie w czyms
z prawem naturalnym, nie bedzie juz prawem ... 1101, Tym samym
Akwinata uznaje istnienie prawa niesprawiedliwego, ktore jest
prawem pochodzacym od czlowieka i przez cztowieka spisanym.
Wydaje sie, iz ta niesprawiedliwosc¢ jest nastepstwem ulomnosci
natury ludzkiej. Dobre normy prawne, a wiec godziwe prawo, roz-
poznaje sie rozumem i wedle niego sie je spisuje, a w nastepstwie
wprowadza w zycie i respektuje nakazem sumienia.

Druga kwestia jaka porusza Akwinata jest o tyle interesu-
jaca, ze uznajac prawo za niegodziwe, nakazuje podporzadkowa-
nie si¢ takiemu, ale tylko w sytuacji, gdy domaga si¢ tego dobro
wspolne. Pisze wiec: Jednakze wielekro¢ zdarza sie tak, ze pozy-
teczne dla wspdlnego dobra w wiekszosct wypadkoéw co jednak
w niektéorych wypadkach okazuje sie jak najbardziej szkodliwe.
Poniewaz wiec prawodawca nie moze uwzglednié¢ wszystkich po-
szczegolnych wypadkow, dlatego w wydawaniu prawa liczy sie
gltéwnie z tym, co zachodzi w wiekszosci wypadkow: ciagle majqc
na uwadze wspolny pozytek. Stad tez, gdy zajdzie wypadek,
w ktérym zachowanie takiego prawa okazuje sie szkodliwe dla
wspodlnego dobra, nie nalezy go zachowywadé. Gdyby na przyktad
w jakims$ oblezonym mieScie wydano prawo, zeby bramy miasta
byty zamkniete, to w wiekszosci wypadkow takie zarzqdzenie jest

pozyteczne dla wspdlnego dobra. Gdyby jednak tak sie stato, ze

1101 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, T. 13, Prawo, s. 41.
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nieprzyjaciel Sciga niektérych obywateli, od ktérych zalezy ratu-
nek dla miasta, to wyrzaqdzitoby sie najwiekszq szkode miastu
gdyby im nie otworzono bram. I dlatego w takim wypadku, wbrew
literze prawa, nalezaloby otworzyé bramy, dla pozytku wspdlnoty,
co bylo celem zamierzonym przez prawodawce!192. Wspoélnota i jej
dobro wydaje sie by¢ dla Akwinaty najwazniejsze, i dla niej po-
wstato prawo, bowiem, jak podkresla za sw. Izydorem ... prawo
zostalo utozone nie dla prywatnej korzysci, ale dla wspdélnego po-
zytku obywateli.1103 | dalej, ... prawa normujq wszystko zmierza-
jac do tego, co korzystne dla wszystkich ... tak, ze sprawiedliwym
nazywamy to co we wspdlnocie panstwowej jest zrodtem szczesli-
wosci i1 przyczynia sie do jej utrzymania i do utrzymania wszyst-
kiego co sie na nig sktadal1%4.

Akwinata wiec uznaje zywa (naturalng) podleglos¢ prawa
stanowionego prawu naturalnemu ... tak jak wszelka cze$é jest
przyporzadkowana catosci, tak jak niedoskonate doskonalemu,
zas$ jeden czlowiek jest czesSciq doskonalej wspdlnoty!los, zas
prawo ludzkie o tyle jest spisywane o ile shuzy dobru wspolnemu
i jest decyzja rozumu, a wtedy jest prawem godziwym. Akwinata
pisze bowiem, iz Prawo jest to decyzja rozumu, majgca na celu
dobro wspdlne, promulgowane przez tego, do kogo nalezy troska
0 spotecznoscél106,

Istotnym dla idei rozwoju prawa w ogole, jest epoka schylku

sSredniowiecza. Wowczas rodzi si¢ istotny, a zarazem odmienny od

1102 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, T. 13 Prawo, s. 52-53.
1103 Tamze, s. 6
1104 Tamze, s. 6.
1105 Tamze, s. 6.

1106 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a pra-
wem stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé tego zagadnienia w klasycz-
nych systemach doktrynalnych, (w:) www.wpia.uj..edu.pl, dnia 9 listopada
2016, godz. 17.55.
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Sredniowiecznego, podzial Swiata prawnego na dwie rodziny,
o czym wspominam w pierwszych stowach rozdzialu. Sg to civil
law i common law. Konsolg tego podziatu bylo przenikanie do ju-
rysdykcji kontynentalnej Europy prawa rzymskiego czyli ius
civile. Nie dokonalo si¢ to jednak w angielskim systemie praw-
nym, ktéry zachowal swqg dawng postaé i w ktérym przetrwaly
miejscowe, tradycyjne zasady. Poniewaz zasady te stosowane
byty w sposéb jednolity na obszarze calego krélestwa przez jedno
ciato sedziowskie, zostaly z tego powodu nazywane common
law'107, Rozwijal sie on réwnolegle, cho¢ pozostajac odmiennym
pod wzgledem roznic proceduralnych oraz tradycyjnego podziatu
spraw, ze wspomnianym juz systemem equity 1108. Warto w tym
miejscu zacytowac J. Szpak, ktora na temat funkcjonowania obu
systemow prawnych wypowiada sie w nastepujacy sposob: Ter-
min common law moze wystepowaé w kilku znaczeniach, ale
z pewnosciq system ten, na strazy ktérego stoi sqgdownictwo an-
gielskie, oparty jest na jednolitych zasadach, wypracowanych
przez wieki i obowiqzujqacych na terenie catego krolestwa. Przez
equity, rozumie sie ,(...) typowo angielski zespét pojeciowy, nie
majacy odpowiednika w prawie kontynentalnym. Jest to mianowi-
cie zespot zasad i remediow wypracowanych i stosowanych przez
Sad Kanclerski (obecnie Chanery Division of the High Court), opar-
tych na precedensach tego sqdu”. Normy stusznoSci byty spisy-
wane, a nawet pozniej skodyfikowane. Najwieksze znaczenie ode-

graly na gruncie prawa cywilnego np. rodzinnego (wtasnosé mat-

1107 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, s. 202.

1108 Oznaczal wowczas prawo tworzone w ramach tak zwanego alternatyw-
nego systemu sadownictwa, ktore opierato sie na argumentacji odwotujace;j
sie do tradycji, zwyczaju oraz precedensu. Takie common law z czasem za-
czeto przeciwstawiano regutom stusznosci (equity).
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zonkow), czy prawa zobowiqzan (w szczegdlnosci umowy powier-
nicze tzw. trusty). Stosunek miedzy common law a equity jest réz-
nie ymowany, natomiast faktem jest, ze majace korzenie w pra-
wie rzymskim oraz kanonicznym equity, wprowadzilo duzq doze
elastycznosci do systemu prawa anglosaskiego. Historia europej-
skiej kultury prawnej to ,,zmaganie sie o przekonujacq odpowiedz
na pytanie, co to jest stuszne prawo, jak mozna je poznac i jak je
zrobi¢”1109,

Trzeba pamietac, iz rozwoj obu systemow prawnych, za-
rowno prawa kontynentalnego jak precedensowego pozostawatl
pod wplywem szkoly prawa naturalnego. Zaswiadcza o tym na-
uka Sredniowieczna oceniajaca doniosloS¢ prawa poprzez pry-
zmat kryteriow moralnosci oraz przyjecie idei wedle ktérej prawo
stanowione nie moze byC sprzeczne z normami prawnonatural-
nymi. Z drugie jednak strony nalezy wiedziec, ze kazda epoka na-
dawala prawu naturalnemu odmienne znaczenie ksztaltowane
zmieniajacymi sie¢ warunkami spotecznymi i politycznymi, a takze
ekonomicznymi. Przykladem niech bedzie, prawie o cztery wieki
od Akwinaty pozniejsza, koncepcja T. Hobbes'a znana jako teoria
umowy spotecznej. Znamienite jest, iz ten angielski filozof zamie-
Scit w swoim glownym dziele Lewiatan stwierdzenie, iz prawo na-

turalne i prawo panstwowe zawierajq sie wzajemnielllo, Twier-

1109 J. Szpak, Wplyw prawa natury i prawa pozytywnego na cammon law
icwillaw,s. 111. Zob. tez K. Lokucijewski: Common law (w:) Leksykon wspo6t-
czesnej teorii i filozofii prawa, red. J. Zajadlo, Warszawa 2007, s. 34 i nn.
Takze 1. Dyrda, Podstawowe cechy nauki angielskiego prawa administracyj-
nego, Acta Universitatis Wratislaviensis, 2000/272, s. 326 i nn.; R. Sobanski,
Kultura prawna Europy, Studia Europejskie nr 3 (7), 1998, s. 119 i nn.

1110 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a pra-
wem stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujeé tego zagadnienia w klasycz-
nych systemach doktrynalnych, s. 63
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dzenie to T. Hobbes warunkuje zwigzaniem wlasciwa umowag spo-
leczngllll i wsparciem struktur panstwowych. Z takiego zalozenia
wynika, jak pisze K. Chojnicka, ze w paristwie dobrze rzadzonym
pomiedzy prawem naturalnym a stanowionym zachodzi zwiqzek
tozsamoscilll2. Istotna w tym wzgledzie wydaje sie¢ by¢ uwaga
J. Szpak, ktora pisze, ze mysl tego okresu wywarta duzy wplyw
na pozniejszy system prawny w kontekscie konstytucyjnego
prawa amerykanskiego, co zdaje sie potwierdzac tekst Deklaracji
Niepodlegtosci z 4 lipca 1776 r. Ojcowie Zatozyciele tworzqc swodj
program na drugim kontynencie, odwotywali sie do praw przyro-
dzonych i niezbywalnych, czerpiqc nie tyle z angielskiej tradycji
prawnej, ile wtasnie z europejskich doktryn Oswiecenia. W epoce
tej polozono nacisk na istnienie nienaruszalnych praw natural-
nych jednostki (koncepcja uprawnien naturalnych) oraz na to, ze
prawa te sa podstawaq spoteczeristwa obywatelskiego. Niektérzy

wskazywali na wyzszos¢é prawa natury nad stanowionym,
a zrédta dla naturalnych uprawnien cztowieka upatrywali nie
w rozumie, ile w serculll3. Interpretujac, do najistotniejszych ele-
mentow umowy spotecznej zaliczano ulepszona i bardziej efek-
tywna ochrone praw naturalnych, zas za podstawowe prawo kaz-
dej osoby ludzkiej uznano prawo do ochrony Zycia, wolnosci oraz

wlasnosci.

1111 Umowa spoleczna czyli tak zwany kontraktualizm, to termin laczacy
w sobie wiele roznych teorii filozoficznych, ktérych terminem pozostaja
umowy dorozumiane, przy pomocy ktorych ludzie tworza narody i utrzymuja
porzadek spoteczny. Czolowymi przedstawicielami idei kontraktualizmu byli
T. Hobbes, John Locke i Jean-Jacques Rousseau.

1112 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a pra-
wem stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujec tego zagadnienia w klasycz-
nych systemach doktrynalnych, s. 63.

1113 J. Szpak, Wplyw prawa natury i prawa pozytywnego na cammon law
icivil law, s. 113.
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Interpretujac zas teorie¢ T. Hobbes'a, trzeba podkreslic¢, iz
filozof ten w okreslony sposob uproscit idee Akwinaty przyjmuja-
cego zgodnos¢ miedzy oba systemami prawnymi. Przyjat bowiem,
ze prawo naturalne i prawo stanowione zawierajq sie wzajemnie
i sq réwne w calej rozciqgltoscilll4, gdzie ius naturale to prawo
wieczne i trwate. Stuszne w tym miejscu pytanie stawia K. Choj-
nicka, a pyta o okresy w historii prawa naturalnego, gdy bylo ono
diametralnie odrzucane, a tym samym jako takie nie funkcjono-
walo. Odpowiedz znajdujemy u T. Hobbes'a, ktory twierdzit, iz
taki stan rzeczy moze odmienic jedynie sankcja zawarta w prawie
stanowionym. K. Chojnicka pisze: Stan ten odmieni¢ moze jedynie
sankcja ze strony prawa panstwowego, to zas prowadzié¢ ... moze
do dos¢ paradoksalnego wniosku, ze prawo panstwowe zajmuje
pozycje nadrzedna, decyduje bowiem o zaistnieniu prawa natural-
nego ... Podsumowujqc: oparta na niesprzecznosci koncepcje
prawa naturalnego wedtug Sw. Tomasza okresli¢ mozemy mianem
personalistycznej; hobbesowska teoria petnej zgodnosci zastuzyta
bez watpienia na miano etastatycznej11s,

Wydaje sie jednak, iz rozumienie idei T. Hobbes a przez Au-
torke jest zbyt uproszczone. T. Hobbes bowiem co prawda przyjat
nieskomplikowana relacje miedzy oboma systemami prawnymi,
jednak rozumial to w sposoéb nastepujacy: prawo stanowione na-
daje prawu naturalnemu charakter norm zabezpieczonych przy-
musem panstwowym. Poprzez to zabezpieczenie i dzieki niemu,
ius naturale nabiera mocy prawa rzeczywistego (naturalnie ist-
niejacego), nie jest zas jedynie nakazem wypltywajacym z obowia-

zywania norm moralnych. Wydaje sie to logiczne, przyjmujac tok

1114 K. Chojnicka, Zagadnienie relacji pomiedzy prawem naturalnym a pra-
wem stanowionym. Analiza trzech mozliwych ujec tego zagadnienia w klasycz-
nych systemach doktrynalnych, s. 65.

1115 Tamze, s. 65.
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rozumowania T. Hobbes'a o prawie stanowionym jako rozporza-
dzeniem tego kto ma witadze. Podobnie odnosi on ten fakt to
prawa naturalnego: jest ono bowiem rozporzadzeniem pochodza-
cym od Stworcy. Jego wola, przejawiajaca sie¢ w rozporzadzeniach,
jest zrodlem prawa stanowionego. Nadto, idea T. Hobbes'a stawia
obowiazek poshuchu prawa stanowionego danego przez tego kto
ma wladze. Na podstawie tych rozwazan angielski mysliciel do-
szedt do wniosku, Zze prawo naturalne jest po prostu czescia prawa
stanowionego, a to drugie jest ,,czesSciq tego, co dyktuje natura”. Ze
swej istoty oba rodzaje praw nie moga wiec byc¢ sprzeczne ze sobq,
choé nie muszaq byé tozsamell16,

Na przyktadzie przeprowadzonej analizy doktryn iusnatu-
ralnych ksztaltujacych sie od najdawniejszych czaséw, mozna
w podsumowaniu wysnuc¢ kilka ogoélnych konkluzji. Przede
wszystkim na pierwszy plan wysuwa sie problem zawiklania zwia-
zany z rozstrzygnieciem relacji miedzy prawem naturalnym i pra-
wem stanowionym. Kazdy z filozofow i filozofow praw stawat przed
tym problemem nie zawsze mogac sobie poradzi¢ z nim w sposob
niezaprzeczalny. Charakterystyczne jednak pozostaje, iz wszyscy
mySliciele i filozofowie praw przyjmowali zatozenie, ze prawo na-
turalne powinno byc¢ jezeli nie nadrzedne wobec prawa stanowio-
nego, to przynajmniej winno by¢ z nim zgodne. Przy tym rozu-
miano ius naturale jako praweo wyzszego rzedu niezalezne od
woli czlowieka, gdyz majace innego niz osoba ludzka Tworce. Ni-
gdy zas nie zakladano w snutych ideach prawnonaturalnych, by
prawo stanowione moglo byC sprzeczne z prawem naturalnym.
Jak pisze M. Maciejewski, ... w ciagu wiekéw zmienialo sie jednak

podejscie filozoféw do samego prawa naturalnego. Rola owego

1116 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 21.
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prawa w okresie starozytnosci i Sredniowiecza byta niewaqgtpliwie
wieksza w teoriach politycznych i prawnych niz w choéby czasach
wczesnonowozytnych, nie mowiqc juz o bardziej wspolczesnych
dziejach. W tym pierwszym okresie regula w rozwazaniach o pra-
wie czy ustroju politycznym byto uznanie za oczywistq nadrzed-
nosci prawa naturalnego nad prawem ludzkim. Ten pierwszy ro-
dzaj prawa uwazano bowiem za doskonaly, a réwnoczesnie nie-
zupetnie zglebiony przez czlowieka jako istote niedoskonalq i nie
w petni rozumujaca mechanizmy funkcjonowania wszechswiata.
Z tego wzgledu tworzone przez niego prawo — podobnie jak inne
instytucje organizujqce zycie ludzkie — takze nie mogto byé¢ dosko-
nate, a zatem powinno sie mozliwie jak najbardziej opiera¢ na wy-
obrazanym sobie przez cztowieka wyzszym porzadku normatyw-
nym. Wraz z rozwojem cywilizacji i kultury oraz postepem tech-
nicznym i zglebianiem tajnikow przyrody zaczeto stabnaqé przeko-
nanie o potrzebie absolutnego nasladownictwa regut prawa natu-
ralnego. Przy tworzeniu prawa pochodzqcego od panstwa coraz
wieksze znaczenie nabierala wiara w mozliwosci poznawcze ro-
zumu ludzkiego. Rozwijajqce sie od czasow nowozytnych teorie ju-
snaturalistyczne stawaly sie coraz mniej personalistyczne, coraz
wyrazniej zas wystepowal w nich czynnik etatystyczny. Mozna
stwierdzié, ze prawodawcy zaczeli coraz bardziej odrywadé two-
rzone przez siebie prawo od prawa naturalnego, ktére stopniowo
schodzito do roli wskazéwki, wzorca lub idei, nie rodzqcych juz
w zasadzie zadnych konsekwencji w sferze przymusu jego stoso-
wania. Z tego wzgledu relacja miedzy prawem stanowionym i pra-
wem naturalnym zaczela sie od okresu nowozytnego coraz wyraz-
niej ksztattowaé na zasadzie réwnorzednosci obu rodzajow
prawa, a niekiedy na zasadzie pierwszeristwa prawa ludzkiego.

W konsekwencji tych przeobrazenn w dziedzinie filozofii prawa
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stopniowo upowszechniat sie pogladu o braku mocy normatywnej
prawa naturalnego. Nawet zwolennicy owego prawa zaczeli do-
chodzié do wniosku, ze nie tylko racje merytoryczne (coraz szerszy
zakres regulacji spraw przez prawo stanowione), ale takze prze-
stanki formalne (okreslona konstrukcja norm prawnych) wskazuja
na odmienno$¢ prawa, a nawet przynajmniej czesciowq niezalez-
nosé¢ prawa ludzkiego od prawa naturalnego!117.

Trudno sie jednak do konca zgodzi¢ z takim pogladem.
Wspolczesnie bowiem, rozpatrywanie idei prawa naturalnego pro-
wadzi do konkluzji takich to, Ze shuzy ono lagodzeniu wszelkich
napiec politycznych czy tez spolecznych. Wskazuje drogi do zna-
lezienia wspolnych, istniejacych przeciez, wartosci tkwiacych
w naturze cztowieka. Jak bowiem stusznie zauwaza J. Szpak, ...
Przekonanie o niezbywalnych prawach, ktére posiada cztowiek
niezaleznie od ,samowoli ustawodawczej”, byto podstawaq réz-
nych ruchéw obywatelskich, szczegolnie w krajach common law.
Wspbtczesnie kultura prawa precedensowego stanowi podatny
grunt dla odradzajqcej sie filozofii prawa natury — reprezentowa-
nej miedzy innymi przez J. Finnisa. Prawo dla tego australijskiego
filozofa to sposéb skutecznej ochrony (bo zabezpieczonej przymu-
sem) podstawowych wartosci. Bez zaktopotania moéwiqc o wspol-
nym dobru czy wyjasniajqc spoleczna jednosé, teoria ta dostarcza
argumentéw, mogaqcych mieé¢ duze znaczenie w tych wszystkich
sadach, w ktorych teoria Rawlsa zostala poddana pod dyskusje.
Z drugiej strony pozostawia ona pokazna furtke dla parnstwa,
a wrecz zacheca je do rozwiklania podstawowych probleméw

w innych dziedzinach prawnych!!18.

1117 M. Maciejewski, Odniesienia miedzy prawem naturalnym i stanowionym
w wybranych doktrynach filozoficznych, politycznych i prawnych, s. 25-26.

s J. Szpak, Wplyw prawa natury i prawa pozytywnego na cammon law
icivil law, s. 118. Zob. tez W. Lang, J. Wroblewski, Sprawiedliwo$é spoleczna
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Najbardziej wspolczesna odpowiedzia na postawionag
w pracy teze jest, jak sie¢ wydaje, spor o wartosci — prawo natu-
ralne — w prawie europejskim. Podkresli¢ trzeba przede wszyst-
kim, iz fundament Europy tworza takie wspolne wartosci jak god-
nos¢ osoby ludzkiej, wolnosS¢ i odpowiedzialnoS¢, solidarnosc,
roznorodnosc¢ oraz tolerancja i szacunek we wzajemnych rela-
cjach. Trzeba wiec Unie¢ Europejska rozumie¢ nie jako jedynie
wspolny obszar gospodarczy, ale przede wszystkim jako wspol-
note okreslonych wartoscil119.

Wplyw prawa naturalnego na prawo europejskie uwidocznit
sie szczegblnie, w historycznym juz dzis, projekcie Traktatu Kon-
stytucyjnego. Wsréd dziatari wzmacniajacych sfere aksjologii UE
na podkreslenie zastuguje m.in. katalog symboli Unii, odniesienie
do wartosSci Unii opierajacych sie na prawach cztowieka, w tym
prawach o0sob nalezqcych do mniejszosci oraz prawach, wolno-
Sciach i zasadach okreSlonych w Karcie Praw Podstawowych.
W projekcie Traktatu widoczne jest takze odwotanie do europej-
skiego modelu spolecznego, zwlaszcza w artykule poSwieconym
celom Unii. Mowa tam bowiem o dziataniach Unii na rzecz trwa-
tego rozwoju Europy, ktérego podstawaq jest zréwnowazony wzrost
gospodarczy oraz spoleczna gospodarka rynkowa, zmierzajaca do
pelnego zatrudnienia i postepu spolecznego. Unia ma tez na celu
zwalczanie wykluczenia spolecznego oraz wspiera sprawiedli-
wos¢ i ochrone socjalnqg. WartoSci europejskie sq wiec budowane,
przede wszystkim w odniesieniu do praw cztowieka i obywatela,

a takze wizji europejskiego modelu spotecznego. Jest to kierunek

i niepostuszenistwo obywatelskie w doktrynie politycznej USA, Warszawa
1984, s. 212 i nn. Z literatury obcojezycznej zob. takze Douglas E. Edlin,
Common Law Theory, Cambridge 2007.

1119 Zob. na przyklad F.W. Steinmeier, Przyszto$¢ Europy w naszych rekach,
(w:) Rzeczpospolita, 23 marca 2007.
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rozwoju podstawy aksjologicznej Zjednoczonej Europy postulo-
wany przez wielu ekspertéw?!120.

Warto jeszcze podkresli¢, ze problematyka praw cztowieka
i prawo naturalne to systemy prawa, ktore mozna nazwac konsolg
Traktatu Konstytucyjnego Unii Europejskiej. Pierwsza pream-
bula, umieszczona na poczatku Traktatu, zas druga poprzedza-
jaca Karte Praw Podstawowych, w sposob jak najbardziej wyrazny
i dokumentny nawiazuja do poje¢ doktrynalnych bezposrednio
wiazacych sie z prawem naturalnym. Pierwsza bowiem stanowi
o inspiracjach wyprowadzonych z dziedzictwa kulturowego, reli-
giynego i humanistycznego Europy oraz o powszechnych warto-
Sciach stanowiqcych nienaruszalne i niezbywalne prawa czto-
wieka, zaliczajac do nich wolno$é, demokracje, réwnosé oraz pan-
stwo prawall?l, Jak stlusznie zauwaza A. Sylwestrzak, normaty-
wistyka Traktatu przywoluje sformulowania wyprowadzane bez-
posrednio z katalogu norm prawa naturalnego, niejednokrotnie,
za slowami Akwinaty, dokonujac ich wzbogaceniall22. Nadto, obie
preambuly jednoznacznie obrazuja taki system wartosci, ktory
stanowi konsole wielu rozwiazan instytucjonalnych, przy czym
przyjmowany katalog wartosSci odpowiada pojeciu praw natury
tradycyjnie wyprowadzanych z rozsagdnie pomyslanych potrzeb

rozwojowych jednostki i spoteczeristwall2s,

1120 J, Helios, W. Jedlecka, Legitymizacja pozytywistyczna czy prawnomatu-
ralna prawa europejskiego — zarys problemu (w:) Pozytywizm prawniczy
i szkota prawa natury. Tradycje sporu i jego wspdblczesne implikacje, pod red.
P. Kaczmarka i k. Machaja, Wroctaw 2010, s. 133.

1121 J, Helios, W. Jedlecka, Legitymizacja pozytywistyczna czy prawnomatu-
ralna prawa europejskiego — zarys problemu, s. 134.

1122 A, Sylwestrzak, Prawo natury w Traktacie Konstytucyjnym UE (w:) Prawo
natury w doktrynach polityczno — prawnych Europy, pod red. M. Zmierczaka,
Poznan 2006, s. 231.

1123 J. Helios, W. Jedlecka, Legitymizacja pozytywistyczna czy prawnomatu-
ralna prawa europejskiego — zarys problemu, s. 134-135. Zob. tez R. Soban-
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Na koniec wypada jeszcze zwroci¢c uwage na fakt, iz Konsty-
tucja RP rowniez, i to w szerokim zakresie, uznala elementy praw-
nonaturalne jako istotne w procesach stanowienia, wykladni
i stosowania prawa. Stusznie i bardzo szczegotowo wypowiada sie
w tej materii M. Piechowiak, piszac: ... W przypadku najmocniej-
szego otwarcia na elementy prawnonaturalne, z jakim mamy do
czynienia w art. 30, w pierwszym rzedzie chodzi o wolnosci
i prawa cztowieka. Z uwagi na szczegolne miejsce wartosci godno-
Sci i praw cztowieka w porzadku konstytucyjnym elementy te od-
dzialuja potencjalnie na caly system. Réwniez preambula uznaje
wiele elementéw o wyraznie prawnonaturalnym charakterze —
uniwersalne wartosci i przyrodzona godnosé. Elementy prawno-
naturalne, na ktére otwiera sie konstytucja, nie sq prawem natu-
ralnym pojmowanym jako system norm postepowania. W Konsty-
tucji wskazana jest podstawa formutowania norm lub podejmowa-
nia rozstrzygnied. Sa niqg wartosci o charakterze obiektywnym, dla
ktérych ujecia wtasciwe sq procesy o charakterze poznawczym.
Stad w niektérych badaniach nad Konstytucjq i przy jej stosowa-
niu nalezy uznaé metaaksjologicznqg teze kognitywizmu. Rozwiq-
zania konstytucyjne dystansuj sie wobec prob ugruntowania przy-
rodzonych 1 uniwersalnych wartosct w historii czy w procesach
dziejowych, co jest dos$é¢ oczywiste jako pozostajace w korelacji
z generalnym odwrotem od rozwiqzan typu marksistowskiego.
Wbrew propozycjom skrajnie liberalnym, przyjety jest dystans wo-
bec koncepcji poszukujgcych ugruntowania wartoSci jedynie
w wolnych decyzjach (czy to indywidualnych, czy grupowych);

przyjete rozwiazania dystansujq sie wobec koncepcji typu emoty-

ski, Aksjologiczne podstawy Unii Europejskiej (w:) Rozprawy z prawa prywat-
nego, prawa o notariacie i prawa europejskiego, pod red. E. Drozda,
A. Oleszki, M. Pazdana, Kluczbork 2007, s. 525 i nn.
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wistycznego, ktéore wartosci ugruntowujq w reakcjach emocjonal-
nych i wobec préb czysto kulturowego ich ugruntowania. Wskaza-
nie na prawnonaturalny charakter wartosci jest istotne dla sa-
mego sposobu siegania do nich w procesach tworzenia, wyktadni
i stosowania prawa. Uznanie w Konstytucji elementéw prawnona-
turalnych wymaga rewizji niektérych ustalern powszechnie przyj-
mowanych w teorii prawa, umozliwiajqcej podjecie zagadnien za-
ktadajacych uznanie kognitywizmu w poznaniu wartosci i dopusz-
czalnosé prawdziwosciowej kwalifikacji ocen nie tylko instrumen-
talnych. Precyzujac terminologie, warto wprowadzié pojecie
,nhormy o charakterze prawnonaturalnym” i ,uzasadnienia praw-
nonaturalnego”. W definiowaniu obu tych kategorii istotnqg role od-
grywa pojecie ,oceny moralnej majacej charakter sqdu”. Majac na
uwadze intersubiektywna komunikowalnosé i kontrolowalnosé
dookreslania tresci prawnonaturalnych, dla nadania ocenom cha-
rakteru sqadow istotny jest ksztalt procedur i argumentacji prowa-
dzacych do tego dookreslenia. Sedzia Trybunatu Konstytucyjnego
nie musi sam osobisScie byé przekonany do danej filozoficznej kon-
cepcji prawa czy do okreslonych rozstrzygnie¢ metaaksjologicz-
nych. Skoro jednak Konstytucja przyjmuje okreslone rozstrzygnie-
cia w tym zakresie, tak sedzia, jak i Trybunal jako catos$¢ powinien
postepowacé zgodnie z tymi rozstrzygnieciami. W przypadku siega-
nia do elementéw prawnonaturalnych postpowanie to bedzie pole-
gato przede wszystkim na stosowaniu procedur i argumentacji
wtasciwych poznawaniu. Uprzywilejowane sq procedury zwiek-
szajace dyskursywnosc¢ dochodzenia do rozstrzygniecia i zmierza-
jace do osiqggania konsensu. Poniewaz" uznanie obiektywnego
charakteru wartosci (i ocen) zaktada odrzucenie innych stanowisk

w sprawie genezy wartosci, dlatego mozna wskazac takze wiele
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konstatacji dotyczacych tego, jakiego typu argumenty nie sq roz-
strzygajacell24,

Twierdzenie, ze normy tworzace prawo naturalne stanowia
konsole dla nowozytnych systemow prawnych, wyréznia to prawo
jako pierwotne i odwieczne, a tym samym przewazajace nad nor-
mami prawa stanowionego. Mowi wigec o swoistej podlegltosci
prawa pisanego prawu naturalnemu. Wazna zdaje sie¢ by¢ uwaga,
iz prawo stanowione w zamysSle czlowieka (tworcy tego prawa)
zmierza w swym zalozeniu do rozwigzania niemalze kazdej kwestii
spolecznej, ekonomicznej, socjalnej czy wrecz narodowej. Nie
uwaglednia jednak w swoich zatozeniach (a wlasciwie czlowiek
jako jego tworca), ze nie jest juz w stanie normalizowac zlozonego
zycia spotecznego we wszystkich jego postaciach. Ogromna bo-
wiem réznorodnos¢ zjawisk zycia codziennego prowadza do cze-
Sciowej dezaktualizacji hasel gloszonych przez przedstawicieli
uznajacych prymat prawa stanowionego. Niezbednym wiec, a nie-
malze koniecznym, wydaje sie by¢ powro6t, a to szczegé6lnie w za-

kresie tworzenia prawa, do idei prawnonaturalnych.

1124 M. Piechowiak, Elementy prawnonaturalne w stosowaniu Konstytucji RP,
Przeglad Sejmowy 5 (94) 2009, Studia i Materialy, s. 88-89.
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2.System prawa majacy swe zrodlo w ustroju

i normach religijnych

W literaturze przedmiotu daje sie¢ zaobserwowac spore na-
tezenie dyskusji o zagadnieniach prawnonaturalnych jako warto-
Sciach i kryteriach norm etycznych i prawnych. Szczegélnie do-
nioslym w tej materii wydaje sie by¢ nauczanie sw. Jana Pawla II,
zas zwlaszcza encyklik takich jak Centesimus annus, Veritatis
splendor, Evangelium vitae!125. Sklania to do koncypowania za-
gadnienia prawa naturalnego jako konsoli norm zawartych w Ko-
deksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku.

Jednak przed pochyleniem sie nad tym zagadnieniem warto
jest przypomniec, ze mysl katolicka byta i jest mocno zwiazana
z doktryna prawa naturalnego!126. Kosciot katolicki powotywal sie
nader czesto na tomistyczna doktryne prawa naturalnego, wia-
czajac ja do swego nauczania moralnego. Prawo naturalne mysl
katolicka rozumie jako przestanke prawa pozytywnego i dyrek-
tywe dla stanowienia i stosowania prawa. Konsonans z prawem
naturalnym ma uzasadnic¢ stusznosc¢ oraz pewnosc (racje) prawa
stanowionego, a tym samym zobligowac¢ do jego przestrzegania
i uzasadni¢ jego obowiazywanie. Problemem pozostaje fakt, iz

prawo naturalne nie stanowi systemu spisanego. Gdyby bowiem

1125 Zob. chocby Jan Pawet II, encyklika Veritatis splendor, n. 44. Por. tez Jan
XXIII, encyklika Pacem in terris , n. 6.

1126 Katechizm Kosciota Katolickiego, n. 1954 — 1959.
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tak bylo, to, jak pisze R. Sobanski, bytoby juz prawem pozytyw-
nym. To wlasnie dziewietnastowieczne préby kodyfikacji prawa
naturalnego wyzwolily ofensywe pozytywizmu prawniczego:
»Skoro skodyfikowano prawo naturalne, istnieje odtad tylko prawo
pozytywne!™127, Wazny, a przede wszystkim odmienny wydaje sie
by¢ poglad R. Sobanskiego na relacje prawo naturalne (ktore na-
zywa prawem Bozym) a prawo pozytywne. Pisze bowiem tak:
Lekko upraszczajac, mozna powiedzieé, ze dla iusnaturalistow
nadrzednq wartosciq realizowana przez prawo jest sprawiedli-
wosé, dla pozytywistéw jest niqg pewnosé prawnall2s. 1 dalej, ...
z punktu widzenia praktyki prawa nie chodzi o opowiedzenie sie
za jednym ze stanowisk, lecz o ,prawdziwe” prawo, co w tradycji
europejskiej znaczy ,stuszne prawo”. Pocieszajqce jest, ze aczkol-
wiek nie widacé¢ korica sporu miedzy iusnaturalizmem i pozytywi-
zmem, to jednak zaowocowat on prawie powszechna zgoda co do
tego, ze prawo ma by¢é stuszne. Dyskusja wykazata, Zze prawo nie
jest sobqg jedynie dzieki spetnieniu wymogoéw formalnych (jak
twierdzili pozytywisci), ale wykazata tez, ze nie mozna dojs$¢ do
stusznego prawa jedynie przez dedukcje z ogélnych zasad (jak to
sktonni byli utrzymywad iusnaturalisci). Panuje zgoda, ze przy
trudnej drodze do stusznego prawa stoja drogowskazy dajqgce
przynajmniej ogolnag orientacje w terenie — czyli kryteria stusznego
prawa. Nie przesadzajq one jednoznacznie treSci norm, ale wyklu-
czajq ich dowolnos¢ — sq realnymi wyznacznikami prawal129.
Dalej w swych wywodach R. Sobanski pisze o kryteriach

stusznego prawa zaliczajac do nich faktory rzeczowe i ideowe.

1127 R, Sobanski, Prawo w prawie: prawo Boze i prawo ludzkie, Teologia Poli-
tyczna 2/2004-2005, s. 269.

1128 R. Sobanski, Prawo w prawie: prawo Boze i prawo ludzkie, s. 269.

1129 Tamze, s. 270.
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Wsrod rzeczowych jako najistotniejsze wymienia osobe ludzka.
Twierdzi wiec, iz jej rozumienie zalezy wprawdzie od przyjmowa-
nej antropologii, ale w cywilizacji zachodniej podmiotowosé czto-
wieka nie ulega watpliwosci i w nim, w jego prawie do samoreali-
zacji widzi sie punkt odniesienia wszelkiego prawa. Tak tez —
z przyjeciem w punkcie wyjsSciowym godnosci osoby ludzkiej — wy-
ktadane jest prawo naturalne w nauczaniu Jana Pawta II. Dzieki
temu unika sie aporii, do jakich prowadzi dyskusja miedzy iusna-
turalizmem a pozytywizmem, a konkretyzuje sie punkt odniesie-
nia: osobe ludzkqg! 130,

Takie rozumienie ma swoje odniesienie w KPK 1983. Wedle
zawartych w nim norm, prawa wiernych opieraja si¢ na funda-
mentalnych prawach cztowiekall3l. Sposrod szerokiego wachla-
rza praw czlowieka prawodawca koscielny uszczegotowia przede
wszystkim prawo osoby ludzkiej do zachowania integralnosci
i prawo do godziwego wynagrodzenia za prace. Pierwsze z praw
okresla Kan. 220, gdzie zapisano, iz Nikomu nie wolno bezprawnie
naruszac¢ dobrego imienia, ktére ktos posiada, ani tez naruszad
prawa kazdej osoby do ochrony wltasnej intymnosSci. Podstaw
obecnych norm nalezy szukac przede wszystkim w oficjalnym na-
uczaniu Kosciola katolickiego. Jan XXIII w swojej encyklice Pa-
cem in terris pisze, ze kazdy czlowiek ma naturalne prawo do na-

leznego mu szacunku i do posiadania dobrej opiniill32. Zas

1130 Tamze, s. 271.

1131 D. Maugenest, Droits de l'homme. Droits des fideles, ,L'Annee Canonique"
25/(1981) s. 346.

1132 Encyklika Pacem in terris (12). Jan XXIII napisat wiec: Ponadto cztowiek
ma naturalne prawo do naleznego mu szacunku, do posiadania dobrej opinii,
do wolnosci w poszukiwaniu prawdy oraz - przy zachowaniu zasad porzadku
moralnego i dobra ogétu - do wypowiadania i rozpowszechniania swych po-
gladéw oraz swobodnej tworczosSci artystycznej. Ma wreszcie prawo do otrzy-
mywania prawdziwych informacji o wydarzeniach zycia publicznego.
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w Konstytucji Gaudium et spes stwierdza sie, ze kazda spotecz-
nosS¢ winna dostarczyc¢ czlowiekowi tego wszystkiego, czego po-
trzebuje on do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, w tym
ma zagwarantowane prawo do dobrej slawy i szacunku - ... Na-
lezy zatem udostepnié cztowiekowi to wszystko, czego potrzebuje
do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, jak wyzywienie,
odziez, mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i do za-
tozenia rodziny, do wychowania i pracy, do dobrej stawy i sza-
cunku ... do ochrony zycia prywatnego ...1133,

Warto w tym miejscu przypomniec, iz prawo do ochrony do-
brego imienia zostalo w obecnym kodeksie sformulowane w po-
staci zakazu, co oznacza, ze jezeli ktos nie jest uprawniony do
publicznego ujawnienia faktow z Zycia drugiego czlowieka, nie
wolno mu tego czynic. Z tego tez wzgledu prawodawca koscielny,
w Kan. 1390 §2 zapisal, iz Kto sktada przetozonemu koScielnemu
inne oszczercze doniesienie o przestepstwie lub w inny sposéb na-
rusza czyjes dobre imie, moze byc¢ ukarany sprawiedliwg karaq, nie
wylaczajac cenzury. Nadto, co trzeba podkresli¢, dobre imie moze
zostac¢ naruszone rowniez przez sprawujacych wladze w Kosciele.

I tak, na mocy Kan. 128 Ktokolwiek aktem prawnym nielegalnie

1133 Encyklika Gaudium et spes (260), gdzie czytamy: Z coraz Scislejszej zalez-
nosci wzajemnej, z kazdym dniem ogarniajacej powoli caty swiat wynika, Ze
dobro wspélne - czyli suma warunkéw zycia spotecznego, jakie badz zrzesze-
niom, badz poszczegdlnym cztonkom spoteczeristwa pozwalaja osiagac petniej
i tatwiej wlasnqg doskonato$é - staje sie dzis coraz bardziej powszechne i po-
cigga za sobqg prawa i obowiqzki, dotyczace catego rodzaju ludzkiego. Kazda
grupa spoteczna musi uwzglednié potrzeby i stuszne dazenia innych grup, co
wiecej, dobro wspdlne calej rodziny ludzkiej. Réwnoczesnie rosnie Swiado-
mos$¢ niezwyktej godnosci, jaka przystuguje osobie ludzkiej, ktéra przerasta
wszystkie rzeczy, i ktérej prawa oraz obowiazki maja charakter powszechny
i nienaruszalny. Nalezy zatem udostepnié cztowiekowi to wszystko, czego po-
trzebuje do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, jak wyzywienie, odziez,
mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i do zalozenia rodziny, do
wychowania i pracy, do dobrej stawy i szacunku, do odpowiedniej informacji
i do postepowania wedtug stusznej normy wlasnego sumienia, do ochrony zy-
cia prywatnego oraz do sprawiedliwej wolnosci takze w dziedzinie religijne;j...
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albo jakimkolwiek innym aktem dokonanym z winy umyslnej lub
nieumyslnej wyrzadzit komus$ krzywde, obowiqzany jest do na-
prawienia wyrzadzonej szkody. Natomiast w postanowieniu kan.
1390 8§83 prawodawca koscielny daje mozliwoS¢ zmuszenia insy-
nuatora do dokonania odpowiedniego zadoscuczynienia.

Warto podkresli¢, iz ochrona dobrego imienia wiernych we
wspolnocie koscielnej ma szczegbdlne znaczenie. Zwigzana jest bo-
wiem z faktem wypelniania misji KoSciota w swiecie. To zas wy-
maga od chrzescijan moralnej doskonatosci i dobrego imienia.
Nadto, dobre imie potrzebne jest dla pelnienia réznorodnych
funkcji jak i zwiazanych z tym wielu zadan w hierarchicznej
strukturze Kosciolal134. Stad jego utrata moze stac sie¢ powodem
do usuniecia z zajmowanego urzedu zgodnie z literg prawallss,

Warto tez przypomniec o zakazie naruszania intymnosci Zy-
cia wiernego (intimitatem propriant). W Kosciele katolickim zakaz
ten dotyczy zwlaszcza spraw zwiazanych z tak zwanym zakresem
wewnetrznym. Ma to miejsce na przyklad przy sprawowaniu sa-
kramentu pokuty. W Kan. 983 §1 prawodawca koscielny dekla-
ruje nienaruszalnosc¢ tajemnicy sakramentalnej. Oznacza to, iz
spowiednik nie moze jej ztamac ani slowem, ani tez w jakikolwiek
inny sposob. Bezposrednie naruszenie tajemnicy sakramentalne;j
jest zagrozone ekskomunikg wiazacg moca samego prawa, ktora
zostala zastrzezona Stolicy Apostolskiej!136. Rowniez ttumacz bio-
racy udzial w spowiedzi jest zagrozony kara, takze ekskomuniki,

za zdrade sekretu, ktory posiadl przy okazji spowiedzi. Tajemnicy

1134 Por. chocby postanowienie zawarte przez prawodawce koscielnego w kan. 483 §2
czy kan. 1435.

1135 Por. kan. 1741 pkt 3.

1136 Kan. 1388 §1. Szeroko na ten temat J. Syryjczyk, Ochrona tajemnicy spo-
wiedzi w Swietle kanonicznego prawa karnego, Prawo kanoniczne: kwartlnik
prawno-historyczny, 44/1-2, 2001, s. 111-124. Zob tez L. Adamowicz, Tajem-
nica spowiedzi (w:) www.niedziela.pl, dnia 3 marca 2017, godz. 11.11.
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spowiedzi spowiednik nie moze ujawnic¢ takze na procesie, cho-
ciazby penitent prosil o jej wyjawieniell37. Prawo strzeze rowniez
tajemnicy pozasakramentalnej. Oznacza to, iz na przyktad wladze
seminarium duchownego nie moga wymagac od ojcow duchow-
nych opinii co do oséb, ktore maja by¢ wydalone z uczelni semi-
naryjnej albo dopuszczone lub tez nie do Swiecen kaptanskich113s,
Ochrona prawa do intymnosci Zycia obejmuje w Kosciele katolic-
kim rowniez tajemnice korespondencji oraz dane osobiste ze-
brane przez odpowiednio uprawnione do tego instytucje ko-
Scielnel139, W obecnym KPK 1983 prawodawca koscielny uznaje
naturalne uprawnienia kazdego wiernego do dochodzenia
i obrony przystugujacych mu praw zgodnie z postanowieniami za-
wartymi w Kodeksiell40. Czytamy wiec, iz wiernym przystuguje
legalne dochodzenie i obrona przyshugujacych im w Kosciele
uprawnien na wilasciwym forum koscielnym wedlug przepisow
prawa. Rozchodzi si¢ wiec tak o prawa podmiotowe wyptywajace
z prawa stanowionego, jak i te, ktore wyplywaja z prawa natural-
nego, a wiec z godnosci cztowieka. Jednak co do praw natural-
nych moga byc¢ chronione tylko te uprawnienia naturalne, ktore
otrzymalty forme normy prawa stanowionego. W Kan. 1491 pra-
wodawca koscielny stwierdza bowiem, ze kazde prawo jest chro-
nione nie tylko skarga, ale takze zarzutem. Prawodawca koscielny
dopuszcza mozliwos¢ obrony praw czlowieka tak przez obrone de-
fensywna, jak i ofensywna, co oznacza, ze broni¢ praw cztowieka

mozna wowczas, gdy zostaly juz naruszone, zas chronic je przed

1137 Kan. 1550 §2 pkt 2.

1138 Kan. 240 §2. Szeroko na ten temat zob. B. Pieron, Ochrona tajemnicy
spowiedzi w prawie polskim, Kieleckie Studia Teologiczne 11 (2012), s. 321-
334.

1139 Zob. V. Marcozzi, Diritto alto propria intimita. Nei nuovo Codice di Diritto
Canonico, (w:) Vita Consecrata (1984) s. 552 i nn.

1140 Kan 221 §1.
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ich naruszeniem. Kanon ten stanowi innowacje w stosunku do
Kodeksu Prawa Kanonicznego z roku 19171141 za$ jego poczat-
kow upatrywac¢ nalezy w postanowieniach Synodu Biskupow
z 1967 roku. Wowczas to centralny zespol konsultorow przedsta-
wit dziesie¢ zasad zapoczatkowujacych reformy w prawie kano-
nicznym. W jednej z nich (zasada siodma) zapisano: ...konieczna
jest szczegodlna troska o uporzgdkowanie procedury, ktéra odnosit
sie do ochrony praw podmiotowych. W odnawianym przeto prawie
dazy sie do tego, co w tej materii byto dotychczas bardzo pozq-
dane, mianowicie do rekurséow administracyjnych i do administra-
¢ji sprawiedliwosci. Do osiqggniecia tego jest konieczne, aby rézne
zadania wtadzy KoScielnej zostaly jasno wyréznione, mianowicie
funkcja ustawodawcza, administracyjna i sqgdownicza, i odpo-
wiednio okreslone, przez jakie organa majg by¢ wykonywane po-
szczegolne zadaniall42,

Warto jeszcze przypomniec o tak istotnym prawie cztowieka
jak prawo do godziwego wynagrodzenia. Stanowi ono jedno z praw
podstawowych!143. Z tego tez powodu stanowito jeden z zasadni-
czych problemow spotecznych i gospodarczych doby uprzemysto-
wienia. Papiez Leon XIII w encyklice Rerum novarum mowi, ze go-
dziwa zaplata jest wymogiem sprawiedliwosct naturalnejll44.
Rowniez pozniejsi papieze zajmujacy sie zagadnieniami socjal-
nymi i spotecznymi wielokrotnie powracali do kwestii godziwej za-
ptaty. WsSrod nich trzeba wymienic¢ Piusa XI i encyklike Quadra-

gesimo anno, Jana XXIII i encykliki Mater et Magistra czy wreszcie

1141 W dalszej czesci pracy bede uzywat skrotu KPK 1917.
1142 Zob. Communicationes 1 (1969) s. 83.
1143 J, Messner , Das Naturrecht, Innsbruck - Wien 1950, s. 1038 i nn.

1144 Encyklika Rerum novarum (34).
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Jana Pawtla II i encyklike Laborem exercens. Rowniez Sobor Wa-
tykanski II zajmowatl sie zagadnieniem godziwej ptacy za prace.
Po drugiej wojnie swiatowej prawo do godziwego wynagrodzenia
zostalo zapisane w Deklaracji Praw Czlowiekall45. Zostalo tam
powiedziane, ze kazdy pracujacy ma prawo do odpowiedniego
i zadowalajacego wynagrodzenia, zapewniajgcego jemu i jego ro-
dzinie egzystencje odpowiadajaca godnosci ludzkiejl146. Warto
podkreslic, iz Kosciot jest powolany nie tylko do gloszenia prawdy
innym, ale jako wspoélnota z Bogiem i miedzy ludzmi realizuje ja
w swoim lonie. Wyrazem tego jest zagwarantowanie wiernym
prawa do godziwego wynagrodzenia, zarowno osobom swieckim,
jak i duchownym?1147,

Teza glowna pracy wiec iusnaturalizm jako fundament
wspolczesnych systemow prawnych, w tym prawa kanonicznego,
bodaj najwyrazniej rysuje sie na tle instytucji malzenstwa. Ona
bowiem, w swych najistotniejszych elementach, wyplywa z prawa
naturalnego. By¢ moze z tego tez wzgledu nie pozostawata obo-
jetna prawu pozytywnemu. Dos$¢é powiedzieé, za M. Jakimowicz,
ze czltowiek juz od dawna prébowal ujmowadé nie tylko reguty
prawa naturalnego, lecz takze regulowal prawem pozytywnym
inne dziedziny zycia malzeriskiego ksztattowane przez cywiliza-
cjell4s,

Dla porzadku trzeba przypomniec, ze kanoniczna definicja
malzenstwa, podana przez prawodawce koscielnego w Kan. 1055
81 jest nastepujaca: Matlzeriskie przymierze, przez ktére mezczy-

zna 1 kobieta tworzq ze sobq wspoélnote catego zZycia, skierowana

1145 Nr 23, 2.
1146 Encyklopedia ONZ, s. 118.
1147 Zob. na przyklad Kan. 228 §1.

1148 M. Jakimowicz, Prawo natury jako zZrédto prawa kanonicznego w Kodeksie
Jana Pawla II, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 29 (1996), s. 116
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ze swej natury do dobra matzonkéw oraz do zrodzenia i wycho-
wania potomstwa, zostato miedzy ochrzczonymi podniesione
przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu. Warto zwroécic
uwage, iz definicja ta, oprocz tradycyjnej nauki Kosciota katolic-
kiego, zawiera tez elementy nowe, ktore zostaly wypracowane
przez kanonistow i teologow po promulgowaniu KPK 1917 r.
Szczegolnego znaczeni nabieraja tu tresci powiazane z prawem
naturalnym. Pierwsza jest okreslenie malzenstwa jako totius vitae
consortium miedzy mezczyzna a kobieta. Uzycie tej formy to nie-
watpliwe nawiazanie do definicji malzenstwa pochodzacej jeszcze
z prawa rzymskiego, a podana przez jednego z ostatnich prawni-
kow okresu klasycznego, Modestyna: Nuptiae sunt coniunctio ma-
ris et feminae et consortium omnis vitae divini et humani iuris com-
municatio!149. Trzeba zwroci¢ uwage, ze podane podobienstwo de-
finicji nie wystepuje jedynie w plaszczyznie terminologii. Oba po-
dania bowiem instytucje malzenstwa rozumieja wylacznie jako
wspolnote stworzona z mezczyzny i kobiety. Przy tym charaktery-
styczne jest, ze instytucja ta we wszystkich kregach kulturowych
byla rozumiana wylacznie jako wspolnota mezczyzny i kobiety.
Ustawodawca koscielny, ujmujac naturalna koncepcje mat-
zenstwa jako wspomniang wspolnote opiera si¢ rowniez na prawie
Bozym objawionym. I tak, Sw. Mateusza pisze o tym jak Chrystus
zapytany przez faryzeuszow o mozliwos¢ oddalenia zony odpowie-

dzial im nastepujaco: Czy nie czytaliscie, ze Stwérca od poczatku

1149 Modestyn, 1 regula, D. 23.2.1. Podobna definicje znajdujemy w Kompilacji
Justynianskiej I. 1.9.1, gdzie zapisano - Nuptiae autem sive matrirnonium est viri et
mulieris coniunctio individuam consuetudine!!! Vitae contmens.
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stworzytl ich jako mezczyzne i kobiete?!150. Gdzie indziej zas czy-
tamy: ... Dlatego opusci czlowiek ojca i matke i ztqczy sie ze swojaq
zonaq i bedq ze sobq jednym ciatem!151,

Co nalezy podkresli¢, wspolnota miedzy malzonkami winna
obejmowac cale ich zycie. Dezyderat ten wyplywa tak z definicji
Modestyna, jak i z tresci Kan. 1055 §1. W praktyce oznacza to, ze
instytucja malzenstwa nie shuzy jedynie zaspokajaniu instynktu
zachowawczego, ale przede wszystkim samorealizacji malzonkow
tak pod wzgledem duchowym, jak i materialnym. I co wydaje sie
najwazniejsze, w tej wspolnocie nie ulegaja zawieszeniu funda-
mentalne prawa cztowieka. Istnieja wiec takie prawa jak chocby
wolnos¢, rownosc¢ czy sprawiedliwosc. Stanowi o tym prawodawca
koscielny, piszac, ze kazdemu z matzonkéw przystuguja jedna-
kowe obowiqzki i prawa w tym, co dotyczy wspdlnoty zycia mat-
zeniskiego!152, Interpretujac, malzonkowie winni sa sobie swiad-
czy¢ wzajemna pomoc i oddawac szacunek.

Warto podkreslic, iz definicja ta, podobnie jak definicja po-
chodzaca z prawa rzymskiego, wynika prawnonaturalnych zasad
tej instytucji. I co zastuguje na podkreslenie, jest mozliwa do po-
znania za pomoca rozumu praktycznego niezaleznie od Objawie-
nial1s3,

Drugim prawnonaturalnym zagadnieniem wypltywajacym
z definicji malzenstwa sa jego cele. Wsrod nich prawodawca ko-
Scielny wymienia najpierw bonum coniugum czyli dobro malzon-

kow. W KPK 1917 instytucja ta nie wystepowata. Prawodawca ko-

1150 Mt 19, 4-6.
1151 Rdz 1, 27.
1152 Kan. 1135.

1153 M. Jakimowicz, Prawo natury jako Zrédto prawa kanonicznego w Kodeksie
Jana Pawla I, s. 117-118.
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Scielny stanowil jedynie o celu drugorzednym malzenstwa, kto-
rym byta wzajemna pomoc i uSmierzanie pozadliwosci. Dobro mat-
zonkoéw natomiast zostalo opisane przez papieza Piusa XI w en-
cyklice Casti connubii, O matzenstwie chrzescijariskim. Rowniez
na Soborze Watykanskim II dwukrotnie podniesiono wage dobra
malzonkow!154, Warto przypomniec, iz rowniez wspotczesnie to-
czy sie ozywiona dyskusja nad trescia i idea tej instytucji. Uznaje
sie miedzy innymi, Zze bonum coniugum to nie dobro zwiazane
z samym malzenstwem, ale dobro, ktére ma zwiazek z Zyciem oso-
bowym malzonkéw. Zatem przez bonum coniugum nalezy rozu-
miec te wszystkie wartosci, ktére z natury swej przyczyniajq sie
do petniejszego rozwoju osobowosci mezczyzny i kobiety pozosta-
jacych w zwiazku matzeriskim1155,

Wsrod celow malzenstwa na drugim miejscu prawodawca
koscielny wymienia zrodzenie i wychowanie potomstwa. Jest to
naturalna konsekwencja aktu matzenskiego, ktory stanowi swoi-
sty wyraz mitosci malzenskiej. Z tego tez powodu prawodawca ko-
Scielny w Kan. 1061 §1 stanowi, ze naturalng konsekwencja aktu
matzeniskiego jest zrodzenie potomstwa. W konkretnym przy-
padku, z przyczyn naturalnych, mozliwos¢ ta moze zostac nie-
spelniona, na przyktad w wyniku bezplodnosci jednej ze stron.
Jednak wedle nauki Kosciota katolickiego matzenstwa bezdzietne

sg uznawane za waznell56, Natomiast fakt zrodzenia potomstwa

1154 Konstytucja GS 48 i 50.

1155 M. Jakimowicz, Prawo natury jako Zrédto prawa kanonicznego w Kodeksie Jana
Pawta II, s. 120. Zob tez T. Pawluk, Prawo kanoniczne, T. 3, s. 51. Zob. takze
J. Laskowski, Matzeristwo chrzescijariskie w Swietle kanonu 1055, PK 34 (1991)
nr 3-4, s. 144.

1156 Adhortacja apostolska Famitiaris Consortio - Nie nalezy jednakze zapominacd,
Ze takze woéwczas, kiedy zrodzenie potomstwa nie jest mozliwe, zycie malzeriskie nie
traci z tego powodu swojej wartosci (w:) T. Pawluk. Prawo kanoniczne, T. 3, s. 52.
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naklada na rodzicow obowiazek ich wychowania duchowego i fi-
zycznego. Obowiazek ten jest zarazem ich podstawowym prawem,
z ktorego jednoczesnie rodzice nie moga zrezygnowac. W przeciw-
nym przypadku zostalby naruszony porzadek naturalny porza-
dek, ktory zostal ustanowiony przez Boga w akcie stworzenialls7,
Wyraza to Kan. 1136 KPK 1983, ktory stanowi, ze Rodzice majq
najciezszy obowiqzek i ngjpierwsze prawo troszczenia sie zgodnie,
wedtug swoich mozliwosci, o wychowanie potomstwa zaréwno fi-
zyczne, spoteczne i kulturalne, jak i moralne oraz religijne.

Takie wyliczenie celow malzenstwa przez prawodawce ko-
Scielnego nie zaktada, ze celem pierwszym dla instytucji malzen-
stwa jest dobro malzonkow, zas drugim w kolejnosci zrodzenie
i wychowanie potomstwa. KPK 1983 nie stanowi w tym zakresie
zadnej hierarchii celow malzenskich jak to miato miejsce w Kan.
1013 81 KPK 1917. Nie méwi sie juz o pierwszorzednym i drugo-
rzednym celu matzeristwa. Nalezy na nie patrzeé tqcznie. Zrodze-
nie i wychowanie potomstwa jest bowiem Scisle zwiqgzane z do-
brem matzonkow?!158,

Jak shusznie pisze powolywana juz w pracy M. Jakimowicz,
... poza wszelkimi watpliwosciami jest prawnonaturalne pocho-
dzenie samej instytucji matzenstwa. Takze i cele matzeristwa, wy-
mienione w k. 1055 § 1, wyptywajq z prawa naturalnego, sq wiec
zwiqgzane na state z naturqa matzeristwa. Sprawq nie rozstrzy-
gnietq pozostaje jednak dalej rodzaj relacji zachodzagcych miedzy
mitoSciq matzonkéw a zrodzeniem potomstwa. Obecnie ustawo-

dawca nie podporzadkowuje ich sobie, a w literaturze prawniczej

1157 M. Jakimowicz, Prawo natury jako Zrédto prawa kanonicznego w Kodeksie
Jana Pawla II, s. 120.

1158 M. Jakimowicz, Prawo natury jako Zrédto prawa kanonicznego w Kodeksie
Jana Pawla II, s. 120.
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przyjmuje sie rownorzednosé tych celow. Nie naruszajac chrzesci-
janiskich norm moralnych oraz nauk teologicznych, mozna posta-
wié nastepujaca kwestie: czy moze istnie¢ mitos¢é miedzy mezczy-
znq a kobietq, ktora z przyczyn czysto naturalnych nie zaowocuje
potomstwem. Z takim przypadkiem mamy do czynienia przy nie-
plodnosci, a jednak matzeristwo takie w Swietle prawa kanonicz-
nego jest wazne. Podobnie jest w sytuacji, gdy jedna ze stron pod-
daje sie zabiegowi sterylizacji jeszcze przed zawarciem matzeni-
stwa. Zachodzi oczywiscie zasadnicza réznica miedzy niepltodno-
Sciq czy sterylizacja a impotencjqa. W pierwszym przypadku mimo
wszystko matzonkowie mogaq realizowaé zycie plciowe, w przy-
padku impotencji jest to juz niemozliwe. W takiej sytuacji odpada
jedno z uprawnien, ktére przystuguje maizonkom - prawo do
wspotzycia seksualnego. Czy jednak to prawo jest tak Scisle zwiq-
zane z naturqg matzenistwa, ze niemozliwosé jego realizacji powo-
duje niewaznos¢ umowy matzeriskiej? Nic nie wskazuje na to, aby
tak byto. W KoSciele istnieje przeciez matzeristwo Jozefowe, ktore
z natury swej wyklucza realizacje prawa do wspéizycia matzen-
skiego, a jednak w Swietle prawa kanonicznego jest ono
waznells9,

Restytuujac, w relacji prawo stanowione — prawo naturalne
chodzi o ich zgodnos¢, ktora rozumiana powinna by¢ jako relacja
nadrzednosci iusnaturalizmmu wobec prawa pozytywnego.

Natomiast w odniesieniu prawo naturalne a prawo kano-
niczne, jak stusznie pisze R. Sobanski, problem zasadza sie na
zgodnosci prawa wspolnoty, bedqcej znakiem zbawienia z obja-

wionq wolqg Bozq dotyczacq tej wspdlnoty!160. Problem ten nalezy

1159 M. Jakimowicz, Prawo natury jako Zrodto prawa kanonicznego w Kodeksie Jana
Pawla II, s. 121. Zob. tez T. Pawluk, Prawo kanoniczne, T. 3, s. 50-55. Takze
M. Zurowski, Kanoniczne prawo malzeriskie, s. 43-57.

1160 R. Sobanski, Prawo w prawie: prawo Boze i prawo ludzkie, s. 271.
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zatem rozpatrywac nie jako relacje dwu systemow prawnych - na-
turalnego i pozytywnego, lecz jako kwestie relacji tego, co od Boga,
do tego, co od ludzi, w ramach jednego prawall¢l. 1 jak dalej pisze
R. Sobanski, ... Méwi sie wtedy o pozytywnym prawie Bozym, co
znaczy, ze uzasadnia sie ono odniesieniem do objawienia dokona-
nego w Jezusie Chrystusie. Jest ono dla KoSciota prawem podsta-
wowym, stanowi zasadnicze zreby jego konstytucji, zawiera to,
z czego Kosciél pod grozba utraty wlasnej tozsamosci nie moze
zrezygnowad, z czego nie wolno mu wycofac sie i czego nie jest
wladny zmienié!162,

Prawo koscielne pozostaje w komunikacji z réznymi kultu-
rami prawnymi. W tej komunikacji nie moze zagubi¢ wtasnego pro-
prium, lecz powinno je wyswietli¢ i wyakcentowaé. Wiasnie to pro-
prium jest owym novum, jakie prawo koScielne wnosi do kultury
prawnej. Kosciél jest obecny w Swiecie takze poprzez swoje
prawo. Przy tym — z jednej strony — baczy, by ono odpowiadato
wltasnym antropologicznym i eklezjologicznym zalozeniom,
a z drugiej korzysta w sposob zarazem chlonny i krytyczny z osig-
gnieé biezqcej kultury prawnej. Prawo koScielne, obecne zgodnie
z zasadami ewangelizacji, moze przystuzyc sie , realizacji prawa
w prawie”163,

Normy prawne tworzace Kodeks Prawa Kanonicznego
Swiadcza o tym, ze prawodawca koscielny czerpiac z idei prawa
naturalnego rozumie to prawo jako zlaczone z natura rzeczy i jej
aktualnym rozumieniem o czym zaswiadczajga chocby normy re-

gulujace instytucje malzenstwa. Widzi tez i rozumie dzialalnosc

1161 R. Sobanski, Niezmiennos$¢ i historycznosé prawa w KoSciele: prawo Boze
i prawo ludzkie, Prawo Kanoniczne 40 (1997) nr 1-2, s. 23 i nn.

1162 R. Sobanski, Prawo w prawie: prawo Boze i prawo ludzkie, s. 271.

1163 Tamze, s. 273.
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Kosciota katolickiego jako instytucji o charakterze Boskim, ale
jednoczesnie usytuowanym w istniejacych, rzeczywistych struk-
turach zycia ludzkiego, spotecznego. Prawodawca koscielny two-
rzac wiec normy kodeksowe i czerpigc z idei prawa naturslnego,
tworzy je rowniez w zgodzie z podstawowymi zalozeniami antro-
pologicznymi takimi jak chocby prawo do wlasnosci czy godzi-
wego zarobku, a wiec godziwego zycia.

Prawodawca koscielny tworzac ramy dla dziatalnosci Ko-
Sciota katolickiego w Swiecie, w spoteczenstwie, w postaci kodek-
sowej, nie mogt stanac poza kryteriami jego zasad i z tej tez racji
takze, a moze nawet przede wszystkim, prawo naturalne stanowi

przedmiot normy kanoniczne;.

3. Wnioski

Cecha charakterystyczna kazdej cywilizacji wydaje sie byc
afirmacja i respekt wobec prawa wiecznego, transcendentnego
1 partycypujacego w nim prawa naturalnego. Takie podejscie pro-
wadzi bowiem do konstruktywnego budowania opartego na kon-
soli jaka stanowig oba systemy prawne. Przy tym trzeba pamie-
tac, iz prawo naturalne nie stracito nic z aktualnosci i to zar6wno
z punktu widzenia filozoficznego, jak i prawa kanonicznego. Pra-
wodawca koscielny, szczegolnie w zakresie instytucji malzenstwa,
dwukrotnie zamieszcza normy z zakresu prawa naturalnego. Zas
szczegoOlny nacisk ktadzie na przeszkody wynikajace z tego prawa.
O prawie naturalnym mowi si¢ rowniez w ksiedze V, poswieconej
dobrom doczesnym Kosciola. Jest tak chocby w Kan. 12591 1299

81. Juz ten fakt swiadczy, ze idea prawa naturalnego wystepuje

350



w KPK 1983 r. i ze zasady z niej wynikajace zajmuja zywotne miej-
sce wsrod zasad obowiazujacych w systemie prawa kanonicz-
nego.

Trzeba tez przypomniec, iz normy kodeksowe zawieraja
W sobie rowniez wartosci moralne wyplywajace z prawa natural-
nego, a to takie jak stusznosS¢ naturalna, wolnos¢ i rownosc.
Pierwsza dzieli sie na kanoniczng i naturalng swoja racje bytu
czerpiac ze sprawiedliwosci Bozej. Wolnos¢ zas, w obecnym pra-
wodawstwie koscielnym odnosi sie do dwu aspektow tego pro-
blemu: wolnosci religijnej i wolnosci sumienia (kan. 748 §2). Wol-
nos¢ religijna najszerzej ujeta jest w ksiedze trzeciej KPK 1983,
gdzie ustawodawca koscielny, stawiajac ten problem, podnosi go
do rangi zagadnienia fundamentalnego. Nie mozna bowiem przy-
muszac do przyjecia wiary katolickiej nie tylko osoby nieochrzczo-
nej ale i ochrzczonego niekatolika i katolika ochrzczonego pozba-
wionego jednak wiary. Natomiast powolywany juz kan. 748 §2
stanowi o prawach wiernych do wolnosci sumienia. W obecnym
KPK 1983 odnajdujemy pogtebione rozumienie wolnosci sumie-
nia.

Teza glowna pracy wiec prawo naturalne jako fundament
wspolczesnych systemow prawnych, w tym prawa kanonicznego,
bodaj najwyrazniej rysuje sie na tle instytucji malzenstwa. Ona
bowiem, jak podkreslano wczesSniej, w swych najistotniejszych

elementach, wyplywa z prawa naturalnego.
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Zakonczenie

Odpowiedz na podstawowe w dziejach prawa i filozofii prawa
pytanie o to co jest Zzrodlem norm prawnych — wynikajace z woli
postanowienie ustawodawcy czy naturalny porzadek rzeczy — sta-
nowito konsole dla tezy niniejszej rozprawy - Prawo naturalne jako
fundament wspdlczesnych systeméw prawnych.

Zamierzeniem autora bylo wiec wykazanie, ze podstawy
wspolczesnej europejskiej kultury legislacyjnej siegaja korze-
niami pranorm biblijnych, klasycznej starozytnosci, Sredniowie-
cza i Swiata chrzescijanskiego, gdzie stawiano teze o dzialaniach
cztowieka zgodnych z wyzszym, wiecznym prawem, to jest pra-
wem naturalnym, do ktorego powrot, zdaniem autora, jest kau-
zalny.

Przede wszystkim wiec zostata udzielona odpowiedz na py-
tanie o istnienie prawa uniwersalnego, obowiazujacego wszyst-
kich ludzi i wszystkie spotecznosci. W odpowiedzi napisano, iz to
Bog stwarzajac czlowieka ekwipowal go w podstawowy zmyst mo-
ralny ktory zezwala mu na odroznienie dobra od zta jednoczesnie
pozwalajac kierowac sie godziwymi zasadami postepowania.
W ten sposob Bog zapisal w sercu kazdego cztowieka podstawowe
prawo, okreslane mianem prawa naturalnego. Jednoczesnie tez
zawart szczegolne przymierze, Przymierze z Narodem Wybranym
przekazujac mu normy prawne rozumiane jako pouczenia i wska-
zania dotyczace wlasciwego postepowania etycznego (moralnego)

i organizacji zycia spotecznego, bedace pierwotnymi normami
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prawa naturalnego. Pouczenia te utrwalone zostaly w Starym Te-
stamencie, a to w jego czesci pierwszej - Piecioksiegu. Normy te,
zas$s szczegolnie dekalogowe, jak chocby Nie zabijaj!, Nie kradnij!,
Nie skladaj fatszywego Swiadectwal!, staly sie pranormami dla
wspoltczesnych systemow prawnych, ktore dzis zawieraja w swych
postanowieniach kodeksowych tak samo sformutowane formy za-
kazow i sankcji.

Na przeszkodzie takiemu rozumowaniu staneta pozytywi-
styczna koncepcja prawa postrzegajaca prawo jako dzieto czto-
wieka, a co za tym idzie rozumiejaca, ze ma ono tresc¢ obiektywna
co oznacza, ze W procesie stosowania prawa ustala ja ten, ktory
ja stosuje (prawnik). Nadto prawo zdaniem pozytywistow moze
by¢ moralnie stuszne i zwykle takie jest, zas gdy za takie nie jest
uznane, nie przestaje by¢ prawem. Zgodnie zaS z najnowszymi
koncepcjami prawo naturalne stracito charakter prawa, a jedyny
walor, jaki mu pozostawal, to wymiar etyczny. Uznano wiec, ze
celem moralnosci staje sie osiagniecie pokoju wewnetrznego, zas
celem prawa — pokoj zewnetrzny rozumiany tu jako ogolnoludzki.

Wobec tych dwu pogladow na istote prawa i tworzenia norm
prawnych, pojawilo sie pytanie o wartosci jakimi powinien kiero-
wac sie prawodawca i czy w ogole jakiekolwiek powinien uwzgled-
nia¢ w procesie tworzenia prawa? Jest to pytanie o tyle znaczace,
iz odpowiedz na nie bedzie kolejna odpowiedzia potwierdzajaca
prymat norm prawa naturalnego nad prawem stanowionym (po-
zytywnym). Dlatego tez autor przyjmuje w rozprawie, iZ osoba
ludzka jako podmiot prawa winna podlegac¢ takim normom praw-
nym, ktore z natury sa do niego dostosowane. I to wtasnie filozofia
prawa ma stanowic¢ konsole dla prawodawcy panstwowego w tym

zakresie. Stusznie bowiem sie¢ wydaje, iZ normy prawa stanowio-
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nego sa o wiele ubozsze w tym zakresie niz normy prawnonatu-
ralne. Pierwsze bowiem przyjmuja prawo jako byt pozbawiony ja-
kichkolwiek pytan o godnosc¢ cztowieka. Prawo stanowione wiec
charakteryzuje sie¢ brakiem odniesienia w normach prawnych do
wewnetrznych wartosci, majacych zarazem podstawe w ludzkiej
egzystencji. Godnosé cztowieka jest prawem naturalnym, ktore
otrzymuje wraz ze swojq naturqg, wiec nalezy je uznac za nienaru-
szalne dobro samo w sobie, bez pytan czy normy prawne go nie
tamiq badz o to, jakimi wartosSciami sie kierujq!l6*. Porzadek
prawny oparty i tworzony powinien by¢ na bazie absolutnego,
przejrzystego o niezmiennej wartosci porzadku. Rozumienie zas
pozytywistyczne prawa, wyznajace, ze stuszne jest to, co ustano-
wione, jest bledem.

Zaproponowane w rozprawie zarowno rozwiazania jak i pro-
wadzace do nich wnioski z cala pewnoscia nie wyczerpuja tematu
rozprawy. Autor ma swiadomosc¢, iz sa one jedynie przyczynkiem
do badan na istotg norm prawa naturalnego jako fundamentu
wspolczesnych systemow prawnych. Rozprawa stanowi wiec je-
dynie jedna z opcji przyblizenia tak wazkiego problemu jakim jest
prymat prawa naturalnego.

Temat zas, jak sie slusznie wydaje, sklania do podjecia
proby dalszych przedmiotowych badan i pozwoli mie¢ nadzieje na
renesans tej problematyki w przysztosci. Jest to bowiem problem
trudny i na pewno majacy znaczenie zarowno teoretyczne, jak
i praktyczne. Relacja miedzy prawem naturalnym a prawem po-
zytywnym ma znaczenie zasadnicze, gdyz dotyczy samej istoty

prawa, jego hierarchii, zatozen i celow. Sprowadza sie wiec do pro-

1164 Z. Grocholewski, Filozofia prawa w nauczaniu Jana Pawla II, Poznan
1996, s. 17.
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blemu wystepowania dualizmu prawa, co przeklada sie na zapy-
tanie o nadrzednosc¢ i podrzednosc¢ jednego systemu prawnego

wobec drugiego czy tez rownorzednosci ich obu.
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