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Stowo wstepne

Otworzy¢ sie na prawde

ypowiedz Swigtego Jana Pawta II: ,,Otworzcie na osciez drzwi Chrystu-

sowi. Dla Jego zbawczej whadzy otwérzcie (...) szerokie dziedziny kultury”
(22 pazdziernika 1978) zawiera zachgte, a jednocze$nie wymog, by wspélezesny
cztowiek otworzyt si¢ na prawde o fundamencie ludzkiego istnienia, zrédle
kultury $rédziemnomorskiej i europejskiej cywilizacji. Jest wotaniem o to, by
przyjat on na nowo t¢ prawde i dawal jej $wiadectwo. W zaproponowanym
Czytelnikowi numerze ,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego” znalazty
si¢ artykuly badaczy, bedacych przedstawicielami réznych dziedzin wiedzy,
ktérzy przyjrzeli sie dzielom Papieza i jego dziatalnosci pod katem uobecniania
przyjetej prawdy, czyli jego wlasnej realizacji wytyczonego zadania. Reflek-
sja autoréw dotyczy réwniez spuscizny intelektualnej i duchowej Swigtego,
w réznym stopniu zakorzenionej w odbiorcach, powotujgcych si¢ jednakze
na jej wplyw.

Wynikami badan z zakresu teologii podzielilo si¢ czterech reprezentantéw
srodowisk akademickich. Ks. dr hab. Stanistaw Zarzycki, prof. KUL, ukazat
spojrzenie Jana Pawta II na wspétczesna kulture, ktérej zrédtem i stalym na-
tchnieniem powinna by¢ — zdaniem Papieza — wiara. W przeciwnym wypadku
kultura staje si¢ znakiem nieprzyjecia prawdy o czlowicku. Ks. dr hab. Bogdan
Giemza SDS, prof. PWT we Wroctawiu, wyjasnit pojecie nowego feminizmu.
Nowy feminizm wiaze si¢ w mysli Jana Pawta II z godnoscia kobiety, ktéra prze-
jawia si¢ nie tylko w zdolnosci do stawania si¢ darem dla innych, jako matka,
ale i w twérczym zaangazowaniu w zycie rodzinne i spoleczne we wspStpracy
z mezcezyznami. Ks. mgr Maciej Dalibor SDS przedstawit interesujaca refleksje
nad sakramentem malzenstwa, ktéry odczytal, w my¢l nauczania papieskiego
zawartego w katechezach $rodowych Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, jako
taske dawang przez Boga ludziom, aby umacniaé i uzdrawiaé taczace ich rela-
cje. Ks. dr hab. Stefan Radziszewski przyblizyt wspétczesny ,,rysopis kaptana”,
ktéry wylania si¢ z wypowiedzi ksiezy z pokolenia Jana Pawta II, zebranych
i opublikowanych w lubelskim kwartalniku ,Akcent”.
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Dr hab. Jacek Zielinski w referacie reprezentujacym dyscypline filozofii
podjal rozwazania nad rolg i znaczeniem tejze przypisywanym jej m.in. przez
Papieza w encyklice Fides et ratio. Dr Michat Kapias oraz ks. dr hab. Grze-
gorz Polok, prof. Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach, przedstawili
Inspiracje myslg Jacquesa Maritaina w koncepcji narodu Karola Wojtyly — Jana
Pawta I1. Dr hab. Anastazja Seul wskazala na literackie i nieliterackie aspekty
dobra, prawdy i pickna w wypowiedziach biskupa Rzymu, ukazujac wertykalny
i horyzontalny wymiar antycznej triady.

Pieciu prelegentéw przygotowalo teksty filologiczne. Dr hab. Anna Koztow-
ska zaproponowata studium nieznanego utworu Karola Wojtyly pt. Sioszra.
Mgr Jan Makarewicz oméwit z kolei romantyczng symbolike krzyza w jego
tworczodci, pokazujac, ze obrazy przedstawione w Renesansowym psalterzu
koresponduja z poetycka wyobraznig Krasinskiego i Norwida. Dr Emanuela
Bednarczyk-Stefaniak zaprezentowata etapy procesu uwewnetrzniania i uswia-
damiania przez bohateréw misterium Promieniowanie ojcostwa prawd stojacych
u zrddet ich zycia wewnetrznego i istnienia. Dr hab. Katarzyna Wegorowska,
prof. UZ, przedstawila wyniki badai nad $wiadectwami pozostawionymi
w interdyscyplinarnych opracowaniach oddajacych specyfike zycia biskupa
Rzymu, zawierzonego przezen Matce Bozej z sanktuarium na Jasnej Gorze.
Mgr Anna Ast, doktorantka UZ, przyblizyta czytelnikom wypowiedzi Jana
Pawta IT dotyczace Tatr. Odstonita papieska wrazliwos¢ na ich majestat i pickno,
podobng do wrazliwosci innych autordéw poezji tatrzanskiej.

Niniejszy numer ,Wroctawskiego Przegladu Teologicznego” poswiecony
zostal w calosci osobie i dzietu Swigtego Jana Pawta I, ktéry weiaz oddziatuje
na ,szerokie dziedziny kultury” jako autentyczny $wiadek Chrystusa.

Ks. dr hab. Stawomir Stasiak

Dr hab. Anastazja Seul

Dy hab. Jacek Zieliniski

Dr Emanuela Bednarczyk-Stefaniak
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~Witasny dar” sakramentu matzenstwa
w katechezach Jana Pawta Il

‘Self-Gift" in the Sacrament of Marriage in John Paul Il's Teachings

ABSTRACT: This article presents the papal theology of the body within the scope
which concerns the sacramental grace given to a man and a woman in the marriage.
This grace, in a special way, concerns relationships created by a man because it is they
that were deprived of the basic dimension of the unselfish gift by original sin. This
gift was given to aman by the Creator and on the basis of this gift the man had to
share himself with another human being. The incarnation of the Son of God was
God’s response to the mistrust that undermined the communion of God with a man,
together with the essential human communion, that is, the marriage. Through the
sacraments we have access to the fruits of the Passover of Christ. In the sacrament of
marriage these fruits enable people to enter again into a dimension of the selfless gift
of the self given to another person.

KEYWORDS: sacrament, marriage, theology of the body, relationships, John Paul II

ABSTRAKT: W niniejszym artykule przedstawiona zostata papieska teologia ciata
w zakresie dotyczacym sakramentalnej faski udzielanej w malzedstwie mezczyznie
i kobiecie. Easka ta w sposdb szczegdlny dotyczy relacji tworzonych przez czlowieka,
poniewaz to one poprzez grzech pierworodny zostaly pozbawione podstawowego
wymiaru bezinteresownego daru. Ow dar zostal udzielony czlowiekowi przez Stwérce
ina jego podstawie czlowick mial dzieli¢ si¢ soba z drugim czlowiekiem. Weielenie
Syna Bozego bylo odpowiedzia Boga na nicufno$¢, keora zachwiata wspélnota Boga
z czlowiekiem, a takze podstawows ludzka wspélnota, czyli malzeristwem. Poprzez
sakramenty mamy dostep do owocéw wydarzenia Paschy Chrystusa. W sakramencie
malzeristwa te owoce umozliwiaja ludziom nowe wejscie w wymiar bezinteresownego
daru udzielonego z sicbie samego drugiej osobie.

SEOWA KLUCZOWE: sakrament, malzeristwo, teologia ciata, relacje, Jan Pawet II
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Wstep

onstytucia Dogmatyczna o Kosciele, a za nig Katechizm Kosciola Katolic-

kiego, stwierdza, ze ,malzonkowie (...) we wlasciwym sobie stanie zycia
i porzadku maja whasny dar wéréd Ludu Bozego™'. Ostatnie synody Kosciota
laciniskiego poswigcone tematyce malzenstwa i rodziny’ oraz papieska adhorta-
cja’ zwieniczajaca spotkania biskup6w skfonity teologéw do ponownej refleksji
nad tymi rzeczywisto$ciami. Posréd réznych gtoséw mozna zauwazy¢ i takie,
ze wspdlczesne problemy z koscielnym rozumieniem sakramentu malzenstwa
wynikaja z dominacji ujecia legalistycznego w refleksji nad tym sakramentem.
W zwiazku z tym nalezy podjaé refleksj¢ teologiczna, szczegdlnie nad kwestig
sakramentalnoéci matzefistwa’. Mozemy wigc, na podstawie tekstu soborowego,
postawi¢ pytanie: na czym polega 6w ,wlasny dar”, ktdry otrzymuja cztonkowie
Ludu Bozego, przyjmujac sakrament matzeristwa?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, oméwimy w pierwszym punkcie zawarta
w Katechizmie Kosciola Katolickiego teologi¢ sakramentéw. W drugim punkcie
skupimy si¢ na teologii ciata Jana Pawta IT°, by w jej $wietle zobaczy¢ malzen-
stwo jako pelnoprawny sakrament Ko$ciota. W trzecim natomiast postaramy
sic ukaza¢ w katechezach Papieza Polaka wlasny dar udzielany przez Boga
matzonkom w interesujacym nas sakramencie.

Temat ten podejmuja rézne publikacje tak na gruncie krajowym, jak i za-
granicznym. Do rodzimych prekursoréw upowszechniania papieskiej teologii
ciala nalezg niewatpliwie Jarostaw Kupczak®, Kazimierz Lubowicki’ czy Robert
Marczewski, ktéry zawart w swojej ksiazce obszerng bibliografi¢ dotyczaca

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” (dalej: LG), 11, [w:] Sobér Watykan-
skiIl, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznaii 2012, s. 104-163; zob. Katechizm Kosciola
Katolickiego (dalej: KKK), Poznan 2002, 1641.

III Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow, Wyzwania duszpasterskie
dla rodziny w kontekscie nowej ewangelizacji, s—19 pazdziernika 2014 r.; XIV Zwyczajne
Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupdw, Powolanie i misja rodziny w Kosciele i swiecie
wspdlczesnym, 4—25 pazdziernika 2015 1.

Zob. Franciszek, Adbortacja apostolska Amoris Laetitia. O mitosci w rodzinie (dalej: AL),
Czestochowa 2016.

Zob. 1. Bokwa, Stowo wstepne, [w:] Studia teologii dogmatycznej, t. 2: Sakrament matzer-
stwa, Bialystok 2016, s. 8-10.

Zob. Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnos¢
maltzerstwa, Cittd del Vaticano 1986.

Zob. ]. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla IT, Krakéw 2006.
Zob. K. Lubowicki, Duchowosé matzerska w nauczaniu bf. Jana Pawla II, Krakédw 2005.
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tego zagadnienia®. Z zagranicznych autoréw znanych polskiemu czytelnikowi
warto wspomnie¢ francuskiego filozofia i zalozyciela Instytutu Teologii Ciala
Yvesa Semena’.

1. Sakrament jako zwyczajny sposéb
dziatania Pana Boga w Swiecie

W I wicku n.e. ludzie spotykajac Jezusa z Nazaretu, doswiadczali Jego Boskicj
mocy. On sam, odpowiadajac uczniom Jana Chrzciciela na pytanie, czy jest
Mesjaszem, czy na innego maja oczekiwaé, méwi: ,,IdZcie i oznajmijcie Janowi
to, co styszycie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza,
tredowaci zostaja oczyszczeni, glusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubogim
glosi si¢ Ewangelie” (Mt 11,4-5)". Jezus wskazuje na swoja dzialalnoé¢ jako na
potwierdzenie, ze nadeszty czasy mesjaniskie. Oznacza to, ze rzeczywistos¢ be-
dzie si¢ zmienia¢, ze spetnig si¢ nadzieje Narodu Wybranego. Co wigcej, Jezus
powoli zacznie wskazywa¢, ze nadzieja zbawienia obecna jest nie tylko w Izra-
clu. Zaniesie j3 rowniez do Samarytan (zob. ] 4), Gerazeficzykéw (zob. Mk s),
odwiedzi okolice Cezarei Filipowej (zob. Mk 8,27-30), a za Nim beda szli ludzie
m.in. z Dekapolu i Zajordania (zob. Mt 4,25). W koricu nakaze swym uczniom:
»idZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrzeu” (Mt 28,19).
Realizujac te stowa, Apostotowie i ich nastepcy uczynili mozliwym spotkanie
kolejnych ludzi ze Zbawicielem.

Warto w tym miejscu zadaé pytanie, w jaki sposob zatem dokonuje si¢ to
spotykanie Chrystusa, ktéry ,,zmartwychwstal, siedzi po prawicy Boga i przy-
czynia si¢ za nami” (Rz 8,34). Sw. Leon Wielki nauczal, ze ,to, co byto widzialne
w naszym Zbawicielu, przeszto do Jego misteriéw”"". Sakramenty (misteria
Chrystusa) sa sposobem na to, by spotka¢ Pana i do$wiadezy¢ Jego boskicej
mocy. Chrystus przed wstapieniem do Ojca zapewnit uczniéw, ze posle innego
Parakleta, ze nie zostawi ich sierotami (zob. ] 14,16-18), ze bedzie z nimi przez
wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata (zob. Mt 28,20). Obiecany Duch Swicty

Zob. R. Marczewski, Teologia ciata Jana Pawta II w praktyce Amerykariskiego Kosciota,
Krakdéw 2015.
Zob. Y. Semen, Seksualnos¢ wedtug Jana Pawla II, ttum. Z. Denkowska, J. Urbaniak,
Poznan 2008.
Biblia Jerozolimska, wyd. 1, Poznati 2006. Wzystkie cytaty z Pisma Swictego, o ile nie
zaznaczono inaczej lub nie s cz¢$cia innego dzieta, pochodza z tego wydania.
Sw. Leon Wielki, Sermones, 74, 2: PL 54, 398 A, cyt. za: KKK 1115.
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prowadzi dzieto Chrystusa na §wiecie i ,dopetnia wszelkiego us’wic;cenia’”z. To
uswiecenie dokonuje si¢ przez sakramenty. W siedmiu misteriach Chrystusa
Pan Bég udziela swoim wiernym taski, ktdra jest im potrzebna do zbawienia.

Dla zobrazowania tego przejécia, ktére dokonato si¢ miedzy tym, co widzial-
ne w naszym Zbawicielu, a Jego misteriami, Katechizm Kosciota Katolickiego
na poczatku swojej drugiej czgéci odsyta nas do rzymskiego fresku z poczatku
IV wicku. Ow fresk przedstawia ewangeliczng sceng spotkania z Jezusem ko-
biety cierpigcej na krwotok (zob. Mt 9,20-22; Mk 5,25-34 oraz Lk 8,43-48)".
Reprodukeja tego fresku zostata w Katechizmie skomentowana stowami: ,,Obraz
symbolizuje Boska i zbawcza moc Syna Bozego, ktéry za posrednictwem zycia
sakramentalnego zbawia calego czlowieka, jego cialo i dusze”". W dalszej czesci
Katechizmu czytamy, ze sakramenty s3 ,mocami, ktére wychodza z zawsze
Zywego i ozywiajacego Ciata Chrystusa””. Biblijne umocowanie tej prawdy
wiary widoczne jest w stowach Jezusa: ,,moc wyszla ode Mnie” (Ek 8,46).
W przywotanej perykopie odnajdujemy cztery elementy, na ktdre warto zwrécié
uwage w kontekscie sakramentéw. Po pierwsze — wiara kobiety; po drugie —
dotknigcie Jezusa przez kobietg; po trzecie — moc, ktéra wyszla od Chrystusa;
po czwarte — skutek w kobiecie, czyli uzdrowienie. Zewngtrzne dotkniecie
Jezusa, ktéremu towarzyszyta wiara, spowodowalo, ze kobieta ,natychmiast
zostala uleczona” (Lk 8,47).

Takie same elementy s obecne w sakramentach Kosciota. Pierwszy element:
wiara. Sakramenty s dla 0séb wierzacych. One ,nie tylko zakladaja wiare,
lecz za pomocy stéw i rzeczy karmig ja, umacniaja i wyraiajq”16. Pierwszy z sa-
kramentéw, jaki przyjmujemy — chrzest jest nazywany sakramentem wiary'’,
co wigcej, mozemy go réwniez nazwaé symbolem wiary. Trynitarna formufa
chrzcielna funkcjonowata pierwotnie jako jeden z symboléw wiary'. Chrzest
daje wiare, ale i zaktada wiare tego, kto go przyjmuje, lub tych, ktérzy w imieniu
dziecka o ten sakrament prosza. Chrzest otwiera nam droge do tego, by$my
jako ludzie wiary mogli przyja¢ kolejne sakramenty.

21V Modlitwa Eucharystyczna, [w:) Mszal rzymski dla diecezji polskich, wyd. 1, Poznani 1986,

s.329%

O genezie odwolania si¢ do tej perykopy biblijnej w drugiej czg¢séci KKK zob. K. Porosto,
Modele klasyfikacji sakramentéw i ich znaczenie teologiczne, [w:) Znaki tajemnicy. Sakra-
menty w teorii i praktyce Kosciota, red. K. Porosto, R.J. Wozniak, Krakéw 2018, s. 217.
KKK, 266.

Tamze, 1166.

Tamze, 1123.

Tamze, 1253.

Zob. , Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Chrzest symbolem wiary, red. B. Fer-
dek, J.M. Lipniak, Wroctaw 2016, s. 7-9.
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Drugi element: dotknigcie Jezusa. Chrystus — tak wtedy, jak i dzi$ — dziata
poprzez swoje Ciato. Jean Corbon, ktéry miat wplyw na tworzenie drugiej czgsci
posoborowego Katechizmu Kosciola”, stwierdzil, ze ,,od Boga do czlowieka i od
czlowieka do Boga wszystko przechodzi przez Jego [Chrystusa] cialo™. Obecnie
Cialem Chrystusa jest Jego Kosciét. Sw. Pawel naucza, 7e Chrystus ,jest Glowa
Ciata — Kosciota” (Kol 1,18). Sakramenty s3 dane dla Kosciota i przez Kosciot’'.
Oznacza to, ze tych misteridw Chrystusa, jak o sakramentach méwit wspomniany
juz $w. Leon Wielki, nie mozna doswiadczy¢ inaczej jak tylko w Kosciele, czyli
poprzez Cialo, ktérego Glowa jest Chrystus™. Trzeci element: moc, ktéra wyszta
od Chrystusa. Sakramenty sa skuteczne, bo dokonuja si¢ mocg Chrystusa po-
przez wykonanie przypisanej czynnosci oraz wypowiedzenie whasciwych stow?’.
Syn Bozy ma moc, aby udzieli¢ nam taski, ktéra jest skuteczna i ktérej jestesmy
pewni. Potrzebujemy réwniez wiary, czyli wewnetrznego usposobienia, aby moc
Chrystusa trwala w nas i przemieniafa nasze iyci624, i to jest czwarty element:
skutek w kobiecie — to, ze zostata uzdrowiona. Owocno$¢ przyjmowanego przez
nas sakramentu zalezy od nas”’. Chodzi nie o coé, co pozwala zaistnie¢ sakra-
mentowi, ale o to, co pozwala fasce w nim danej przemieniaé nasze zycie. Te
clementy skfadaja si¢ na caloksztatt tego, co w Kosciele nazywamy sakramentami.

2. Matzenstwo jako sakrament Nowego Przymierza

Na przyktadzie perykopy o kobiecie cierpigcej na krwotok spojrzelismy na
podstawowe komponenty sakramentéw Kosciota. Teraz oméwimy malzeristwo
i podstawy jego sakramentalnosci. Nastepnie przyjrzymy si¢ owocom, ktérych
moga do$wiadczy¢ osoby przyjmujace z wiara ten sakrament.

. .« . . 527
Jan Pawet II nazywat matzenistwo ,,najpierwotniejszym sakramentem”".

Sformutowanie to odsyla nas do samego poczatku ludzkosci, kiedy Bég dat

" Zob. K. Porosto, Whatyw teologii liturgii Jeana Corbona na sekcje liturgiczng Katechizmu

Kosciola Katolickiego, [w:] ,Roczniki Teologiczne” 61 (2014), z. 8.
20 J. Corbon, Liturgia — 2rddfo wody zycia, thum. A. Foltaniska, Poznan 2005, s. 88.
21
KKK, 1118.
22 70ob. J. Kupezak, Ciato i sakrament, [w:] Znaki tajemnicy..., dz. cyt; KKK 11181119,
S. 129-132.
Zob. KKK, r127-1128.
Por. Modlitwa po komunii na XXXII niedzielg zwyklg, [w:) Mszal rzymski..., dz. cyt., s. 273.
Zob. KKK, 1128.
Zob. tamze.
Jan Pawel 11, Mgzezyzng i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 363. Dla rozréznienia termi-
nologicznego i teologicznego porzadku nalezy dodad, ze w poczatkowej fazie drugiej czesci

23
24
25
26
27
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ludziom pierwsze przykazanie: ,badzcie ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28).
W drugim opisie stworzenia autor natchniony zanotowat: ,,dlatego to mez-
czyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i faczy sie ze swa zong tak Scisle, ze
staja si¢ jednym cialem” (Rdz 2,24). Papiez, ukazujac w $rodowych katechezach
matzenstwo jako sakrament Nowego Przymierza, dokonuje szerokiej analizy
biblijnej. Wychodzac od Pawlowego Listu do Efezjan, poprzez przywolanie
wezesniejszych analiz Ksiegi Rodzaju, odwotanie si¢ do prorokéw Starego
Przymierza, zmierza w kierunku wyraznej wizji malzenstwa jako sakramentu
ustanowionego przez Chrystusa. Sw. Pawel w kluczowym dla naszych rozwazari
o sakramentalnosci matzeristwa momencie napisat: ,tajemnica to wielka, a ja
méwi¢ w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5,32). Na tym odniesieniu
jednosci matzonkéw do jednosci Chrystusa i Kosciota jest zbudowana nowo-
testamentalna teologia matzenstwa.

2.1. Odwieczna tajemnica zbawienia cztowieka

Zanim Jan Pawet II wprost nazwie malzeristwo sakramentem Nowego Przy-
mierza, zwréci uwage stuchaczy srodowych katechez na kontekst i konstrukeje
Listu do Efezjan. Sednem tego odniesienia jest fake, ze $w. Pawel, piszac 6w list,

ma na wzgledzie ukazanie adresatom odwiecznego planu zbawienia. Mozna

. . . . . . 28
wiec, w zgod21e zuzywanym przez Papieza znaczeniem sfowa ,,sakrament””,

powiedzie¢, ze $w. Pawet pisze do Efezjan o sakramentalnosci zycia chrzescijan-
skiego, a nawet sakramentalnosci calego $wiata®. Biskup Rzymu rozwinie ten
watek w innym miejscuw. U $w. Pawla czytamy: ,W Nim [w Jezusie Chrystusie]
wybral nas przed zatozeniem $wiata, aby$my byli $wigci i nieskalani przed Jego

rozwazan o malzenistwie Jan Pawet IT postuguje si¢ terminem ,,sakrament”, okreslajac go
przymiotnikiem ,,najpierwotniejszy” oraz poj¢ciem ,odkupienia”. Termin ten jednak nie
oznacza sakramentu matzenstwa w takim sensie, w jakim my go dzisiaj rozumiemy. Dopiero
sformulowanie ,,sakrament Nowego Przymierza”, uzywane przez Papieia, jest tozsame ze
wspblczesnym nam rozumieniem sakramentu. Ojciec Swicty wyjasnia te kwestie, doko-
nujac obszernej analizy teologicznej znaczenia stowa ,sakrament” w przypisie pierwszego
rozdziatu drugiej czedci katechez. Podsumowuje On ten wywdd zdaniem: ,,Sakrament jest
tu pojety — zgodnie z jego pierwotnym znaczeniem — jako realizacja odwiecznego planu
Bozego zbawienia ludzkosci”, tamze, s. 362.

Zob. tamze.

Prekursorem takiego ujecia w okresie przed Soborem Watykanskim II byl pochodzacy ze
Szczecina, a studiujacy we Wroctawiu Johannes Pinsk. Zob. J. Pinsk, Swiat i sakramenty,
tlum. M. Wolicki, Krakéw 1997.

Zob. Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich..., dz. cyt., s. 78.
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obliczem” (Ef 1,4). Jan Pawel II pokazuje w Liscie do Efezjan klucz, kedrym
jest odkrywanie odwiecznej tajemnicy, planu zbawienia cztowieka. Bog chce
czlowieka szczodrze obdarzy¢ taska, doprowadzajac go do pelni, zamierzonej
w akcie stwérczym. Czedcia tego odwiecznego planu zbawienia jest réwniez
sakrament matzenstwa. Zawart to Papiez w stwierdzeniu:

Stowa z Rdz 2,24: ,Mezczyzna... taczy sie ze swa zong tak $cisle, ze stajg sie jednym
ciatem” — stowa wypowiedziane na tle tej pierwotnej (w znaczeniu teologicznym)
rzeczywistosci ustanawiaja matzenstwo jako czesc¢ integralng i poniekad centralna
sakramentu stworzenia (...). Matzenstwo wedle tych stéw jest sakramentem jako
czesc¢integralna ijako centralny punkt sakramentu stworzenia. W tym sensie jest
sakramentem najpierwotniejszym’".

Bezposrednim kontekstem stéw o ,wielkiej tajemnicy” (zob. Ef 5,32) s3 stowa
z Ksiggi Rodzaju o stawaniu si¢ malzonkéw ,,jednym cialem” (zob. Rdz 2,24).
Pokazuja one ciaglo$¢ i w narracji Jana Pawta II stanowia odwolanie do ,,pier-
wotnego sakramentu”, ktéry poprzez Jezusa Chrystusa stanie si¢ ,,sakramen-
tem odkupienia”, a w koricu wlasciwym sakramentem Nowego Przymierza.
To powigzanie tego, co pierwotne, z tym, co nowe, ma by¢ czytane w kluczu
odwiecznego, zbawczego planu Boga. Sw. Pawel nie mowi tutaj wprost o sakra-
mencie malzenstwa, w naszym jego rozumieniu, ale — jak zaznacza Papiez -
»>MOwi w tym miejscu o podstawach sakramentalnosci calego zycia chrzedci-
janskiego, a w szczegdlnosci o podstawach sakramentalnosci malzefstwa’>.
Apostol Narodéw porusza si¢ na gruncie zbawczego planu Boga i odkrywa go
przed swoimi czytelnikami. Chce skupi¢ si¢ na calej egzystencji chrzescijanina
i pokazacl jg jako sakramentalng, tzn. wlaczong w pragnienie Boga, by byla
przebéstwiona. Papiez te usakramentalniong egzystencje chrzescijanina nazy-
wa ,,sakramentalno$cig Ko$ciota”, ktéra pozostaje w szczegdlnym stosunku do
malzefistwa®. Wedtug Jana Pawta II ten szczegélny zwiazek polega na tym, ze
poprzez swoja pierwotno$¢ matzenistwo stanowi fundament dla wszystkich pozo-
stalych sakramentéw Nowego Przymierza. Wszystkie one czerpia z malzenstwa

' Tamie, s.378. We wszystkich cytatach zapis kursywa za tekstem oryginalnym. Malzenstwo

jest sakramentem najpierwotniejszym, ale dla teologicznego porzadku nalezy przypomnie¢,
ze ,Chrystus jest prasakramentem”, a ,,Kosciét powszechnym sakramentem zbawienia”.
Zob. M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach, [w:] Dogmatyka, t. s, red. E. Ada-
miak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 278-281.

Jan Pawel IT, Myzczyzng i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 360.

Zob. tamze, s. 363.
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swWoja ,racje wzorczy . Dzieje si¢ tak dlatego, ze sakramentalne matzefistwo
odzwierciedla mito$¢ Chrystusa do Kosciota, ktéra przejawia si¢ w tym, ze On
oddat za Koscidt swoje zycie, ze oczyscit swoja Oblubienice, by stawié ja przed
sobg jako chwalebna, by byla $wigta i nieskalana (zob. Ef s5,25-27). Sakrament
malzenstwa ukazuje wiec mitos¢ Chrystusa do Kosciota. Wyrazita si¢ ona
najmocniej w wydarzeniu Paschy Pana, z ktérego to czerpia moc wszystkie
sakramenty. Mozemy mowié, pisze Papiez, ze sakrament malzenstwa stanowi
»figure (a wige: podobienistwo, analogie), wedle ktdrej zostaje zbudowany sam
podstawowy zrgb nowej ekonomii zbawienia oraz porzadku sakramentalnego™.
Malzenstwo, pomimo ze List do Efezjan nie méwi o nim wprost w znaczeniu
sakramentu Nowego Przymierza, jest nim. Ma ono swoje miejsce pos’réd mocy,
ktére wychodza z zawsze zywego i ozywiajacego Ciata Chrystusa®. Sakrament
malzeristwa ma swoja fizycznos$¢ w postaci zawierajacych matzenstwo kobiety
i mezezyzny wraz z wlasciwym im zespolem cech, uzdalniajgcych ich do podjecia
zobowigzan zycia malzeriskiego®. Ma réwniez stowo w postaci wypowiadane;
przez nich formuly przymierza malzeniskiego™. Ma takze pewnos¢ faski, po-
niewaz w tym sakramencie malzonkowie poprzez Kosciét — Cialo Chrystusa
spotykaja si¢ ze Zbawicielem i otrzymuja Jego moc zawarta w tym sakramencie.
Na podstawie dotychczasowych analiz mozna stwierdzi¢, ze matzenstwo,
jako rzeczywisto$¢ pochodzaca z sakramentu stworzenia, dajaca — wedtug
mysli Jana Pawta IT — podstawy calej nowotestamentalnej eckonomii zbawienia,
wymagalo tego, by sta¢ si¢ jednym z sakramentéw Nowego Przymierza.

3. Wtasny dar sakramentu matzenstwa

Katechizm Kosciota Katolickiego nazywa wszystkie sakramenty Nowego Przy-
mierza ,mocami, ktére wychodzg z Ciata Chrystusa””. Wychodzaca od
Chrystusa ,moc” to sakramentalna taska. Kiedy Jezus w scenie uzdrowienia
kobiety cierpigcej na krwotok méwi: ,,poznalem, ze moc wyszta ode Mnie”
(Ek 8,46), wskazuje na taske, ktdrej Bég poprzez kontakt z Cialem Chrystusa
udziela cztowiekowi. Jezus Chrystus dat sakramenty Ko$ciotowi, aby ludzi
doprowadza¢ do zgodnosci z Bozym planem zbawienia, tzn. by cztowiek byt

34
35
36
37
38
39

Zob. tamze, s. 382-38 4.

Tamze, s. 383.

Zob. KKK, 1116.

Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 784.
Zob. tamze.

KKK, 1116.
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$wiety i nieskalany przed Bozym obliczem zgodnie z powotaniem wpisanym
w akt stwérczy (zob. Ef 1,4). Laska tej zgodnosci jest udzielana czlowiekowi
w kazdym sakramencie i jest trwata®. Co wiecej, taska sakramentalna jest sku-
teczna, poniewaz w tym ,Bozym arcydzic:le”41 dziala sam Chrystus. On jako
jedyny ,arcykaptan débr przysztych” (Hbr 9,11) chrzci, bierzmuje, namaszcza,

;. . . ¥ 242
Luswieca wzajemng mito$¢ ludzka™.

3.1. taska historii zbawienia

Termin ,faska” oznacza przychylno$¢ Boga wobec cztowieka, cos, co IV Modli-
twa Eucharystyczna opisuje w stowach: ,,a gdy czlowiek przez niepostuszenstwo
utracit Twojg przyjazn, nie pozostawile$ go pod wiadza smierci. W milosierdziu
swoim pospieszyle$ z pomoca wszystkim ludziom, aby Ciebie szukali i znalezli”®
Wspomniana anafora Ko$ciola ukazuje taskawos¢ Boga z perspektywy Zaski
odkupienia. O sakramentalnoéci matzeristwa méwilismy, postugujac si¢ termi-
nologia, na podstawie kt6rej Jan Pawet IT okreslit matzeristwo jako sakrament
Nowego Przymierza. Byla tam mowa o ,,najpierwotniejszym sakramencie”,
»sakramencie odkupienia” i ,sakramentach Nowego Przymierza”. Tutaj mamy
do czynienia z podobnym ukladem w podziale aski. Wspomniang juz Zaskg
odkupienia poprzedza laska stworzenia, a calo$¢ dopetnia laska eschatologiczna.
Wiszystkie one razem tworza wielkq laskg historii zbawienia®'. Bég od samego
poczatku, a nawet i przed czasem, jest Bogiem petnym faskawosci. Na kazdym
etapie historii ludzkosci towarzyszy On cztowiekowi, obdarowujac go faska.
Sw. Tomasz z Akwinu ukonkretnia to obdarowanie, nauczajac, ze taska
jest ,darmowym i bezinteresownym darem Bozej miloéci”®. Wspdtczesna teo-
logia koncentruje si¢ bardziej na samej osobie Pana Boga i méwi o fasce jako
samoudzielaniu si¢ Pana Boga czlowiekowi, zwracajac jednoczesnie uwage na
relacje cztowieka z kazdg z Trzech Oséb Boskich®. Odchodzi si¢ obecnie od
reistycznego pojecia laski, akcentujac jej personalistyczna koncepcje, w ktérej
Bog daje sicbie samego cztowiekowi w darze. Mozna to dostrzec w soborowej
Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele, ktora przywoluje modlitwe Pana Jezusa,

“® Zob. M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sakramentach..., dz. cyt., s. 263.

“ KKK, 1116.
2o Prefacja na Msz¢ za nowozercow, [w:] Mszal rzymski..., dz. cyt., s. 98*.
IV Modlitwa Eucharystyczna, [w:] Mszal rzymski..., dz. cyt., s. 329",
i: Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 535-538.
Tamze, s. s11.
% Zob.G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tham. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 820-821.
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w ktérej prosi On Ojca, aby ludzie stanowili jedno na wzér jednosci Oséb Tréjcy
Swietej (zob. J 17,21n)", w ktérej Dar jest imieniem whasnym jednej z Oséb™.
Soborowy tekst poucza nastepnie, ze Pan Jezus

ukazuje pewne podobieAstwo pomiedzy jednoscig Oséb Boskich ajednoscia
dzieci Bozych w prawdzie i mitosci. Podobiefstwo to ujawnia, ze cztowiek, bedacy
na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bég chciat ze wzgledu na nie samo, nie
moze sie w petni odnalez¢ inaczej jak tylko przez szczery dar z siebie samego49,

co jest charakterystyczne dla wojtylianskiej koncepcji daru®. Ten dar z siebie
samego, ktdry czlowiek moze ztozyé komus drugiemu, realizuje si¢ w sakramencie
malzenistwa. Przez ten sakrament czlowick wchodzi w rzeczywisto$é daru —
jest obdarowany, by by¢ obdarowujacym. Dzieje si¢ tak dlatego, ze Chrystus
poprzez swa obecno$¢ na weselu w Kanie Galilejskiej wskazal, ze matzenstwo
jest czyms dobrym i ze bedzie ono sakramentem Nowego Przymierza®'.

3.2. taska szczegdlna sakramentu matzenstwa

Podstawowym skutkiem sakramentéw jest taska, ktéra jednoczy czlowicka z od-
wiecznym planem zbawienia. Dodatkowo Bég dziata w swoich sakramentach
réwniez, aby udziela¢ taski, jaka oznacza dany sakrament™. Jaka wicc taske
oznacza sakrament malzefistwa?

Jan Pawel II, gloszac srodowe katechezy o matzenstwie, odwotat si¢ do
»poczatku”, czyli do aktu stworzenia. Odestal swoich stuchaczy do stanu
»pierwotnej niewinnosci”, polegajacego na tym, ze czlowiek byl dopiero co
obdarowany swym istnieniem oraz taska™. Teologia nazwala j3 ,faska Boga”
(gratia Dei)*. Ojciec Swiety akcentuje rzecz bardzo subtelng, a zarazem fun-

damentalna. Eaczy on ,poczatek” z Ksiegi Rodzaju i ,wielkq tajemnice” z Listu
7 Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym , Gaudium et spes” (dalej:
GS), 24, [w:] Sobér Watykanski I1, Konstytucje..., dz. cyt.

Zob. B. Forte, Trdjca Swz'gmja/eo historia, ttum. A. Rybinska, Krakéw 2005, s. 188-192.
GS, 24.

Zob. K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia. Referat na Migdzynarodowy Kongres
sw. Tomasza. Rzym—Neapol, 17-24 kwietnia 1974, s. 1012, [w:] ,Roczniki Filozoficzne”
29 (1981).

Zob. KKK 1613.

Tamze, 1127.

Jan Pawel II, Mgzczyzng i niewiastq stworzyt ich..., dz. cyt., s. 37s.

Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. s12.

48
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52
53
54
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do Efezjan. Daje do zrozumienia, ze to, co pisze $w. Pawel, iz Bég ,wybrat nas,
przed zalozeniem $wiata, abysmy byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem”
(Ef 1,4), jest zawarte w bardzo zwigztych stowach Ksiegi Rodzaju: ,,i widzial
Bog, ze bylo bardzo dobre” (Rdz 1,31)". ,Widzial Bég”, to znaczy czlowick byt
przed Jego obliczem jako $wicty i nieskalany, bo obdarowany gratia Dei, ktéra
nie zostala jeszcze przez wlasny wybdr cztowieka zniszczona. Po grzechu pierwo-
rodnym i po zapowiedzi odkupienia zawartej w Protoewangelii (zob. Rdz 3,15)
cztowiek zacznie wyczekiwa¢ na gratia Christi, ktéra mozna nazwal réwniez
laskg odkupienia.

Pozostarimy jednak jeszcze na gruncie ,,poczatku”, do ktorego odestal nas
Papiez. Ta pierwotna niewinno$¢ nadata pierwszym rodzicom wilasciwa im
sprawczosé, o ktorej pisat Sobdr Watykanski II w Konstytucji Duszpasterskiej
0 Kosciele w zdaniu, ze cztowiek ,nie moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak
tylko przez szczery dar z siebie samego”ss. Czlowiek w calej swej rozciaglosci,
w tajemnicy pierwotnej niewinnosci, potrafil staé si¢ catkowitym darem dla
drugiej ludzkiej osoby: mezczyzna dla kobiety i kobieta dla me¢zczyzny. Ta
umiejetno$¢ bycia darem pociagata za sobg kolejng sprawnos¢ pierwotnie
niewinnego czlowieka — zdolnos¢ do przyjecia daru. Jan Pawet II ukazuje to
we wzmiance autora natchnionego na temat nagosci i nieodczuwania wstydu
wobec nago$ci wlasnej i drugiej osoby (zob. Rdz 2,25). Nago$¢ byla postrze-
gana jako dar, ktéry po pierwsze sktada ,,Ja” wobec ,,Ty”57. Dar polegajacy na
catkowitym oddaniu. To odsyla nas do wzorcowego obdarowywania si¢ soba,
ktére jest whasnym zyciem Tréjcy Przenajswigtszej. Pierwsi rodzice, wechodzac
w rzeczywisto$¢ daru, wehodza w zycie Tréjcy Swigtej, odtwarzaja je w sobie
wiasciwy sposdb. Papiez nauczal:

*> Zob. Jan Pawel II, Myzczyzng i niewiastg stworzyt ich..., dz. cyt., s. 376.

> GS, 24.

Podejmujac temat wzajemnego obdarowania wyrazanego poprzez nicodczuwanie nawza-
jem wstydu, mozemy odwota¢ si¢ do stynnej ikony Tréjcy Swietej Andrieja Rublowa. To
w niej mozna dostrzec nieskoniczenie milujace si¢ Osoby, ktore nicustannie obdarowuja
si¢ soba. Ikone te mozna opisa¢ teologicznym terminem perychoreza, oznaczajacym taniec,
ktéry odbywa si¢ dookota (,,Oto jest Bég, ktdry rozkreca $wiat ruchem milosci, oto jest
Bég, ktory zaprasza ci¢ do tarica milo$ci, w taricu tym przenikaja si¢ niebo z ziemia, taska
z naturg, bosko$¢ i czlowieczenstwo, Boza Trojca z triadg cnét, przez ktdra tanecznym
krokiem wejdziemy do wiecznosci”, T. Halik, Cheg, abys byf, ttum. A. Babuchowski, Kra-
kéw 2014, 5. 253). Czlowick pierwotnej niewinnosci zostal wiec zaproszony przez Boga do
tafica mitoéci, ke6ry odwiecznie istnieje w Tréjcy Swigtej, a teraz ma zostaé odwzorowany
w malzenskiej wspdlnocie kobiety i mezczyzny, ktdrzy, pozostajac dwojgiem, tworza
jedno$¢. Odwzorowanie wewngtrznego zycia Tréjcy Swietej — to wejscie w Jej odwieczny
plan zbawienia.
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sakrament jako znak widzialny konstytuuje sie poprzez cztowieka jako ciato,
poprzez jego widzialng meskos$é/kobiecosé¢, ono bowiem, i nie tylko ono, zdolne
jest uczynic¢ widzialnym to, co niewidzialne: duchowe i Boze. Ono zostato stwo-
rzone po to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywistos¢ Swiata ukryta odwiecznie
w Bogu tajemnice, aby by¢ jej znakiem®.

Poruszamy si¢ zatem na gruncie ,najpierwotniejszego sakramentu”. Sakra-
mentu, kt6ry nie tyle musiat przywracaé jednos¢ cztowieka z zamystem Stwércy,
ale ja po prostu realizowal. Zycie zamystem Stwércy pozwalalo cztowiekowi
pierwotnej niewinnosci czu¢ si¢ podmiotem $wigtosci”, a to oznacza, ze czlowiek
nie miat zadnych probleméw ze rozumieniem siebie, $wiata, drugiego cztowicka,
rozpoznawat tez obecno$¢ Pana Boga. Zatem relacje, ktdre cztowiek tworzyt, byty
pierwotnie niewinne, czyste, naznaczone rzeczywistoscia catkowitego daru; moz-
na powiedzie¢, ze byly sakramentalne, tzn. realizowaly wiernie zamyst Sewércy.

W momencie gdy zniszczona zostata pierwotna niewinno$¢ czlowieka,
zniszczone zostalo jego bycie podmiotem $wictoéci, zmienily si¢ tez relacje,
keére tworzyl, upadta ich sakramentalno¢®. Centralng role obdarowania zajeta
teraz che¢é¢ posiadania, uzywania. Stalo si¢ tak w wyniku leku. Czlowiek zaczat
obawia¢ sig, ze zostanie teraz uzyty przez inng osobe i wykorzystany. Zatem
z osoby, ktora stoi nieskalana przed Obliczem Boga, stat si¢ cztowiek osoba,
ktéra chee si¢ przed Nim ukryé. Méwi: ,ustyszalem Twéj glos w ogrodzie
i przestraszytem sig, bo jestem nagi i ukrylem si¢” (Rdz 3,10). Papiez komentuje
ten moment historii zbawienia nast¢pujaco:

dziedzictwo taski zostato wyparte z serca ludzkiego (...). Zamiast dziedzictwa
pierworodnej taski perspektywa rodzenia (prokreacji) zostata obcigzona dzie-
dzictwem pierworodnego grzechu. Mozna powiedzie¢, ze matzenstwo jako
najpierwotniejszy sakrament zostato pozbawione tej nadprzyrodzonej skutecz-
noéci, jaka w momencie ustanowienia czerpato z catego sakramentu stworzenia’'.

To, co mialo przechodzi¢ na kolejne ludzkie pokolenia jako dziedzictwo
taski, czyli obecno$¢ przed obliczem Boga w sprawiedliwosci i prawdziwej $wie-
tosci (zob. Ef 4,24), zostalo przez niepostuszeristwo zamienione na dotykajacy
wszystkich ludzi grzech pierworodny.
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. Zob. Jan Pawel 11, M¢zczyzng i niewiastq stworzyl ich..., dz. cyt., s. 377.

Zob. tamze, s. 377-378.
Zob. R. Marczewski, Teologia ciata Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 147.
Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastq stworzyt ich..., dz. cyt., s. 378—379.
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Kontynuujac katechezy, Papiez powrécit do obrazu ,wielkiej tajemnicy”
(zob. Ef 5,32). Méwil, ze skoro gratia Dei zostata odrzucona przez pierwszych
rodzicodw, a najpierwotniejszy sakrament stal si¢ niedostepny dla ludzi po
grzechu, to Pan Bég potrzebowal innego sposobu, by swéj odwieczny plan
zbawienia urzeczywistnié. O ile w stanie pierwotnej niewinnosci pierwsi rodzice
realizowali odwieczny plan Boga, to w obecnej sytuacji nalezato przywréci¢
to, co zostato stracone. W miejsce zepsutego sakramentu najpierwotniejszego
zostal zawarty nowy oparty na bezwarunkowej mitosci, w ktérej Oblubieniec
catkowicie wydaje siebie za swoja Oblubienice. Tym razem Oblubiericem jest
Chrystus, wcielony Syn Bozy, a Oblubienicg jest Ko$ci6t. Papiez przywotuje
pojecie sakramentu odkupienia, wskazujac tym samym, ze sytuacja pierwotna
ulegla zmianie i potrzebuje naprawy. Stwierdzit to w stowach:

w owym odkupieniczym wydaniu samego siebie za Kosciot zawiera sie rownoczes-
nie, wedle mysli Pawtowej, oddanie sie Chrystusa Kosciotowi na podobienstwo
stosunku oblubienczego, ktéry taczy meza i zone w matzenstwo. W ten sposéb
sakrament odkupienia przyobleka sie poniekad w figure i ksztatt najpierwotniej-
szego sakramentu. Matzenstwu pierwszego meza i pierwszej zony, jako znakowi
nadprzyrodzonego obdarowania cztowieka w sakramencie stworzenia, odpowiada
matzenstwo — lub przynajmniej analogia matzenstwa Chrystusa i Kosciota, jako
podstawowy wielki znak nadprzyrodzonego obdarowania cztowieka w sakra-
mencie odkupienia— obdarowania, w ktérym odnawia sie w sposob definitywny
Przymierze taski wybrania, naruszone na ,poczatku” przez grzech62.

Jan Pawet II daje do zrozumienia, ze czlowick do$wiadczyt ponownego
obdarowania, tym razem w sakramencie odkupienia. Na czym polega to nowe
obdarowanie? Na odnowieniu w sposdb definitywny przymierza faski, ktére
zostalo zerwane przez grzech. Na nowo wiec ma czlowick mozliwo$¢ uczestni-
czenia w tajemnicy odwiecznie ukrytej w Bogu. Ma szanse na to, by odzyska¢
utracone zycie i w przyszlosci znéw stanaé przed Obliczem Boga jako nieskalany.
Odbywa si¢ to poprzez odpuszczenie grzechéw. Odwieczny plan Boga, aby
postawi¢ przed soba czlowicka nieskalanego, poczatkowo widzialny poprzez
zjednoczenie pierwszego meza i pierwszej zony, obecnie stat sic widzialny przez
zjednoczenie Chrystusa z Kosciolem. Dzieje si¢ tak dzigki passze Chrystusa,
w ktdrej On — Oblubieniec — oddat catkowicie samego siebie Ojcu, ze wzgledu
na Oblubienice. Bég obdarowat cztowieka soba i to jest dla cztowicka nowym
przyktadem. Tak, jak na poczatku doswiadczat obdarowania taskg istnienia

6 Tamze, s. 379—380.
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i pierwotnej niewinnosci, tak teraz do§wiadcza obdarowania faska odkupienia.
W ten sposéb moze na nowo podja¢ droge do tego, by na powrét sam staé sie
catkowitym, bezinteresownym darem dla drugiej osoby.

W ten sposdb sakrament matzeristwa udziela mezowi i zonie wlasnego daru,
ktéry uzdrawia relacje. Pozwala im na nowo stana¢ wobec siebie nawzajem
w wymiarze daru. Sakramentalna laska malzeristwa, jak méwit Jan Pawel II,
»skierowana jest bowiem nie do cztowieka pierwotnej sprawiedliwosci i nie-
winnosci, ale do cztowicka obarczonego dziedzictwem pierworodnego grzechu
i stanem grzesznosci (status naturae lapsae). Skierowana jest do czlowieka troistej
pozadliwosci”®. Czlowiek taki, pozbawiony laski, sam z siebie nie jest w sta-
nie wznie$¢ sie ponad pozadliwo$¢ oczu, pozadliwo$¢ ciata i pyche tego zycia
(zob. 1] 2,16). Potrzebuje taski, ktéra uzdolni go do tego, by urzeczywistnit si¢
w nim podstawowy wymiar bycia czlowickiem — wymiar bezinteresownego
daru. Ten wlasnie wymiar pozwala cztowickowi tworzy¢ relacje oparte na
prawdzie, mitosci i $wigtodci.

Zakonczenie

Matzenstwo jako wspélnota, do ktérej cztowiek zostal zaproszony przez Stwérce
na samym poczatku swego istnienia, mialo w zamysle Bozym by¢ przestrzenia
rozwoju daru. Dotyczyl on faktu fundamentalnego — zaistnienia cztowieka
oraz tego, co zostalo stworzone ze wzgledu na niego, $wiata zewngtrznego.
Umiejscowiony w scenerii $wiata stworzonego czlowieck — mezczyzna, obda-
rowany Boza taska, mégh wejé¢ we wspdlnote mitoéci z drugim cztowiekiem —
kobieta, na wzér wspélnoty mitosci, jaka tworzg Osoby Tréjcy Swietej. Tak
uksztattowanej wspélnocie Bég dat przywilej przekazywania zycia, aby kolejni
ludzie mogli si¢ pojawia¢ i rozwijaé w petnej milosci komunii. Cztowiek spro-
wokowany przez dziatanie osobowego zta zwatpit w dobro¢ Boga. Skutkiem
tego zwatpil tez we wlasng dobro¢ oraz dobro¢ drugiego cztowieka. Tak zostaty
zachwiane podstawowe relacje tworzone przez czlowicka: z Bogiem, z samym
soba iz drugim cztowiekiem.

Jan Pawet II, wychodzac od tajemnicy stworzenia, kreli przed nami teolo-
gie ciata i ukazuje, Ze przez wydarzenie Wcielenia Syna Bozego Boég dokonuje
rewizji i przywrdcenia zachwianych przez grzech relacji. W wyjatkowy sposob
dokonuje si¢ to w sakramencie matzenstwa i stanowi jego dar wiasny, ktéry —
udzielony matzonkom przez Boga — pomaga im stawa¢ si¢ dla siebie nawzajem

Tamze, s. 384.
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bezinteresownym darem, a takze 6w dar, czyli druga osobe przyjmowaé. Wzor-
cem dla tej taski szczegdlnej sakramentu malzenstwa jest mitos¢, jaka Chrystus
— Oblubieniec — zywi do swej Oblubienicy — Ko$ciota.

Niniejsze studium, ktére nie pretenduje do miana wyczerpujacego opracowa-
nia, mialo na celu ukazanie, ze szczegdlna faska udzielana ludziom w sakramencie
malzenistwa dotyka i uzdrawia fundamentalne relacje cztowieka. Cel ten zostat
zrealizowany po pierwsze poprzez ukazanie wewngtrznej struktury sakramentéw
jako zwyczajnego sposobu dziatania Boga w $wiecie stworzonym. Sakramenty,
a posrdd nich malzenstwo, zostaty dane poprzez Kosciét — Ciato Chrystusa
— czlowickowi, zeby doprowadzi¢ do pelni zamyst Boga wyrazony juz w akcie
stwérczym. Przedstawil to w bardzo zwigztych stowach Autor Natchniony:
»Bog widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1,31). Po drugie
natomiast dzieje si¢ to dzigki przejsciu od najpierwotniejszego sakramentu przez
sakrament odkupienia az do malzenstwa jako sakramentu Nowego Przymie-
rza, by — po trzecie — ukaza¢ wilasny dar tego sakramentu, ktéry polega na
umozliwieniu matzonkom bycia dla siebie nawzajem bezinteresownym darem.
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Jan Pawet Il jako promotor ,,nowego feminizmu”

John Paul Il as the promoter of the 'new feminism’

ABSTRACT: The author reflects upon and portrays the history and sense of the term
‘the new feminism’. It was the Pope who introduced the phrase to the philosophi-
cal-theological terminology. He applied it to women and encouraged them to become
its promoters. Since John Paul IT didn’t explicitly define the meaning of the term,
discovering its sense through the contexts in which “the new feminism” appears, has
proven necessary. Therefore the article analyses the Pope’s teaching associated with the
theology of the body and the theology of marriage and family, as well as his teaching
about the contemporary threats concerning particularly human sexuality. The changes
associated with the human sexuality, which have not only been proposed, but are also
being implemented, affect the fundamental truth about the human as a man and
awoman. These changes have consequences for the existence of marriage and family,
and for the social life as well. In such a context of civilization transformations, an
appeal of the Pope for promoting the new feminism is becoming understandable.
The issues connected with this term are topical, therefore, the last part of the article
focuses on some cases which should become an object of further research.

KEYWORDS: John Paul II, anthropology, woman, sexuality, theology of the body,
theology of the marriage, theology of the family, sociocultural transformations,
feminism, new feminism

ABSTRAKT: Celem rozwazani zawartych w artykule Jan Pawet II jako promotor
»nowego feminizmu” jest ukazanie historii i znaczenia terminu ,nowy feminizm”. To
wiasnie papiez wprowadzit go do terminologii filozoficzno-teologicznej. Uzywat go
w odniesieniu do kobiet i apelowal, by byly jego promotorkami. Poniewaz Jan Pawet IT
jednoznacznie nie zdefiniowat jego znaczenia, aby odkry¢ sens pojecia, koniecznym
okazalo si¢ zbadanie kontekstéw wystepowania terminu ,nowy feminizm”. Dlatego
w artykule zostato przeanalizowane papieskie nauczanie zwiazane z teologia ciata oraz
teologia malzeristwa i rodziny, a takze nauczanie na temat wspéiczesnych zagrozeni
dotyczacych szczegdlnie ludzkiej plciowosci. Nie tylko proponowane, ale wdrazane
w zycie zmiany zwigzane z ludzka plciowodcig dotykaja bowiem fundamentalne;j
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prawdy o czlowicku — jako mezczyZnie i kobiecie — oraz maja konsekwencje dla zycia
malzenskiego i rodzinnego, jak rowniez spolecznego. W takim kontekscie przemian
cywilizacyjnych zrozumiatym staje si¢ apel papieza o promowanie nowego femini-
zmu. Problematyka zwiazana z tym terminem zachowuje swojq aktualnos¢, dlatego
w ostatniej czgéci artykutu zwrécono uwage na niektére sprawy, keére winny sie staé
przedmiotem dalszych badan.

SEOWA KLUCZOWE: Jan Pawel II, antropologia, kobieta, piciowo$¢, teologia ciala, teo-
logia malzenstwa i rodziny, przemiany spoteczno-kulturowe, feminizm, nowy feminizm

Wprowadzenie

J ednym z pojeé, ktére Jan Pawet II wprowadzit do dyskursu filozoficzno-
-teologicznego i do terminologii koscielnej, jest ,nowy feminizm”. Co prawda
nie rozwinat go tak, jak chociazby termin ,nowa ewangelizacja”, ale interesuja-
cym pozostaje, dlaczego postanowit zrehabilitowa¢ okreslenie ,,feminizm”, kedre
w Ko$ciele katolickim ma raczej negatywne konotacje. Co wigcej, postulowat
promowanie nowego feminizmu. O. Jarostaw Kupczak OP stusznie zwraca
uwage na kontekst uzycia tego pojecia, pozwalajacy lepiej zrozumied jego sens.
Dlatego tez niniejsze rozwazania rozpocznie przedstawienie ludzkiej plciowosci
jako bardzo waznego pola wspélczesnych zmagan o prawde o czlowicku (1). Na-
stepnie zostang krétko oméwione antropologiczno-teologiczne podstawy nowego
feminizmu, czyli droga refleksji filozoficzno-teologicznej, ktéra doprowadzita
papieza do takiego sformutowania (2). W dalszej czesci przywotano wypowiedzi
Jana Pawla IT odnoszace si¢ do rozwazanej problematyki (3). Refleksje konczy
sformulowanie uwag na temat perspektyw ,,starego” i ,nowego feminizmu” (4).

1. Ptciowos$¢ jako pole zmagan o prawde o cztowieku

Szczegblnym polem wspolezesnych przemian spoleczno-kulturowych jest kwestia
ludzkiej plciowosci. Jest to nie tylko sprawa dysput akademickich, ale przede
wszystkim zmaganie majace decydujace znaczenie dla prawdy o czlowieku.
Konsekwencje pojmowania plci czlowieka sa bowiem bardzo istotne dla poj-
mowania malzeristwa i zycia rodzinnego oraz dla zycia spotecznego. Zwrécit na
to uwagg papiez Benedykt XVI w swoim przeméwieniu z 21 grudnia 2012 roku
skierowanym do Kolegium Kardynalskiego, Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu.

Odwolujac si¢ do raportu rabina Francji Gillesa Bernheima, papiez pod-
kreslit, ze ,,rewolucja antropologiczna”, prowadzona wspétczesnie pod hastem
teorii gender, kwestionuje, iz natura czlowicka ,jest wezesniej ustanowiona
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przez jego cielesno$¢, co cechuje istote ludzka. Zaprzecza swojej wlasnej naturze
i decyduje, ze nie zostata mu ona dana jako wezesniej okreslona, ale ze to on
sam ma ja sobie stworzy¢”'. Zgodnie z nows filozofia seksualnosci inspirowana
m.in. mysla Simone de Beauvoir: ,,nikt nie rodzi si¢ kobieta, tylko si¢ nig staje”,
a ple¢ ,nie jest juz pierwotnym faktem natury, ktéry czlowiek musi przyjaé
i osobiécie wypelni¢ sensem, ale rolg spoteczna, o ktérej decyduje si¢ samemu,
podczas gdy dotychczas decydowalo o tym spoleczenistwo™. Zanegowanie plci
meskiej i zeniskiej prowadzi do kwestionowania natury cztowieka.

Istnieje teraz tylko cztowiek w sposéb abstrakcyjny — méwit Benedykt XVI - ktory
dopiero sam wybiera dla siebie co$ jako swojg nature. Meskos¢ i zenskosé kwe-
stionowane s3 jako wzajemnie dopetniajace sie formy osoby ludzkiej, bedacej
wynikiem stworzenia. Skoro jednak nie istnieje podziat na mezczyzne i kobiete
jako fakt wynikajacy ze stworzenia, to nie ma juz takze rodziny jako rzeczywi-
stosci okredlonej na poczatku przez stworzenie. Aw takim przypadku réwniez
potomstwo utracito miejsce, jakie do tej pory mu przystugiwato, i szczegélna
godnoéé’.

Zanegowanie Boga jako Stwércy cztowieka prowadzi do ponizenia czlowieka
i niszczenia jego godnosci. Stad papiez zakonczyt swoje rozwazanie na ten temat
mocnym stwierdzeniem: ,,Kto broni Boga, ten broni czlowieka™.

Hipoteza eksplozji demograficznej sformutowana przez ideologicznych
lewicowych ,ekspertéw” w latach so. i 60. XX wieku zapoczatkowata caty
szereg przemian semantycznych dotyczacych plci, rodzicielstwa, matzenstwa
i rodziny. Opisata to m.in. Marguerite A. Peeters w ksiazce pt. Globalizacja za-
chodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia, mechanizmy dziatania’. Autorka
stwierdza, ze w miejsce stéw nawiazujacych do tradycji judeochrzescijanskiej,
takich jak: prawda, moralno§¢, sumienie, dziewictwo, czysto$¢, matzonek,
maz, zona, matka, ojciec, syn, wprowadza si¢ nowe pojecia, ktorych sens jest
niejasny, a tre$¢ czesto ambiwalentna, np.: ,spoteczno-kulturowa tozsamos¢
plciowa”, ,gender”, ,globalizacja z ludzkg twarzy”, ,réznorodnos¢ kulturowa”,

Benedykt XV, Ten, kto broni Boga, broni cztowicka. Przemdwienie do Kolegium Kardynal-
skiego, Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu (21 XII 2012), ,1'Osservatore Romano” 34 (2013),
nr 2, s. 29—30.
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»prawa reprodukeyjne”, ,zdrowie reprodukeyjne”, ,orientacja seksualna”, ,ple¢
kulturowa”, ,bezpieczna aborcja”, ,bezpieczne macierzynstwo” i wiele innychs.
Przemiany te dokonujg si¢ nie tylko na plaszczyznie jezykowej, ale za sprawa
Organizacji Narodéw Zjednoczonych i wielu waznych instytucji miedzy-
narodowych sa wdrazane w zycie i zostaja narzucone na catym $wiecie jako
nowe normy spofeczno-ckonomiczne i polityczne. Najbardziej znaczace w tym
wzgledzie konferencje odbyty si¢ pod szyldem ONZ. Sg to: Migdzynarodowa
Konferencja na temat Zaludnienia i Rozwoju (Kair', 1994) i Miedzynarodowa
Konferencja w sprawie Kobiet (Pekin, 1995).

Benedykt XVT jeszcze przed wyborem na Stolicg Piotrowa, jako prefeke
Kongregacji Nauki Wiary, méwit wprost, ze podstawowym problemem, przed
ktérym stoja obecnie wiara i Koscidl, jest ,,dyktatura relatywizmu”. Relaty-
wizm w aspekcie negatywnym jest rezygnacja z mozliwosci poznania prawdy.
W aspekeie pozytywnym lansuje si¢ relatywizm jako podstawe toleranciji, po-
szanowania dla odmiennych pogladéw, jako filozoficzny fundament demokracii.
Mozna z tego wnioskowa¢, ze modelowym typem spoleczenistwa winno by¢
spoleczeistwo relatywistyczne®.

W takim kontekscie zrozumiatym staje si¢ poszukiwanie antropologii, ktéra
ukazywataby integralng wizj¢ cztowieka, w tym odnoszaca si¢ do jego plcio-
wosci, wolng od ideologicznych obciazen. Taka propozycja jest niewatpliwie
nauczanie kard. Karola Wojtyly, ktére konsekwentnie rozwijat po wyborze
na papieza. Eaczyl on umiejetnie realizm poznawczy, wlasciwy dla filozofii
arystotelesowsko-tomistycznej, z metoda fenomenologiczng’. Nauczanie to
zwiazane jest z tzw. teologia ciata oraz teologia matzenistwa i rodziny. Mozna
je uzna¢ za antropologiczno-teologiczne podstawy nowego feminizmu. Jak
podkresla J. Kupczak, ta ,,propozycja terapii i odnowy wartosci ludzkiego ciata
i seksualnosci nie dokonuje si¢ jedynie na powierzchni ludzkiego przezywania

6 . . N
W 2014 roku na popularnym portalu spoleczno$ciowym na stronie Facebook Diversity

w wersji angielskojezycznej wprowadzono mozliwo$¢, by kazdy uzytkownik mogt wybraé
jedna z 56 plci. Wykaz i oméwienie 56 plei mozna znalez¢ w artykule: Spis i charakterystyka
wszystkich 56 plci, hteps://bialyrasizm.pl/spis-i-charakterystyka-wszystkich-s6-plci/ [dostep:
20.09.2018]. Natomiast w listopadzie 2017 roku Niemiecki Trybunal Konstytucyjny
w Karlsruhe orzekl, ze tamtejsze urzedy maja obowiazek zapewnienia do korica 2018 roku
wszystkim obywatelom mozliwosci zapisania w danych osobowych tzw. trzeciej plei.

D. Kornas-Biela, Smierc starta si¢ z zyciem. Echa Konferencji Kairskiej, ,Ethos” 8 (1995),
nri,s.266-278.

B. Giemza, Koscidl wobec dyktatury relatywizmu, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
16 (2008), nr 1, s. 89-103.

Karol Wojtyta — Jan Pawet II o cztowicku, seria: Studia nad myslg Jana Pawla II, vol. 18,
red. B. Kastelik, A. Krupa, J. Kupczak, Krakéw 2018, s. 149.
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i postrzegania”. Jest ona raczej ,zaproszeniem do przyjecia bogactwa zakorze-

nionej w nadprzyrodzonym Objawieniu chrzescijanskiej antropologii, z jej
’ . . »10

szczegdlna koncentracja na ciele™”.

2. Antropologiczno-teologiczne podstawy
nowego feminizmu

Skad wzicto si¢ u Karola Wojtyly zainteresowanie problematyka plci i etyki
seksualnej, ktére znalazto swoje rozwinigcie w nauczaniu dotyczacym malzen-
stwa i rodziny oraz apelu do kobiet o promocje¢ nowego feminizmu? Mozna
powiedzieé, ze wynikalo to z jego wrazliwosci na problemy wspétczesnej kultury
i umiejetnosci odezytywania tzw. znakdw czasu.

Po powrocie ze studiéw w Rzymie (1948) i krétkiej postudze jako wika-
riusz w parafii w Niegowici ks. Karol Wojtyta decyzjg kard. Adama Sapichy
zostal przeniesiony do krakowskiej parafii pw. $w. Floriana (1949), gdzie podjat
m.in. duszpasterstwo akademickie. Wokot przysztego papieza zaczgta gromadzi¢
sic mlodziez, tworzac w ten sposéb krag oséb zainteresowanych nie tylko jego
nauczaniem, ale tez pogtebieniem ludzkich relacji. Jak podkresla si¢ w bio-
grafiach ks. Wojtyty, specyfika tego duszpasterstwa bylo potaczenie formacji
religijnej i intelektualnej z wyprawami turystycznymi w rézne zakatki Polski.
Jak zauwaza Kupczak:

Nic dziwnego, ze temat ludzkiej mitosci, temat ludzkiej seksualnosci stat sie
dla tego mtodego intelektualisty jednym z waznych probleméw, bo dla osoéb,
ktére go otaczaty byta ta kwestia zupetnie podstawowa. To byli mtodzi ludzie
przygotowujacy sie do matzenstwa, a pézniej ksztattowania sie, wychowywania
dzieci i przechodzenia réznych trudnoéci matzenskich™.

To do$wiadczenie pozostato i byto kontynuowane przez przyszlego papieza,
chociaz w 1951 roku abp Eugeniusz Baziak, kt6ry objal rzady w archidiecezji
krakowskiej po $mierci kard. Sapiehy, podjat decyzje o skierowaniu ks. Wojtyly
do pracy naukowej na Uniwersytecie Jagiellonskim wraz z poleceniem przygoto-
wania rozprawy habilitacyjnej z dziedziny etyki lub teologii moralnej. Rozprawa

1 J. Kupczak, Ciato jako ikona: o znaczeniu teologii ciata Jana Pawla II, ,Forum Teologiczne”
10 (2009), 5. 103.
J. Kupczak, Teologia ciala Karola Wojtyly byta zaskoczeniem, https://www.teologiapol-
ityczna.pl/o-prof-jaroslaw-kupczak-op-teologia-ciala-karola-wojtyly-byla-zaskoczeniem
[dostep: 18.11.2018].
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habilitacyjna, zatytutowana Ocena mozliwosci oparcia etyki chrzescijanskiej na
zatozeniach systemu Maxa Schelera, zostala 12 grudnia 1953 roku jednoglosnie
przyjeta przez rad¢ dwezesnego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego, mimo to autor musiat czekaé na zatwierdzenie jej przez odpowiednie
organa panstwowe. Je¢j zatwierdzenie pozwolito mu na rozpoczecie wyktadéw
z etyki, m.in. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W 1960 roku, staraniem
Towarzystwa Naukowego KUL w Lublinie, ukazato si¢ pierwsze wydanie
ksigzki autorstwa bpa Karola Wojtyly pt. Mitosé i odpowiedzialnosé. Jest to stu-
dium etyczne miloéci i malzenstwa zawierajace obszerny fragment poswigcony
seksuologii i plci w odniesieniu do osoby ludzkiej. Aneta Gawkowska zwraca
uwage, ze autor podejmuje te rozwazania jeszcze przed rewolucja seksualng
w krajach zachodniej Europy".

W latach 60. XX wicku mialo miejsce bardzo wazne wydarzenie nie tylko
w zyciu Kosciota katolickiego, ale takze dla $wiata. Chodzi o obrady Soboru
Watykanskiego II (1962-1965). Bp Wojtyla, a od 1964 roku arcybiskup kra-
kowski, czynnie uczestniczyl we wszystkich czterech sesjach soborowych®.
Miat duzy udzial w przygotowaniu m.in. Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspdlczesnym ,Gaudium et spes”. Znaczna czgé¢ tego dokumentu jest
pos$wigcona sprawom matzenstwa i rodziny. Po zakonczeniu Soboru kard. Woj-
tyla (od 1967) konseckwentnie rozwijal i popularyzowal nauczanie soborowe,
w tym odnoszace si¢ do ludzkiej mitosci, matzenistwa i rodziny'. Jednym ze
stwierdzen soborowych, do ktérego czesto powracal, byta mysl, zaczerpnigta
ze wspomnianej konstytucji Gaudium et spes, ze cztowiek jest jedynym w wi-
dzialnym $wiecie stworzeniem, ,ktérego Bog chciat ze wzgledu na nie samo”,
oraz ze czlowiek ,nie moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery
dar z siebie samego” (KDK 24). Kategoria daru nabiera szczegélnego znaczenia
w nauczaniu Wojtyly w odniesieniu do matzefistwa i rodzicielstwa", w ktérym
cielesnos¢, rdznice plciowe kobiety i me¢zezyzny oraz wspétzycie seksualne
i rodzicielstwo odgrywaja kluczowe role. Znalazty one wyraz m.in. w jego
rozwazaniach na temat communio personarum. Zagroieniem dla »Wymiany

A. Gawkowska, Skandal i ekstaza. Nowy Feminizm na tle koncepcji pojednania wedfug
Jana Pawla I, Warszawa 2015, s. 183—18 4.
R. Skrzypezak, Karol Wojtyla na Soborze Watykariskim I1. Zbidr wystgpiers, Warsza-
Wa 20I11.
K. Wojtyla, Kosciét w tajemnicy odkupienia. Interpretacja Vaticanum II, Rzym 2012.
Czytelnikéw zainteresowanych problematyka odsytam takze do rozwazan z 1994 roku,
ktére ukazaly si¢ po $mierci papieza. Zob. Jan Pawel I, Medytacja na temar ,bezintere-
sownego daru”, ,LOsservatore Romano” 28 (2007), nr 3, s. 40—4s.
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daru” jest m.in. antykoncepcja, prowadzaca do depersonalizacii cztowieka i jego
plciowosci'™.

Waznym punktem odniesienia w refleksji przysztego biskupa Rzymu o cie-
lesnosci i piciowosci cztowieka byta takze encyklika papieza Pawla VI Humanae
vitae 7 1968 roku. Warto zwrdéci¢ uwage, ze filozoficzne rozwazania o ludzkiej
miloci i sakramencie malzenstwa Wojtyta zawarl rowniez w utworach poety-
ckich: Przed sklepem jubilera (1960) i Promieniowanie ojcostwa (1964).

Kontynuacja filozoficznych i teologicznych dociekan krakowskiego kar-
dynata odno$nie do omawianej problematyki jest cykl $rodowych katechez
wygloszonych wlatach 1979-1984, juz po jego wyborze na Stolicg Piotrowa
w 1978 roku, gdy przyjal imi¢ Jan Pawel II. Zostaly one wydane pod tytutem
Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich". Okredla sie je réwniez jako teologie ciala
w papieskim nauczaniu'. Termin ,teologia ciata” odnosi si¢ takze do calosci
nauczania Karola Wojtyty/Jana Pawla II ze wzgledu na ,,jednos¢ filozoficzno-
-teologicznej refleksji naszego autora, dla ktérego doswiadczenie czlowieka
w organiczny sposéb prowadzi od filozofii do teologii”"”. Nalezy ponadto mieé
na uwadze adhortacj¢ apostolska Jana Pawta II Familiaris consortio z 22 listopada
1981 roku o zadaniach chrzeécijanskiej rodziny w $wiecie wspofczesnym. Papiez
przedstawia w niej caly szereg uwag na temat plci oraz nawiazuje do zagrozen
dla petnej prawdy o ludzkiej plciowosci i chrzescijanskiej wizji matzenstwa
i rodziny™.

W kontekscie naszych rozwazan nalezy wreszcie przynajmniej wspomnieé
o nauczaniu Jana Pawta II dotyczacym kobiety, jej godnosci i powotania. Jako
pierwszy w historii papiez poswiccil tematyce kobiecej oddzielny dokument -
list apostolski o godnosci i powolaniu kobiety zatytutowany Mulieris dignitatem
(15 pazdziernika 1988). Innym waznym dokumentem odnoszacym si¢ do kwe-
stii kobiet jest jego list apostolski Ordinatio sacerdotalis o udzielaniu §wigceri
kaplaniskich wylacznie mezezyznom (22 maja 1994). Trzecim zas jest list do
kobiet catego $wiata A ciascuna di voi, wydany z okazji Swiatowej Konferengji

Dar ciata davem osoby. O przemilczanym wymiarze kryzysu wiezi matzenskiej, red. P. glqczka,
Lublin 200s.

Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
maltzeristwa, Lublin 2011.

O Jana Pawta I teologii ciala. Filozoficzno-teologiczne komentarze do ,, Mezczyzng i niewi-
astq stworzyl ich”, red. T. Styczen, C. Ritter, Lublin 2009.

J. Merecki, Filozoficzne aspekty teologii ciata, ,Ethos” 21 (2008), nr 2-3, 5. 17; tenze, Uwagi
0 antropologicznych podstawach matzenstwa i rodziny w teologii ciata Jana Pawta II, ,Studia
Salvatoriana Polonica” 8 (2014), 5. 11-22.

% Karol Wojtyta — Jan Pawet Il o czlowicku, dz. cyt., s. 159-161.
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ONZ w Pekinie (29 czerwca 1995). Jak zauwazyt ks. Marek Chmielewski, liczne
wypowiedzi papieza dotyczace kobiety i jej godnosci ,,zdaja si¢ koncentrowaé
wokol pojecia «geniusz kobiety»”*'. Ojciec $wiety po raz pierwszy uzyl tego
okre$lenia w trakcie swojej trzeciej pielgrzymki do Polski w 1987 roku, przema-
wiajac do kobiet w zakladach Uniontex w Lodzi. Glgbsze wyjasnienie terminu
»geniusz kobiety” znajdziemy we wspomnianym liscie Mulieris dignitatem.
Ks. Chmielewski konstatuje w swojej analizie papieskiego nauczania, ze geniusz
kobiety wedtug Jana Pawta II ,,to zdolno$¢ mitowania i bycia mitowana, jaka
Bég wszezepit w nature kobiety. Zdolnos¢ ta okresla tozsamos¢ kobiety oraz
jej funkeje spoleczng i dotyczy zaréwno kobiety jako matki ijako dziewicy,
zwhaszcza konsekrowanej””.

Szukajac Zrédet nauczania Jana Pawta IT na temat nowego feminizmu, nalezy
mie¢ réwniez na uwadze jego poboznos$¢ maryjna i nauczanie o roli Matki Bozej
w Kosciele. Szczeg6lne miejsce zajmuje w tym nauczaniu encyklika Redemptoris
Mater (25 marca 1987), w ktdrej znajdujg si¢ bardzo wazne passusy o kobiecie i jej
powolaniu. Wspomniany juz list Mulieris dignitatem i encyklika wzajemnie si¢
uzupelniaja i stanowig jakby klamre Roku Maryjnego 1987-1988 obchodzonego
w Kosciele katolickim z inicjatywy Jana Pawla II. W nauczaniu papieza ,,Maryja
jest obrazem «kobiety spelnionej»”*, a ,wszystko co kryje si¢ pod pojeciem
«geniuszu kobiety» bez trudu odnajdujemy w idealnej postaci w osobie i zyciu
Naj$wietszej Maryi Panny”*. Papiez dal wyraz temu przekonaniu w liscie do
kobiet A ciascuna di voi, w ktérym napisal:

Najpetniejszy wyraz ,geniuszu kobiecego” Koscidt widzi w Maryi i znajduje w Nigj
zrédto nieustannego natchnienia. Maryja nazwata siebie ,stuzebnicg Pansky”
(por. £tk 1, 38). Poprzez postuszenstwo Stowu Bozemu przyjeta uprzywilejowa-
ne powotanie — wcale nietatwe — matzonki i matki rodziny z Nazaretu. Oddajac
sie na stuzbe Bogu, oddata sie takze na stuzbe ludzi: stuzbe mitosci. Wtasnie ta
stuzba pozwolita Jej przezy¢ doSwiadczenie tajemniczego, ale prawdziwego
Jkrélowania”. Nie przez przypadek jest wzywana jako ,Krélowa nieba i ziemi”.
Nazywa Ja tak cata wspélnota wierzacych, jest tez nazywana ,Krélowa” przez

' M. Chmielewski, Odkryc,, geniusz kobiety”. Synteza mysli Jana Pawta II na temar kobiety,

[w:] Mulieris dignitatem. Promieniowanie kobiecosci, red. T. Paszkowska, Lublin 2009, s. 4s.
Tamze, s. 47. Zob. D. Adamczyk, Promocja godnosci kobiety w swietle Listu apostolskiego
Mulieris dignitatem Jana Pawla I, ,Studia Gnesnensia” 27 (2013), s. 165—201.

M. Chmielewski, Odkry¢ ,geniusz kobiety”. Synteza mysli Jana Pawta II na temat kobiety,
dz. cyt., s. s8.

Tamze, s. 56.
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wiele narodéw iludéw. To ,krélowanie” Maryi jest stuzeniem! To Jej stuzenie
. ) . w25
jest ,krélowaniem”!

Trzeba wreszcie w odniesieniu do kwestii kobiecej przypomnie¢ jedno z naj-
wigkszych osiagnie¢ pontyfikatu Jana Pawta II. Chodzi o jego wezwanie do
rachunku sumienia Kosciota w ramach przygotowan do Wielkiego Jubileuszu
Narodzin Jezusa w roku 2000. Uczynit to w lidcie apostolskim Zertio millennio
adveniente (10 listopada 1994). Czytamy w nim m.in.:

Gdy zatem zbliza sie ku koAcowi drugie tysiaclecie chrzescijanstwa, jest rzecza
stuszng, aby Kosciot w sposdb bardziej Swiadomy wziat na siebie ciezar grzechu
swoich syndéw, pamietajac o wszystkich tych sytuacjach z przesztosci, w ktérych
oddalili sie oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii i zamiast da¢ Swiade-
ctwo zycia inspirowanego wartosciami wiary, ukazali $wiatu przyktady myslenia
i dziatania, bedace wistocie Zrédtem antySwiadectwa i zgorszeniaZG.

Wspomniany list do kobiet A ciascuna di voi papiez rozpoczyna podzigko-
waniem kobietom: matkom, matzonkom, cérkom, siostrom; kobietom pracuja-
cym, kobietom $wieckim i konsekrowanym - kieruje wyrazy wdzigcznosci dla
nich wszystkich. Podkresla jednakze, Ze samo podzickowanie oraz wyrazenie
podziwu dla kobiet jest niewystarczajace, dlatego dodaje w swoim liscie takze
przeprosiny pod ich adresem:

Jestesmy, niestety, spadkobiercami dziejow petnych uwarunkowan, ktéore we
wszystkich czasach i na kazdej szerokosSci geograficznej utrudniaty droge zyciowa
kobiety, zapoznanej w swojej godnosci, pomijanej i niedocenianej, nierzadko
spychanej na margines, wreszcie sprowadzanej do roli niewolnicy. Na catym
Swiecie byto to spowodowane okre$long mentalnoscia historyczng, zmaskuli-
zowana kultura oraz obyczajem. Ale jesli, zwtaszcza w okreslonych kontekstach
historycznych, obiektywna odpowiedzialnos¢ poniesli rowniez liczni synowie
Kosciota, szczerze nad tym ubolewam. Niech to ubolewanie stanie sie w catym
Kosciele bodZzcem do odnowy wiernos$ci wobec ducha Ewangelii, ktéra wtasnie
w odniesieniu do kwestii wyzwolenia kobiet spod wszelkich form ucisku i do-
minacji, gtosi zawsze aktualne oredzie ptynace z postawy samego Chrystusa27.

2 Jan Pawel I1, List do kobiet, Poznat 1995, nr 10.
, Tenze, List apostolski Tertio millennio adveniente, Warszawa 1994, nr 33.
Tenze, List do kobiet, dz. cyt, nr 3.
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Podsumowujac te cz¢$¢ rozwazan, mozna za s. Zofig Zdybicka SJK pod-
kresli¢ trzy najistotniejsze sprawy dla nauczania Karola Wojtyty/Jana Pawta IT
w kwestii kobiecej™
- uznanie réwnosci w czlowieczenstwie mezczyzny i kobiety;

- zréznicowanie plciowe zwiazane z naturg czlowieka jako zrédlo bogactwa

i rozwoju przedstawicieli obydwu plci;

- wyeksponowanie oryginalnego powotania kobiety i przypisanie jej szczegélnej
godnosci (geniusz kobiety) oraz specyficznej roli w spoleczenistwie i kulturze™.

3. Wypowiedzi Jana Pawta Il o nowym feminizmie

Jak juz zostalo nadmienione we wstepie, Jan Pawet II niewiele razy uzyt podczas
swoich nauk terminu ,,nowy feminizm”. Dlatego — aby go zrozumie¢ — koniecz-
ne okazuje si¢ ukazanie, przynajmniej w zarysie, podstaw antropologiczno-
-teologicznych pojecia.

Wielu autoréw odnajduje w papieskim przeméwieniu do mtodziezy z 1 lip-
ca 1980 roku (Belo Horizonte, Brazylia) zapowiedz tego, czym bedzie ,,nowy
feminizm”. Papiez, zwracajac si¢ wowczas do dziewczat, powiedzial: ,,Dziew-
czeta niech staraja si¢ odnalez¢ prawdziwg kobieco$é, autentyczng realizacje
kobiety — jako osoby ludzkiej, jako integralnej czeéci rodziny i spoteczen-
stwa, uczestniczac w niej z pelng $wiadomoscia i zgodnie ze swymi cechami
charakterystycznymi””. Mozna w tej wypowiedzi podkresli¢ szczegélnie trzy
elementy: przede wszystkim kobieta pojmowana jako osoba ludzka, nastepnie
rodzina i spoleczenstwo jako kontekst realizacji zyciowego powotania, wreszcie
specyficzny sposob realizacji cztowieczenstwa.

Z kolei w encyklice Jana Pawla II Evangelium vitae z 25 marca 1995 roku
znajdujemy takie stowa:

W dziele ksztattowania nowej kultury sprzyjajacej zyciu kobiety maja do odegra-
nia role wyjatkowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli i dziatania: majg stawac
sie promotorkami ,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie nasladowania
modeli ,maskulinizmu”, ale umie rozpoznad i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy

ig Z.]. Zdybicka, Prawdziwy i falszywy feminizm, ,Roczniki Filozoficzne” 51 (2003), z. 2, 5. 95.

Jan Pawel 11, Koscidt glosi miodym oredzie petnego wyzwolenia. Belo Horizonte, 1.07.1980,
[w:] tegoz, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2: 1980, Poznan—Warszawa 1986, s. s.
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we wszystkich przejawach zycia spotecznego, dziatajac na rzecz przezwyciezania
wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku”.

J. Kupczak zwraca uwage, ze nie znajdujemy w tym tekscie definicji ,,no-
wego feminizmu”. Musimy to znaczenie zrekonstruowa¢ poprzez analiz¢ kon-
tekstu papieskiego nauczania. Tematem encykliki, jak méwi jej pelny tytut,
jest ,warto$¢ i nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego”. W tym dokumencie papiez
podkresla $wietos¢ ludzkiego zycia, zwlaszcza w kontekscie wspotczesnych jego
zagrozen. Sa nimi: legalizacja aborcji i eutanazji, rozszerzanie si¢ mentalnosci
antykoncepcyjnej i eugenicznej, jak tez spofeczna akceptacja dla procedur iz
vitro. Encyklika jawi si¢ wiec jako wyrazny sprzeciw wobec ,,deptania funda-
mentalnego prawa do zycia” oraz jako ,zarliwy apel skierowany w imi¢ Boze
do wszystkich i do kazdego: szanuj, bron, mituj zycie i stuz zyciu — kazdemu
zyciu ludzkiemu!” (EV s). Szczegdlne miejsce w dziele troski o ludzkie zycie,
troski o nowa kulture, w ktérej ludzkie zycie bedzie otoczone szacunkiem, widzi
papiez dla kobiet. To wtasnie w takim kontekscie pojawia si¢ okre$lenie ,,nowy
feminizm”?".

Wymowne jest, ze swoja wypowiedz z encykliki Evangelium vitae przytoczyt
papiez w dokumencie po$wieconym misji i zyciu konsekrowanemu w Kosciele
i w $wiecie. Chodzi o adhortacj¢ Vita consecrata (25 marca 1996). Czyni to we
fragmencie traktujacym o godnoéci i roli kobiety konsekrowanej, jak réwniez
dotyczacym formacji oraz nowych perspektyw jej obecnosci i dzialania.

Jest takze konieczne - pisze Jan Pawet Il — aby formacja kobiet konsekrowanych,
w takim samym stopniu jak mezczyzn, byta dostosowana do nowych potrzeb,
przewidywata realne, instytucjonalne mozliwosci systematycznego ksztatcenia
i przeznaczata na nie odpowiednio wiele czasu, tak by obejmowato ono wszystkie
dziedziny — od teologiczno-duszpasterskiej po zawodowa. Formacja pastoralna
i katechetyczna, zawsze istotna, nabiera szczegdlnego znaczenia w perspektywie
nowej ewangelizacji, ktéra wymaga nowych form uczestnictwa takze od kobiet™.

Po przywotaniu wspomnianego nauczania iapelu do kobiet z encykliki
Evangelium vitae, by stawaly si¢ ,,promotorkami nowego feminizmu”, czytamy
w adhortacdji Vita consecrata:

3:) Tenze, Encyklika Evangelium vitae, Krakéw 1995, nr 99.
. Kupczak, Teologiczna semantyka plci, Krakéw 2013, 5. 221-222.
32 Jan Pawet I1, Adhortacja Vita consecrata, Cz¢stochowa 1996, nr s8.
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Mozna zywic nadzieje, ze dzieki petniejszemu uznaniu misji kobiety, srodowiska
zenskich Instytutéw zycia konsekrowanego zyskaja gtebsza Swiadomosé swojej
roli i z jeszcze wiekszym oddaniem bedg stuzy¢ sprawie Krolestwa Bozego. Moze
sie to wyraza¢ w réznorakich dzietach, takich jak ewangelizacja, praca wycho-
wawcza, udziat w formacji przysztych kaptanéw i oséb konsekrowanych, animacja
wspolnot chrzedcijanskich i kierownictwo duchowe, obrona fundamentalnych
débr zycia i pokoju (VC 58).

Osobnego studium wymaga kwestia podnoszona przez niektérych autoréw,
a dotyczaca inspiracji, ktére Karol Wojtyta/Jan Pawet IT mégl czerpaé z rozwa-
zani Edyty Stein, znanej tez jako $w. Teresa Benedykta od Krzyza (1891-1942).
Anecta Gawkowska nazywa ja wprost ,,prekursorka katolickiego feminizmu”®.
Ks. Wojciech Zyzak z kolei podkresla, ze wspélnym dla obojga $wigtych bylo
zainteresowanie filozofia, a w jej obre¢bie osobg ludzka, oraz to, ze obydwoje
czerpali inspiracje z tomizmu ifenomenologii. Zwraca réwniez uwage, ze Jan
Pawel IT w encyklice Fides et ratio podkreslit osiagnigcia naukowe Edyty Ste-
in. On tez ja beatyfikowal (1987), kanonizowal (1997) i oglosit wspétpatronka
Europy (1999)*". W liécie apostolskim oglaszajacym $w. Teres¢ Benedykte od
Krzyza wraz ze $w. Brygida Szwedzka i $w. Katarzyna ze Sieny wspétpatronkami
Europy papiez podkreslit inicjatywy i dziatalno$¢ uczennicy Edmunda Husserla
majace na celu przyznanie kobiecie naleznych jej praw oraz docenit ,,teksty, w ktd-
rych zglebia bogactwa kobiecosci i misji kobiety z punktu widzenia ludzkiego
i religijnego™. Inni autorzy zwracaja uwage na fakt poszukiwania w badaniach
prowadzonych przez nig tzw. species kobiety, z odwolaniem si¢ do réznych dy-
scyplin naukowych: psychologii, socjologii, teologii, historii kultury, filozofii*®.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze Jan Pawel II nie sprecyzowat terminu
»nowy feminizm”. Takze w literaturze przedmiotowej brak jednoznacznego
okreslenia. J. Kupczak wymienia jednak trzy powiazane ze sobg znaczenia,

w ktérych on funkcjonuje:
BOA Gawkowska, Teologia ciata, antropologia teologiczna, nowy feminizm, ,Rozprawy Nau-
kowe Akademii Wychowania Fizycznego we Wroclawiu” 36 (2012), s. 58.

W. Zyzak, Edyta Stein — Teresa Benedykta od Krzyza w zyciu i pismach Karola Wojtyly —
Jana Pawta I1, ,Polonia Sacra” 22 (2018), nr 3 (52), 5. 191-209.

Jan Pawet 11, List apostolski oglaszajacy Sw. Brygide Szwedzkg, Sw. Katarzyng ze Sieny
i Sw. Teresg Benedykty od Krzyza Wspdlpatronkami Europy, ,LOsservatore Romano”
20 (1999), nr 12, 5. 15.

D. Dzwig, Kobieta w mysli Edyty Stein, ,Studia Gdanskie” 22 (2008), s. 13-17; M.M. Ar-
batowska, Edyta Stein — swigta i feministka?, ,Kultura-Media-Teologia” 19 (2014), 5. 9—24;
M. Strembska-Koziel, Kobiecos¢ — powolanie i zadanie w mysli Edyty Stein, ,Ateneum
Kaptanskie” 168 (2017), z. 1 (647), 5. 84—93.
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Po pierwsze, to okreslenie jest uzywane jako techniczna nazwa dla chrzescijan-
skiej wersji feminizmu. Po drugie, okreslenie ,nowy feminizm” stuzy nierzadko
do krytyki ,starego feminizmu”, czyli ukazania, ze feminizm czesto oparty byt
na fatszywej antropologii i — w zwigzku z tym — niewystarczajaco uwzgledniat
doswiadczenie chrzescijanskich kobiet, badZz wprost miat antychrzescijanski cha-
rakter. Po trzecie, pojecie ,nowy feminizm” uzywane jest na okreslenie pewnej
teologicznej antropologii, czy tez teologii ptci, ktéra zaproponowat Jan Pawet 11",

4. Perspektywy ,starego” i ,nowego feminizmu”

Na zakonczenie préby syntetycznego opisu nowego feminizmu warto zwrd-
ci¢ uwage na niektdre przynajmniej sprawy w perspektywie dalszych badan
zwiazanych z ta problematyka. Nalezy mie¢ na wzgledzie, ze nie jest to lista
wyczerpujaca.

Po pierwsze, jak zostalo nadmienione, Jan Pawet II nie rozwinat petnej idei
nowego feminizmu; trzeba go odczytywal w $wietle catosci papieskiego naucza-
nia, szczeg6lnie rozwijanej przez niego teologii ciata oraz teologii matzenstwa
i rodziny. Mozna przywola¢ wypowiedz Natalii Klejdysz, ktéra w zakoriczeniu
swojego artykutu Nowy feminizm — teoria i praktyka pisze:

Nowy feminizm, mimo ze stanowi integralng czes¢ nauki spotecznej Kosciota
katolickiego, pozostaje ,niepraktyczng teorig”, ktéra dla Kosciota jest tylko wido-
mym znakiem uwspotczesniania sie, ale nie dyrektywa postepowania. Problem
dotyczy nie tylko duchowienstwa polskiego, cho¢ zapewne rodzima tradycja
modelu Matki-Polki stata sie impregnatorem dla konserwatystéwm.

Na ten zarzut mozna odpowiedzie¢ mysla, ktdrg powtarzal ks. Franciszek
Blachnicki — ze najbardziej praktyczng rzeczg jest dobra teoria. Janne Haaland
Matlary w swoich rozwazaniach o nowym feminizmie zwraca uwage na fake,
ze jednym z gléwnych probleméw zachodniej demokracii jest redukeja pytan
etycznych na rzecz pytan pragmatycznych i politycznych. W takim ukladzie
gore biorg interesy glosniejszych i silniejszych. Konstatuje swoja mysl stowami:
»Jesli wszystko podlega procesowi politycznemu, przechodzimy od demokracji

37 ) .
J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 222.

N Klejdysz, Nowy feminizm — teoria i praktyka, ,Przeglad Politologiczny” 2 (2014),
s. 191-192.
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do tyranii wickszosci””. Dlatego rodzi si¢ uzasadniony postulat poglebienia
nauki papieza, by ,nowy feminizm” nie stal si¢ sezonowym hastem czy ,tlu-
sta gesia’, ktora kazdy karmi swoimi wyobrazeniami. Tak po czesci stalo sie
z pojeciem ,,nowej ewangelizacji”. W takiej sytuacji z uznaniem trzeba przyja¢
badania i publikacje autorstwa o. Jarostawa Kupczaka OP, Anety Gawkowskiej
czy przettumaczona i wydana w jezyku polskim prace zbiorows zatytulowana
Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu pod redakcja Michele M. Schu-
macher®, uznawang za najlepsze opracowanie interesujacej nas problematyki.

Po drugie aktualnym wciaz pozostaje ,podjecie poglebionej i doktadnej ana-
lizy antropologicznych podstaw kondycji mezczyzny i kobiety”, co postulowat
Jan Pawel IT w adhortacji Christifideles laici. Wedtug papieza jest to ,warunkiem
zapewnienia kobiecie naleznego jej miejsca w Kosciele i w spoleczenistwie™. Jest
to zbiezne z postulatem poglebione;j refleksji teologicznej nad plcia, o czym pisal
biskup Rzymu w liscie apostolskim Mulieris dignitatem (MD 1). Jak podkresla
ks. Ireneusz Mroczkowski, w programie nowego feminizmu

nie wyklucza sie dziatan na rzecz przezwyciezenia dyskryminacji, przemocy
i wyzysku kobiet, a wiec postulatéw, ktore stawiaty pierwsze feministki. Oprécz
tego feminizm chrzescijanski zawiera jeszcze dwa — wyraznie podkreslane przez
Papieza — zadania: rozpoznawanie autentycznego geniuszu kobiety i wyrazanie
go we wszystkich przejawach zycia spotecznego. Dopiero te trzy dziatania, po-
dejmowane rownoczesnie i komplementarnie, pozwalaja mysle¢ o skutecznym
dziataniu na rzecz godnosci kobiety“.

Kolejna uwaga dotyczy przemyslenia partycypacji kobiet w procesach podej-
mowania decyzji w Kosciele. Wskazywat na to Jan Pawet I m.in. w adhortacji
Christifideles laici (nr 49, s1-52). Uczynil to réwniez papiez Franciszek w pro-
gramowej adhortacji Evangelii gaudium (nr 103-104). Chodzi o to, by szuka¢
konkretnych sposobéw, zgodnych z nauczaniem Kosciota, a nie ogranicza¢ si¢
tylko do méwienia o tej potrzebie, jak czesto bylo czynione do tej pory.

Nastepna kwestia, kt6ra nalezy podjaé, dotyczy mozliwosci dialogu starego
i nowego feminizmu. Wielu autoréw wprost stwierdza, ze dyskusja z przeja-
wami starego feminizmu jest ogromnie utrudniona czy wrecz niemozliwa.
Przyczyna rozchodzenia si¢ drég jest odrzucenie przez radykalne feministki
—

40
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J.H. Matlary, Nowy feminizm. Kobieta i swiat wartosci, Poznafi 2000, s. 148.

Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu, red. M.M. Schumacher, Warszawa 2008.
Jan Pawel IL, Adhortacja Christifideles laici, Wroctaw 1989, nr so.

I. Mroczkowski, Etos mitosierdzia a wiernos¢ matzenska. Moralne dylematy oséb zyjgcych
w zwigzkach niesakramentalnych, Plock 2017, s. 43.
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wielu fundamentalnych dla nauki chrze$cijanskiej zasad i norm etycznych do-

tyczacych m.in. powotania i godnosci kobiety, ptciowosci kobiety i mezczyzny,

macierzyfistwa®.

Ostatnia uwaga dotyczy perspektyw rozwoju nowego feminizmu. Mozna
przywotaé pytanie: ,Czy nowy feminizm da si¢ lubi¢?”, ktére postawita Mar-
garet O’Brien Steinfels w artykule Trudnosci nowego feminizmu. Autorka
odpowiada: ,,Jedli kto$ nie lubit starego feminizmu, to dlaczego mialby polubi¢
nowy?”. Podkresla jednak trzy elementy, ktdre s3 wedtug niej istotne dla dalszego
rozwoju nowego feminizmu. Oto one:

1. Spdjna etyka zycia. Nowy feminizm musi zwraca¢ uwage na wszystkie sy-
tuacje zagrozenia zycia; nie moze sta¢ si¢ ruchem poswieconym wylacznie
jednej sprawie.

2. Nie bedzie nowego feminizmu bez mezcezyzn. Po drugie, nie bedzie on
w stanie osiagnac swoich celéw, jesli nie obejmie takze mezczyzn. Chodzi
najpierw o mezezyzn jako przedmiot feministycznych analiz oraz me¢zezyzn
jako partneréw w realizacji postulowanych przemian.

3. »Po trzecie, nowy feminizm powinien ludzi zach¢caé, a nie odpychad”. Po-
dobnie jak nie powinien staé si¢ jedynie sprawg kobiet, tak tez nie powinien
ogranicza¢ si¢ wylacznie do katolikéw™.

Zakonczenie

Celem rozwazan poczynionych w artykule byto przyblizenie terminu ,nowy
feminizm”, ktéry Jan Pawel II wprowadzit do koscielnej terminologii. Dla
jego zrozumienia istotne bylo ukazanie wspéiczesnych przemian spoleczno-
-kulturowych w odniesieniu do plciowosci czlowieka. W takim kontekscie
staje si¢ bardziej zrozumiale nauczanie papieza zwigzane z tzw. teologia ciata
oraz teologia matzenistwa i rodziny, ktére doprowadzito go do uzycia terminu
»nowy feminizm”. W ostatnim punkcie rozwazan wskazano na niektére postu-
laty zwiazane z perspektywa dalszych studiéw odnoszacych si¢ do omawianej

problematyki.

43 Z]. Zdybicka, Diaczego kompleks feminizmu?, ,Ethos” 8 (199s), nr 1, s. 48-56; E.H. Ko-

walewska, Walczqcy feminizm w konfrontacji z chrzescijanstwem, ,Teologia i Moralnos¢”
5 (2009), 5. 141-151; J. Prochowicz, Koscidl i feminizm — perspektywa dialogu, ,Filo-Sofija”
nr 33 (2016/2), s. 145—151.

M. O’Brien Steinfels, Trudnosci nowego feminizmu, ;Wigz” 41 (1998), nr 1, s. 80—90.
Tamze, s. 84—89.
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On the Implementation of the Synthesis of Christian Faith
and Culture by St. John Paul |l

ABSTRACT: The article focuses on the problem of dissonance between Christian
faith and contemporary culture which the Fathers of the Second Vatican Council
and the popes (Paul VI and John Paul II) pointed out calling for overcoming it and
suggesting the adequate solutions. In the first part the author introduces the term and
understanding of faith and culture as explained by John Paul II. Then, he considers
the drama of the dissonance between Christian faith and culture pointing to its causes
and consequences. He takes into account the papal diagnosis of the culture (not only
European one) and challenges regarding the world that face the Church. In the second
part the author considers the connections between culture and faith and vice versa,
and he discusses the intermediary and coactive role of culture in regard to faith and
the inculturation of faith as a way to obtain the synthesis of faith and culture.
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ABSTRAKT: Artykul podejmuje problem rozdzwicku pomiedzy wiarg chrzedcijanisk
akultura wspolezesna, na kedry zwrdcili uwage Ojcowie Soboru Watykanskiego 11
i papicze (Pawel VI, Jan Pawet II), wzywajac do przezwyci¢zenia go oraz proponujac od-
powiednie metody i $rodki. W pierwszej czesci autor przedstawia okreslenie i rozumienie
wiary i kultury wedtug Jana Pawta II. Nastepnie rozpatruje dramat rozdzwicku pomiedzy
wiarg chrzeécijanska a kultura wspélczesna, wskazujac na jego przyczyny i skutki, a takze
uwzgledniajac papieska diagnoze kultury (nie tylko europejskiej) i wyzwania stojace przed
Ko$ciofem wobec $wiata. W drugiej czesci autor artykutu rozpatruje powiazania miedzy
kulturg a wiarg i wiarg a kulturg oraz omawia: posredniczaca i wspoltdziatajacg role kultury
wzgledem wiary oraz inkulturacje wiary jako sposéb uzyskania syntezy wiary ikultury.

SEOWA KLUCZOWE: wiara, kultura, ewangelizacja, inkulturacja, zyciowa synteza, Jan Pawel IT
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Wstep

Z agadnienie relacji pomiedzy religia a kultura si¢ga starozytnosci i na prze-
strzeni historii bylo réznie rozumiane i rozwigzywane. Jedni uwazali, ze
religia, religijno$¢ okresla kulture catkowicie, do konca, i tworzy kulture swieta
(ctltura sacra) tak, ze nie pozostawia micjsca na kulture $wieckg (cultura pro-
Jfana, cultura secularis); drudzy, zwlaszcza w ostatnim czasie, sadzili i sadza, ze
to kultura okresla religic w tym sensie, ze proporcjonalnie ja doskonali albo
ze na wyzszym ctapie j3 wyklucza, eliminuje z zycia spolecznego (teologia
$mierci Boga, sekularyzm itp.)'. Chociaz Kosciét katolicki od czaséw papieza
Pawta VI uznal koniecznos¢ procesu inkulturacji wiary w ramach prowadzonej
ewangelizacji i pdzniej go poglebil w zalozeniach, metodach i srodkach, w wielu
krajach postepuje proces jej dekulturyzacji i utraty pozycji Ko$ciota w spote-
czetistwie’, W jaki sposdb pojmuje relacj¢ wiary i kultury Jan Pawet I, kt6ry
najpierw doswiadczyl przemian ideologicznych i kulturowych w swoim kraju
(marksizm, sckularyzm), a nastgpnie w kontakcie z réznymi kulturami $wiata
pogtebil swa wrazliwo$¢ na wartosci réznych kultur?

1. Pojecie wiary i kultury

Moéwiac o wierze, Jan Pawet II uwzglednia nie tylko wymiar przedmiotowy,
czyli to, co jest zawarte w stowie Bozym objawionym i co Kos$ciél podaje do
wierzenia, ale takze i podmiotowy, czyli osobowe opowiedzenie si¢ czlowicka
za Bogiem objawionym w Jezusie Chrystusie, przylgniecie do Niego3, bycie
w relacji z Nim iz innymi we wspdlnocie Kosciofa. Dlatego w katechezie
Co znaczy ,,wz'erzyc”? papiez za Dei Verbum przyjmuje, ze wiara jest ,,pos{u-
szenstwem” okazanym Bogu objawiajacemu sie, ,poprzez ktédre czlowiek
zwolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac pelna ulegto$¢ rozumu i woli
wobec Boga objawiajacego (Vaticanum I) i dobrowolnie uznajac objawienie
przez Niego dane™. Wiara wiec, w przekonaniu papieza, zawiera ,,dwoiste
odniesienie™ do osobowego Boga i do prawdy ze wzgledu na Jego autorytet
prawdoméwnosci.

C.S. Bartnik, Teologia kultury, seria: Dzieta Zebrane, t. 6, Lublin 1999, s. 13213 4.
Por. np. S. Scholz, Roztam mig¢dzy Kosciotem a kulturg. Chrzescijanie we wspdtczesnych
Niemczech, [w:] Katolicy i kultura. Szanse i zagrozenia, red. M. Kacprzak, Torun 2014, 5. 87.
Por. KKK 176.
Jan Pawel I1, Dziela Zebrane, t. 15, Katechezy, cz. 1: Bdg Ojciec, 11, 7, Krakdéw 2007, s. 472.
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Od strony egzystencjalnej kard. Wojtyta ujmowat wiare jako ,,stan $wiado-
mofdci i postawe czlowicka wierzacego”, czyli jako ,,stale usposobienie (habitus),
z ktérego wynikaja poszczegélne akey” wiary’. W postawie wiary istotne jest
prze$wiadczenie, przekonanie o prawdzie Objawienia, ktére winno by¢ umac-
niane przez poglebianie prawd wiary.

Subiektywny akt wiary, przez ktory czlowiek bezposrednio ustosunkowuje
sic do Boga, stanowi zarazem istotny przejaw religii chrze$cijanskiej, majacej
swa podstawe w objawieniu si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Z tej racji, ze czto-
wiek jest istota spoleczna, jego wiara nie ogranicza si¢ do wewnetrznych aktéw
religijnych, ale posiada wymiar zewnetrzny, spoteczny, i przejawia si¢ w kulcie
publicznym, $wiadectwie i aktywnym dazeniu do Boga wraz z innymi. Wtas-
ciwie przezywana wiara taczy si¢ w sposdb zyciowy z religijnoscia, w ktérej sie
przejawia wobec innych, wierzacych i niewierzacych.

Kultura, wedtug Jana Pawta II, jest ,wlasciwym sposobem istnienia i byto-
wania czlowieka (...), jest tym, przez co czlowick jako czlowick staje si¢ bardziej
cztowiekiem: bardziej «jest»”°. W tym okresleniu zostaje zaakcentowany
antropologiczny i zarazem dynamiczny, rozwojowy aspekt kultury. Wywodzi
sic ona z czlowieka jako osoby, z jego samostanowiacej podmiotowosci. Dla
niego ,nurtem zasadniczym jest nie tyle «wytwarzanies, ile przede wszystkim
«tworzenie siebie»”’. Kultura jest »rzeczywistoscig konnaturalng w stosunku
do czlowicka”, podporzadkowang mu jako praxis (dziatanie) ijednoczesnie
konstytuowang przez owg praxis, ktérej najwazniejszym efektem jest to, ze
dzieki niej ,,cztowiek staje si¢ bardziej ludzki”®. Chcac zrozumieé kulture, trzeba
zrozumie¢ cztowieka i jego dziatanie. W kulturze nie chodzi jedynie o wymiar
indywidualny, ale — z tej racji, ze czlowiek jest istotg relacyjng, spoleczng — takze
o wymiar spoleczny.

Kultura w swej najgtebszej rzeczywistosci, nie jest niczym innym, jak szczegdl-
nym sposobem, w jaki spoteczenstwo rozwija swoje relacje z natura, stosunki
miedzyludzkie i stosunek do Boga, azeby osiggnaé prawdziwie ludzki poziom

K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakoéw 1972, s. 22.
Jan Pawel I1, W imig praysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980,
[w:] tegoz, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia i homilie, wybér i oprac. M. Radwan
SCJ, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988, s. 54-ss.

K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury poprzez ludzkq ,praxis”, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 1 (1979), s. 11.

Tamze, s. 12—13.
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zycia; kultura jest «stylem zycia wspdlnego», charakteryzujacym i okreslajacym
spoteczer’mstwog.

Na kulture, wedtug papieza, sktadaja si¢ z jednej strony Jq wytwory, np. dzieta
artystyczne, majace niekiedy wielkg wartos¢ symboliczna", z drugiej zas sam
czlowiek, od ktérego wywodzi si¢ kultura i dla ktérego istnieje — jej adre-
sat i uzytkownik. Czlowick jako osoba, jego rozwd¢j jest ,pierwszorzgdnym
przedmiotem kultury”"". Wytwory naukowo-techniczne, choé s3 wspaniatym
produktem twoérczosci ludzkiej, moga zostaé uzyte przeciw czlowickowi, jak
mialo to miejsce np. w Hiroszimie. Jana Pawta IT koncepcja kultury zwigzana
jest z calo$ciowym widzeniem czlowieka i z prymatem ,,by¢” nad ,mie¢”, ducha
nad materia. ,Prawdziwa kultura cztowieka lezy w glebi jego istoty”". Koncep-
cja ta odcina si¢ od jedynie ,rzeczowego modelu kultury” i odrywania go od
cztowieka zorientowanego na Boga Stwérce, czyli od religii.

Kultura, wedlug Jana Pawta II, jest nie tylko sposobem bycia i dzialania
cztowieka, ale i Boga w jego relacji do cztowicka. ,W dziele kultury Bég zawart
przymierze z czlowickiem” — pisze papiez. Sam Bog stat si¢ tworca kultury dla
rozwoju cztowicka. Dei agricultura estis — wolal $w. Pawel: ,,Jestescie uprawna
rola Bozg (1 Kor 3,9)”". Bég jest tworcg kultury, gdyz wzrost i rozwéj ,,rosliny”
»nowego cztowieka” — postulowany w boskiej pedagogii — nie zalezy od czto-
wicka, ale od Boga. Zycie teologalne, czyli wiara, nadzieja i mito$¢, od ktérych
zalezy wzrost i rozwdj zycia duchowego, sa darem Bozym, maja charakter wlany.
Cztowick jest jedynie wspotpracownikiem Boga w tym wzgledzie — dysponujac
si¢ przez akty tych cnét i cnoty moralne — oraz w dziele ewangelizacji i moze
uprawi¢ ,,rol¢ Boza’, tj. siaé na niej stowo Boze i je ,,podlewaé” (por. 1 Kor 3,6-9).
Odwotlujac si¢ natomiast do przypowiesci o krzewie winnym (J 15,1-11), w ktérej
— wedtug objasnienia Jezusa — pan winnicy oznacza Ojca, krzew winny — Jego
Syna wcielonego, a latorosle — Jego ucznidw, papiez dostrzega tworcg kultury

w Bogu Ojcu zaszczepiajacym ,ludzka latorodl”, tj. nasze czlowieczenstwo
° Jan Pawel IL, Kultura stuzy wyniesieniu cztowicka i rozwojows wspétpracy miedzy naroda-
mi. Preeméwienie do intelektualistow. Coimbra, 1s maja 1982, [w:] tegoz, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 138; por. Konstytucja ,Gaudium et spes” (dalej: GS) s3.

Tenze, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiarg i na mitosé. Homilia wygto-
szona w czasie Mszy swigtej dla artystéw. Bruksela, 20 maja 1985, [w:] tegoz, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 279.

Tenze, Kultura stuzy wyniesieniu czlowicka..., dz. cyt., s. 139-140.

Tenze, Odpowiedzialnosé nauki i technologii, Hiroszima, 25 lutego, [w:] tegoz, Wiara i kul-
tura, dz. cyt., s. 105.

Tenze, W dziele kultury Bég zawart przymierze z cztowickiem. Praemdwienie do przedsta-
wicieli Swiata kultury. Rio de Janeiro, 1 lipca 1980, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 72.
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w ,krzewie” béstwa swego jednorodzonego Syna, co dokonuje si¢ na chrzcie
swietym'. Owo zaszczepienie jest mozliwe z tego wzgledu, ze czlowiek jest
obrazem Boga i posiada w sobie ,,co$ boskiego”. Zdaniem Jana Pawla IT ,,w ak-
tualnej ekonomii zbawienia, jedynie przyjmujac zaszczepienie w boskosci
Chrystusa, cztowiek moze si¢ w pelni zrealizowad. I przeciwnie, odrzucajac to
zaszczepienie, skazuje si¢ w jakims sensie na czlowieczenistwo niepetne””. Tak
wigc, w mysli papieza, z pojgciem kultury i mozliwoscig jej realizacji zwigzane
jest, ,dobro uczestniczenia w naturze i zyciu samego Boga”16 wysiuione przez
Jezusa Chrystusa, Odkupiciela czlowieka.

Godnos¢ cztowicka wynikajaca z bycia stworzonym na obraz i podobienistwo
Boze (Rdz 1,26-27) i odkupionym przez Jezusa Chrystusa (] 3,15) jest tak wiel-
ka, Ze nie powinien on by¢ zamkniety, jakby ,uwieziony” w zadnej ze swych
kultur, ale powinien by¢ pojmowany i respektowany jako ten, kto ,wykracza
poza kultur¢” i w tym wykraczaniu poza siebie oraz wlasne wytwory ku Bogu
w Chrystusie moze znalez¢ swoje ostateczne spetnienie’.

Powyzsze pojecie kultury zostalo zainspirowane Soborowym jej rozumieniem
akcentujacym w pierwszym rzedzie to

wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciata; stara sie drogq poznania i pracy poddac sam $wiat pod swoja wtadze;
czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecznosci
panstwowej przez postep obyczajéw iinstytucji; wreszcie w dzietach swoich
w ciggu wiekédw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia ducho-
we i dazenia na to, aby stuzyty one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci™®.

Wchodzac w dialog ze $wiatem i jego zréznicowang kultura, Sobér zaak-
centowal nadprzyrodzona warto$¢ osoby, godno$¢ i warto$¢ zycia rodzinnego
i spolecznego, i laczac rozwdj rzeczywistosci doczesnej z perspektywa nadprzy-
rodzona, przyjal szerokie pojecie kultury, jakie uksztattowalo si¢ w naukach
spolecznych. Zdaniem cenionego badacza kultury, Kroebera, istnieje ponad
dwiescie jej ujec opisowych. On sam okresla kulture jako ,zwyczajowo przyjety
sposéb dziatania, odczuwania, myslenia, wybrany przez spoteczeristwo sposrod
nieskonczonej ilosci i réznorodnoséci mozliwych potencjalnych sposobéw

* Tene, Pamigd i tozsamosé, Rozmowy na przefomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 103.
Tamze.

Tamze, s. 104.

Jan Pawel I1, Veritatis splendor (dalej: VS), Poznan 1993, nr s3.

GS 53.
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bycia””. Owe pojecia taczg harmonijnie to, co odnosi si¢ do rozwoju jednostki
ijej wszystkich mozliwosci zwiazanych z postugiwaniem si¢ rozumem oraz wy-
korzystaniem posiadanych zdolno$ci intelektualnych i talentéw artystycznych
(sens klasyczny i humamstyczny kultury), z nowszym, antropologicznym i so-
cjologicznym ujeciem”. Swieckie pojecie kultury Sobér whaczyt w przyjmowana
perspektywe nadprzyrodzong i w integralnie rozumiana kulture, ktdrej celem
jest petna doskonatos¢ osoby ludzkiej uzyskana w relacji z Bogiem i innymi.
Ta kultura winna przepoi¢ duchem ludzkim i chrzescijariskim wlasciwe nasze;
epoce przejawy kuleury®'.

2. Dramat rozdzwieku pomiedzy wiara chrzescijanska
a zyciem i kultura Swiecka

W adhortacji Evangelii nuntiandi papieza Pawla VI, podajacej podstawy ewan-
gelizacji dla catego Kosciota dziesi¢¢ lat po Soborze Watykanskim II, czytamy,
ze ,rozdzwick miedzy Ewangelia a kultura jest bez watpienia dramatem naszych
czaséw”?. W tym spostrzezeniu, zakladajacym gleboki wglad papieza w styl
zycia chrzeécijan, tatwo dostrzec nawiazanie do stwierdzenia Ojcéw Soboru
Watykanskiego II, kt6rzy po glebszej analizie sytuacji Kosciola w $wiecie wspot-
czesnym napisali, ze: ,,roztam miedzy wiarg wyznawang a zyciem codziennym,
wystepujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bledéw naszych czaséw™*
Rozpatrujac sytuacje chrzescijan w $wiecie, Sob6r skomentowat ja od strony
socjologicznej, teologicznej oraz duszpasterskiej i okreslit rozdzwick miedzy
wiarg a zyciem ,,bledem”. Papiez natomiast, kierujac si¢ przekonaniem o moralnej
powinnosci gloszenia ewangelicznego oredzia w tym celu, aby wszyscy ludzie
mogli uwierzy¢ i dostapi¢ zbawienia®, nazwat 6w rozdzwiek ,,dramatem”. Jest
on niewatpliwie i jednym, i drugim.

Uczestnicy Soboru, myslac o owym rozlamie, mieli na mysli pewne niewtas-
ciwe postawy powodujace go: jedna, polegajaca na zaniedbywaniu obowiazkéw
ziemskich z tego powodu, ze nie ma tu ,,trwalego panstwa” i ze nalezy zabiega¢

19

W. Kawecki, Co o jest kultura, [w:] Chrzescijaistwo a kultura, red. R. Bartnicki, W. Kawecki,
Warszawa 2006, s. 53.
H. Carrier, Evangélisation et dévloppement des cultures, Roma 1990, s. 25-26.
GS é61.
Pawet V1, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandsi o ewangelizacji w swiecie wspétczesnym
(dalej: EN), Wroctaw 2001, nrs.
GS 43.
EN 2o0.
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o przyszte zbawienie; druga, cz¢sciej spotykana, spowodowang takim ,,pograze-
niem si¢ w interesach ziemskich, jakby one byty catkiem obce zyciu religijnemu,
gdyz to ostatnie polega, w przekonaniu takich oséb, na samych aktach kultu
i wypetnianiu pewnych obowiazkéw moralnych”. Z jednej strony mamy wiec
do czynienia z pewng postawg ucieczki od rzeczywistosci codziennej w sfere
poboznosci, ktdra zostaje oderwana od zycia i réznych jego aspektow, w tym
takze od kultury bycia i dzialania w $wiecie; z drugiej za$ z takim pograzeniem
si¢ w sprawach doczesnych, ze sprawy wiary stajg si¢ jedynie dodatkiem do zycia,
niedzielnym aktem kultu, narzuconym ,,obowigzkiem moralnym”. Tymczasem
katolicy winni by¢ obecni w zyciu spotecznym i powinni przepajaé wszystkie
jego dziedziny duchem chrzescijariskim tak, by nie przynosi¢ szkody szerzeniu
Ewangelii®. Oddzielajac sprawy wiary od spraw zawodowych, kulturowych,
chrzeécijanin popada w konflikt tozsamo$ci i nie jest w pelni soba.

Z drugiej strony czlowick oderwany od Boga i pograzony w $wiecie fatwo
ulega jego duchowi i wplywom réznych nurtéw ideologicznych i kulturowych.
Ojcowie Soboru Watykanskiego II zauwazyli, ze $wiat pooswieceniowy, zafa-
scynowany swymi zdobyczami i osiagni¢ciami w dziedzinie nauki i techniki,
stawia w centrum cztowieka jako najwigksza warto$¢ i ze szerzg si¢ w nim rézne
formy humanizmu $wieckiego, ujawniajacego si¢ czy to w wierze w wartos¢ i nie-
ograniczone mozliwosci rozumu (racjonalizm), czy w przekonaniu, iz czlowick
jest zdany jedynie na samego siebie, tak, ze zyje w leku i niepokoju i nie wie,
co zrobi¢ ze swoja wolnoscia (humanizm egzystencjalny), czy w postrzeganiu
cztowieka jako istoty materialnej, ktéra musi si¢ wyzwoli¢ z réznych alienacji
(humanizm marksistowski)*’". Temu zréznicowanemu humanizmowi uczestnicy
Soboru przeciwstawili humanizm chrzescijanski i postulowali, aby chrzescijanie
swieccy wykonywali ,,wszystkie swoje przedsigwzigcia ziemskie, taczac wysitki
domowe, zawodowe, naukowe czy techniczne w jedna zyciows syntez¢ z dobrami
religijnymi””. Uwazali, ze w ten sposéb pomoga oni przezwyciezy¢ poglebiajacy
sic konflikt pomigdzy szeroko rozumiana kulturg a wiara.

Jan Pawet II od poczatku swego pontyfikatu zauwaza, ze wspomniany
rozdzwick poglebia si¢ w zyciu spolecznym ize jego skutki sa nieckorzystne
nie tylko dla stanu wiary, ale i dla samego czlowieka oraz kultury. Twierdzi,
ze kultura nowozytna jest w kryzysie i
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Konstytucja ,, Lumen Gentium” (dalej: LG) 315 GS 43.

J. Pastuszka, Koncepcja czlowicka w uchwatach Soboru Watykasnskiego II (Konstytucja o Kos-
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nie jawi sie jako zasada ozywiajaca i jednoczaca spoteczenstwo, ktére ze swej
strony przedstawia sie jako rozproszone i niezdolne do podjecia swego zadania,
ktérym jest przyczynianie sie do wewnetrznego wzrostu cztowieka w petnijego
prawdziwego istnienia. Ta utrata mocy zyciowych i wptywu — wyjasniat papiez —
zdaje sie mie¢ podtoze w kryzysie prawdy29

oraz zastgpowaniu moralno$ci obiektywnej etyka subicktywna, a wartoéci
duchowych przez efektywnos¢ produkeji. Sytuacja ta prowadzi do tego, ze czto-
wick zostaje pozbawiony stalych punktéw odniesienia i popada w niepewno$¢.
W homilii wygloszonej do artystéw w Brukseli papiez stwierdza, ze kultura
europejska jest ,kulturg rozdartg’, ze pokrywa ja ,,calun smutku”.

Gdy chodzi o relacje pomiedzy wiarg a sztuka, Jan Pawel II méwi nawet
o wytworzeniu si¢ ,przepasci”. Co jest jej przyczyna? Zasadniczym jej powodem
jest ukazywanie czlowicka w wymiarze jedynie immanentnym, doczesnym.
Sztuka wspdlczesna pozbawiona jest glebszego pickna i koncentruje si¢ na
ukazywaniu czlowicka w negatywnych przejawach jego zycia i postepowania,
eksponowaniu tego, co niemoralne, a celem jej jest w duzej mierze powodowa-
nie jedynie ,efektow zewngtrznych”, obliczonych na zdobycie sukcesu, ,,stawy”
medialnej itp. ,Obnaza ona tragizm cztowieka — stopniowo, ale w sposéb nie-
zawodny. Czasem towarzyszy temu pycha, czasem rezygnacja™’, czyli postawy
moralne nieprowadzace do przezwycigzenia kryzysu kultury i wyzwolenia
cztowieka. Owo ,zwierciadlo negatywnosci”, ktérym postuguja si¢ niektérzy
artysci, nie jest wlasciwym narzedziem w realizacji misji, jaka sztuka petni
w spoleczenistwie.

Dlatego tez artysci iludzie kultury wysokiej, ale takze wszyscy, ktérym
droga jest prawdziwa kultura — przekonuje papiez — winni starac si¢ ,odnalez¢
ponownie w [niej] «krdlewska droge» wyzwolenia z réznych form zniewolenia,
ktére (...) gnebia lub zagrazaja, w ten czy inny sposéb godnosci osoby ludzkiej”*'
»Krélewska droga wyzwolenia” to droga przywrdcenia cztowiekowi jego god-
nosci i panowania w dziedzinie kultury przez utrwalenie pierwszenstwa ducha
wobec materii, prymatu osoby w stosunku do rzeczy i pierwszenistwa etyki przed
technikafz. Papiez uwaza tez, ze ,rézne dziedziny twdrczosci artystycznej (...)
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Jan Pawel I1, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka..., dz. cyt., s. 143-14 4.

Tenze, Swiat pozbawiony sztuki..., dz. cyt., s. 283-284.

Tenze, Kultura ,krélewskq drogq” wyzwolenia z rézmych form zniewolenia. Przemdwienie do
przedstawicieli swiata kultury, Florencja, 18 pazdziernika 1986, [w:] tegoz, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 366.

32 Tenze, Redemptor hominis (dalej: RH), Poznati 1979, nr 16.
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wymagaja starannej weryfikacji i wnikliwej krytyki, aby mogty sta¢ si¢ nosnika-
mi nowej energii tworczej i wniosty wklad w budowe «cywilizacji mitosci»"*.

3. Soborowy i posoborowy kontekst
nowej relacji wiary z kultura

Poszukujac zwiazku wiary chrzescijanskiej z kultura i kultury z wiarg, Jan Pa-
wet IT wskazuje na polecong przez Sobér postawe dialogu Kosciota ze $wiatem.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym méwi o nawiagzaniu
dialogu przez Sobér z rodzing ludzka. Jego przedmiotem sg problemy ludzkie,
ktére nalezy oswietli¢ $wiattem Ewangelii, glebiej zrozumied i tak rozwigzaé,
by ,,0soba ludzka zostata zbawiona, a ludzkie spoteczeristwo odnowione™ . Za
Deklaracjg o wolnosci religijnej Wojtyta okredla dialog jako ,wymiane mysli”,
jako wzajemnie $éwiadczong sobie pomoc w szukaniu prawdy™. Wiara, bedac
odpowiedzia udzielang objawiajacemu si¢ Bogu, jest postawg otwarta na dialog
z Bogiem iz braémi i siostrami w wierze, z inaczej wierzacymi oraz z niewierza-
cymi, ktérzy réwniez sa ,powolani do nowego Ludu Boiego”“. Warunkiem
wiasciwie prowadzonego dialogu jest pokora stwarzajaca odpowiedni klimat
rozmowy i przywolujaca Boze o$wiecenie. Innym jego warunkiem jest posza-
nowanie wolnosci i godnosci drugiej osoby. Za przejaw duchowej dojrzatodci
chrze$cijanina Wojtyta uznaje podejmowanie dialogu w celu doprowadzenia
kogos do wiary i ozywienia oraz wzbogacenia wiary wlasnej”’. Dialog nie do-
tyczy jedynie relacji pomiedzy pojedynczymi osobami; winien by¢ rozumiany
szerzej i dotyczyé wartoéci obecnych w kulturze, a takze doskonalenia ksztattu
samej kultury.

Sobér dat impuls dialogowi pomig¢dzy wiarg i kultura. Dostrzegt on naste-
pujace antynomie: pomiedzy tym, co nowe, rodzace si¢ z kontaktéw pomigdzy
réznymi grupami i narodami, a madroscia przodkéw jako cennym dziedzictwem,
ktére nie powinno by¢ utracone; pomig¢dzy fascynacja postgpem naukowo-
-technicznym i umiejetnosciami technicznymi a kultura duchowa nabywang
dzigki ,studiom klasycznym w oparciu o rézne tradycje”; pomi¢dzy postepujaca
specjalizacjg a potrzebg tworzenia syntezy zdobywanej wiedzy i nieutracenia

> Tenie, Praestanie do uczestnikéw I1 Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji ds. Kos-

cielnych Débr Kultury, [w:] tegoz, Dziela Zebrane, t. s, s. 311.

GS 3.

Deklaracja o wolnosci religijnej , Dignitatis humanae” (dalej: DH) 3.
LG 3.

Karol Wojtyta, U podstaw odnowy, dz. cyt., s. 26.
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zdolnosci do kontemplacji jako drogi do madrosci; pomigdzy akcentowaniem
coraz wigkszej autonomii przez wspélczesng kulture a umiejetnoscia jej dialo-
gu z religia w celu unikniecia ,,humanizmu czysto ziemskiego”*. W dialogu
Sobér upatrywat narzedzie zapobiegajace poglebianiu si¢ tych antynomii.
Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam, wydanej w trakcie Soboru,
ukazat teologiczne podstawy dialogu Kosciota ze wszystkimi ludzmi dobrej
woli, objasnil, na czym polega ,dialog zbawczy” ijaka winna by¢ jego natura,
wladciwosci (jasnosé, tagodnosé, zaufanie wzajemne, roztropno$¢), metoda
i technika®. Pojecie i funkcja dialogu Kosciota ze $wiatem we wspomniane;
encyklice nabraty wigkszego znaczenia dzigki temu, ze Gaudium et spes wzboga-
cilo rozumienie $wiata. Ojcowie Soboru podkreslaja, ze chociaz $wiat ,,popadt
(...) w niewole grzechu”, to jednak ,,zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstalego, po ztamaniu potegi Zlego, by wedle zamystu
Bozego doznal przemiany i doszedt do petni doskonalosci™®. Praktycznie jednak
dialog posoborowy az do lat 80. XX wicku nie uzyskat szerokiego zasiegu, lecz
zostal zawezony do dialogu z agnostyczng i ateistyczna kulturg zachodnia™.

4. Blizsze okreslenie relacji kultury z wiarg i wiary z kultura

Od poczatku swego pontyfikatu Jan Pawet IT méwi o ,nowym typie dialogu”,
ktéry pozwoli dotrze¢ z ewangelicznym przestaniem do mentalnosci wspot-
czesnej, czyli o dialogu Kosciota z kulturami. Tym typem dialogu Wojtyta
interesowal si¢ od dawna i byl przeswiadczony o jego doniostosci dla przysztosci
Kosciota i §wiata. Gléwne zadania zwigzane z prowadzeniem tego dialogu ze
strony Kosciota papiez zlecit Papieskiej Radzie do spraw Kultury powolanej
do zycia 20 maja 1982 roku, w sktad ktérej weszty wybitne osobistosci swiata
kultury. Dialog z kulturg jest prowadzony na dwdch poziomach: 1) ewangeli-
zacji kultur i 2) obrony czlowieka oraz jego kulturalnego awansu®. Dzialalnos¢
Papieskiej Rady do spraw Kultury, zwlaszcza po potaczeniu z Papieska Rada
do spraw Dialogu z Niewierzacymi (1993), bardzo si¢ rozwinela i uzyskata duze
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GS s6.

Pawet VI, Encyklika , Ecclesiam suam’... (dalej: ES), Warszawa 1978, nr s8-113.

GSa.

L. Kamykowski, Dialog, [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lub-
lin-Krakéw 2002, s. 312.

Jan Pawel 11, Koscidt — twéreq kultury w stosunkach z dzisiejszym swiatem. Przemdwienie
do cztonkdw Papieskiej Rady do spraw kultury, Rzym, 18 stycznia 1983, [w:] tegoz, Wiara
i kultura, dz. cyt., s. 186.
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znaczenie dla dialogu wiary i kultury, wiary i nauki, dialogu z niewierzacymi,
takze dzigki wspotpracy z Konferencjami Episkopatéw, instytucjami miedzy-
narodowymi (UNESCO, Rada Europy), akademiami papieskimi, centrami
kulrury katolickiej itp.”

4.1. Posredniczaca i wspotdziatajaca rola kultury
wzgledem wiary chrzescijanskiej

Duch dialogu owocujacy wspétpraca miedzyludzka dla dobra i zbawienia
czlowieka sklonit Jana Pawta II do napisania Listu do artystéw calego $wiata
w celu ozywienia dialogu miedzy $wiatem sztuki i Kosciolem™. Papiez uznaje,
ze sztuka jest szczegdlnego rodzaju twérczoscig kulturalna, zwlaszeza sztuka
sakralna, bedaca ,szczytem” sztuki religijnej, ktérej duchowsy inspiracje ceni
wyzej niz nauki zamknigtej w obiektywnym formalizmie regul czy techniki
Z jej zaprogramowaniem. Uwaza, ze sztuka, jes’li cechuje sie autentyzmem:

nawet jeéli nie wyraza sie w formie typowo religijnej, zachowuje wiez wewnetrz-
nego pokrewienstwa ze Swiatem wiary, tak ze nawet w sytuacji gtebokiego
roztamu miedzy kulturg i Koéciotem wtasnie sztuka pozostaje swego rodzaju
pomostem prowadzacym do doswiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie
prawdy, owoc wyobrazni wykraczajacej poza codziennosé, sztuka jest ze swej
natury swoistym wezwaniem do otwarcia sie na Tajemnice45.

Skad sztuka czerpie owo wewngtrzne podobienstwo ze $wiatem wiary
i dlaczego moze petni¢ funkcje pomostu pomiedzy doswiadczeniem ludzkim
a do$wiadczeniem religijnym?

W odpowiedzi na to pytanie papiez wychodzi od objasnienia czlowieka
jako istoty stworzonej na obraz i podobienstwo Boze, co — jego zdaniem — ma
»szczegdlne znaczenie w tworczej dziatalnosei artysty”, gdyz artysta pragnie
wyrazi¢ ,,co$ z prawdy i glebi $wiata i czlowieka, z przepastnej glebi czlowieka™.

2 B. Ardura, Le Conseil Pontifical de la Culture au service du dialogue entre la foi et les cultures,

[w:] Culture, incroyance et foi. Nouveau dialogue, red. B. Badura, J.-D. Durand, Roma 2004,
5. 433-451.

Jan Pawel I1, List do artystéw, Wroclaw 2005, nr 14, s. 35.

Tamze, nr 10.

Jan Pawel 11, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnos¢ sztuki i publicystyki. Przemdwienie do
artystow i dziennikarzy Monachium, 19 listopada 1980, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt.,
s. 88.
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Czym jest glebia cztowieka? Jest to duchowe wngtrze, ktérym cztowiek ,,prze-
rasta caly $wiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych glebi, gdy zwraca si¢ do
swego serca, gdzie oczekuje go Bég, ktdry bada serce (1 Sm 16,7; Jr 17,10) i gdzie
on sam pod okiem Boga decyduje o wlasnym losie”. Schodzac na swa glebie
duchowa, artysta jest w stanie dosiegnaé ,samej prawdziwej istoty rzeczy”48,
i czerpigc z niej, moze co$ glebokiego w swym dziele przekaza¢ innym. Naj-
pierw jednak jest wazne wniknigcie w siebie i zejscie na glebie, glebie wlasnego
serca — rozumianego w sensie biblijnym, a nie wspdtczesnym — w poszukiwaniu
prawdy i sensu wlasnego zycia, i istoty rzeczywistoéci $wiata oséb czy rzeczy,
o ile to mozliwe w wierze w Stworcg i Odkupiciela czlowieka.

Tego wgladu nie dokonuje kazdy artysta, gdyz agnostyczne ideologie wspét-
czesnego $wiata, zmierzajace do usuniecia Boga z kultury, i te praktyczne,
redukujace czlowieka do zwyczajnego przedmiotu produkeji lub konsumpcji,
maja wplyw takze na artystow iich $rodowiska. Czym jest kultura, sztuka
niewyplywajaca z glebi, jak nie kultur, sztuka zideologizowang albo splasz-
czong do kategorii rynkowych, kategorii towaru, produktu? Na przyktfad plakat
przedstawiajacy papieza przygniecionego kamieniem albo plakaty postaci sto-
jacych tytem do widza sugerujace ,czarne charaktery”? Krzysztof Koehler jest
zdania, ze jednym z najwazniejszych czynnikéw w ,,skonstruowaniu dyskursu
glebi” jest obecnie ,edukowanie odbiorcy, aby dorést do poszukiwania glebi
w sztuce”

Jan Pawet II wierzyt, ze odnowa kultury jest zawsze mozliwa, ze jej mozli-
wosci si¢ nie wyczerpaly, gdyz bogactwo ludzkiego ducha i ludzkiej wyobrazni
s3 niewyczerpane™’, potrzeba tylko, by w te odnowe zaangazowat si¢ Kosciot
i rézne osrodki oraz instytucje, ktérych przeznaczeniem jest podnoszenie
poziomu kultury.

Artysta, tworzac jakie$ dzieto, wyraza samego siebie i to tak dalece, ze ,,jego
tworczoéé jest odzwierciedleniem jego istoty — tego kim jest i jaki jest™". Jest on
stworzeniem powolanym przez Boga do tego, by byt twc')rcqsz, tym, ktéry realizu-
jac dane przez Stwoércg polecenie do panowania nad ziemia (Rdz 1, 28), doskonali
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dzielo stworcze. ,W dzietach talentu artystow — pisze papiez — jest zauwazalny
cieh owego misterium stworzenia, w ktérym Bég zechcial da¢ im udzial”®.

Artyste znamionuje okreslony talent, mniejsze czy wigksze zdolnosci.
Nie chodzi tu o przedmiotowe ich rozumienie, jakby czlowiek otrzymywat
je w depozyt, ale o duchowe, podmiotowe, cisle zwigzane z byciem obrazem
i podobienstwem Boga i uczestnictwem w Jego Duchu oraz twérczosci. Talent
artystyczny jest udzielany nie na tej zasadzie co charyzmat (przez chrzest czy
bierzmowanie), lecz jako dar przynalezacy do natury, na ktérej bazuje taska
Ducha Swigtego ija przenika. Gdy éw. Pawet wymienia dary Ducha, shuzbe
i dziatania Ducha, to zawsze ma na mysli rézne przejawy i interpretacje we-
wnetrznego doswiadczenia ynatchnienia”’. Moze si¢ ono odnosi¢ nie tylko
do charyzmatéw, ale i do daréw natury, zwlaszcza tych bardziej znaczacych,
wyjatkowych.

Zdaniem Jana Pawta 11

kazde autentyczne natchnienie [artysty — przyp. S.Z.] zawiera (...) w sobie jakby
$lad owego ,tchnienia”, ktérym Duch Stworcy przeniknat dzieto stworzenia
od poczatku. Przekraczajac tajemnicze prawa, ktére rzadza wszechswiatem,
Boskie tchnienie Ducha Stwércy spotyka sie z geniuszem cztowieka i rozbudza
jego zdolnosci twércze™.

Dzieto sztuki ma swdj poczatek w glebi cztowicka. Ma miejsce nawet poza
nim, w Duchu Bozym. Duch ten, pisze dalej papiez:

nawigzuje z nim [cztowiekiem] tacznos$¢ przez swego rodzaju objawienie we-
wnetrzne, ktére zawiera w sobie wskazanie dobra i piekna oraz budzi w [nim]
moce umystu i serca, przez co uzdalnia go do powziecia jakiej$ idei i do nadania
jej formy w dziele sztuki®®.

Cztowiek wierzacy jednoznacznie odczytuje, ze udzielone mu $wiatlo ,,0b-
jawienia wewnetrznego”, czyli pewnego wewnetrznego poznania, pochodzi od
Boga, ten zas$, kto nie posiada jeszcze poznania wynikajacego z wiary w Boga
objawionego, moze jedynie owo $wiatlo odczuwaé jako przekraczajace jego
samego i darmo mu udziclone.

Tamze.
' G Hierzenberger, Dary Ducha, [w:] Praktyczny Stownik Biblijny, red. A.Grabner-Heider,
thum. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarck, Warszawa 1994, kol. 222.
Jan Pawel I1, List do artystéw, dz. cyt., nr 1s.
Tamze, nr 15.
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Odczytujac t¢ tajemniczg dla artysty genez¢ natchnienia, papiez twierdzi, ze
sztuka ,,ma (...) w sobie co$ z religii, gdy prowadzi czlowicka do u§wiadomienia
sobie owego niepokoju, ktéry thwi w glebi jego istoty i ktdrego nie jest w stanie
nigdy zaspokoic'”57. Czym jest 6w niepokdj, jak nie symptomem niespetnienia
cztowieka ukierunkowanego ze swej istoty na Boga, do ktérego podswiadomie
zmierza i w keérym moze znalez¢ spetnienie, jak na to wskazywat §w. Augustyn:
»Stworzyles nas bowiem jako skierowanych ku tobie. I niespokojne jest serce
nasze, dopdki w Tobie nie spocznie”**? Zakladajac ten niepokéj metafizyczny
serca ludzkiego, Jan Pawel II zachgca artystéw do ,wnikniecia twércza intui-
cja w glab tajemnicy Boga Wcielonego a zarazem w tajemnicg czlowieka”, i za
Gaudium et spes przypomina, ze to Jezus Chrystus ,,objawia w petni czlowicka
samemu czlowiekowi”

Te prawde przyjmuja chrzescijanscy twérey kultury, poeci, literaci poszuku-
jacy dla swej tworczosci inspiracji w wartosciach $rodowiska kultury, w ktérym
2yja", i w stowie Bozym, w kerygmacie®, czyli w oredziu ewangelicznym mé-
wiagcym o odkupieniu cztowicka przez meke, $mierd i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, wzywajacym do nawrdcenia i przyjecia Jezusa za swego Zbawiciela.
Sztuka, literatura iinne dziedziny kultury humanistycznej pozwalaja glebiej
zrozumie¢ czlowieka i to, czym on zyje, za czym teskni, do czego dazy, w czym
pragnie si¢ spetnié, czyli poznaé jego prawdziwe oblicze. Znajomos¢ tego jest
istotna dla Kosciofa i podejmowanej przez niego ewangelizacji, aby mogt dosto-
sowa¢ oredzie ewangeliczne do czowieka wspdlczesnego i tego, czym on zyje.

W przekonaniu Jana Pawta II:

*" Jan Pawel 11, Niech mowa sztuki bedzie echem Boskiego Logosu. Spotkanie ze swiatem kultury.

Wenecja, teatr ,,La Fenice”, 16 czerwca 1985, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 316.
Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1, seria: Dzieta zebrane, t. 6, ttam. Z. Kubiak, Warszawa 1992,
5. 27.

GS 22; Jan Pawel I1, List do artystéw, dz. cyt., nr 14.

Zofia Zar¢bianka wysuwa tezg, ze ,poezja religijna buduje swe znaczenia na kanwie pew-
nej, wzglednie stalej i dajacej si¢ kazdorazowo odtworzy¢, strukturze wyobrazen i poje¢
zakorzenionych w kulturze badZ w zbiorowej podswiadomosci’; tejze, O poezji religijnej
i sposobach jej badania, ,Roczniki Humanistyczne” 37 (1990), 1, s. 32.

Marian Maciejewski, odwotujac si¢ do wezwania zawartego w Mickiewiczowskim afory-
zmie: ,,Stowo stalo si¢ cialem, azeby na nowo Ciato twoje cztowicku, powrdcito w stowo”,
bada obecno$¢ kerygmatu w literaturze i méwi o ,,kerygmacie pozytywnym?”, zglebiajacym
i ukazujacym biblijne paradygmaty zdarzeniowe i biblijne wzory osobowe wykorzystywane
przez pisarzy, oraz o ,kerygmacie negatywnym”, odczytywanym w literaturze egzysten-
cjalnej opisujacej trudne do§wiadczenia czlowieka, absurd istnienia itp. Ten drugi uznaje
za paradoksalnie frapujacy dla czytelnika; tenze, , Azeby ciato powrdcito w stowo”. Préba
kerygmatycznej interpretaci literatury, Lublin 1991, s. 18—21.
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sztuka jest stowem poczatku, ktére zgtebia, wychodzac poza bezposredniosé
doswiadczenia, podstawowy i ostateczny sens zycia. Jest poznaniem wyrazanym
za pomoca linii, obrazéw i dzwiekéw — symboli, w ktérych mysl potrafi rozpo-
znac¢ przebtyski tajemnicy zycia wychodzace poza granice, ktérych sama nie jest
w stanie przekroczyé: otwarcie sie na gtebie, na wielkos$¢ i niepojetosé istnienia®.

Uprawianie sztuki zaklada przekroczenie samego siebie w wymiarze zmy-
sfowym i zwrdcenie si¢ ku temu, co duchowe, ku sensowi zycia, transcendencji,
niewyrazalnej tajemnicy, ku Bogu. Poznanie tego, co duchowe, jest trudne do
wyrazenia jezykiem zamknietych pojeé, jezykiem statycznym, niezdolnym do
przekazania dynamizmu i afektywnego charakteru doswiadczenia. Dlatego
arty$ci wyrazaja je jezykiem barw, ksztattéw i dzwigkéw. Papiez zauwaza, ze
jezyk ten ,,nie odbiera oredziu wymiaru transcendentnego ani aury tajemnicy”®.
Dlaczego? Dlatego, ze jezyk symboliczny nie zatrzymuje cztowicka poszuku-
jacego rzeczywistoéci duchowej na sferze zmystowej, ale odsyta go do sfery
duchowej. Symbol jest bowiem znakiem reprezentujacym cos/kogos (signum
representativum) i wskazujacym na rzeczywisto$¢ poza soba (signum significa-
tz'vum). Nie jest on wprawdzie wystarczajacy do poznania rzeczywistos’ci, na
ktéra wskazuje, jest jednak pomocny do ukierunkowania $wiadomosci ku niej,
poruszenia emocjonalnej i wolitywnej postawy cztowicka w strone pickna ducho-
wego, pickna Boiego“, gdyz taczy w sobie dwa bieguny: zmystowy i duchowy.
Dlatego to jezyk obrazéw, barw i dzwigkéw, poprzez ktéry komunikowane sa
jakie$ warto$ci moralne i duchowe, oddziatuje na cztowicka, otwiera glebie jego
serca i porusza go, wzrusza i pozwala do$wiadczy¢ zjednoczenia z nimi. Taki
jezyk jest obecny w Biblii i w takim jezyku sam Boég zechciat zwréci¢ sie do
cztowieka, gdy w swym Stowie wcielonym przemawiat jezykiem obrazowych
przypowiesci (Mt 13).

Doceniajac 6w jezyk sztuki, papiez podkresla, ze ,,Koscidt potrzebuje sztuki
dla swej liturgii, ktéra we wszystkich swych wymiarach ma by¢ inspirowanym
przez wiarg dzielem sztuki, taczacym wszystkie twércze sity z dziedziny archi-
tektury, sztuk plastycznych, muzyki i poezji”®. Liturgia potrzebuje obrazéw
i znakéw widzialnych, by uczestniczacego w niej czlowicka wlaczyé w petni
w kult nalezny Bogu i umozliwi¢ mu kontakt z rzeczywistoscig niewidzialng.

2" Jan Pawel 11, Niech mowa sztuki bedzie echem Boskiego Logosu. Spotkanie ze Swiatem sztuki

i kultury. Wenecja, teatr ,La Fenice”, 16 czerwea 1985, [w:) tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 316.
Tenze, List do artystéw, dz. cyt., nr 12.

Tenze, Swiat pozbawiony sztuki..., dz. cyt., s. 279.

Tenze, Natura i sztuka drogami..., dz. cyt., s. 200.
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4.2. Inkulturacja wiary celem ewangelizagji
i osiggniecia syntezy wiary i kultury

Wiara chrzescijaiiska ma inng naturg niz kultura i wymienione jej zakresy
czy wyrazy. Jest ona osobistym spotkaniem z Bogiem w Jezusie Chrystusie
i do$wiadczeniem relacji z Nim w Duchu Swietym. Nie istnieje w formie je-
dynie duchowej, jakby nadbudowanej nad natura czlowieka, chrzescijanina,
ale potrzebuje zakorzenienia w jego duchu, w jego decyzjach, w jego postawie
moralno-duchowej i domaga si¢ uwidocznienia w postawie zewnetrznej (je-
zyk, mowa, czyny, dziela). Nie powinna tez zostaé zredukowana do wymiaru
subiecktywnego, prywatnego bez ujawnienia si¢ w sferze spolecznej (rodzina,
polityka, gospodarka, kultura rozumiana jako nauka i sztuka, i moralno$¢
powiazana z religia)*’.

Srodkiem na przezwyciezenie rozdzwigku pomiedzy wiara a kulturg jest
ze strony Kosciota ewangelizacja. Sobér okreslit ja ,,gloszeniem Chrystusa do-
konywanym zaréwno $wiadectwem zycia, jak i stowem (...), takze w zwyktych
warunkach wlasciwych swiatu”. Papiez Pawel VI, méwiac o ewangelizacji
jako ,zanoszeniu Dobrej Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego, by
przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyta z nich nowa ludzko$¢”*®, akcen-
towat potrzebe ,wewnetrznej przemiany”, jaka dokonuje si¢ moca gloszonego
stowa Bozego, katechizacji i sprawowania sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii,
przemiany sumienia poszczeg6lnego czlowicka i wszystkich razem, przemiany
ich dziatalnodci, zycia i catego ich $rodowiska. Wskazywat na nieskutecznosé
ewangelizacji ,od zewnatrz” i przekonywal, ze ,trzeba zewangelizowa¢ trosk-
liwie kulture, czyli raczej same kultury”. Owa glebsza ewangelizacje pojmowat
jako przepajanie Ewangelia calej ludzkiej kultury rozumianej w duchu soboro-
wym® — wychodzac ,,od centrum zyciowego i korzeni zycia (...) od osoby ludz-
kiej (...) do zwiagzkéw miedzy osobami oraz do ich lacznoséci z Bogiem™”. Moc
Ewangelii winna przenikna¢ kulture cztowieka i jego $rodowisko w wymiarze
aksjologicznym i ,jakby przewraca¢ kryteria oceny, hierarchi¢ débr, postawy
i nawyki myslowe, bodzce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego,

. . . . 71
ktére stoja w sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym”™".

Mt 5,13-16; GS 8.

Z; LG 3s.
EN 18.

:z Por. GS s3.
EN 2o0.

m Tamze, 19.
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Na oznaczenie owego przemieniajacego oddziatywania Ewangelii na kulture
pojawilo si¢ w jezyku teologicznym okreslenie ,,inkulturacja”n. W dokumen-
tach koscielnych znalazto ono zastosowanie poczawszy od Synodu Biskupéw
(1977) i oznacza ,wcielanie Ewangelii w kultury”, a wiec proces glebszy od tego,
ktéry wezesniej okreslano ,adaptacja” — dostosowaniem si¢ w gloszeniu Stowa
objawionego do odbiorcy jakiej$ kultury tak, aby ono bylto zrozumiate™. Jan
Pawet II rozumie inkulturacj¢ jako ,wcielenie Ewangelii w rodzime kultury
oraz wprowadzanie tych kultur w zycie Ko$ciota”".

O powiazaniu Ewangelii z kulturg méwit juz Sobér, zwlaszcza gdy stwierdzit,
ze Syn Bozy przez swoje wcielenie ,,zjednoczyt si¢ jakos z kazdym czlowiekiem””,
~wlaczyl sie (...) w pewne spoleczne i kulturalne warunki ludzi, wérdd kedrych
przebywal”", postugujac si¢ srodkami wyrazu kultury aramejskiej”’. Konty-
nuujac t¢ mysl, Jan Pawel II powie: ,Skoro Chrystus poprzez Odkupienie
dokonat dzieta zbawienia kazdego cztowieka i calego cztowieka, odkupit on
réwniez ludzka kulture”. W swietle tajemnicy odkupienia ludzkie wartosci
uzyskuja nowa doniostosé.

Nawiazujac do antropologii teologicznej Gaudium et spes, Jan Pawet II
ukazuje zwigzek Ewangelii z kultura, poczawszy do cztowieka, ktérego uznaje
za pierwszy ,fakt kultury” rozumianej integralnie. Papiez twierdzi bowiem,
ze ,fundamentalny zwigzek Ewangelii z (...) czlowickiem ujawnia si¢ w jego
czlowieczenstwie”, w podmiocie ludzkim zwigzanym osobowo z transcen-
dencja. I dodaje, ze ten zwigzek jest ,kulturotwérczy od samych podstaw”79.
Poczynajac od tych podstaw, w calym procesie rozwoju kultura winna by¢
postrzegana w zwiazku z czlowickiem, z jego godnoscia wynikajacg z faktu
bycia stworzonym przez Boga i odkupionym przez Chrystusa, i winna stuzy¢
jego moralnemu oraz duchowemu rozwojowi.

"2 Po raz pierwszy pojawilo si¢ w V" Dekrecie XXXII Kongregacji Generalnej Towarzystwa

Jezusowego (1974), wydanym w zwigzku z dzialalnocia jezuitdw indonezyjskich; X. Ortegat,
Lannoncedel ’Emngile aux cultures. Vers une inculturation?, ,Nouvelle Revue Theologique”
113 (1991), 5. 865.

A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykarskiego 11, t. 2, Katowice 1995,
s.89; GS 44.

Jan Pawet I, Encyklika Slavorum Apostoli (dalej: SA), Watykan 1985, nr 21.

GS 22.

Sobér Watykaniski I, Ad Gentes, 11, 10.

GS 8.

Tenze, Formowanie sumien zadaniem przedstawicieli swiata kultury. Przemdwienie do
intelektualistéw europejskich przybylych do Rzymu z okazji Jubileuszu Odkupienia, Rzym,
15 grudnia 1983, [w2] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 224.

Jan Pawet I, Przeméwienie w UNESCO, dz. cyt., 7.
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Obok tego papiez podkresla, ze Ewangelia jest ,,zaczynem kultury”, gdy
w ewangelizatorach wychodzi naprzeciw czlowickowi. Zapewnia ona kulturze
whasciwy ,fundament”, dostarczajac jej glebokiej wizji czlowicka otwartego
na Boga.

Na tym fundamencie — twierdzi papiez — wspiera sie istota wszelkiej kultury,
to znaczy ,postawa, jaka naréd przybiera wobec Boga, akceptujac lub negujac
religie”, czego konsekwencja jest sytuacja, w ktdrej ta postawa — religijna lub
niereligijna —inspiruje wszystkie pozostate porzadki kultury: zycie rodzinne, go-
spodarcze, polityczne, artystyczne itd. — otwierajac je na to, co transcendentne
lub zamykajac w obrebie tego, co immanentne®.

Funkcja wiary w ksztattowaniu kultury i jej porzadkéw jest wigc bardzo istotna.
Nie neguje ona wlasnych wartosci kultury, ale, szanujac jej autonomie, uznaje
~bogactwa zlozone w rdznych formach kultury ludzkiej, w ktérych ukazuje
si¢ pelniej natura czlowieka i otwieraja sic nowe drogi do prawdy”®' waznej
dla Kosciota.

Od poczatku swego pontyfikatu papiez nie tylko méwit o potrzebie dialo-
gu Kosciota z kulturami, ale wskazywat na rézne sposoby urzeczywistnienia
go. Piszac np. o zamysle Bozym wobec malzenistwa i rodziny w Adhortacji
Familiaris consortio, wspomniat o potrzebie ,asymilacji kultur” przez Kosciol,
istotnej takze dla praktyki duszpasterstwa matzenstw i rodzin. Winna si¢ ona
dokona¢ wedtug podwdjnej zasady: 1) ,,zgodnosci z Ewangelig tych kultur, keére
Kosciét pragnie asymilowaé i 2) jednosci Kosciota Powszechnego™. Przedmio-
tem dialogu jako narzedzia ewangelizacji winno by¢ wiec poznanie wartoéci
tkwigcych w kulturze, ktéra jest ewangelizowana, i ocalenie tych wartosci, na
ktérych mozna oprze¢ oredzie ewangeliczne.

Dwa lata pézniej, w przeméwieniu do czlonkéw Papieskiej Rady ds. Kultury,
papiez zache¢cal do wdrazania i wspierania procesu inkulturaciji:

Istnieja jeszcze Srodowiska i mentalnosci, a takze kraje i cate regiony, ktére czekaja
na ewangelizacje, a to zaktada dtugi i Smiaty proces inkulturacji, by Ewangelia
mogta przeniknac¢ dusze zywych kultur, odpowiadajac naich najszlachetniejsze

®" Dokument z Puebla, 389, cyt. za: Jan Pawel I, Wiara i kultura..., dz. cyt.; tenze, Kultura

Solidarnosci. Preemdwienie do przedstawicieli intelektualistdw chilijskich. Santiago, 3 kwietnia
1987, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 403.
GS 44.

Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska , Familiaris Consortio™..., Poznan 1983, nr 10.
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oczekiwania i wspomagajac ich wzrost na miare wiary, nadziei i mitosci chrzes-
e 2 . .83
cijanskiej .

Dopiero gdy Ewangelia ,,przeniknie dusze zywych kultur”, ewangelizacja przy-
niesie pozadane owoce.

Dostrzegajac istotna potrzebe inkulturacji, Jan Pawel IT wyraza przekonanie:
»Wiara, ktéra nie staje si¢ kulturg, jest wiarg nie w pelni przyjeta, nie w calosci
przemyslana, nie przezytg wiernie”®. Co oznacza blizej ten warunek wcielenia
wiary w kulture?

Wiara jest przede wszystkim aktem przyjecia Boga oraz zobowiazan wyni-
kajacych z niej i z chrzedcijanskiego powolania. Pelniej przyjeta wiara domaga
sic motywowanej nig postawy (babitus) miltoéci wzgledem Boga i bliznich
i dlatego winna ona zakorzeni¢ si¢ takze w kulturze ludzkiej. Dopiero w pelni
przyjeta wiara, w ktérej cztowiek glteboko powierza si¢ Bogu, moze ,,odnowi¢
[jego] zycie ikulture (...) oraz zwalczaé¢ i usuwaé bledy i zlo, ptynace z ciagle
grozacego [mu] zwodzenia przez grzech”, moze oczyszezaé i podnosi¢ ,,obyczaje
ludéw, skarby i przymioty ducha kazdego ludu™® - uczy Sobér.

»Przemyslenie” wiary zaklada jej rozumienie, aby nie opierala si¢ jedynie
na subiecktywnych przezyciach, uczuciach, btednych wyobrazeniach itp. Za
$w. Augustynem papiez przypomina, ze prawdy objawione, przyjete najpierw
przez wiare, winno si¢ nastepnie zglebiaé w $wietle rozumu: intellego ut credam®,
izauwaza: ,,A wiara, bedaca przyjeciem prawdy i rzeczywistosci nadprzyro-
dzonej, wymaga mysli, rozumu, poszukiwania, jednym stowem — poznania.
Potwierdza to $w. Augustyn: «bowiem wiara, jesli nie jest przemyslana, nie
istnieje, jest niemozliwa»"%. W innym miejscu tenze Doktor Kosciota wska-
zywal na jeszcze jeden, jakby bardziej podstawowy warunek z tym zwigzany:
,»nie moglibysmy bowiem wierzy¢, gdybyémy nie posiadali rozumnej duszy”®.
Owemu zagadnieniu zwigzku wiary z rozumem papiez po$wiccit wiele rozwazan
w swej Encyklice Fides et ratio.

83

. Tenze, Koscidt — tworcg kultury..., dz. cyt., s. 186.
4

Tenze, Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do Kardynata Sekretarza
Stanu Agostino Casaroli, Rzym 20 V 1982, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 148.

GS 8.

Jan Pawel I, Encyklika , Fides et ratio”, Poznani 1998, nr 3s.

veee quoniam fides si non cogitetur, nulla est”, Sw. Augustyn, De praedestinatione sanctorum,
11, 5; Patrologia Latina (dalej: PL) 4.4, 964; Jan Pawel IL, Formowanie sumier zadaniem...,
dz. cyt,, s. 225.

Sw. Augustyn, Epistula 120, PL 33, 453; Jan Pawel II, Formowanie sumiett zadaniem...,
dz. cyt., s. 225.
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Wereszcie wiara ,wiernie przezywana” przez czlowieka to taka, ktéra w cen-
trum stawia Boga objawionego w Chrystusie i stad czerpie swoja motywacje
i moc do dzialania, i przemiany siebie; to wiara przezywana w mocy Ducha
i dzialajaca przez milos¢ (1 Kor 13,1-8). ,Wiara, ktora znalaztaby si¢ na margi-
nesie kultury, bytaby wiara niewierna pelni tego wszystkiego, co Stowo Boze
ukazuje i objawia; bylaby wiara okaleczona, wiccej: bytaby wiarg w stanie
autodestrukcji”®.

Im bardziej dojdzie do powigzania wiary z kultura, tym zasadniej bedzie
mozna méwi¢ o chrzescijariskim charakterze kultury. Jan Pawet I przyjmuje
istnienie ,chrze$cijanskiej koncepcji kultury”, uzasadniajac ja tym, ze dla
chrzescijanina ,wiara w Chrystusa nie jest czysta, zwyczajng wartoscig posrod
innych wartoéci, ktére znajduja si¢ w orbicie zainteresowan réznych kultur”,
ale jest ,ostatecznym osadem, ktéremu poddane sa wszystkie te wartosci, przy
pelnym poszanowaniu dla ich wtasnych tresci”®’. Krytyczny i systematyczny
osad wiary wzgledem kultury pozwala rozpozna¢ jej wartosci, a jej pochodzaca
z Boga moc przeobrazajaca przeksztalca ja, odnawia i doskonali tak, ze uzyskuje
ona chrzeécijaniski charakeer.

O glebszej inkulturacji wiary mozna méwi¢ w przypadku konkretnej osoby,
ktéra bardziej radykalnie niz jaka$ wspolnota moze odpowiedzie¢ na wezwanie
Chrystusa i wymagania Ewangelii. Najglebsza syntez¢ pomiedzy wiara a kul-
turg uzyskali $wieci, zwlaszcza ci, ktdrzy bardziej $wiadomie zaangazowali sie
w tworzenie kultury. Jako przyklad urzeczywistnienia takiej syntezy Jan Pawet 11
podaje bt. Fra Angelico, syna duchowego $w. Dominika. Byt on kaptanem arty-
sta, malarzem, ktdry za pomoca koloréw potrafit wypowiedzieé swoja duchowa
postawe, swoja modlitwe, uwielbienie Boga i zarazem tworzy¢ wielkie i cenne
dzieta kultury. Papiez powiedziat o nim: ,Urzeczywistnil w swoim zyciu orga-
niczny zwigzek pomiedzy chrzescijaristwem i kultura, pomiedzy cztowickiem
i Ewangelia. W nim wiara stala si¢ kultura, a kultura przezywana wiarg™".

Ukazujac wzory takich osdb, autor Listu do artystéw méwi o koniecznoscei
realizacji $cistej wigzi pomiedzy tymi dwiema rzeczywistodciami: przepojeniu
kultury wiara, ,wcieleniu” wiary w kulture, ktérego efektem jest udoskonale-
nie kultury, i z drugiej strony o istotnej po$redniczacej funkeji kultury wobec

89 ) ) . , oo
Jan Pawel IT, We wspdlnym wysitkn tworzenia nowego spoteczeristwa. Spotkanie z intelektua-

listami kolumbijskimi. Medelin, s lipca 1986, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 362-363.
Tenze, Istnieje — trzeba to stwierdzic bez leku — chrzescijariska koncepcja kultury. Audiencia
generalna. Rzym, 8 lutego 1984, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 235.

Tenze, Blogostawiony Fra Angelico — sztuka jako droga ku doskonatosci. Homilia wygtoszona
w czasie Mszy sw. Jubileuszu Roku Odkupienia dla artystéw. Rzym, 18 lutego 1984, [w:] tegoz,
Wiara i kultura, dz. cyt., s. 238.
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wiary. Wiara staje si¢ kulturg w zyciu $wietego, gdy karmiac si¢ stowem Bozym
i Eucharystia, zyje on nia w zakresie osobistym i spotecznym; gdy uzyska ona
wplyw na wszystkie aspekty jego bycia i dziatania. Wéwczas kultura jako ,jako$é
zycia ludzkiego” przestaje by¢ czyms$ obcym wierze w sensie moralnym. Bedac
»rzeczywistoscia ludzka”, urzeczywistnia si¢ w wierze i prowadzi do urzeczy-
wistnienia czlowieczeristwa tego, kto jest jej tworca, jak rowniez calego wymiaru
jego dziatania wyrazajacego si¢ w ,duchowosci” dokonanych przez niego dziel.
Dzieta Fra Giovanniego da Fiesole sa — wedtug Jana Pawta II — ,trwatym ore-
dziem zywego chrze$cijanstwa” i zarazem ,oredziem wysoce ludzkim, opartym
na przenikajacej duchowo mocy religii”, i pokazuja, ze ,dokonat [on] innowacji
w dziedzinie duchowosci w sztuce”

Podsumowujac niniejsza analiz¢ dotyczaca mozliwosci urzeczywistnienia
wzajemnej syntezy wiary i kultury oraz kultury i wiary, nalezy stwierdzi¢, ze
taka mozliwo$¢, wedtug Jana Pawta II, istnieje, jesli zostang spetnione naste-
pujace wazniejsze warunki.

Pierwszym z nich jest wiara i zycie teologalne, poprzez ktére czlowick otwiera
sic na Boga i z Nim si¢ jednoczy w modlitwie i w sakramentach $wigtych, stajac
si¢ coraz bardziej $wiadomym cztonkiem wspdlnoty Kosciota. Rozpromieniona
izywa wiara karmiaca si¢ sfowem Bozym i nauczaniem Kosciota pozwala mu
zrozumie¢ swa godno$¢ i uzyska¢ integralna wizje osoby ludzkiej, jak réwniez
odkry¢ swoje powotanie w Kosciele i w §wiecie.

Drugim warunkiem jest uzyskanie odpowiednich kompetencji zawodowych,
artystycznych itp. i zaangazowanie si¢ na polu spotecznym, polu kultury, w okres-
lonej dziedzinie aktywnosci i wykonywanie swego zadania jak najdoskonalej
w duchu stuzby innym oraz w poczuciu budowania razem z innymi ,,miasta
czlowieka”. Wazne jest tu zarazem odkrycie pokrewieristwa istniejacego pomie-
dzy praca, kultura, zwlaszcza sztukq a wiarg poprzez odczytanie duchowego
wymiaru pracy, kultury, sztuki (natchnienie, ,,objawienie wewngtrzne”, chwilowe
doswiadczenie pigkna metafizycznego) i podjecie twdrczosci, wspdldziatania
z Bogiem Stworca tak, aby stawala si¢ ona w Chrystusie moca Ducha, ,,droga”
posredniczaca do transcendencji, do Boga. Dla czlowieka wierzacego uprawiana
sztuka winna by¢ wezwaniem do tego, by ukazywad glebsza prawde o cztowieku,
»t0, CO sie kryje W jego wnqtrzu”, i pomagaé innym w poznaniu samego siebie,
swojej wartosci duchowej wykraczajacej poza $wiat doczesny.

% Tamze, s. 238-239.
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Trzecim warunkiem jest polaczenie wymiaru wiary, nadziei i mitosci z wy-
miarem aktywnosci zawodowej, artystycznej w taki sposéb, ze poddajac sie
Duchowi Swigtemu, czlowiek staje si¢ wewnetrznie twérezy i uzyskuje $wiatlo,
moc do zaangazowania si¢ w wypelnienie swego zadania w Kosciele i w $wiecie,
wchodzac z innymi w ,dialog zbawienia” i wspéldziatajac moca swej pracy,
tworczoéci duchowej, swych dziel oraz $wiadectwa wiary w ewangelizacji oraz
stuzac innym w mito$ci Chrystusa.
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ABSTRACT: The priest’s description. The image of a priest in Polish culture in the
21" century (2018) is a collection of twelve texts that answer the questionnaire about
the image of a priest in contemporary culture, film and media. Statements of priests
dealing with literature, art and science are a testimony of faith of the generation of
Polish priests that was shaped under the influence of saint John Paul II. The priests
represent different environments, which is why the polyphony of the priest’s credo
reflects well the problems and divisions of the contemporary Church. This is also the
right starting point for the reflection on the vocation, the sense of priestly ministry
in the modern world and fidelity to the teaching of saint John Paul IL.
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ABSTRAKT: RYSopis kaplana. Wizerunek ksigdza w kulturze polskiej w XXI wiekn
(2018) to zbiér dwunastu tekstéw stanowiacych odpowiedz na ankiete na temat obrazu
ksigdza we wspotezesnej kulturze, filmie i mediach. Wypowiedzi ksi¢zy zajmujacych
si¢ literaturg, sztuka i nauka stanowia $wiadectwo wiary pokolenia polskich kapta-
néw, ktdre ksztaltowalo si¢ pod wpltywem $w. Jana Pawla II. Kaplani reprezentuja
rézne §rodowiska, dlatego polifonia kaptaniskiego credo dobrze oddaje problemy
i rozdarcia wspélczesnego Kosciola. To réwniez wladciwy punkt wyjécia do refleksji
o powolaniu, o sensie postugi kaplariskicj we wspolczesnym $wiecie oraz wiernosci
nauce $w. Jana Pawla II.
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I_ ubelski kwartalnik ,,Akcent” opublikowat zbiér dwunastu tekstéw stano-
wiacych odpowiedZ na ankiete na temat obrazu ksiedza we wspdlczesnej
kulturze, filmie i mediach. ,Ksi¢za wypowiadajacy si¢ w ankiecie naleza do
pokolenia, ktérego wizja kaptanstwa ksztattowata si¢c pod wptywem wielkiego
pontyfikatu §w. Jana Pawta II”". Jak stwierdza abp Stanistaw Budzik, wartoscig
prezentowanych tekstéw jest to, ze

ukazuja autentyczne przemyslenia ksiezy Swiadomych potrzeby nowej ewangeli-
zacji w kulturze odcinajacej sie od chrzeécijanskich korzeni, obojetnej na nadprzy-
rodzono$¢ i jednoczeénie poszukujacej blizej nieokreélonych form duchowosci’.

Warto wstucha¢ si¢ w t¢ rozmowe o kaplanstwie, chociaz... pierwsze wraze-
nia ze spotkania z dzielem lubelskiego wydawnictwa Gaudium nie wywoluja
entuzjazmu. Twarz kaptana z okfadki zdumiewajaco przypomina Toma Ellisa,
tytulowego bohatera serialu telewizyjnego Lucyfer (USA, 2016), za$ dwa pierw-
sze sposréd dwunastu tekstéw napisali ksi¢za felietonisci ,,Gazety Wyborczej”.

W niniejszym opracowaniu sprébuje odpowiedzie¢ na patetyczne pytanie:
kaptanie, kim jeste$ — co méwisz sam o sobie? Wbrew Lukaszowi Janickiemu,
kedry w postowiu ukazuje, czego od Kosciota oczekuja Polacy’, postaram si¢
ukazaé, czego od kaplana oczekuje Bég. I wreszcie — przywotujac teksty Jana
Pawta II - wyjaéni¢, w jaki sposéb kaptan powinien stawa¢ si¢ zywym $wiad-
kiem zywego Kosciota®. Refleksje o kaptanach i kaptanistwie rozpocznijmy od
majowej wypowiedzi, ktérej autorem jest Stéphane Mercier: ,,Potrzebujemy

odwaznych pasterzy, a nie romantycznych pastuszkéw””.
' S. Budzik, Wprowadzenie. Ksigza na Ksigzyc, [w:] RYSopis kaplana. Wizerunek ksigdza
w kulturze polskiej w XXI wieku, red. L. Janicki, Lublin 2018, 5. 7. Opracowanie cytowane
dalej jako RK, a kolejne wypowiedzi ankietowe oznaczone cyframi rzymskimi (I-XII).
Tamze, s. 6.

L. Janicki, Wspdtczesny kaptan w zwierciadle kultury, [w:] RK, s. 107-117.

Zdaniem ks. prof. Jézefa Kudasiewicza, wybitnego biblisty — podobnie jak wielu autoréw
RYSopisu kaptana zwiazanego z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim — kaptani nie po-
winni stanowi¢ kasty uczonych, bowiem w pierwotnych gminach chrzescijariskich ,,byli
zwyktymi czlonkami tych Ko$ciotdw, zyli ich wiara, znali ich problemy. Odpowiadali na
nie. Tak powinno by¢ réwniez dzis. Bez tego bedzie si¢ pisa¢ ksiazki na pétki biblioteki,
anie dla zywego Kosciota” (J. Kudasiewicz, Powolanie do stuzby. Szkice z teologii i du-
chowosci biblijnej, Lublin 2011, s. 12). Na marginesie tej wypowiedzi dopisalem — w moim
egzemplarzu ksiazki, z autografem Ksigdza Profesora — ustne dopowiedzenie autora:
Kaplaristwo musi byd stuzebne, a nie przewielebne.

Zob. S. Mercier, Potrzebujemy odwaznych pasterzy, a nie romantycznych pastuszkdw,
hteps://www.pchz 4.pl/wazne-slowa-w-rzymie--potrzebujemy-odwaznych-pasterzy--a-nie-
-romantycznych-pastuszkow,60376,i.html [data dostepu: 19.05.2018].



Fuimus sacerdotes, fuit templum... 67

Pastuszkowie na tagkach snobizmu

RYSopis kaptana zawiera dwanascie wypowiedzi ksi¢zy intelektualistow.
Wybér kaptanéw jest dosé arbitralny®, niestety nie siggnicto po opinie ksiezy,
ktérzy nie aspirujg do miana ,intelektualisty”. Brakuje glosu kaptana z Domu
Ksiezy Emerytéw, $wigtujacego jubileusz 6o-lecia stuzby Chrystusowi w Jego
Kosciele, i neoprezbitera, ktory przed chwila otrzymal §wigcenia kaplanskie.
Zabraklo proboszcza zmagajacego si¢ z budowa dzwonnicy oraz misjonarza,
ktéry wraca do ojczyzny z dalekiej Afryki. Zabraklo duszpasterzy lednickich
i benedyktyna gorliwie studiujacego Pismo. Mamy wigc tylko — albo jesli kto
woli az — dwunastu intelektualistow’.

Studiujac stronice RYSopisu, odnosimy wrazenie, ze duszpasterz intelektu-
alista to do$¢ dziwny typ ksiedza: raczej niewiele méwi o Panu Bogu, o wierze
i nawréceniu, o dazeniu do $wigtosci i zyciu wiecznym, pragnie raczej prowadzi¢
dialog ze $wiatem, postugujac si¢ $wieckim jezykiem. Dlatego czesto celem
»postugi myslenia” intelektualisty w sutannie (czy raczej tylko koloratce) jest
budowanie mostéw, przekraczanie granic, oswajanie peryferii, wyrazanie nie-
wyrazalnego®. Taki duchowny posiada w sobie tesknote za ksiedzem, ktory jest
autorytetem w dziedzinie kultury, i to kultury jak najbardziej szeroko pojmo-
wanej, tesknote prowadzaca do dos¢ humorystycznych oczekiwan: ,,Cheiatbym
(roz)poznad kolege ksiedza na uniwersyteckim korytarzu, w sekretariacie badz
kafejce po wysportowanej sylwetce, intelektualnej btyskotliwosci, wyczuciu
sytuacji, znakomitym poczuciu humoru™. Idealnym kaptanem — wedle nie-
ktérych przyjaciot lubelskiego , Akcentu” — jest glosiciel Ko$ciota otwartego,
wrazliwy na problemy uchodzcéw i ekologii, walczacy z wszelkimi przejawami
nacjonalizmu i antysemityzmu'’. Wzorcowy ksiadz, a raczej ,,starszy” Kosciota
(prezbiter), powinien by¢ czlowickiem dialogu i kompromisu, ktéry nie ma
zamiaru zbawia¢ kompleksowo calego narodu i walczy¢ o Polske, raczej woli
stuchaé ludzi, bo to oni s ludem Bozym i to przez nich Bég méwi do ,star-
szych” Kosciola".

»Zdecydowalismy si¢ przeprowadzi¢ ankiete wsrdd zaprzyjaznionych z « Akcentem»
duszpasterzy”, L. Janicki, Wspdtczesny kaplan..., dz. cyt., s. 111.

Szczgdliwa dwunastka ,,Akcentu” to ksieza: Alfred Wierzbicki, Tomasz Dostatni OP, Jan
Sochon, Wactaw Oszajca SJ, Krzysztof Guzowski, Jerzy Szymik, Andrzej Luter, Edward
Walewander, Janusz Koztowski, Andrzej Draguta, Andrzej Wiercinski i Jerzy Sikora.
RK 1, s. 17.

RK XI, s. 90.

Zob. RK 11, s. 22—-25.

Zob.RK 1V, s. 42.
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Powyzsze wypowiedzi ankietowanych kaptanéw wywotuja u mnie ,,gesia
skorke”. Zamiast kaptana wstuchanego w glos ludu (stad juz catkiem blisko
do woli ludu albo wiladzy ludowej), wolalbym ksi¢dza, ktdry stucha Boga.
Pokornego i poboznego $wiadka Ewangelii. Czlowicka, ktéry gorliwie stuzy
dzietu zbawienia, a nie snuje dywagacje o sklerykalizowanym polskim Kosciele,
w ktérym postulaty $wieckich ging w kadzidlanym dymie™. Taki prawdziwy
ksiadz — postuzmy si¢ opinig ks. Jézefa Kudasiewicza, swoista ustng recenzjg
zycia jednego z ksi¢zy diecezji kieleckiej — to ,,ludzki kaptan — Bozy czlowiek”.
A nie intelektualista probujacy prowadzi¢ dialog ze $wiatem, co czgsto skutkuje
wymazaniem jego tozsamosci kaptariskiej. Doskonale ilustruje to wypowiedz

ksi¢dza filozofa:

Jestem zdecydowanie bardzo miernym kandydatem do wypowiadania opinii
o charakterze ogdlnym na temat obrazu Kosciota i ksiezy. (...) Za to moge go-
dzinami rozmawia¢ o zachodach stornca na Wyspach Normandzkich, Karaibach
czy Hawajach. Czytac Platona, Heideggera albo Kawafisa nad woda, czy to
w porze przyptywu, czy odptywu. Odwotywac sie do poezji, muzykii malarstwa
w stricte naukowych publikacjach. Cytowa¢ Biblie nie dla dekoracji, ale dla wagi
argumentu. Gtosi¢ kazania dla tych, ktérzy chca stuchad. | kiedy nie mozemy
by¢ razem — korzystac z dostepnych komunikatoréw. Smakowac¢ wina z réznych
zakatkdéw Swiata. | réznych przysmakdw, ktére wyostrzajg zmysty. Pozdrawiaé
sie w odmiennych jezykach, dialektach, cieszac sie razem, ze Swiat jest nieskon-
czenie réZnorodnyB.

Powyzsza wypowiedz jest nie tyle wyznaniem kaplana, co raczej deklara-
cja ksiedza $wiatowca, ktéry pragnie ,smakowac zycie”. Przy okazji gloszac
Ewangeli¢. Przypomnijmy, ze Jan Pawet II, papiez pielgrzym, ktéry patronuje
wielkiej rzeszy kaptanéw polskich, nie byt turysta, zwiedzajacym $wiat, by
w swojej pamigci gromadzi¢ egzotyczne obrazki, ale misjonarzem niosacym
$wiatto wiary w Chrystusa. Wyjatkowo zatem niesmacznie brzmi definiowanie
zycia jako ,czerpania rozkoszy z cielesnosci i przygodnosci dlatego wiasnie,
ze Stowo stalo si¢ ciatem i zamieszkalo posréd nas”™. Pieczgtowanie wlasnej
postawy wygodnictwa i swoistego neopogaristwa fragmentem z Prologu Ewan-
gelii Janowej prowadzi do dziwacznego ,,hedonizmu chrystologicznego”, ktéry
wspdlczesnemu czlowickowi (nazwijmy go réwnie gérnolotnie ,nihilistycznym

: Tamze, s. 64.
® RK X1, s. 95—96.
Tamze, s. 92—93.
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narcyzem”) nie pomoze w odnalezieniu drogi zbawienia. Cielesno$¢ zamiast
duchowosci i przygodnos¢ w miejsce wiecznoéci — okraszone intelektualnym
sosem z Gadamera, Szymborskiej, Milosza i Heideggera — to propozycje wio-
dace na manowce".

Zamiast cytowania uczonych gtéw, prowadzacego do gnostyckiego oswie-
cenia, w ktérym — jak czytamy w adhortacji Gaudete et exsultate — ,podmiot
ostatecznie zostaje zamkniety w immanencji wlasnego rozumu lub swoich
uczué”", lepiej byloby postuchaé autorytetu Jana Pawtla II, ktéry glosit:

Biorac pod uwage oczekiwania wspotczesnego cztowieka w stosunku do kaptana,
widzimy, ze sprowadzaja sie one w istocie do jednego, wielkiego oczekiwania:
pragnie on Chrystusa. O wszystko to, czego potrzebuje w wymiarze ekonomicznym,
spotecznym i politycznym, moze zwrécic sie do innych. Kaptana prosi o Chrystusa!"’

Wspdtczesny czlowiek, zmeczony komercjg i konsumpcjonizmem, z ciem-
nosci nihilistycznej pustki wota o kaptanéw, prawdziwych $wiadkéw wiary.
O kaptanéw na wzér Chrystusa'. Charyzmatycznych kaznodziejéw, patrio-
téw, bezkompromisowych $wiadkéw wiary, dazacych heroicznie do osobistej

$wietosci, prowadzacych do niej innych, walczacych codziennie o duchowa

doskonalo$¢”. Jak pisze w ksigzce wydanej w pieédziesiata rocznice swych

swigcen kaplaniskich Jan Pawet II:

Swiat dzisiejszy wota o kaptanéw $wietych! Tylko kaptan $wiety moze staé sie
w dzisiejszym, coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie przejrzystym Swiadkiem
Chrystusa i Jego Ewangelii. Tylko w ten sposéb kaptan moze stawac sie dla ludzi

W takim ujeciu kaplan staje si¢ krzewicielem kultury chrzedcijariskiej, erudyta i esteta, ale
niewiele przejmuje si¢ gloszeniem Ewangelii. Dobrze egzemplifikuje to jedno z (roz)poznan
autora szkicu Migdzy mitoscig a nie-mitoscig: ,Nie wiem, ilu ksiezy chodzi na premiery
teatralne, operowe, baletowe, do kina, galerii, muzedw. I nie musz¢ wiedzieé. Ostatnig
rzecza, jaka mnie interesuje, sa statystyki. Nie mysle oczywiscie o bywaniu w charakterze
«dekoracji pierwszych rzedéw». Chcialbym (roz)pozna¢ kolegg ksigdza po jego wyczuciu
estetycznym, wrazliwosci ducha, subtelno$ci mysli, wybornym smaku kulinarnym, suwe-
rennym zachowaniu, rozeznaniu rzeczy, uprzejmosci, goscinnosci. Kolege zafascynowanego
picknem, przerazonego banalnoscia i bylejakoscia” (RK X1, s. 90).

Franciszek, Gaudete et exsultate. O powotaniu do swigtosci w swiecie wspétczesnym, Kra-
kéw 2018 (dalej: GE), s. 26.

Jan Pawel II, Dar i tajemnica, Krakéw 1996, s. 82—83.

J. Escrivd, Droga, [w:] tegoz, Droga. Bruzda. Kuznia, thum. J. Jarco, Katowice—Zabki 200, 5. 39.
Zob. Postal ksigdza w literaturze, red. G. Glab, S. Radziszewski, Radom 2014, s. 5.
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przewodnikiem i nauczycielem na drodze do Swietosci, a ludzie — zwtaszcza
ludzie mtodzi — na takiego przewodnika czekajazo.

Papieskie refleksje wzywaja kaptanéw do walki o swoja tozsamos¢, do
modlitwy, bowiem ,,modlitwa tworzy kaplana i kaptan tworzy si¢ poprzez
modlitwe””'. Powyzsze stowa Papieza Polaka nalezaloby umiesci¢ jako motto do
opracowania RYSopis kaplana, za$ w metryczce ankiety, w ktérej wypada zapytaé
o date urodzenia, datg $wigcen, stopient naukowy oraz funkcje koscielne, wielce
pouczajace byloby dodanie pytania: ,jak w twoim zyciu kaplanskim wyglada
modlitwa?”. Osoba duchowna musi by¢ osoba duchowg, bez tego przepadnie
jej powotanie do wprowadzania innych w rzeczywisto$¢ zbawienia, w zycie
taski. Kaptan jest w tym $wiecie, ale nie dla tego $wiata. Glosi krélestwo Boze
iwzywa do wiary i nawrdcenia. Tego uczy nas przyklad swietych: ,kontem-
placja i dziatanie, ewangelizacja i promocja czlowieczenstwa”?’. Whaénie droga
$wigtosci, czyli nasladowania Chrystusa, kaptan powinien prowadzi¢ lud Bozy
do zbawienia. Duchowos¢ chrzescijaniska polega na nasladowaniu Chrystusa
i nieustannym umieraniu z Nim:

Bez tego nieustannego umierania z Chrystusem, bez tego agere contra, bez zdro-
wej ascezy nie ma owocnego zycia chrzescijanskiego. Bez ascezy, bez surowosci
zycia, bez umartwiania oczu (np. media), bez umartwiania smaku (zarcie), bez
umartwiania jezyka (plotka) rozleziemy sie bracia, wyjdziemy z formy, najpierw
fizycznej, a pézniej z duchowej. A kaptan bez formy duchowej to tak jak spor-
towiec bez formy, nikt go nie chce wziac®.

Dlatego kaptani musza by¢ ,specjalistami od spraw duchowych”** i niezbyt
przejmowac si¢ opinig $wiata, pamictajac, ze podobnie jak bojazn Boza jest
poczatkiem madrosci, tak ,bojazn ludzka jest poczatkiem wszelkiej glupoty”*
Przywotajmy refleksje ks. Franciszka Blachnickiego: ,,By¢ kaplanem to znaczy
by¢ z Chrystusem (...), przyswoi¢ sobie stowa, ktére Chrystus najpierw odnidst
do siebie: Duch Pasiski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat

® Jan Pawel I1, Dar i tajemnica, dz. cyt., s. 86.
Tamze.
Jan Pawel 11, Wtasicie, chodZmy!, Krakéw 2004, s. 89.
J. Kudasiewicz, Powotanie..., dz. cyt., s. 141.
RKV;s. 49.
RK VL s. 53.
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Mnie”®. Kazdy ksiadz powinien by¢ zatem odwaznym i niestrudzonym ryba-
kiem, jak to kiedys, gloszac kazanie prymicyjne dla dwudziestoczteroletniego
kolegi, wyrazit dwudziestosiedmioletni Joseph Ratzinger:

Ludzi, ktérzy stawiaja opor i zamykaja sie w utudzie pozornego szczescia, masz
wyciggac¢ z powrotem na brzeg wiecznoéci. Bedziesz to robit w posepng noc
wielu niepowodzen. Bedziesz to robit niestrudzenie i bez szemrania, réwniez
w gorzkich godzinach dnia, w ktérych wszystko wyda ci sie niepotrzebne, a dzieto
twojego zycia zmarnowane”’.

Podobnie wypowiada si¢ inny ankietowany kaptan: dobry ksiadz to przede
wszystkim

troskliwy pasterz, przewodnik tak na dni chwaty, jak i na godziny proby (...),
jak najdalej od wszelkiej wrogosci, niecheci i malkontenctwa. (...) Styl postugi
i apostotowania, jaki zapoczatkowat Sw. Jan Pawet Il, nasz charyzmatyczny
przewodnik, znajduje odbicie i przedtuzenie w XXI wieku®®.

A zatem nie tylko warto, ale i mozna by¢ dobrym ksigdzem w czasach
zametu i chaosu. Warto by¢ gorliwym pasterzem, a nie tylko romantycznym
pastuszkiem, ktéry zabiega o wzgledy $wiata.

Pasterz wedtug Serca Jezusowego

Zycie ksiedza w codziennosci postugi kaptaniskiej ,toczy si¢ miedzy ambona,
oftarzem, konfesjonalem a salg szkolng”*. Nie tylko w X XI wieku, ale w kaz-
dym czasie istnieje potrzeba nawrdcenia. Réwniez Kosciét w Polsce — Kosciot
jako $wicta wspdlnota grzesznikéw — nieustannie potrzebuje oczyszczenia.
Musi dokona¢ si¢ ,ewangeliczne nawrédcenie polskiego nauczania religijnego:
katechezy i ambony. Musza one odnalez¢ zywg Osobe Jezusa i uczy¢ stuchaczy
kontemplacji Jego oblicza™. Kaptan jest po to, by prowadzi¢ do Chrystusa, aby

?® " F. Blachnicki, Postani w duchu Chrystusa Stugi: Rekolekcje dla Wipdlnoty Kaptandw Chry-

stusa Stugi, 1980, O.P. Rostworowski, Organizacja zycia kaptana na parafii, red. A. Broda,
A. Nowak, Krakéw 2009, s. 63.

RK VI, s. s3.

RKIX,s. 78-79.

RKX;,s. 86.

J. Kudasiewicz, Powolanie..., dz. cyt., s. 355.
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Kosciét stawat sie $wigta wspdlnota — ,zadaniem duchownych jest wszak
gloszenie Ewangelii, wprowadzanie wiernych w tresci wiary, stuzba sakramen-
talna, budowanie $ciezek miedzyreligijnego porozumienia, troska o ubogich
i najbardziej potrzebujqcych”31. Niestety, zbyt wielu ksi¢zy zapomina o tym,
kim powinni by¢; sa przeciez powotani do wielkich rzeczy, sa

Bozymi postancami wystepujacymi w imieniu Boga. Dzisiaj w Polsce nie ma
wielkich kaznodziejow. Kaznodziejska tube przejeli celebryci, ktérzy przemawiaja
zinternetowej ambony — z YouTube’a. Kto na niej staje? Nie bede wymieniat
z nazwiska. Mozemy zajrze¢ i zobaczyé. Wielu ksiezy w swych wypowiedziach
na tematy zwigzane z wiarg zbytnig uwage zwraca na samych siebie — tak jak
to robia celebryci — a tylko czesciowo na Bogagz.

W postmodernistycznym relatywizmie i rozchwianiu systemu wartosci®
gloszenie stowa Bozego nie jest bynajmniej tatwe. Odarty z sacrum i wyzuty
z duchowosci homo sapiens AD 2018 zzyma si¢ na wszelkie proby ,,nawracania”.
Zada wolnosci i tolerancji. Tym bardziej kaptan, madry stuga Stowa, nie powi-
nien rezygnowac z gloszenia oredzia zbawienia. Warto méwi¢ dobre kazania,
na takie kazania czekaja wierni. Jeden z bohateréw RYSopisu kaplana, ksiadz
filolog, podejmuje prébe zdefiniowania dobrego kazania:

Powinno ono mie¢ w sobie nie tylko dym z kadzidta, ale i dym z papierosa.
Poprawnie budowane ma zaczynac sie od dymu z papierosa, czyli od zyciowej
sytuacji cztowieka, a dopiero nastepnie przenicowac ja, nasacza¢ dymem z kadzid-
ta —znakiem obecnosci Boga. Wspétczesdni celebryci ambony dymem z papierosa
zaciagaja sie cata geba, ale dym z kadzidta to dla nich zaledwie lekka mgie%ka”.

Dobre kazanie nie jest gloszone jedynie w sferze intelektualno-werbalnej; to
réwniez cala osoba, cata osobowo$¢ kaptana, do ktérego wierni kieruja cudowny
komunikat: ,,chcemy tego, co zrobile$ ze swoim Zyciem, a do czego wezwal cie

Bég. Potrzebujemy ci¢”*. Istotnie, ludzie potrzebuja kaptana, bowiem ,kaptan

jest szczegdlnym swiadkiem Niewidzialnego w $wiecie”®
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RKIII, s. 33.

RK XIIL, s. 100.

Tamze, s. 104.

Tamze, s. 101.

RK VI s. s6.

Jan Pawel I1, Dar i tajemnica, dz. cyt., s. 84.
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W dzisiejszym $wiecie pojawia si¢ tez wrogo$¢ wobec Boga™, a co za tym
idzie réwniez wrogos¢ wobec kaptanstwa. Media ,,lewicowo-liberalne” oczekuja
od ksiezy, by si¢ samozlikwidowali, stajac si¢ Bartosiami i Obirkami, badz tez
ograniczyli si¢ do dziatan charytatywnych i ekologicznych, natomiast media
»szmattawe” specjalizuja si¢ w obrzucaniu duchownych blotem®. Swiadectwa
autentycznej wiary i wierno$¢ powotaniu, ktére daja kaplani, przywracaja
wspdlczesnemu czlowickowi nadzieje. Jak pisze ksigdz filozof:

Po tylu wiekach chrzescijafstwo znalazto sie w niebywale dramatycznej sytuadji.
Napér tendencji sekularyzacyjnych, prze$ladowania chrzescijan, ekspansja cywi-
lizacji islamskiej, trwata obojetnos¢ wielu europejskich Srodowisk na Ewangelie
(...) miesza sie z pustka aksjologiczna, co powoduje ogromng dezorientacje
posrdd sporej czesci polskiego spoteczenistwa. A ponadto, trudnos¢ bycia
chrzescijaninem wigze sie z sama naturg wiary, na ktorej dnie zawsze znajduje-
my iskierke sceptycyzmu, zdziwienia; wszak sam Bdg nie jest dla nikogo z ludzi
kim$ oczywistym, a uznanie w Nim osobowego wymiaru wydaje sie trudne do
zaakceptowania®.

Prawdziwy kaptan widzi powyzsze problemy i dlatego z tym wigkszym za-
palem stuzy Bozej sprawie. Glosi homilie na podstawie Ewangelii i osobistego
doswiadczenia Boga, cierpliwie iz milo$cig wyjasnia zawilosci $wietej Ksiegi,
nie leka si¢ trudnoséci w dziedzinie wiary i moralnosci®’. Ksiadz dzieli si¢ swoim
zdumieniem i zachwytem wobec Boga, ktéry jest Mitoscia (1 4, 8), i zaprasza
wszystkich do zbawienia.

Postuga kaptana nie polega jedynie na gloszeniu kazan, ,czlowiek wspélczes-
ny oczekuje od kaplana nie tyle Stowa gloszonego, ile poswiadczonego 2yciem™'.
Nalezy glosi¢ Dobra Nowing, ale tez wprowadzaé wierzacych w zycie sakra-
mentalne, rozpala¢ ducha modlitwy i poboznosci®. Trzeba powréci¢ do stéw
Jezusa, by dzicki temu odnalez¢ swoja chrzescijaniska tozsamo$é w codziennym
zyciu®. Ankietowani kaplani potwierdzaja nauke Jana Pawta II, bowiem podaja
swoisty program stuzby kaplanskiej: by¢ otwartym na Boza taske, wstuchiwaé
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Sw. Pawel apostol méwi wprost o ,nienawisci” wobec Boga (zob. Rz 1, 30).
Zob. RK V1, s. 56.

RKIIL s. 30-31.

Zob. RK'V,s. 47—48.

Jan Pawel II, Dar i tajemnica, dz. cyt., s. 89.

Zob. Franciszek, Gaudete et exsultate, dz. cyt., s. 32.

Zob. tamze, s. 4s.
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sie w Stowo, modli¢ si¢ z pokora, wedrowa¢ §ladami Jezusowej mitosci*’. Warto
tez pamicta¢ o naukach $w. Jana Marii Vianneya: ,jak ci¢ o Boga nie pytaja,
to 0 Bogu nie méw, ale zyj tak, zeby cie o Niego pytali”* oraz papieza Jana
Pawta II, kedry weiaz uczy dzisiejszych wyznawcéw McDonalda i Facebooka
prawdziwej madrosci i pickna®.

Na uwage zastuguja wypowiedzi kaplanéw, ktdrzy podaja whasne credo zycia
kaptanskiego, swoisty manifest bycia ksiedzem. Zamiast $cistych odpowiedzi
na kwestionariusz udzielanych niczym uczniak postawiony przy tablicy”, inte-
lektuali$ci w sutannach postanawiaja opowiedzie¢ wlasna historia, wprowadzi¢
nas w tajemnice powotania kaplanskiego:

Tylko przez zaangazowanie wtasnego istnienia i przez ryzyko z tym zwigzane
mozna by¢ pasterzem ludzi. Taka jest stawka —jesli dajemy mniej, Kosciét i wiara
beda zanika¢. Trzeba dac co$ z wtasnej krwi. Bo Bdg nie potrzebuje ksiedza,
ktéry niczym tuba bedzie powtarzat ,cudze stowa” (nawet jesli beda one Boze).
Stowo, ktére duchowny gtosi, musi sie stac jego wtasnym stowem, a swéj los
musi on utozsamic z losem Boga na ziemi — nic mniej48.

Tak przezywane kaplanistwo staje si¢ ,cierniem” dla $wiata, postawg agere
contra, o keorej pisal ks. Jozef Kudasiewicz, wypowiedzeniem wojny demonom
egoizmu, lenistwa ipychy49. Pozwala tez na pickng dojrzatos¢ duszpasterza,
ktéry potrafi z precyzja filozofa poety wyrazi¢ swoje wnetrze:

Przeczuwam, ze wiekszos¢ ludzi pragnie kontaktu ze mng, bo pragnie styszec
o Jezusie. Nie ukrywam w relacjach z nimi, ze jestem zachwycony Ewangelia
Chrystusa i pieknem Swiata, bedacego dzietem Stwércy. Gdy ludzie okazuja sobie
szacunek, doswiadczajq czego$ z braterstwa, ktérego chce tez Bég (RK V, 50).

44

Zob. RKIII, s. 31.
® RK 1V, s. 41.
Zob. RK IX, s. 7s.
Niestety wielu ksi¢zy dato si¢ schwyci¢ w ,putapke”, dlatego weiaz styszymy w wypowie-
dziach opinie o duchownych z ekranu telewizyjnego (Plebania, Ranczo, Ojciec Mateusz),
cytaty z ks. Jana Twardowskiego badZ powiesci Jana Grzegorczyka o ksiedzu Groserze.
Natomiast w roli autorytetdw przywolywane sa ,,osobistosci” polskiego Kosciota: ks. Jan
Kaczkowski, ks. Michal Heller, ks. Jézef Tischner, ks. Janusz S. Pasierb.
RK VL s. 54.
Zob. GE, s. 46.
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Wtasnie te osobiste, wrecz intymne refleksje kaptanéw na temat powota-
nia, wierno$ci Chrystusowi i milo$ci do Kosciota stanowia najcenniejsza czes¢
RYSopisu kaplana. 1w sumie to one najmocniej przyciagaja oko czytelnika —
zamiast selfie kaptana do serca przemawia portret ksiedza, ktérego codziennie
spotykamy w $wiatyni: na ambonie, przy oftarzu i w konfesjonale. I o takich
kaptanéw modlg si¢ wierni: kaptanéw na wzér Serca Jezusowego.

* k%

Zdaniem redaktoréw RYSopisu kaptana wspdlczesny ksigdz powinien prezen-
towaé postawe hermeneutyczna i personalistyczna™, z keérej wyrasta szereg cnét
kaplanskich: ,szczeros¢, pracowitosé, zyczliwo$é, umiejetno$é przebaczenia,
bezposrednio$é, odrzucenie moralizatorstwa™'. Skadinad dziwi, ze wéréd
szesciu ,,endt” kaplanskich zabrakto odniesienia do zycia wiarg i modlitwa,
duchowoscia itaskg. W seminarium uczono mnie, ze ksigdz powinien by¢
pobozny, a nie ,hermeneutyczny” czy ,personalistyczny”. Bycie cztowiekiem
»szczerym, pracowitym izyczliwym” to zbyt malo, by zdefiniowa¢ gorliwos¢
kaptaniska, stuzbe Chrystusowi i Ko$ciolowi owocujaca $wigtoscig. Taka posta-
wa co najwyzej owocuje kaplanami, ktérzy we wspélczesnym $wiecie najpierw
w spos6b naiwny i glupi nie rozpoznaja putapki, jaka jest kon trojanski, a potem
optakuja plonacy Troje. Tytutowe fuimus sacerdotes, fuit templum to wlasnie
hasto rozpoznawcze kaptana w depresji, pograzonego w lekach i kompleksach;
kaptana, ktéry dezerteruje przerazony wicickloscia i wrzaskiem $wiatowej
bezboznosci, nie potrafi dochowaé wiernosci Chrystusowi. Kaplana, ktéry
zapomnial, ze — jak uczy w swojej adhortacji o $wigtosci Papiez Franciszek —
»zycie chrzescijanskie jest ciagla walka. Potrzebna jest sita i odwaga, aby oprze¢
si¢ pokusom diabta i glosi¢ Ewangeli¢”*.

Reasumujgc, opracowanie RYSopis kaplana to wartosciowe dzieto. Intelek-
tuali§ci w sutannach otrzymali trudne zadanie: sportretowal wspélczesnego
ksiedza nie jest tatwo, koniecznos¢ zachowania dyscypliny naukowej kioci sie
z calym $wiatem emocji, wrazen intymnych, glebi przezy¢ duchowych i zachwytu
nad niewypowiadalnym. W tajemnicy powolania spotyka si¢ przeciez majestat
Boga z tgsknota ludzkiej duszy. Pisany polifonicznie obraz ksigdza daje do
myslenia i intryguje do prowadzenia dalszych poszukiwan. Do stawiania pytan
o pickno czlowieczenstwa. Najlepsze podsumowanie tych skomplikowanych

z? Zob. L. Janicki, Wspdlczesny kaplan..., dz. cyt., s. 11s.

Tamze, s. 114.
GE, s. 103.
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zagadnien stanowi zdanie Papieza Benedykta X VTI: ,,gdyby kogos takiego jak
ksigdz rzymskokatolicki nie bylo, to nalezaloby go jak najszybciej wymysli¢”*
A poniewaz numer po$wiccony jest $w. Janowi Pawtowi II, zamknijmy te
refleksje ostatnim stowem z Daru i tajemnicy, ksigzki bedacej $wiadectwem

Papieza Polaka o jego powotaniu kaptaniskim:

Pragne zwrocic sie do wszystkich Braci w kaptanstwie — do wszystkich bez
wyjatku (...). Kochajcie wasze kaptanstwo! Badzcie mu wierni az do konca!
Umiejcie dostrzec w nim éw ewangeliczny skarb, za ktéry warto dac wszystko
(por. Mt 13, 44)**.
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Karol Wojtyta’s (John Paul Il's) Concept of the Nation Inspired by Jacques
Maritain’s Thought

ABSTRACT: The concept of the nation in Karol Wojtyla’s (John Paul IT’s) thought
was the result not only of his academic work, but also of his own cultural, historical
and social and political experiences. John Paul II enriched his experiences with in-
tellectual insights. In this regard, he often drew from reflections of Jacques Maritain,
under whose influence many countries in Europe, in the United States and in Latin
America were. The latter’s solutions in the field of social and political philosophy sig-
nificantly influenced the decisions of the Second Vatican Council, of which he himself
was a participant. It turns out that both intellectuals shared similar foundations for
understanding the nation and its sustainability. First of all, they paid attention to
the fundamental role of the human person. As a personal being, he or she enters into
relationships with other people creating a community. The common good that every
person should care for is an element that unites all people. According to Maritain, this
unity is revealed in a category of ‘integral humanism’, while John Paul II pointed to
the ‘theory of participation’. Both agreed that the subjective dignity of people creating
a national community is a foundation of a nation.
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ABSTRAKT: Koncepcja narodu w mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla IT byta wynikiem
nie tylko jego pracy naukowej, ale takze whasnych do$wiadczen kulturowych, historycz-
nych i spofeczno-politycznych. W swoje do$wiadczenia papiez wplata réwniez przemysle-
nia intelektualne. W tym kontekscie czerpie z rozwazan Jacques'a Maritaina, pod ktérego
wplywem znajdowalo si¢ wicle panstw Europy, Stanéw Zjednoczonych czy Ameryki
Eaciriskiej. Jego rozwiazania w zakresie filozofii spoteczno-politycznej w znaczacy spo-
s6b wplynety na rozstrzygniecia Soboru Watykanskiego II, ktdrego byl uczestnikiem.
Okazuje si¢, ze u obu intelektualistéw mozna znalez¢ podobne zrédia rozumienia narodu
ijego trwania. Przede wszystkim zwracaja oni uwage na fundamentalna rol¢ jednostki
ludzkiej. Jako byt osobowy wchodzi ona w relacje z innymi, tworzac wspélnote. Elemen-
tem jednoczacym wszystkie osoby staje si¢ wspdlne dobro, o ktdre kazda z nich winna si¢
troszezy¢. U Maritaina owa jednos$¢ uwyrazniona jest w kategorii ,humanizmu integral-
nego’, za$ Jan Pawet IT wskazuje na ,,teori¢ uczestnictwa”. Obydwaj zgodnie przyznaja, ze
fundamentem narodu jest podmiotowa godnos¢ oséb tworzacych wspélnote narodowa.

SEOWA KLUCZOWE: nardd, paristwo, personalizm, osoba, wspélnota, polityka, Jan
Pawel II, Karol Wojtyta, Jacques Maritain, Sobdér Watykanski IT

Wstep

W izja narodu u Karola Wojtyly, a pézniej Jana Pawta I1, nie byta wynikiem
wylacznie intelektualnych dywagaciji, jak to nieraz ma miejsce u polity-
kéw czy myélicieli. W tym przypadku koncepcja w szczegélnej mierze stanowi
wyraz osobistych przezy¢, wpisujacych si¢ w bogate doswiadczenie historyczne
wspolnoty, ktérej na imie Polska i ktéra ksztattowata si¢ — mimo licznych trud-
noéci — przez wielowieckowe pokolenia. Ten ,,pielgrzym z dalekiego kraju”, gdy
zasiadal na Stolicy Piotrowej, przekazywal — w szczegdlnosci spoleczenstwom
Europy Zachodniej, cho¢ nie tylko — unikalne doswiadczenie jednosci narodo-
wej, powiazanej wspolna kultura, jezykiem, dziejami, czgsto bolesnie doswiad-
czanej ranami zadawanymi przez oéciennych agresoréw, a mimo to trwale;j.

Jednak przemyslenia Papieza Polaka wyrastaja takze z bogatej i jakze nieraz
okrutnej historii wicku XX. Czas ten obfitowat w refleksje nad istota narodu.
Upadek wielkich imperiéw, dwie okrutne globalne wojny, budzenie si¢ tozsa-
mosci narodowej wérdd wielu spoleczeristw spowodowaly, ze analiza zjawisk
zwiazanych z narodowoscig byla szeroko podejmowana w éwezesnej mysli
spofeczno-politycznej, jak tez filozoficzno-teologiczne;.

Jedna z kluczowych postaci tamtej doby, majaca szerokie kontakty z myslicie-
lami i autorytetami realnie wptywajacymi na ksztattowanie si¢ $wiata, byt Jacques
Maritain, wéwczas nazywany ,,mistrzem naszych czaséw”’. Pod wptywem jego

2 Zob.]. Daujat, Maritain. Un Maitre pour notre temps, Paris 1978.
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licznych prac naukowych znajdowalo si¢ wiele wybitnych intelektéw Europy,
Stanéw Zjednoczonych, a takze Ameryki Eacinskiej. I chociaz poczatkowo jego
dzieta w wielu kregach — zwlaszcza katolickich — budzily pewne zastrzezenia,
a nawet niepokdj, to jednak analiza poréwnawcza proponowanych przezen
rozwigzan spoleczno-politycznych z rozstrzygnigciami Soboru Watykanskiego
IT stopniowo doprowadzita do tego, ze zdobywaly akceptacj¢, a nawet uznanie.
Nie nalezy si¢ wicc dziwié, ze jego analizami zainteresowal si¢ takze Karol
Wojtyta, ktéry réwniez brat udziat w pracach ostatniego Soboru.

1. Jacques Maritain — zapomniany personalista

Trudno w jednym zdaniu trafnie okredli¢ posta¢ J. Maritaina. Bezsprzecznie
byl katolickim pisarzem, neotomizujacym filozofem, profesorem licznych
uczelni Europy i Stanéw Zjednoczonych, a nawet prekursorem Soboru Wa-
tykanskiego II, mezem swej ukochanej Raissy, a po jej $mierci — pod koniec
swego zycia — zakonnikiem wéréd Matych Braci Jezusa w Tuluzie. W swych
wspomnieniach, stawiajac sobie pytanie ,kim wigc jestem?”, pisze:

Profesorem? Nie sadze. Uczytem tylko z koniecznosci. Pisarzem? By¢ moze.
Filozofem? Ufam, ze tak. Lecz rowniez jakby romantykiem sprawiedliwosci (...).
I moze takze —jak kazdy chrzescijanin — pomimo i wérdd utrapien i uchybien i tylu
task odepchnietych (...) zebrakiem nieba w przebraniu cztowieka Swiatowego,
tajnym agentem. Kréla krélow na obszarach Ksiecia tego $wiata ()%

Rodzi si¢ jeszcze w XIX wieku — 18 listopada 1882 roku w Paryzu — w ro-
dzinie indyferentnej religijnie. Nie nalezy si¢ wigc dziwi¢, ze wynoszac z domu
agnostycyzm, w swej mlodosci sympatyzuje z ideami ateizujacego socjalizmu
i rewolucyjnego proletariatu. Studiuje na Sorbonie nauki przyrodnicze i filo-
zofi¢, przez co budzi si¢ w nim zainteresowanie scjentyzmem. W tym czasie
poznaje Raisse Oumansov, rosyjskg Zydowke, ktéra zostaje jego zong. Z gle-
bokiego kryzysu filozoficzno-religijnego, jakim byli owtadnieci, wydobywaja
ich wyklady H. Bergsona, za$ L. Bloy przybliza im katolicyzm®. Ostatecznie
11 czerwcea 1906 roku przyjmuja chrzest $w. Pod wptywem dominikanina

J. Maritain, Carnet de notes, Desclée de Brouwer 196s, s. 10.
Zob. R. Maritain, Wielkie przyjaznie, thum. A. Oledzka-Frybesowa, E. Krasnowolska,
M. Wankowiczowa, Warszawa 1962, s. 49—86.
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H. Clerissaca zapoznaja si¢ z dzietami $w. Tomasza z Akwinu, ktére beda im
bliskie do konca zycia.

Od tej pory Jacques wspina si¢ po szczeblach kariery naukowej, a pézniej
dyplomatycznej, za$ Raissa jest jego wierng ostoja i biografka. Jacques rozpoczy-
na prace w roznych osrodkach uniwersyteckich we Francji, a nastgpnie w To-
ronto. Czas II wojny $wiatowej spedzil w Stanach Zjednoczonych, bedac tam
prezesem Ecole Libre des Hautes Etudes Frangaises of New York (1943-1944)
oraz wybitnym animatorem duchowego oporu przeciwko antychrzescijariskim
sitom rozpgtanym w Europie. W latach 1945-1948 zostaje przez rzad francuski
delegowany jako ambasador w Watykanie. Krétko po tym, jak powrdcit do
ojczyzny w 1960 roku, umiera mu zona. Jacques przezywa bole$nie t¢ osobista
tragedie. Przenosi si¢ do Tuluzy, gdzie zamieszkuje w zgromadzeniu Matych
Braci od Jezusa. W 1965 roku zostaje zaproszony na obrady Soboru Watykan-
skiego I iz rak papieza Pawla VI otrzymuje specjalne or¢dzie do ludzi nauki.
Ostatecznie w 1970 roku wstepuje do nowicjatu w zgromadzeniu, w ktérym
mieszkal, i na dwa lata przed $miercig sktada sluby zakonne®,

Byt niezwykle tworczym pisarzem, ktérego mysl ma charakter personali-
styczny. Jego filozofia nabudowana jest na nauce $w. Tomasza z Akwinu. Dzicki
temu w swych pracach swobodnie faczy $redniowieczne tomistyczne dywagacje
z problemami wspdtczesnego $wiata. Podkreslajac wage personalistycznego ujecia
osobowego bytu ludzkiego, znajduje dla niego wlasciwa koncepcje interpreta-
cyjna, jak tez aksjonormatywna w przestrzeni zycia spoleczno-politycznego.

2. Osoba — Spotecznos¢ — Naréd w mysli J. Maritaina

Maritain nie stworzyt nowego systemu filozoficznego. Byt gleboko zafascyno-
wany nauczaniem $w. Tomasza z Akwinu, w ktérego pismach widziat szczyto-
wy punkt rozwoju filozofii chrzescijariskiej. Postugujac sie kategoriami tejze,
podejmowat namyst nad problemami dzisiejszego $wiata i potrafil to robi¢
wspolczesnym jezykiem (cho¢ trzeba przyznad, ze jego sformulowania nie
nalezg do latwych). A przy tym byt daleki od jakiegokolwick dogmatyzmu.
Wskazujac réznorodnos¢ kulturows i religijng dzisiejszych panstw, sugero-
wal potrzebe¢ stworzenia pewnej autonomii pomig¢dzy przestrzenia swiecka
i sakralng. Dostrzegal przy tym doniosla i wspolnototworeza role religijnych

Obszerna biografi¢ J. Maritaina zamiescil w swej pracy M. Fourcade, Feu la modernité? Ma-
ritain et les maritainismes, praca doktorska, Université Montpellier ITI — Paul Valéry, 1997.
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0s6b w przestrzeni zycia publicznego. Podkreslat aktywna postawe chrzescijan
w panstwie, w ktérym zyja.

Dywagacje te pojawiaja si¢ u neotomisty w fundamentalnej w jego filozofii
kategorii, ktéra byt ,humanizm integralny”(’. Nie ograniczat si¢ w nim wylacznie
do teoretycznej obrony humanizmu — przeciwstawiat go dwczesnie wystepujacym
przejawom wszelakiego totalitaryzmu. Czerpiac inspiracje ze $redniowieczne-
go sacrum imperium — w przeciwienstwie do $w. Augustyna lub $w. Tomasza
z Akwinu — nie chcial sakralizowaé struktur spofeczno-politycznych. Akcen-
tujac ich $wieckos¢, podkreslat jednak autonomie zycia religijnego, w ktérym
dominujaca role winno petni¢ chrzescijaristwo.

W swych pracach francuski myéliciel czgsto podkreslat, ze aby dobrze pojaé,
w jaki sposob nalezy budowa¢ wzajemne wiezi spoleczne czy tez narodowe,
wpierw trzeba zrozumie¢ istote humanizmu, ktéry w jego mniemaniu ewiden-
tnie staje si¢ przejawem nurtu personalistycznego. W tym kontekscie to wlasnie
osoba — rozumiana w tomistycznym ujeciu — transcendujaca ku odwiecznemu
Absolutowi stanowi jedno z fundamentalnych poje¢ jego filozofii. Maritain
twierdzi wiec, ze

osoba jest to ,petna indywidualna substancja, natury intelektualnej, rzadzaca
swymi czynami” sui iuris, autonomiczna (...) posiadajaca to co$ Boskiego, czym
jest duch. (...) Pojecie osoby stosuje sie do substancyj, ktére, stawiajac sobie
wtasny cel, zdolne sg same okreslac¢ Srodki i wprowadzad¢, dzieki swej wolnosci,
w porzadek wszechrzeczy caty szereg nowych wydarzen, do substancyj, ktére
moga powiedzie¢ na swéj sposéb fiat — stan sie — i staje sie’.

Przeciwstawia jej pojecie jednostki — a wigc tego, co indywidualne. Pisze, ze:
»pojecie indywiduum — jednostki jest wspolne czlowickowi i zwierzeciu, roélinie,
mikrobowi i atomowi. (...) Stad, jako jednostki, jeste$my zaledwie fragmentem
materii, cz¢scia wszechéwiata”®, Ostatecznie konkluduje: ,,Jako indywidual-
nosci podlegamy gwiazdom. Jako osoby — panujemy nad nimi”*. Z pewnoscia
spektakularne jest to rozréznienie, ujete niemal w poetycki sposéb. Oddaje
jednak w pelni istotg czlowieka, ktory rownoczesnie taczy w sobie duchowy

Jedna z najwazniejszych publikacji J. Maritaina byt wlasnie Humanizm integralny,
tlum. J. Budzisz, Londyn 1960.
J. Maritain, Tizej reformatorzy. Luter — Descartes — Roussean, ttum. K. Michalski, Warsza-
Wa 1939, 5. 30-31L.
Tamze, s. 31.
Tamze.
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element swej natury uwyrazniony w duszy z elementem stricte materialnym
objawiajacym si¢ w cielesnosci.

Czlowick jako kompendium cielesno-duchowe wchodzi w kontakt z innymi
ludZmi, tworzac tym samym spoleczno$é. Jednak owa relacja nastr¢cza pewnych
trudnosci, uwyrazniajacych si¢ juz u $w. Tomasza z Akwinu, na ktérego powo-
tuje si¢ Maritain. Ot6z w Sumie teologicznej mozna znalez¢é dwa — zdawaé by
sic moglo — sprzeczne fragmenty. Doktor Anielski pisze: ,Kazda poszczegélna
osoba jest w takim stosunku do spotecznosci jak czes¢ do calosci™®. W innym
za$ miejscu dodaje: ,,Czlowick nie przynalezy do spofecznosci politycznej caty
iz wszystkim co do niego nalezy”"". Francuski filozof przezwycieza owg trud-
no$¢. Odwotuje si¢ do wezeéniejszych rozréznien i wskazuje, ze ,,Cztowiek nie
jest wylacznie osoba, tzn. nie jest on jedynie samoistnym bytem duchowym,
jest on takze jednostka, tzn. ujednostkowionym fragmentem rodzaju. Skutkiem
tego jest on czlonkiem spolecznosci jako jej czes¢™™

Jako osoba czlowiek jest czescig spoleczenistwa, lecz nie pod kazdym wzgle-
dem; nie wechodzi w jego sktad ze wszystkim, czym jest i co posiada. Bywa, ze jego
cele duchowe wynosza go ponad spoleczenistwo, a przez to cele te s3 wzgledem
niego nadrzedne. W szczegdlnosci wida¢ to w perspektywie rozwoju duchowo-
-intelektualnego, a takze moralnego cztowieka, ktéry dokonuje si¢ przeciez we
wspolnocie. Osoba ludzka ma bowiem w sobie gleboko zakorzeniong potrzebe
udzielania si¢ innym poprzez wzajemne poznanie i obdarzanie uczuciem. Zada-
niem spoleczenstwa nie jest ,zbawianie cztowieka”, lecz umozliwienie mu tego
poprzez godziwe warunki zycia materialnego, intelektualnego oraz moralnego,
po to, by még} realizowaé swe duchowe zamierzenia i autonomiczng wolnosé.

Ostatecznie wige trzeba wykazaé, ze cztowick jako jednostka, a zarazem cz¢$¢
spofeczenstwa istnieje dla dobra calosci i powinien w razie potrzeby pos$wieci¢
jej swe zycie. Z kolei spoleczno$¢ staje si¢ podporzadkowana osobie dazacej ku
Absolutowi i realizujacej swe cele duchowe poprzez moralne i religijne zycie. Al-
bowiem cztowiek jako jednostka wchodzi w ramy spoteczeristwa, zas jako osoba
wznosi si¢ ponad nie, podazajac do swego naturalnego celu, ktérym jest Bég.

Maritain wskazuje w swych pismach, ze kazdy cztowiek wchodzi w sktad
jakiejs wickszej catosci, grupy. W tym kontekscie odréznia wige spoleczeristwo
(ang. society) od spolecznosci (ang. community). To pierwsze, wedlug niego, jest
rzeczywistoscia etyczno-spoleczng i obejmuje tzw. ciato polityczne, do ktdrego

"% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, ttum. FW. Bednarski, Londyn 1970, II, 64, ad. 2.

Tamze, I-11, 21, 4, ad. 3.
J. Maritain, L'idéal historique d’une nonvelle chretiente, [cyt za:] J. Zablocki, Czlowiek —
Jjednostka i osoba, ,Dzis i Jutro” 8 (1952), nr 3, s. 1.
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naleza m.in. panstwo czy lud, ale takze firmy, zwiazki zawodowe czy stowa-
rzyszenia naukowe. Tego typu grupy sa wynikiem dziatania ludzkiego rozumu
i moralne;j mocy13. Zgota inaczej wyodrebnia on spoleczno$¢, ktora jest dzietem
naturalnym i wiaze si¢ z biologiczna sfera czlowieka™. W ten sposob faczy ludzi
w jedna calo$¢ ze wzgledu na jakis wspdlny — jak to okresla — przedmiot. Przy-
ktadem moga by¢ wszelakie grupy regionalne czy etniczne, potaczone wspdlna
kultura, jezykiem lub doswiadczeniami, np. klanowymi. Czlowiek, istniejac
w takiej grupie, staje si¢ niejako jej wytworem, albowiem w niej znajduje moz-
liwo$¢ zaspokojenia swych brakéw i utomnosci.

Chodzi tu nie tylko o potrzeby materialne, jak potrzeba chleba, odziezy, schro-
nienia, dla zaspokojenia ktérych cztowiek musi by¢ wspierany przez bliznich,
lecz takze i przede wszystkim chodzi tu o pomoc konieczng mu dla spetnienia
dzieta rozumu i cnoty™.

W ten sposéb w spolecznosci osoba ludzka znajduje takze obrone przed wszel-
kimi przejawami zniewolenia, jak tez przed zdeprawowaniem swej godnosci.

Jednym z najbardziej skomplikowanych aspektéw spolecznosci jest nardd.
Maritain wyprowadza owo pojecie od ,narodzenia” i utozsamia je z grupa
etniczng. Wspomina bowiem, ze:

Jest czym$ etyczno-spotecznym: ludzka spotecznoscig ufundowana na fakcie
narodzenia i wspélnocie rodowodu, ale ze wszystkimi konotacjami moralnymi
tych wyrazen: narodzenia do zycia rozumnego i cywilizacyjnych dziatan, rodo-
wodu rodzinnych tradycji, formacji spoteczno-prawnej, dziedzictwa kultury,
obiegowych pogladdéw i wspdlnych obyczajéw, pamieci historycznej, cierpien,
nadziei, uprzedzen i urazéw'®.

W ten sposdb nardd jawi si¢ jako specyficzna ,wspdlnota wzorcéw odczuwania”,
W niej kazdy czlowiek, znajac swa tozsamos¢, podtrzymuje ja i wesp6t z innymi
tworzy jedno$¢ oparta na wzajemnej $wiadomosci.

Podlozem owej spolecznosci narodowej jest przede wszystkim wzajemna
swiadomo$¢, wypracowana na gruncie wspdlnego zycia, aktywnosci, cierpien
i marzen. Posiada ona swdj jezyk, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze grupy jezykowe nie

Tenze, Czlowick i parstwo, thum. A. Grobler, Krakéw 1993, s. 10 i nn.
Tamze,s. 8.

Tenze, La Personne et le bien commune, Paris 1947, s. 41—42.

Tenze, Czlowick i paristwo, dz. cyt., s. 11 (zob. takze nn.).
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zawsze maja jednoznaczne odniesienie do grup narodowych. Ponadto mozna
w fonie narodu wyrézni¢ réznorakie instytucje rozwijajace si¢ dzigki licznym
grupom spotecznym. Nardd ma takze swoje prawo, ktdre jest prawem kazdego
cztowieka do udzialu w dziedzictwie swego narodu. Warto nadmieni¢, ze nie
posiada on swego rodzaju — jak pisze filozof — ,,glowy”, czyli jakiego$ zarzadu,
ktéry by nim kierowal, cho¢ ma wyrdznione elity i o$rodki wptywu. Z kolei rela-
cje, jakie pojawiaja si¢ pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami, nie wynikaja z od-
gornie ustalonej formy, ze $cisle okreslonego prawa czy przepiséw lub uktadéw
obywatelskich. Raczej s to relacje oparte na solidarnosci, wiernosci i honorze, na
namietnosciach i marzeniach, na poszanowaniu wspélnych symboli i obyczajéw.

Wynika z tego, ze koncepcja narodu J. Maritaina écisle wiaze si¢ z jego kon-
cepcja bytu ludzkiego, w ktérym jednoczy si¢ wymiar jednostkowy i osobowy.
Stad czlowick, aby osiagna¢ pelni¢ swego rozwoju, wchodzi w wigzi z innymi
iw ten sposob tworzy wieloaspektowa wspélnote: spoteczna — wynikajacg
z racjonalnych kalkulacji, w ktérych jednostka potrzebuje innych, by polepszy¢
standardy swego zycia materialnego, oraz ontologiczng — upodmiotowiong
w szczegodlnosci w duchowej ludzkiej strukturze bytowej (istocie), w ktérej lezy
skfonno$¢ do tworzenia relacji z drugim podmiotem.

Taka koncepcja bytu ludzkiego oraz jego relacji z innymi, w ktdrej dopetniaja
sie porzadki przyrodzone i nadprzyrodzone, byta zywo dyskutowana nie tylko
w $rodowiskach filozoficznych czy teologicznych (czego wymownym przykladem
byto wykorzystanie dorobku intelektualnego tegoz mysliciela w trakcie obrad
Soboru Watykanskiego II), ale i politycznych w XX wicku. Tym samym wpty-
n¢la na rozwdj niektdrych aspektédw spolecznej nauki Kosciota, jak réwniez na
globalna polityke w ubiegtym wieku.

3. Antropologia J. Maritaina i K. Wojtyty
na tle Soboru Watykanskiego Il

Oryginalny intelektualny dorobek Karola Wojtyly, a pézniej papieza Jana
Pawta I, miat solidne podstawy na plaszczyznach teologicznej, filozoficznej
i kulturowej. Posrdd wielu autorytetédw i inspiratoréw w jego spusciznie inte-
lektualnej istotne miejsce zajmowal J. Maritain. Co z pewnoscig fascynowato
papieza, to posiadana przez francuskiego tomistg swoista umiejetnosé taczenia
réznych opdji i wizji $wiata wielu ludzi réznych orientacji ideologicznych — umiat
wybieraé te elementy, ktére ich jednoczyly dzicki odniesieniu do kategorii
transcendentnych. Dlatego tez Jan Pawel IT pisat o Maritainie, ze ,,jego mysl jest
w sposéb przykladowy zgodna z ogromnym projektem, jaki Urzad Nauczycielski
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Kosciota zamysla dla wspoéiczesnej epoki: ozywieniem i odnowieniem wszyst-
kiego w Chrystusie przez zblizenie ku sobie wiary kultury z kultura wiary”".

Zreszta éw konsolidacyjny $wiatopogladowo watek nabudowany na szero-
kiej antropologii personalistycznej, ktéry przyswiecal Maritainowi w calej jego
tworczosci, cho¢ poczatkowo niedoceniany, odegral nader istotna role w jednym
z najdonio$lejszych wydarzen XX wieku, jakim byt Sobor Watykaniski IT. W ten
takze sposdb splotl si¢ z dzialalnoécia Jana Pawta II. Obydwaj wspomniani
mysliciele petnili w czasie soborowym wazne zadania — cho¢ kazdy z nich
w inny sposob. Francuski filozof, jako $wiecki obserwator, 8 grudnia 1965 roku
otrzymal z rgk papieza Pawla VI soborowe przestanie do ludzi nauki. Stalo
si¢ to dzigki temu, ze jego dorobek naukowy w znaczacej mierze inspirowat
wiele soborowych rozwigzan. L. Weidrka nie waha si¢ stwierdzié, ze ,,mozna
(...) przypuszczad, iz te elementy soborowej nauki, w ktérych podjeta zostata
problematyka czlowieka, sg po prostu przejeciem koncepcji rozwijanych juz w la-
tach dwudziestych i trzydziestych przez tego glosnego francuskiego tomiste™".

Maritainowe pojecie ,humanizmu integralnego” nie znalazlo zastosowania
w soborowym jezyku, jednak koncepcja ta odnajduje odwzorowanie w perso-
nalizmie, ktdry niejednokrotnie uwidacznia si¢ w déwezesnych dokumentach®.
Wizja czlowieka ijego osobowej natury wyraznie pojawia si¢ w soborowych
tekstach, za$ fundamentalny kontekst personalistyczny prezentuje zasadnicze
zreby maritainowskiego humanizmu.

Nie ulega watpliwosci, ze twérczos¢ Jana Pawta II réwniez odcisnela nie-
bagatelne pi¢tno na obradach Soboru Watykanskiego II. I'w tym przypadku
fundamentem okazata si¢ jego mysl antropologiczna, a zwlaszcza nauka na
temat wzajemnych relacji interpersonalnych, objawiajacych si¢ szczegélnie
w kontekscie odniesienia czlowieka do spoleczenistwa. Relacje te obrazuje te-
oria uczestnictwa, w my$l ktérej kazdy cztowiek rodzi si¢ w jakiej$ okreslonej
wspdlnocie, a nastgpnie wrasta i rozwija si¢ w zastanej w niej kulturze. Mozna
wigc mniemad, ze czlowiek kreuje siebie, uczestniczac w zyciu innych oséb.

Jan Pawel 11, Swiadek wiary i herold rozumu (polski przektad listu Jana Pawta IT do rektora
Katolickiego Uniwersytetu Sacro Cuore w Mediolanie z 15 sierpnia 1982 r.), ,Roczniki
Filozoficzne” 31 (1983), z. 2, . 7.

L. Wcidrka, Personalizm J. Maritaina a Vaticanum I, [w:] Jacques Maritain prekursor
soborowego humanizmu. Mysl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Maritaina, S. Kowalczyk,
E. Balawajder (red.), Lublin 1992, s. 4s.

Nalezaloby tu wskazaé przede wszystkim na Konstytucje duszpasterskg o Kosciele w swiecie
wspdtczesnym, Konstytucje dogmatyczng o Kosciele czy tez Deklaracje o wychowaniu chrzesci-
Jjanskim. Wszystko zob. [w:] Sobor Watykanski I1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, [b.r.m.].
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Ostatecznie mozna zauwazy¢ wige pewne podobienstwo pomiedzy filozofig
cztowicka Maritaina a Wojtyly. Maja one wspélny korzen w klasycznej mysli
filozoficznej, zwlaszcza w nurcie tomistycznym, cho¢ u tego drugiego jest on
silnie zabarwiony akcentem fenomenologicznym. Kluczem do zrozumienia
zwiazkéw obu antropologii jest zatem zbiezne pojmowanie srodowiska i kultury,
w ktérej egzystuje czlowiek.

4. Osoba we wspédlnocie u Karola Wojtyty — Jana Pawta |l

Jak juz zostalo wspomniane, wizja cztowieka u Jana Pawta I i my¢li Maritaina
nosza $lady wspolnych korzeni. Z pewnoscia znaczaca role odgrywa w niej fi-
lozofia $w. Tomasza z Akwinu oraz duzo wezesniejsze zdefiniowanie kategorii
osoby u Boecjusza®. Jednak budujac wlasng wizje czlowieka jako bytu oso-
bowego, Karol Wojtyta sigga czgsto do wspolezesnych nurtéw filozoficznych,
podkreslajac jego wolnos¢ i $wiadomosé.

Swoistym novum w rozwazaniach papieza stala si¢ analiza ludzkiego czynu,
na podstawie ktérego odkrywa osobowa nature czlowicka. Oto bowiem odno-
szac si¢ do maritainowskiej koncepcji osoby i jednostki, Wojtyta wskazuje, ze
podmiotowos¢ czlowieka najpelniej da si¢ afirmowaé w jego czynie. W czynie
ujawnia si¢ ludzkie ,ja”, bedace zarazem zrédlem i podmiotem tej aktywnos’ci21.
Owo ,ja” jest samoistniejace i samo$wiadome. Czlowiek jest wige bytem wolnym
i samodecydujacym, skfaniajacym siebie do podjecia okreslonych czynéw — w ten
sposob jest bytem tworzacym i przezywajacym porzadek moralny.

Analizujac powyzsze zalozenia, mozna stwierdzié, ze czlowiek jawi si¢ jako
byt samostanowigacy, panujacy nad soba, wladajacy swymi postanowieniami, jak
i czynami. Tymi aktami ,,samowladzy” nikt poza nim samym nie jest w stanie
zarzadzad, nike nie jest w stanie ich wykonaé. Kazdy wicc jawi si¢ jako ktos, kto
posiada siebie samego, a zarazem przez siebie samego jest wytacznie posiadanyzz.

Stanowienie o sobie w akcie samoposiadania stanowi najglebsza tajemnice
cztowieka, obrazujac zarazem jego jestestwo. W tym aspekcie objawia si¢ tak-
ze prawda o moralnej kondycji kazdej osoby ludzkiej. Autonomia jednostki

20 Jedli przeto osoba nalezy wylacznie do [kategorii] substancji, i to [substancji] racjonalnych,

akazda natura jest substancja i nie istnicje w tym, co powszechne, lecz w indywiduach,
to zostala odkryta definicja osoby: «indywidualna substancja rozumnej natury»”.
AM. Boecjusz, Przeciwko Eutychesowi i Nestoriuszowi, [w:] tegoz, Traktaty teologiczne,
thum. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2001, 5. 70.

Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 49, 81.

Tamze, s. 110.

21
22



Inspiracje mysla Jacques’a Maritaina w koncepcji narodu Karola Wojtyty... 87

znajduje wtedy upust we wiasnych sadach sumienia — pojawiajacy si¢ nakaz
zwigzany jest dynamizmem odczucia wlasnego stanowienia i spetniania swego
5@ W swym wngtrzu bowiem czlowiek odnajduje wlasng powinnos¢ moralna,
ktéra od starozytnoéci pojmowano jako zasad¢ synderezy: czyn dobrze, a unikaj
zta. Jakze zbieznie z tymi rozwazaniami brzmig stowa J. Maritaina, ktére autor
odnosi do siebie:

,Powinienes czyni¢ dobro, powinienes unikac zta”; w ten sposéb [zasada ta] staje
sie pierwszym i fundamentalnym wyrazem powinnosci moralnej, wyrazem abso-
lutnie uniwersalnym, zaktadanym przez wszystkie inne nakazy. Jestem zwigzany
ta zasada, poniewaz stane sie zty, jesli bede postepowat inaczejB.

Wzajemne odniesienia tych dwu myslicieli uwypuklaja teleologicznosé mo-
ralnej aktywnosci cztowieka w jego kontakcie z innymi. W ten sposéb jawi sie
problematyka miejsca jednostki w spoteczenistwie. W wielce interesujacy sposob
czyni to Wojtyta w swej teorii ,uczestnictwa’, rozumianej jako ,wspo6tdziatanie”
czlowieka w ramach wspélnoty”. Podstawg kazdej autentycznej wspélnoty
jest godnos¢ cztowieka. Nie jest on bowiem ,,bytem-dla-siebie”, cho¢ zarazem
posiada pewna ,w-sobno$¢”?. Dlatego relacja ja—ty jest relacja miedzyosobows.
Winna ona respektowa¢ podmiotowo$¢ i transcendencje obu oséb, wéwczas
bowiem jest mozliwe $wiadome i dobrowolne oddanie si¢ sobie nawzajem. Pro-
wadzi to do autentycznego zjednoczenia oséb, ktére mozna nazwad communio
personarum’.

Migdzyosobowa relacja ja—ty, cho¢ jest pierwotna i fundamentalna, nie
wyczerpuje bogactwa spolecznej natury cztowieka. Pelnym jej wyrazem jest
dobro ,,my”, stanowiace wspSlnote 0sdb oparta na rozeznaniu i realizacji dobra
wspélnego®’. Ponadto autentyczna wspélnota nadbudowana jest na mitosci. Jan
Pawel IT wyjaénia to, piszac, ze

osoba urzeczywistnia sie przez mitos¢. Tak wiec dwa aspekty: afirmacja osoby
dla niej samej oraz bezinteresowny dar z siebie samego, nie tylko wzajemnie
sie nie wykluczaja, ale sie potwierdzaja wzajemnie i w sobie zawieraja. Cztowiek

2 ]. Maritain, Dziewigé wykladéw o podstawowych pojeciach filozofti moralnej, ttum. J. Marecki,

Lublin 2001, 5. 167.

Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 301-344.

Zob. tenze, Osoba: podmiot i wspdinota, ,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976), s. 13.
Tamze, s. 29.

Zob. tamze, s. 30 i nn.
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najpetniej afirmuje siebie, dajqgc siebie. To jest petna realizacja przykazania mitosci.
To jest rdwnoczeénie petna prawda o cztowieku®.

Bez milosci czlowick pozostaje dla siebie istota niezrozumiata, a jego zycie
pozbawione jest sensu. Taka milo$¢ zaktada konieczno$¢ tworzenia relacji
z druga osoba. Ta wlaénie relacja jest fundamentem zdrowej spotecznosci.

Zycie spoleczne — zaréwno w nauczaniu papieskim, jak i w filozofii Ma-
ritaina — nosi glteboko zakorzeniony charakter personalistyczny. Poniewaz
kazde spoteczenstwo sktada si¢ z 0séb, jego fundamentem jest podmiotowo$¢
we wzajemnych relacjach, opartych na afirmacji godno$ci, mitosci i realizacji
wsp6lnego dobra.

5. Personalistyczna wizja narodu u Karola Wojtyty —
Jana Pawta li

Aby zrozumie¢ wizj¢ narodu w nauczaniu Jana Pawta II, koniecznie trzeba
wskazaé na jej dwa jej dwa punkty odniesienia. Jeden wynika z do$wiadczen
zyciowych Wojtyty: rodzinnych, religijnych, historycznych, czyli szeroko ro-
zumianej kultury, w ktdrej wzrastal. Drugim byloby bogactwo intelektualne,
w szczegdlnej mierze spoleczno-polityczna spuscizna teologiczna i filozoficzna.
W tej drugiej plaszczyznie my$l papieza o narodzie jest w duzej mierze spdjna
z tworczoscia J. Maritaina.

Przede wszystkim nalezy wskaza¢ na wspélny, personalistyczny fundament
rozwazan o narodzie. Wynika on z zalozenia, ze u jego podstaw kazdorazowo
stoi czlowiek bedacy bytem osobowym, obdarzony niezbywalna godnosciag
i zdolny do wejscia w relacje z innymi jednostkami. Jak pisat papiez:

Jeslijest rzecza stuszng, aby dzieje narodu rozumieé poprzez kazdego cztowieka
w tym narodzie — to réwnoczesnie nie sposdb zrozumiel cztowieka inaczej, jak
w tej wspélnocie, ktdra jest jego nardd. Wiadomo, ze nie jest to wspélnota jedy-
na. Jest to jednakze wspélnota szczegdlna, najblizej chyba zwigzana z rodzing,
najwazniejsza dla dziejéw duchowych cztowieka®.

2 Jan Pawel II, Przekroczyé prdg nadziei, Lublin 1994, s. 150.

29 . . . . S .
Tenze, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, 2.06.1979, p. 3b,
[w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 9, Krakdw 2008, s. 32.
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Stad tez narédd — podobnie jak wspélnota rodzinna — to ,spolecznosci
naturalne, a wigc nie owoc zwyczajnej umowy”>". Jakze zbiezne s3 to mysli
z rozwazaniami Maritaina, wedle ktérego: ,spoleczno$¢ jednak jest bardziej
dziefem natury i cislej wiaze si¢ ze strong biologiczng™".

Ta naturalna wspélnota jest swoista, podstawowa rzeczywistoscia, z ktdrej
wyrastaja ,,rézne grupy — kulturowe, etniczne i religijne, tworzace naréd”*.

Te spolecznosci nie daja si¢ niczym zastapi¢ w zyciu czlowieka. Stad nie da si¢

zastapi¢ narodu panstwem, chociaz naréd z natury pragnie zaistniec jako panstwo,
czego dowodzg dzieje poszczegdlnych narodéw europejskich i polska historia.
(...) Tym bardziej nie mozna zamieni¢ narodu na tak zwane spoteczeAstwo
demokratyczne, gdyz chodzi tu o dwa rézne, cho¢ zwigzane ze sobg porzadki.
Spoteczenstwo demokratyczne blizsze jest panstwu anizeli narodowi. Jednakze
naréd jest tym gruntem, na ktérym rodzi sie paAstwo’.

Trzeba przyznad, ze takie stanowisko stoi w pewnej opozycji do pogladéw
francuskiego tomisty. On bowiem sugerowal, iz panistwo narodowe jest pewnym
mitem, albowiem to spolecznos¢ polityczna kreuje nardd; pisze przeto: ,Naréd
nie staje si¢ Paristwem. Pafistwo powoduje powstanie Narodu™ . Odrzucenie
w takiej koncepcji egzystencjalnego i spoteczno-politycznego wymiaru narodu
byto z pewnoscig wynikiem jego zachwytu nad stworzeniem panstwowosci
Stanéw Zjednoczonych, gdzie to wlasnie instytucja ,,ciala politycznego” stata
si¢ zarodkiem stworzenia wspélnoty narodowe;j™.

Mimo ewidentnej obocznosci obydwu myslicieli jesli chodzi o pojecie
panstwa, w aspekcie ksztaltowania si¢ jednosci narodowej posiadaja wspdlne
stanowisko. Dotyczy ono istoty kultury w ksztattowaniu si¢ narodu. Przede
wszystkim trzeba zauwazy¢, ze w przeciwienstwie do natury kultura obejmuje
to wszystko, co cztowiek celowo wytwarza, ksztaltuje, zmienia i realizuje wedle
zamystéw™. Dzieje si¢ tak dzigki réznorakim procesom poznawczym u czlo-
wiceka, ktére nastgpuja pod wplywem interioryzacji otaczajacego go $wiata.
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Tenze, Pamigd i tozsamosc, Krakéw 2005, s. 74.

J. Maritain, Czlowicek i paristwo, dz. cyt., s. 8.

Druga podréz Jana Pawta II do Polski 16 —23 czerwca 1983, ,L'Osservatore Romanum”
(wyd. polskie) (4) 1983, nr nadzw. L, s. 6, kol. 3.

Jan Pawel I1, Pamigl i tozsamosé, dz. cyt., s. 7s.

J. Maritain, Czlowick i paristwo, dz. cyt., s. 14.

Zob. S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 62.
Zob.Z.Zdybicka, Religia a kultura, [w:] Religia w swiecie wspdtczesnym. Zarys problematyki
religiologicznej, H. Zimon (red.), Lublin 2001, 5. 167-183.
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Przelozenie owych doswiadczen na system znakéw i symboli wytwarza caly
proces kulturotworezy odnoszacy si¢ do czterech gléwnych sfer: teoretycznej,
praktycznej, pojetycznej i religijnej, uwyraznionych w nauce, moralnosci, sztuce
i religii’’. Narodowotwérczy charakter kultury oddzialuje na poszczegdlne
jednostki, nadajac im niejako druga nature, a tym samym ksztaltuje swoisty
model Zycia osobowego.

W wyrazisty spos6b pisze na ten temat Jan Pawel I, sugerujac, ze naréd:

jest tg wielka wspélnotg ludzi, ktdrych tacza rézne spoiwa, ale nade wszystko
wtasdnie kultura. Naréd istnieje ,z kultury” i ,dla kultury” — dlatego wtasnie jest
ona tym wielkim wychowawca do tego, aby ,bardziej by¢” we wspdlnocie, kto-
ra ma dtuzsza historie, niz kazdy cztowiek i wtasna rodzina — zarazem zas we
wspdlnocie, w oparciu o ktéra kazda rodzina wychowuje, poczynajac od tego,
co najprostsze: od jezyka, ktdrym maty cztowiek uczy sie mowié, aby stawac sie
cztonkiem tej wspdlnoty, ktéra jest jego rodzina i jego Nar6d®,

Tak rozumiana kultura jest swoistym principium wzrostu jednostki we
wspdlnocie, jak tez spoiwem laczagcym ludzi we wzajemnych relacjach. Dzigki
temu jednostka ludzka jest w stanie stale aktualizowa¢ swe potencjalnosci oso-
bowe”, a dzieje si¢ to poprzez ustawiczne czerpanie i ksztaltowanie wspélnego
potencjatu, ktdry nazywa si¢ dziedzictwem. Mocno w tych stowach pobrzmiewa
maritainowska my$l wskazujaca, ze naréd

mozna okresli¢ jako wspdélnote wzorcéw odczuwania zakorzeniona w filozoficznym
podtozu grupy oraz w moralnym podtozu historii (...), jest spotecznoscia ludzi
Swiadomych siebie (...), ktdérzy cenig sobie wtasng przesztos¢ i kochajg siebie
takimi, jakimi sa4°.

Owa wspdlnota wzorcdw odczuwania czy tez dziedzictwo ksztaltujg sig
w wymiarze historycznym. Poszczeg6lne wydarzenia narodowe sg pieczotowicie
przechowywane w $wiadomosci poszczegédlnych czlonkéw takiej wspdlnoty,
albowiem ich utrata grozi rozbiciem spdjnosci i jedno$ci narodowej. Stad

" Zob. M.A. Krapiec, Co to jest nardd?, ,,Czlowiek w Kulturze” 8 (1996), s. 67.

*® Jan Pawet I1, Przemdwienie w UNESCO 2 czerwca 1980, [w:] tegoz, Nauczanie spoteczne,
t. 3, Warszawa 1984, nr 14.

Zob. K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” 16 (1964), s. 115 4; Jan Pawel I1, Przemdwie-
nie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha, p. 2 (3.06.1979 Gniezno), [w:] tegoz,
Dziela zebrane, t. 9, dz. cyt., s. 44.

J. Maritain, Czlowiek i paristwo, dz. cyt., s. 12.
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polski papiez niejednokrotnie bedzie podkreslat w swych przeméwieniach, ze
elementem laczacym poszczegdlnych cztonkéw narodu jest zespét indywidu-
alnych cech poszczegélnych ludzi oraz wynikajacych z nich zachowan. Sg one
czgsto skodyfikowane kulturowo, cho¢ nickoniecznie prawnie, i wyrazaja si¢
we wspolnych symbolach, gestach czy czynnosciach realizowanych w danych
okolicznos$ciach (tzw. obyczaj narodowy). Dzi¢ki temu czlonkowie tego samego
narodu latwiej si¢ rozumieja, wspolpracuja i wspoldzialaja na rzecz realizacji
dobra wspdlnego®'.

Podejmowana problematyka znajduje ostatecznie ujécie w zagadnieniach
dotyczacych praw narodéw, kedre $cidle sq zwigzane z prawami czlowieka. Opi-
sywani mysliciele wniesli powazny wkiad w ich rozwinigcie. Przede wszystkim
nalezy wskaza¢, ze doswiadczenia II wojny $wiatowej doprowadzity 10 grudnia
1948 roku do uchwalenia Deklaracji Ogolnej Praw Czlowieka Narodéw Zjed-
noczonych. W przygotowaniu tego dokumentu wazna rol¢ odegrat J. Maritain.
Zawart w nim idee, ktére wezesniej zaprezentowal w swym Humanizmie
integralnym, wskazujac na czlowicka jako na nierozerwalna catos¢ materialno-
-duchowa. Realizujac w czlowieku jego materialne i duchowe potrzeby, pod-
kresla si¢ w nim i afirmuje jego wsobna oraz niezbywalna godno$¢ osobowa™.
Z niej Maritain wyprowadzal wiele wnioskéw dotyczacych réznych uprawnien
ludzkich, jak prawo do wiasnosci, udziatu w zyciu publicznym i gospodarczym,
wolnosci stowa czy zrzeszania si¢. Na podstawie tych tez formutowat pézniej
whasng koncepcje praw cztowieka®. Podkreslat takze, ze ustalenia Powszechnej
Deklaracji zawieraja pewne braki, przede wszystkim co do wskazania zrédet
uzasadnienia praw, jednak wynikalo to z braku jednomyslno$ci wéréd panstw
czlonkowskich ONZ.

Jan Pawel II znal zawirowania wokét powstania Powszechnej Deklaracji.
Mimo to czgsto powolywat si¢ na nia, upominajac si¢ o ludzkie prawa w wielu
panstwach dotknietych wojna, totalitaryzmem czy niesprawiedliwoscia. Od-
wotujac si¢ do Deklaracji, kreslit takze zestaw praw narodéw. W szczegdlnosci
wida¢ to w jego wystapieniach miedzynarodowych®. Przede wszystkim zwraca
uwage na prawo do istnienia narodéw — tak w wymiarze biologiczno-fizycznym,

41

Zob. M. Kapias, G. Polok, Spoleczne, polityczne i gospodarcze elementy demokracii politycznej,
Katowice 2006, s. 188.
J. Maritain, Humanizm integralny, dz. cyt., s. 9-13.
W szczegdlnosci zob. takie jego prace jak: tegoz, Les droits et la loi naturelle, Paris 19.4s;
La personne et le bien commune, Paris 1947; Les droits de I”homme, UNESCO 1950.
Zob. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ. Od praw cztowieka do
praw narodéw (Nowy Jork, 5 pazdziernika 1995 r.), [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 12, Krakéw
2008, s. 127-136.
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jak i kulturowo-moralnym. Prawo to zaktada kolejne, zwigzane z wolnoscia
rozumiang jako stan niepodleglosci oraz autonomii kulturowej w wymiarze
polityczno-gospodarczym oraz spoteczno-religijnym. Przy realizacji tych zatozen
pojawia si¢ prawo do rozwoju, zwlaszcza w kontekscie wzrostu demograficznego,
postepu gospodarczego oraz kulturowego, ktéry to umozliwialby doskonalenie
wszystkich cztonkéw narodowej wspélnoty. Elementéw tych nie sposéb w petni
zrealizowa¢ bez kolejnego prawa — do ziemi ojczystej, do dziedzictwa kultury
materialnej swych przodkéw. Realizacja tych postulatéw nie jest mozliwa bez
posiadania prawa do samostanowienia, samodzielnosci, autonomii, a wreszcie
i niepodlegtosci politycznej. Ostatecznie wige pojawi si¢ takze prawo do po-
szanowania wlasnej kultury i dziedzictwa. Ignorowanie tego prawa najczesciej
wiedzie do sporéw czy napi¢¢ miedzy narodami. W tym wypadku wilasciwa
postawa jest otwarcie si¢ na inne wartosci kulturowe i préba zrozumienia ich
fundamentow™.

Zakonczenie

Podjeta problematyka nie zostala w tym miejscu wyczerpana, stanowi ledwie
zarys olbrzymiego obszaru tematycznego, ktory warto poglebi¢ w dalszej refleksji
naukowej. Kolejne zagadnienia zwigzane moglyby by¢ z relacja naréd—paristwo,
z istnieniem oraz zaangazowaniem poszczegdlnych wspdlnot w ksztattowanie
narodu, z realizacja narodowego dobra wspdlnego czy wreszcie z zaangazowa-
niem poszczegdlnych jednostek w mitos¢ do ojezyzny, ktéra to postawa czgsto
blednie taczona jest z nacjonalizmem. Studiujac pisma wspomnianych myslicieli,
mozna zauwazy¢, ze problemy te niejednokrotnie szeroko sg dyskutowane.
Warto przy tym zauwazy¢, ze prezentowane koncepcje obu autoréw nie za-
wsze byly ze soba zbiezne, a w niektérych miejscach nawet mocno zréznicowane.
Mimo to mozna znalez¢ pewien wspdlny element, ktdry je taczy. Z pewnoscia
obaj mocno nawiazujg do $w. Tomasza z Akwinu, z tym ze Maritain czyni to
z perspektywy neotomistycznej, za§ Wojtyta — fenomenologii tomistyczne;.
W tej réznorodnosei podejéé istnieje jednak wspdlne stanowisko, ktore wyraza
sic w przyjmowanej przez nich antropologii — personalistycznym podejéciu
do kazdego cztowicka. Arystotelesowsko-tomistyczne ujecie cztowieka jako
bytu substancjalnego wraz z boecjaniskim wyakcentowaniem jego osobowej
racjonalnosci objawia sie u Maritaina swoistym wyrdznieniem sfery osobowej

* Natemat praw narodéw wigcej zob. Zob. M. Kapias, G. Polok, Spofeczne, polityczne i gos-
podarcze elementy demokracji politycznej, dz. cyt., s. 189-192.
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i jednostkowej, zas u Wojtylty wyakcentowaniem wsobnej i niezbywalnej god-
nosci bytu osobowego.

Wszelkie relacje, jakie zachodza miedzy osobami, winny wigc przyjmowaé
postaé wspolnotowego personalizmu, ktéry wyraza si¢ w rozréznieniu miedzy
naturalng spolecznoscia i spoleczenistwem, bedacym wytworem ludzkiego rozu-
mu, jak wykazuje francuski tomista. Polski papiez uzupelnia za$ te dywagacje
o teori¢ uczestnictwa, w ktérej kazda jednostka, doswiadczajgc samostanowienia,
powolana jest do bezinteresownego daru mitosci wzgledem innego. Urzeczy-
wistnia wigc siebie w postawie solidarnosci z innymi, w tworzeniu wspélnego
dobra. W naturalny sposéb czyni to wlasnie we wspdlnocie narodowej, gdzie
egzystujac posrdd swoich pobratymcéw, tworzy wraz z nimi kulturowe wiezi
jednosci. Narodowa relacja mitosci blizniego staje si¢ tu zatem aktem wzajemne;j
afirmacji osobowej godnosci.
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ABSTRACT: The author of the article The Truth. The Goodness. The Beauty. On
Literary and Non-literary Values Present in Pronouncements of John Paul II Made in
Wroclaw (21 June 1983; 31 May — 1 June 1997) strongly suggests that fundamental values
of the European culture such as truth, goodness and beauty are truly the very focus
of John Paul II’s pastoral attention. Each of these values are presented in two aspects:
horizontal and vertical. The first aspect enables one to see that a human person can
experience their value and can truly develop when they encounter another person in
common care for truth, goodness and beauty. As for vertical aspect, it emphasises the
transcendental dimension that is clearly present in John Paul IT’s pronouncements. His
teaching, which appreciates humanistic values, also points out that a man will fully
develop their humanity only when they turn toward their Creator. God and a man
meet each other on ways of truth, goodness and beauty.

KEYWORDS: John Paul II, truth, goodness, beauty, vertical aspect, horizontal aspect,
homo capax very, homo capax Dei, anabasis, katabasis

ABSTRAKT: Autorka artykutu Prawda. Dobro. Pigkno. W kregu literackich i nielitera-
ckich wartosci zapisanych w wypowiedziach Jana Pawta IT wygloszonych we Wroclawin
(21 czerwea 1983; 31 maja — I czerwca 1997) przekonuje, ze przedmiotem duszpasterskicj
uwagi Jana Pawla II sg wartosci fundamentalne dla europejskiej kultury: prawda,
dobro i pickno. Kazda z nich autorka ukazuje w dwéch aspektach: horyzontalnym
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oraz wertykalnym. Pierwszy aspekt pozwala dostrzec, ze czlowiek do$wiadcza swej
wartosci i rozwija si¢ wtedy, gdy spotyka si¢ z drugim czlowiekiem we wspdlnej trosce
o prawde, dobro i pigkno. Aspekt wertykalny natomiast ukazuje, ze w wypowiedziach
Jana Pawta IT wyraZnie jest obecny wymiar transcendentny. Nauczanie Jana Pawta II,
doceniajace warto$ci humanistyczne, wskazuje jednoczesnie, ze tylko wéwcezas czto-
wick w pelni rozwinie swe czlowieczenstwo, gdy zwrdci si¢ ku swemu Stworcy. Bdg
i cztowiek spotykaja si¢ na drogach prawdy, dobra i pickna.

SEowaA KLUCZOWE: Jan Pawel II, prawda, dobro, pickno, aspekt wertykalny, aspeke
horyzontalny, homo capax veri, homo capax Dei, anabasis, katabasis

Wstep

an Pawel II jest autorem waznego zdania: ,Historia uczy, ze demokracja bez

warto$ci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”
(Centesimus annus, 46). Z tego wzgledu istotne jest, aby wskazaé na wartosci,
ktére sa bliskie papiezowi. Mozna przedstawi¢ je w trzech kregach znanych jako
platoriska triada: PRAWDA, DOBRO, PIEKNO. Wartosci te, zakorzenione
od starozytnosci w kulturze Europy, odpowiadaja osobistym zainteresowaniom
i wyksztalceniu Karola Wojtyty.

Papiez wielokrotnie podkresla potgczenie dobra, prawdy i pickna, odnoszac
je bezposrednio do Boga, co réwniez jest zgodne z filozofia tomistyczna, ktéra
uznaje prawdg, dobro, pickno za whasciwosci bytu (transcendentalia) i prowadzi
do wniosku, ze B4g — jako Byt Absolutny — moze by¢ utozsamiony z Prawda,
Dobrem i Picknem'. Takze z teologicznej mysli Jana Pawta II, poswiadczone;
odniesieniami biblijnymiz, wynika, ze wartodci te stanowia niepodzielng jednos¢,
gdyz wskazuja na Boga, ktéry jest wyjatkowa Communio Personarum Trzech
Oséb’. Méwi o tym papiez np. podczas pielgrzymki do Polski w 1991 roku.
Przekonuje swoich stuchaczy, ze Bég stoi u podstaw ludzkiej kultury i uzasad-
nia swa teze, gdy zwraca uwage na to, iz Bdg, ,stwarzajac czlowicka na swoj
obraz i podobienstwo, czyni go wrazliwym na dziatanie Ducha: Ducha Prawdy,

Zob.]. Kieltbasa, Pierwsze i najpowszechniejsze: jednosé, prawda, dobro i inne transcendentalia
w metafizyce sw. Tomasza z Akwinu, ,Przeglad Tomistyczny” 19 (2013), 5. 251-280. Zob. tez
W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojel, Warszawa 1988, s. 9; A. Razny, Fiodor Dostojewski:
pigkno zbawi swiat, [w:) Dobro, pigkno rozum i wiara w kontekscie nauczania Jana Pawta I1,
red. J. Diec, R. E¢tocha, O$wigcim 2009, s. 40—4s.
Jezus o sobie méwi: ,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem” (] 14,6). Autor Ksiegi Madrosci
przekonuje, ze pit;kno $wiata wskazuje na to, ze Bég, jego Stworca, jest Piqknem: ,Z wiel-
kosci i pickna stworzen poznaje si¢ przez podobieristwo ich Stwérce” (Mdr 13, 5).
K. Wojtyla, Znak sprzeciwu, Krakéw 1995, s. 218.
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Dobra i Piekna™". Okreslenia zapisane wielka literg odnosza si¢ do Trzeciej
Osoby Trdjcy i przypominaja, ze veritas, bonum i pulchrum maja swe zrédlo
w Bogu. One réwniez stanowia ,odwieczne wymiary wszelkiej kultury i kazdej
z ludzkich kuleur”. Podobnie o Bogu, od ktérego pochodza te trzy fundamen-
talne warto$ci, méwi papiez w Krakowie w 1999 roku, przedstawiajac sylwetki
ludzi zwigzanych z Uniwersytetem Jagiellonskim — uczonych i $wietych, ktorzy
sumitowawszy prawde, dobro i pi¢kno, na rézne sposoby dawali $wiadectwo,
iz w Bogu znajdg one swe ostateczne spetnienie™.

Wartosci, o ktérych mowa, taczy szacunek dla cztowicka, w ktérego nature
whpisane jest dazenie do prawdy (bomo capax veri), poszukiwanie dobra i pigkna,
a takze otwarcie na sacrum (bomo capax Dei)'. Z tego wzgledu mozna uznaé, ze
w trosce o osobe ludzka spotykaja sie wartoséci, ktére od starozytnosci zapisaty
si¢ przez wicki w kulture europejska, z tymi, ktére proponuje dzis aksjologia
personalistyczna otwarta na mysl teologiczna”®.

Karol Wojtyta, jako personalista tomistyczny, nawigzywal do platon-
skiej triady juz w swym studium Osoba i czyn. Przedstawiajac metafizyczne
(tzn. ontologiczne) rozumienie transcendencji osoby, zauwaza: ,Stwierdzamy
dos$wiadczalnie, iz zycie duchowe skupia si¢ i pulsuje wokét prawdy, dobra
i pickna”™. W pézniejszych latach wielokrotnie o tych trzech warto$ciach
przypominal w swoim — papieskim juz — nauczaniu. Np. podczas spotkania
z przedstawicielami kultury w 1987 roku powiedzial, ze byt cztowieka ,,okresla
wewnetrzny stosunek do prawdy, dobra, pigkna”™. Rok pézniej wskazuje na
jednos¢ tych trzech wartosci: ,Prawda bowiem zwigzana jest nierozerwalnie
z dobrem i picknem. Tam wiec, gdzie przekazywana jest prawda, objawia si¢

Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw., p. s (Wloclawek, 7.06.1991), [w:] tegoz, Piel-
grzym/ez’ do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przemdwienia, homilie,
red. J. Poniewierski, Krakéw 2006, s. 690 (dalej: PDO).

Tamze, s. 690—961.

Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach (Krakéw 15.06.1999),
PDO; s. 1157.

Zob. M. Jedraszewski, Homo: capax Alterius — capax Dei, heep://dlibra.kul.pl/Con-
tent/29956/10_homo_capax.pdf [data dostepu: 22.08.2018].

Zob. S. Kowalczyk, Czlowick w poszukiwanin wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006; A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, thum. A. Nowak,
Krakéw 2005, s. 289—291.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] tegoz, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Lublin 2000, s. 199. Zob. tez aspekt pedagogiczny: K. Olbrycht, Prawda, dobro i pickno
w wychowaniu cztowicka jako osoby, Katowice 2002.

Jan Pawet 11, Przemdwienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w kosciele
Swz';tego Krzyza, p. 3 (Warszawa, 13.06.1987), PDO, s. 530.
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réwniez potega dobra i pickna, a cztowiek, ktéry ich do$wiadcza, nabywa szla-
chetnosci i kultury”"". Takze w swej ostatniej, testamentalnej niejako ksigzce
Jan Pawel II podejmuje ten temat ™.

Wartoéci te proponuj¢ rozpatrywaé w aspekcie horyzontalnym oraz wer-
tykalnym. Ten pierwszy pozwala widzie¢ prawde, dobro i pickno w wymiarze
humanistycznym; ten drugi jest znakiem otwarcia na wymiar sakralny. Ujecie
wertykalne proponuje rozpatrywaé w dwéch aspektach: anabatycznym (wste-
pujacym: czlowick otwiera si¢ na Boga) oraz katabatycznym (zstgpujacym: Bog
otwiera si¢ na czlowicka; a raczej — nieustannie pozostaje na niego otwarty)
Aspekt horyzontalny wynika z zainteresowan personalizmem chrze$cijariskim
Karola Wojtyly ijego antropologii filozoficznej. Jednakze w koncepcji osoby
ludzkiej, promowanej przez najpierw biskupa Krakowa, a pézniej Rzymu, jest
wyraznie obecny wymiar wertykalny: czlowick zostal stworzony na obraz
i podobienistwo Boga i poszukuje Go na drogach prawdy, dobra i pickna, a Bég
jest Wspdlnota Oséb, ktéra swoim zyciem pragnie dzieli¢ si¢ z cztowiekiem.
Nie jest niedostgpnym Absolutem ani ,Wielkim Zegarmistrzem” deistéw; jest
kims, kto z milo$cia troszezy si¢ o swoje stworzenie — a zwlaszcza o cztowicka,
ktéremu powala odnalezé swego Stworeg i Ojca poprzez PRAWDE, DOBRO
i PIEKNO™.

Tréjjednia: Prawda — Dobro — Piekno

Stosunkowo rzadko w wypowiedziach Jana Pawta IT wygloszonych we Wrocta-
wiu wszystkie te trzy wartosci zostaja wymienione tacznie; natomiast dosy¢ cze-
sto papiez wskazuje na bezposredni, $cisty zwiazek migdzy dwoma pierwszymi.

Jan Pawet I1, A/ terzo gruppo di vescovi Polacchi in visita “ad limina”, p. 3 (Watykan,
14.02.1998), [w:] Insegnamenti Giovanni di Paolo II, Libreria Vaticana 1979-200s, t. 20,
L, 5. 350.

Jan Pawel I1, Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przefomie tysigcleci, Krakédw 200s, s. 150.
O takich dwéch wymiarach: wstepujacym i zstepujacym pisza znawcy liturgii, ukazujac
liturgie jako dialog, ktéry toczy sie miedzy Bogiem a czlowiekiem. Czlowick zwraca si¢
do Boga, oddajac Mu chwale — aspekt wstepujacy. Bég zwraca si¢ do cztowicka i obdarza
go laska — aspekt zstepujacy; zob. J. Armin, Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, Ole$-
nica 1992, s. 17.

W proponowanym tu ujeciu nawiazuje do mysli przedstawionej w ksigzce A. Seul, Lite-
ratura polska w wypowiedziach Jana Pawla II. Sacrum. Prawda. Dobro. Pigkno. Rozwijam
t¢ koncepcje, wskazujac, ze obecno$é sacrum w nauczaniu Jana Pawla IT mozna dostrzec
we wszystkich elementach triady Platona, gdy uwzgledni si¢ aspekt wertykalny prawdy,
dobra i pickna.
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Biskup Rymu, zwracajac uwage na nowg sytuacj¢ spoteczna w Polsce, jaka
zaistniala po transformacji w 1989 roku, podkresla tez nierozerwalna wiez za-
chodzaca migdzy prawda i dobrem oraz wolnoscig. Uczy, ze prawdziwa wolno$é
wymaga tadu oraz wyjasnia:

Chodzi przede wszystkim o tad moralny, tad w sferze wartoséci, tad prawdy
i dobra. W sytuacji pustki w dziedzinie wartosci, gdy w sferze moralnej panuje
chaos izamet — wolnos$¢ umiera, cztowiek z wolnego staje sie niewolnikiem —
niewolnikiem instynktéw, namietnosci czy pseudowartoéci”.

W tych stowach Jan Pawel II nie méwi o picknie w sposdb eksplicytny. Moz-
na jednak odnalez¢ jego obecno$¢ implicytna: pickno ukryte jest w warstwie
jezykowo-stylistycznej. Papiez, nazwany kalonophoros', przywiazywat duza wage
do tej kategorii. Tak uksztattowat przytoczony fragment homilii, postugujac sie
réznymi srodkami wyrazu poetyckiego, ze nabrala ona wartosci artystyczne;j.
Moéwea wykorzystuje kilka rodzajéw powtérzen'”. Pierwszym z nich sg para-
lelizmy (,,fad moralny, tad w sferze wartodci, tad prawdy i dobra”); nastepnie
papiez powtarza wyrazy bliskoznaczne w jednym ciagu synonimicznym (,,chaos
i zamet”), stosuje réwniez enumeracj¢, ktora okresla rodzaj niewoli (,instynktéw,
namigtnosci, pseudowartosci”). Méwiagc o wolnosci i niewoli (,niewolniku”),
postuguje si¢ antyteza; dokonuje tez personifikacji wolnosci (,wolno$¢ umiera”).

Podobnie w wielu innych wypowiedziach kaznodziei mozna dostrzec,
ze pickno jest ukryte w odwotaniach do dziet kultury, gdyz jego zdaniem
»w kulture cztowieka od samego poczatku jest wpisany element pi¢ckna. Pigkno
wszechswiata jest jak gdyby odbite w oczach Boga”*. Posrednio wiec papiez
wskazuje na jedno$¢ prawdy, dobra i pickna, méwiac o twércach kultury oraz
o »nierozerwalnej wiezi miedzy prawda i miloscia a catg ludzka moralnoscia

Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na zakorczenie Migdzynarodowego
Kongresu Eucharystycznego, p. s (Wroctaw, 1.06.1997), PDO, s. 879. Papiez w tych stowach
komentuje fragment hymnu, ktéry towarzyszyl 46. Miedzynarodowemu Kongresowi
Eucharystycznemu. Wiecej na temat papieskich odwotart w tym oraz innych utworach
literackich pisz¢ w punkcie Pigkno.

R. Bielen, Jan Pawet II — kalonophoros (rodzgcy, niosqcy w sobie, wyznajgcy i przynoszgcy
pickno), [w:] Dobro, pigkno, rozum i wiara w kontekscie nanczania Jana Pawla I1, red.J. Diec,
R. Eetocha, Oswiecim 2009, s. s6—60.

Rézne rodzaje powtdrzen s najczesciej wykorzystywanymi przez papieza srodkami ekspresji
stylistycznej. Zob. J. Miodek, Osobliwosci stylu Jana Pawta II, [w:] tegoz, Odpowiednie da¢
rzeczy stowo. Szkice o wspdlczesnej polszczyznie, Wroctaw 1987, s. 22-27.

Jan Pawel I1, Pamigd i tozsamost, dz. cyt., s. 87.
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i kulturg™™. Wiz ta jest warunkiem rozwoju czlowieka w jego cztowieczenstwie;
chroni przed degradacja osoby ludzkiej. Na znaczenie poltaczenia tych wartosci
wskazuje Jan Pawet IT w stowach: ,,Jest to wazne dla wszystkich, ktérzy tworza
kulture narodu: dla srodowisk artystycznych, dla literatury, muzyki, teatru,
plastyki. Tworzy¢ w prawdzie i mitosci!”*’. Wykrzyknik podkresla, ze papiez
nie jest zwolennikiem hasta ,sztuka dla sztuki”, a raczej uwaza, ze sztuka, be-
dac no$nikiem pi¢ckna, ma zadanie stuzebne wobec cztowieka: powinna stuzy¢
rozwojowi osoby ludzkiej; powinna — przez odstanianie prawdy — stuzy¢ dobru
czlowieka.

Prawda

Aspekt horyzontalny

W wypowiedziach papieza stosunkowo wiele miejsca zajmuja odwotania do
prawdy o blizszych i dalszych dziejach narodéw i Koéciota. Zwlaszcza tej, ktéra
dotyczy przesztosci Polski i Europy. Podczas rozwazania eucharystycznego Jan
Pawet II dokonuje aktualizacji pytania ewangelijnego ,,Rabbi, kiedy tu przybytes”
(J 6,25) i odnosi je do uczestnikéw Kongresu Eucharystycznego, ktdrzy pytaja,
kiedy Jezus przybyt na polskie ziemie. W odpowiedzi przywotuje dawne dzieje:
»A Chrystus wam odpowiada: przybylem, gdy wasi przodkowie przyjmowali
chrzest, za czaséw Mieszka™*'. Kolejnym zdarzeniem historycznym, o ktérym
pamicta, jest zjazd w Gnieznie zwigzany z postacia $w. Wojciecha”. Natomiast
wprost o dziejach Wroclawia méwi: ,,Chrystus przybyt do Wroctawia przed
z géra tysiacami lat, gdy tutaj rodzit si¢ Kosciét, a Wroctaw stat si¢ stolica
biskupstwa”23. Papiez personifikuje katedre wroctawska, méwiac, iz ,pamieta

¥ Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw., p. 8 (Wroctaw, 21.06.1983), PDO, 5. 32 4. Ze wzgle-

du na to, ze wiele wypowiedzi papieskich na ten sam tytul: Homilia w czasie Mszy sw., za
kazdym razem podaj¢ date w nawiasie oraz numer strony w PDO.

Tamze.

Jan Pawet I1, Rozwazanie wygloszone w czasie adoracji w katedrze, p. 3 (Wroclaw, 31.05.1997),
PDO,;s. 866.

»Iarocznica posiada réwniez wyrazny wymiar europejski, przypomina nam bowiem histo-
ryczny Zjazd Gnieznienski w roku 1000, ktéry miat miejsce przy relikwiach Meczennika.
Posta¢ §w. Wojciecha wpisala si¢ gleboko w duchowa historie nie tylko Polski, ale i Europy,
a przeslanie, jakie zawiera, do dzi$ nie stracilo swej aktualnosci”. Tenze, Przemdwienie
powitalne na lotnisku Starachowice, p. 1 (Wroctaw, 31.05.1997), PDO, s. 862.

Tenze, Rozwazanie wygloszone w czasie adoracji w katedrze, p. 3, dz. cyt., s. 866.
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czasy biskupa Nankera™ i przypomina stuchaczom, ze biskupstwo wroctawskie
bylo jednym z pierwszych na ziemiach piastowskich®. Wroctaw i okolice nazywa
,prastarg ziemig piastowsky”*, podkreslajac dawng przynaleznos¢ do Polski
terenéw, ktdre pozniej przez wiele wickéw byly pod panowaniem niemieckim.

O zwigzkach miasta z Niemcami méwi w kontekscie Jadwigi glqskiej: »pocho-
dzita z Niemiec, z bawarskiego rodu hrabiowskiego Diessen-Andechs, stamtad
przybyta na ziemi¢ piastowska i weszta w rodzing piastowska jako malzonka
Henryka, zwanego Brodatym””'. Przypomina prawde historyczna o bitwie pod
Legnicg (1241), w ktdrej polegt ich syn oraz konsekwencje walki z najezdzca:
»Tatarzy dalej na zachéd nie poszli, owszem, cofngli si¢ ku wechodowi, uwalniajac
ziemie piastowskie ze swego jarzma”*’. W analizowanych wypowiedziach Jana
Pawta IT jest takze miejsce dla innej Jadwigi — pani Wawelskiej, wzmiankowanej
przy okazji prezentacji etapéw szdstej pielgrzymki do ojczyzny, wéréd kedrych
byt Krakéw™.

Takze historia XX wieku nie umyka uwadze papieza, gdyz wspomina on
wszystkich

ktérzy polegli w czasie drugiej wojny Swiatowej, wszystkich, zmartych w ciagu
prawie juz czterdziestu lat od zakonczenia wojny. Wszystkich, ktérzy zgineli
w wydarzeniach ostatnich lat...*

Znaczace jest niedomdwienie zaznaczone uzyciem wielokropka na koricu tego
zdania. W roku 1983 nastepca $w. Piotra mdgt w tak ogélnych tylko stowach
powiedzie¢ o $mierci ofiar stanu wojennego i lat PRL-u. Dopiero w roku 1997
otwarcie odstania wigcej prawdy o zyciu Polakéw i innych narodéw w drugiej
polowie XX wieku: ,Zwlaszcza tutaj, w tej cz¢sci Europy, przez dlugie lata

bolesnie doswiadczanej zniewoleniem totalitaryzmu nazistowskiego i komu-

. 77 / »31
nistycznego, wolno$¢ ma szczegdlny smak™".

“ Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 2 (Wroctaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 319.

Tenze, Rozwazanie wygloszone w czasie adoracji w katedrze, p. 3, dz. cyt., s. 866-867.
Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 1 (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 319.

Tamze, p. 3, 5. 320.

Tamze, p. 3, 5. 321.

»I wreszcie Krakéw, czyli szesésetlecie jagiellonskiej fundacji uniwersytetu w Krakowie,
aw szczegodlnosci jego Wydziatu Teologicznego, dzigki staraniu blogostawionej Jadwigi
Krélowej”. Tenze, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 3, dz. cyt., s. 863.
Tenze, Homilia w czasie Mszy Sw., p. 10 (Wrodaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 325.

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. s (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 878.

25
26
27
28
29

30
31



104 Anastazja Seul

Znamienne dla Jana Pawta II jest pofaczenie prawdy z wolnoscia, ktéra jest
dobrem czlowicka, o czym méwit w kontekscie zadan stojacych przed Polakami,
tworzacych dzieje ojczyzny na przetomie tysiacleci:

Dzisiaj cieszymy sie z odzyskanej wolnosci, ale ,wolnosci nie mozna tylko posiadac
i uzywad. Trzeba jg stale zdobywac przez prawde. Wolno$¢ kryje w sobie dojrzata
odpowiedzialno$¢ ludzkich sumien, ktéra z tej prawdy wynika. Moze ona by¢ uzyta
dobrze lub Zle, na stuzbe dobra prawdziwego lub fatszywego, pozornego”32.

Zagadnienie to przedstawial weze$niej, nawiazujac do dziet filozofii oraz do
teologii33, a takze pielgrzymujac do ojczyzny. Przemawiajac w réznych miastach,
podkresla konieczno$é opowiedzenia si¢ Polakéw po stronie prawdy™.

Z papieskich wypowiedzi dotyczacych historii Polski wynika, ze znajomos¢
ojczystych dziejéw, a takze rozumienie czaséw wspdlczesnych uwazat za dobro,
gdyz pamigé o przeszlosci pozwala odezytaé prawdg o wlasnej tozsamosci.

? Tenie, Praeméwienie wygtoszone w czasie spotkania z delegacjami na Migdzynarodowy
Kongres Eucharystyczny, p. 3 (Wroclaw, 1.06.1997), PDO, s. 889. Wewnetrzny cudzysléw
odnosi si¢ do wypowiedzi Jana Pawla II pt. Cykl Jasnogdrski (7.11.1990), jak zapisano na
tej stronicy PDO.

»Stowa Chrystusa o prawdzie, ktéra czyni wolnymi (...) potwierdzaja si¢ w samej we-

wnetrznej strukturze aktéw ludzkiej woli: zalezno$¢ od prawdy stanowi o wolnosci

woli oraz jej osobowego podmiotu. Tym si¢ thumaczy z kolei $cisty zwiazek wolnosci
z odpowiedzialnodcia”. K. Wojtyta, Kazanie na Aeropagu. 13 katechez, Krakéw 2018,

s. 43—44 (podkreslenie w oryginale). Powyzszy cytat pochodzi z medytacji, kedrych rekopis
(napisany prawdopodobnie w/po 1965 roku) zachowal si¢ w archiwum Kurii Metropolital-
nej w Krakowie i zostal wydany dopiero w 98. rocznice urodzin Karola Wojtyly (zob. s. 7)
dzigki staraniom dr Marty Burghardt, z przemowa Stanistawa kard. Dziwisza. Ta sama
mysl taczaca wolnoéé i prawde zawarta jest takze w scudium Osoba i czyn (dz. cyt., s. 213).
Papiez powraca réwniez do niej w swej ostatniej ksiazce: ,Dla Arystotelesa wolno$¢ jest
wlasnoscia woli, ktéra urzeczywistnia si¢ przez prawde. Jest zadana czlowickowi. Nie
ma wolnosci bez prawdy. Wolno$¢ jest kategoria etyczna (...). Ta naturalna etyka zostala
w calo$ci zaadoptowana przez $w. Tomasza w jego Sumie teologicznej. W ten sposdb Etyka
nikomachejska trwa w dziejach moralnosci, jednak juz z cechami etyki chrzeécijanskiej,
tomistycznej”. Jan Pawel II, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 47.

»Egzamin z naszej wolnosci jest przed nami. Wolno$ci nie mozna tylko posiadaé. Trzeba ja sta-
le, stale, stale zdobywaé. Zdobywa si¢ ja, czyniac z niej dobry uzytek — czyniac uzytek w praw-
dzie, bo tylko «prawda czyni wolnymi» (por. ] 8,32) ludzi i ludzkie wspdlnoty, spoleczeristwa
i narody. Tak uczy Chrystus. Nasza Ojczyzna znalazla si¢ znowu w szczegdlnym momencie
historycznym, momencie pod wieloma wzgledami jedynym i moze decydujacym, kedrego
nie mozna zmarnowa¢ dla jakichkolwiek racji. Jest to ogromny dar Bozy, jaki$ kairos naszej
historii, ktéry zostal nam dany i réwnocze$nie zadany”. Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy
Sw. beatyfikacyjnej ojca Rafata Chylinskiego, p. 4 (Warszawa, 9.06.1991), PDO s. 752~753.

33
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Aspekt wertykalny — anabatyczny

Ko$ciot stwarza warunki, by czlowick poszukiwat Boga nie tylko w zyciu rodzin-
nym czy samotnym, lecz takze wybierajac stan kaptanski i zakonny. Jan Pawet II
odstania elementy prawdy o powotaniu kaptanskim i zakonnym w kontekscie
eklezjalnym. Zwracajac si¢ do prezbiteréw archidiecezji wroctawskiej, wyjasnia:

wy wyrazacie kaptanstwo Ludu Bozego w wymiarze hierarchicznym, czyli stu-
zebnym. Dzieki waszemu charakterowi, ktéry wiaze sie z sakramentem kaptan-
stwa, ten lud otrzymuje kaptanska postuge i znajduje wyraz swojej kaptanskiej
jednosci z Chrystusem35.

Namiestnik Chrystusa na ziemi podkresla stuzebny charakter kaptanstwa
hierarchicznego, co jest uzasadnione biblijnie: kaptan jako alter Christus we-
zwany zostal, by nasladowa¢ Pana, ktéry ,nie przyszedt, aby mu stuzono, lecz
aby stuzy¢” (Mt 20,28; Mk 10,45). Kaplaniska jednos¢ z Chrystusem to jednosé
z Tym, ktéry — bedac Arcykaptanem débr przysztych — chcial by¢ jednocze$nie
Zertwa Ofiarng. Stowa Jana Pawta I1 akcentuja ten wymiar kaplafistwa, ktéry
uwidacznia si¢ w darze ze swego zycia sktadanego codziennie w ofierze i ktéry
prowadzi kaptana do osobistej $wietosci.

Podobnie o misterium Kosciota papiez méwi, zwracajac si¢ do sidstr za-
konnych:

wy jestescie wyrazem radykalizmu ewangelicznego, tego oddania bez reszty
samemu Chrystusowi. Kosciét oddany jest Chrystusowi —ijest oddany bez reszty,
bo jest Jego Oblubienica (...). Wasze powotanie jest oblubiencze, wy méwicie
ludziom, ze Koéciét jest Oblubienica Chrystusa“.

Biskup Rzymu docenia $wiadectwo wiary zakonnic, ktére wspottworzg
Koscidl, odpowiadajac na dar powotania. One takze sa znakiem, ze cztowiek
moze potraktowaé Boga jako najwicksza milos¢ swego zycia, a przez to wska-
zuja wszystkim na znaczenie perspektywy eschatologicznej, ktéra jest otwarta
przed kazdym cztowiekiem.

Z prawda o Ko$ciele lacz si¢ te stowa papieza, w ktérych méwi o udzia-
le wszystkich wiernych w tajemnicy Eucharystii uobecniajacej Misterium

* Jan Pawel 11, Przemowienie do ksigzy archidiecezji wroctawskiej, zakonnikdw i zakonnic
. zgromadzonych w katedrze [brak punktacji] (Wroclaw, 21.06.1983), PDO, s. 327.
Tamze.
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3 . . 1y /o . . .
Paschalne®. Zwraca uwage na wielowymiarowo$¢ mszy $wietej; na jej aspekt
eschatologiczny, soteriologiczny oraz eklezjalny:

Wraz z ustanowieniem Eucharystii weszliSmy w czas ostateczny, w czas ocze-
kiwania na drugie i ostateczne przyjscie Chrystusa, kiedy dokona sie sad nad
Swiatem, a zarazem wypetni sie dzieto odkupienia. Eucharystia o tym wszystkim
nie tylko mdéwi. W Eucharystii wszystko to jest sprawowane — to wszystko sie
w niej dokonuje. Zaiste, jest ona wielkim, najwiekszym sakramentem Kosciota.
Koscidt sprawuje Eucharystie, a rwnoczeénie Eucharystia tworzy Kosciot®,

Eucharystia jest szczegdlnym czasem, w kt6érym i czlowiek $wiecki, i duchowny
staje przed Bogiem. Z wypowiedzi papieza wynika rowniez, ze cztowick zwraca
sic do Stwoércy nie tylko poprzez kazdorazows decyzje udzialu we mszy $wie-
tej, lecz i codzienng wierno$¢ raz podjetej decyzji ofiarowania Mu calego zycia
w darze kaplanstwa i zycia zakonnego.

Aspekt wertykalny — katabatyczny

Papiez, odnoszac si¢ do niektérych prawd wiary, odstania tajemnice Boga, ktéry
jest zatroskany o cztowicka. Méwi o tym wielokrotnie, podkreslajac godno$é
osoby ludzkiej, jak np. podczas adoracji Najswictszego Sakramentu w katedrze:

Jakze wielka godnoécia zostaliémy obdarzeni! Oto Syn Bozy daje nam samego
siebie w sakramencie Ciata i Krwi swojej. Jakze nieskoficzenie hojny jest Bog!
Odpowiada na nasze najgtebsze pragnienia, ktére nie s3 tylko pragnieniami
ziemskiego chleba, lecz raczej siegaja horyzontéw zycia wiecznego”.

Prawda o Bogu poszukujacym czlowicka widoczna byta — co podkresla Jan
Pawel IT — w zyciu Naj$wietszej Maryi Panny, ,,ktéra u stdp krzyza na Kalwarii

37 . o . . . .
»Sprawujac te tajemnice nie tylko ponawiamy to, co Chrystus uczynit w wieczerniku, ale

takze wchodzimy w misterium Jego $émierci. «Glosimy $émier¢ Twoja» — $mier¢ odku-
pienicza. «Wyznajemy Twoje zmartwychwstanie!» Jeste$my prawdziwie uczestnikami
Triduum Sacrum i Nocy Paschalnej. Jeste$my uczestnikami zbawczego misterium Chry-
stusa i oczekujemy Jego przyjscia w chwale”. Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw., p. 2
(Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 876.

Tamze.

Tenze, Rozwazanie wygloszone w czasie adoracji w katedrze, p. 2, dz. cyt., s. 866.
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sktadata ofiare ze swego Boskiego Syna dla zbawienia $wiata™*’. Na znaczenie
Maryi w historii zbawienia cztowicka wskazuje papiez posrednio podczas ko-
ronacji Krélowej Snieznej, odmawiajac modlitwe koronacyjna”', gdy wymienia
cztery tytuty Jej czci. Pierwszy z nich — Bogarodzica — wskazuje na wyjatkowa
relacje Maryi i Jezusa — Jej Boze Macierzynistwo; pozostate odnosza si¢ do Jej
stosunku do ludzi: ,,nasza Matka”, ,nasza Krélowa”, ,,Posredniczka fask”. Kazdy
z tytuléw zawiera prawde teologiczng wskazujaca na tajemnice wywyzszenia
Maryi. Jan Pawel II po$rednio w ten sposéb odstania jednoczesnie prawde
o pokorze Boga, ktéry chciat przyjaé takze ludzka nature; chciat narodzi¢ sie
jak kazdy cztowiek, aby ocali¢ kazde ludzkie istnienie.

Dobro

Aspekt horyzontalny

Szczeg6lnym dobrem dla papieza jest kazdy czlowick, dlatego tez dbat o to,
by okaza¢ szacunek wszystkim, ktdrych spotyka. Znakiem tego szacunku sg
pozdrowienia skierowane zaréwno do $wieckich, jak i duchownych, zaréwno
do Polakéw, jak i gosci z zagranicy™. Okazywal w ten sposéb takze zyczliwos¢
i wdzigczno$¢ poszczeg6lnym osobom, instytucjom oraz wspdlnotom.

Dla biskupa Rzymu dobrem jest kazde ludzkie zycie, gdyz kazda osoba ma
swa niezbywalna godnos¢, bez wzgledu na swoj wiek czy stan zdrowia. Jan
Pawel II daje wyraz braterskiej mifosci i szacunku wobec ludzi, ktérzy moga
si¢ czu¢ wyobcowani z zycia spolecznego, pomijani w zyciu publicznym: ,,w spe-

cjalny sposéb pozdrawiam osoby dotknicte cierpieniem choroby, samotno$ci,

podeszlego wieku czy tez ubdstwa i niedostatku™®,

40

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 3 (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., 5. 321.
41

»Iy$ Bogarodzica, Ty$ nasza Matka, nasza Krélowa. W Twoich rekach, Posredniczko task
wszelkich nasze zycie i nasze zbawienie”; Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. [stowa
podczas koronacji] (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., 326.

Zob. tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 1 (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 319; Przemd-
wienie do ksigzy archidiecezji wroclawskiej, zakonnikéw i zakonnic zgromadzonych w katedrze
[brak punktacji], dz. cyt., s. 327-328; Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 1
(Wroctaw, 31.05.1997), PDO, s. 862—-863; Przemdwienie wygloszone w czasie nabozeristwa
ckumenicznego w Hali Ludowej, p. 1 (Wroclaw, 31.05.1997), PDO, s. 868; Homilia w czasie
Mszy sw., [stowa wygloszone na zakoficzenie mszy $w.] (Wroctaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 881.
Tenze, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 1, dz. cyt., s. 861.
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Na inne dobro zwraca uwage, méwiac o Jadwidze Slaskiej jako oredowniczce
zrozumienia i pojednania mi¢dzy narodem polskim i niemieckim. Wymowne sg
stowa kard. Bolestawa Kominka, ktére cytuje papiez, odnoszac si¢ do kamiennej
figury Jadwigi stojacej przy moscie Tumskim: ,,Stoi na moscie taczacym wschodni
i zachodni brzeg Odry. Wszystkim przechodzacym kaze na siebie spogladad i kaze
im pomysle¢, ze wszyscy s3 bra¢mi, na keérymkolwiek brzegu mieszkajg™. Przy
innej okazji pielgrzym nadziei, wyrazajac wdzigcznosé, ze mogt pomodli¢ si¢ na
grobie kard. Kominka, nazywa go przyjacielem®. Dobrem wigc dla Jana Pawta I1
sa glebokie miedzyludzkie wiezi, a takze pielegnowanie cnoty wdzigcznosci, o czym
$wiadczy bardzo wiele fragmentéw jego wypowiedzi. Papiez czgsto wypowiada stowa
wdziecznosci, ktdre kieruje do wielu ludzi, instytucji, a takze do calego Kosciota
w Polsce i wladz pafistwowych, dzigkujac réwniez za zaproszenie do Ojczyzny™.

Dobrem czlowicka jest praca. Jan Pawet II, ktéry godnosci ludzkiej pracy
poswiecil jedng ze swych encyklik, takze we Wroctawiu czaséw PRL nie waha
sic powiedzied:

pragne bardzo jako pasterz KosSciota i syn mojego narodu, potwierdzi¢ to tak-
nienie i pragnienie, ktére ptynie ze zdrowych poktadéw ducha polskiego: z po-
czucia godnosci ludzkiej pracy, z mitosci Ojczyzny i solidarnosci, czyli poczucia
wspélnego dobra®’.

Owoce ludzkiej pracy powinny stuzy¢ zaspokojeniu niezbednych potrzeb,
do ktérych nalezy pozywienie. Papiez przywotuje na mysl ,,caly «geografi¢ glo-
du», ktéra obejmuje wiele miejsc na ziemi. W tym momencie miliony naszych
braci i sidstr cierpi gtéd, a wielu z nich z glodu umiera — zwlaszcza dzieci!”®.

Myslac o rozwoju ojczyzny, a wige o przysztym dobru swego narodu, Jan
Pawet II zwraca uwagg na te wartosci, z ktérych jego rodacy moga by¢ dumni:

Polacy to naréd o ogromnym potencjale talentéw ducha, intelektu, woli; nardd,
ktéry stac na wiele, i ktéry w rodzinie krajéw europejskich moze odegrac¢ doniosta
role. | tego wtasnie z catego serca zycze catej Ojczyznie™.

44

i Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 4 (Wroctaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 321.

Tenze, Przemdwienie do ksi¢zy archidiecezji wroclawskiej, zakonnikéw i zakonnic zgroma-
dzonych w katedrze [brak punktacji], dz. cyt., s. 327.

Tenze, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 1, dz. cyt., s. 861; Homilia w czasie
Mszy sw. [stowa wygloszone na zakoniczenie mszy $w.] (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 881.
Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 10 (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 325.

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 4 (Wroctaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 877.

Tenze, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 2, dz. cyt., s. 862.

46

47
48
49



Prawda. Dobro. Piekno... 109

Aspekt wertykalny — anabatyczny

Majac na uwadze troske nastgpcy $w. Piotra o zaangazowanie na rzecz — szeroko
rozumianego — dobra, warto zatrzymac’ si¢ przy jego prezentacji Sw. Jadwigi
Slaskiej. Na poczatku swojej pierwszej homilii wygloszonej we Wroclawiu
przypomina on werset zaczerpnigty z Kazania na Gérze: ,.blogostawieni, ktérzy
takng i pragna sprawiedliwosci, albowiem oni beda nasyceni” (Mt s,6) i stowa
te odnosi do $w. Jadwigi Trzebnickiej*’. W dalszej czesci homilii przypomina
o kulcie relikwii tej swictej®', wskazujac posrednio na te forme religijnosci,
ktéra od wiekéw pomaga ludziom wierzacym nawiazaé osobist relacje z Bo-
giem. Relacje czlowieka z Bogiem weryfikuje odniesienie do bliznich, takze
w wymiarze communio sanctorum, co podkresla papiez, zachgcajac do wiary
w oredownictwo tej s’wiqtejsz.

Te sama zong-matke Ojciec Swiety ukazuje w rodzinie piastowskiej jako
kobietg, ktéra zyta w matzenistwie, respektujac przykazanie mitosci, a po $mierci
meza wstapita do klasztoru, aby nadal realizowad to przykazanie, lecz w innej
juz formie:

a kiedy owdowiata, z tatwosécig dostrzegta, ze ta mitos¢ Boga nade wszystko
moze stac sie teraz mitoscia wytaczng Boskiego Oblubienca. | poszta za tym
powotaniem®’.

Biskup Rzymu podkresla, ze zaangazowanie religijne ksi¢znej nie zamykato jej
na doczesne potrzeby bliznich.

Jan Pawet II, ukazujac posta¢ $w. Jadwigi, zachgca swoich stuchaczy, by
w swej codziennosci takze kierowali si¢ najwickszym przykazaniem, dostrzegajac
dalekosiezne skutki postuszeristwa Bogu. Zyczy uczestnikom licurgii:

aby wedle jej wzoru na przykazaniu mitosci opierato sie wasze zycie osobiste,
rodzinne i spoteczne. Jest to zarazem najgtebsze zrédto kultury moralnej ludéw
i narodéw. Od kultury moralnej za$ zalezy istotny ich postep®*.

Znakiem wysokiej kultury moralnej sa wicc takie relacje miedzyludzkie,
ktére w jakims stopniu odzwierciedlaja relacje migdzy Osobami Boskimi.

50
51
52
53
54

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 1 (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 319.
Tamze, s. 320.

Tamze, s. 321.

Tamze, s. 322.

Tamze.
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Wskazuje na to pielgrzym nadziei, przytaczajac modlitwe, ktorg kard. Bolestaw
Kominek wypowiedziat 15 pazdziernika 1967 r. w Trzebnicy: ,,Prosmy nasza
patronke $laska, by u Tréjcy Przenaj$wietszej wyjednata pokéj, zgode i brater-
stwo w ludzkiej rodzinie spolecznosci i narodéw”*.

O potrzebie podejmowania wysitkéw zmierzajacych do jednosci i braterstwa
méwil papiez podczas nabozenstwa ekumenicznego w Hali Ludowe;j. Spotkanie
to, pod przewodnictwem nastgpcy Chrystusa, jest znakiem, ze troska o jednos¢
Jego wyznawcdw jest dobrem, o ktére nalezy zabiegaé z wielka gorliwoscia.
Podczas tego nabozenstwa padly wazne stowa:

Potrzebujemy tolerancji, ale sama tolerancja miedzy Kosciotami to stanowczo
za mato. Co to bowiem za bracia, ktérzy sie jedynie toleruja? Trzeba sie rowniez
wzajemnie akceptowad. (...) nie wystarcza tolerancja! Nie wystarcza wzajemna
akceptacja. Jezus Chrystus, Ten, ktory jest i ktory przychodzi, oczekuje od nas
czytelnego znaku jednoéci, oczekuje wspélnego wiadectwa’®.

Moéwiac o dobru, jakie zwiazane jest z zaangazowaniem ekumenicznym,
papiez podkresla potrzebe wspdlnego dawania $wiadectwa w calej Europie,
gdyz od tego zaleza losy chrzescijanistwa®’. Biskup Rzymu widzi konieczno$é
$wiadectwa wiary zaréwno w krajach, ktére zostaty bolesnie doswiadczone
przez totalitaryzm z Moskwy, jak i w tych, ktére ulegty laicyzacji z powodu
dobrobytu®. Pomoca na drodze poszukiwania jednosci sg trzy inicjatywy,
o ktérych wspomniat pasterz Koéciota Katolickiego: podjecie wspdlnej pracy
nad rozumieniem sakramentu chrztu (jako fundamentu juz istniejacej jednosci),
ekumeniczny przeklad Biblii oraz powolanie nowej migdzykoscielnej struktury
ekumenicznej™.
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Tamze, s. 321.

Tenze, Przemdwienie wygloszone w czasie nabozeristwa ekumenicznego w Hali Ludowej,
p- 3 (Wroctaw, 31.05.1997), dz. cyt., s. 870.

»O$mielam si¢ prosi¢ réwniez was, umitowani Siostry i Bracia z innych Kosciotéw. W Imie
Jezusa prosz¢ o wspdlne chrzedcijaniskie $wiadectwo (...). Europa potrzebuje nas wszystkich
zebranych solidarnie wokét Krzyza i Ewangelii. Winni$my z uwaga czyta¢ znaki czasu.
Jezus Chrystus oczekuje od wszystkich $wiadectwa wiary. Los ewangelizacji taczy si¢ ze
swiadectwem jednosci dawanym przez Kosciol”. Tenze, Przemdwienie wygloszone w czasie
nabozernstwa ekumenicznego w Hali Ludowej, p. 3, dz. cyt., s. 870.

»Naszej wiary, zywej i glebokiej, potrzebuje bardzo Zachéd na historycznym etapie
budowania nowego systemu wielorakich odniesiert. Mocnego znaku zawierzenia Chry-
stusowi potrzebuje Wschdéd, duchowo spustoszony przez lata programowej ateizacji”.
Tamze.
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Kolejnym dobrem, podkreslanym przez Ojca Swigtego w kontekscie troski

0 jedno$¢ chrzescijan, jest wspotpraca cztowicka z taska Boza i taka modlitwa,

ktéra prowadzi do przemiany serc i coraz glebszego nawrdcenia:

Do urzeczywistnienia ekumenicznej drogi jednosci potrzeba odmiany serca
i odnowy umystu. Winnismy wiec wyprasza¢ u Ducha Swietego taske pokory, po-
stawe braterskiej wspaniatomyélnoéci w stosunku do drugich. Sw. Pawet w Liscie
do Efezjan zacheca adresatéw, azeby postepowali w sposdb godny powotania,
by pielegnowali w sobie cnoty pokory, cichosci, cierpliwosci i by znosili siebie
nawzajem w mitoéci (por. 4,1-3). Taka wspétpraca ludzi z taska Ducha Swietego
staje sie rekojmiag wspdlnej nadziei wszystkich ucznidéw Chrystusa na osiggniecie
petnej jednoéciﬁo.

Szczegdlnym dobrem uczniéw Chrystusa jest dar Eucharystii; ona najécislej

taczy czlowieka z Bogiem i prowadzi wierzacych do petni zycia wiecznego:

Cztowiek, azeby zy¢, potrzebuje pokarmu i napoju. Cztowiek, azeby osiaggnac zycie
wieczne, potrzebuje Eucharystii. Jest to pokarm oraz napdj, ktéry przemienia
zycie cztowieka i otwiera przed nim horyzont zycia wiecznego. Spozywajac Ciato
i Krew Chrystusa, cztowiek juz tu, na ziemi, nosi w sobie zalgzek zycia wiecznego,
gdyz Eucharystia jest sakramentem zycia w Bogu®'.

W kontekscie tego daru Jan Pawel I przypomina o koniecznosci zaangazo-

wania ludzi w sprawiedliwy podziat débr ziemskich — one bowiem s3 Bozym
darem dla wszystkich ludzi®. Stad tez prosbie do Boga Ojca (,,chleba naszego
powszedniego daj nam dzisiaj”) towarzyszy wolanie papieza skierowane do
ludzi, od ktérych zalezy podziat dobr materialnych:

60
61
62

63

Ale kierujemy je takze do ludzi polityki i ekonomii, na ktérych spoczywa odpo-
wiedzialnos¢ za sprawiedliwy rozdziat dobr w skali Swiatowej i w skali poszcze-
gblnych krajéw: trzeba wreszcie potozy¢ kres pladze gtodu! Niech solidarnos¢
wezmie gore nad niepohamowana checia zysku i nad stosowaniem tych zasad
rynku, ktére nie biorg pod uwage niezbywalnych praw ludzkich®.

Tamze, s. 871.

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 1 (Wroclaw, 1.06.1983), dz. cyt., s. 877.

»Wypada przypomnie¢ prawde podstawowa, ze ziemia jest Boza, a wszystkie jej bogactwa
Bégoddal w rece czlowieka, azeby on uzywal ich w sposéb sprawiedliwy, by stuzyly dobru
wszystkich”. Tamze, s. 878.

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. 1 (Wroclaw, 1.06.1983), dz. cyt., s. 878.
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Aspekt wertykalny — katabatyczny

Biblia jako podstawowy locus theologicus®™* objawia Boga, ktéry szuka czlowieka
i pragnie, aby przekonat sie, jak wicle znaczy dla swego Stwércy. O godnosci
czlowieka méwi papiez, odwolujac sie do Pisma Swigtego w kontekscie tak wiel-
kiej $wigtosci, jaka dla Kosciota jest Chrystus obecny w tajemnicy Eucharystii:

Gdy kontemplujemy Eucharystie, ogarnia nas wielkie zdumienie wiary nie tylko
nad tajemnica Boga i Jego mitosci bezgranicznej, lecz réwniez nad tajemnica
cztowieka. Wobec Eucharystii cisng sie spontanicznie na usta owe stowa Psal-
misty: ,Czymze jest cztowiek, ze tak o niego sie troszczysz?”. Jak wielka wartosé
ma w oczach Bozych cztowiek, skoro sam Bég karmi go swoim Ciatem!*®

W pierwszym dniu pielgrzymki Jan Pawel II, odwotujac si¢ do tekstow
kanoniczych, podkresla godnos¢ kobiety i jej warto$¢ w oczach Boga i ludzi.
Zaczerpnat cytaty ze starotestamentalnego poematu gloszacego chwale kobiety.
Okreslenia, ktdre odnosi do $w. Jadwigi: ,niewiasta dzielna” (Prz 31,10) oraz
stwierdzenie ,serce malzonka jej ufa” (Prz 31,11)%° wiele méwig o wielkosci
kobiety, a takze znaczeniu dojrzalej relacji matzonkéw, ktéra — podobnie jak
relacja Oséb Trojcy Swigtej — opiera si¢ na zaufaniu, uczynieniu swego zycia
darem dla drugiego.

Dla Jana Pawta II najwyzszym dobrem dla czlowicka jest zbawienie, wieczna
wspdlnota z Bogiem, aniotami i $wigtymi, gdyz dla tego celu czlowick zostat
stworzony. Zbawienie dane jest cztowiekowi przez Chrystusa. On sam - od-
dajacy swe zycie, aby ocali¢ czlowieka:

pozostanie po wszystkie czasy niedoécigtym wzorem postawy ,pro-egzystencji”,
to znaczy postawy bycia dla drugiego, dla drugiego cztowieka. Chrystus caty byt
dla swego Ojca niebieskiego, a w Ojcu — dla kazdego cztowieka®'.

64 - . ‘ L N .
Na temat rozumienia terminu locus theologicus (zrédlo teologii; miejsce teologiczne)

zob. S.C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie?, Wroctaw 1994; J. Szymik, W poszukiwanin
teologicznej glebi literatury. Literatura pickna jako ,,locus theologicus”, Katowice 19945 A. Seul,
Przemienienie Jezusa wedtug Romana Brandstaettera, [w:) W stuzbie Ewangelii, ,Kieleckie
Studia Teologiczne” 1 (2002), cz. 2, red. W. Sowa [tom dedykowany ks. prof. dr. hab. Jéze-
fowi Kudasiewiczowi w so. rocznice $wigcent kaplaniskich], Kielce 2002, 5. 426-4s3.

Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw., p. 6 (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 880.
Tenze, Homilia w czasie Mszy Sw., p. 6,7 (Wroclaw, 11.06.1983), dz. cyt., s. 323.

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw., p. s (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 880.
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Paschalny dar buduje wspdlnote migdzy ludzmi wszystkich narodéw i poko-
len. Do$wiadczenie communio personarum jest droga do communio sanctorum.
We wspdlnocie tej wyjatkowe miejsce zajmuje Maryja. Mozna to dostrzec
w stowach papieza koronujacego figure Matki Boskiej Snieznej. Wyraza on
swoja wiare i wiare calego Kosciota w potege oredownictwa Maryi, ktéra

w Sudetach kréluje i hojnie rozdaje swe taski: szczegélna Opiekunka ludzi do-
tknietych chorobg oczu, niewiast pragnacych potomstwa, turystéw i sportow-
cdw — Przyczyna naszej radosci®®.

Maryja z woli Boga z matczyna miloécia dba o potrzeby ludzi.

Innym znakiem troski Boga o dobro czlowieka jest ustanowienie sakramentu
kaplanstwa, kedry $cisle zwiazany jest z Eucharystia: ,Wszyscy w Kosciele, a nade
wszystko biskupi i kaplani, niech czuwaja, aby ten Sakrament Milo$ci znajdowat
si¢ w samym centrum zycia Ludu Bozego™®. Ze stéw papieza wynika, ze Moc
Eucharystii moze przemienia¢ ludzkq codzienno$¢: ,modlg si¢, aby Eucharystia
stanowita centrum zycia Kosciota ijego misji. Ufam, ze kazdy z was bedzie
umial w codziennym zyciu dawa¢ §wiadectwo mitosci do Chrystusa, ktory daje
nam swoje Cialo i Krew””. Jan Pawet II pragnie, aby ten sakrament stawat si¢
dla kazdego ucznia Chrystusa ,,zywym zrédlem wiary, nadziei i mitoéci””

Piekno

Aspekt horyzontalny

Pickno artystycznego stowa Jana Pawta IT odstania wicle fragmentéw papieskich
wypowiedzi. Jeden z nich znajduje si¢ na poczatku przeméwienia powitalnego
wygloszonego podczas drugiej pielgrzymki do Wroctawia: ,,Kazdy powrét do
Polski to jak powrét pod znajoma strzech¢ domu rodzinnego, gdzie kazdy
najdrobniejszy przedmiot przypomina nam wiele, przypomina nam to, co

%8 Tenze, Homilia w czasie Mszy sw. [stowa podczas koronacji] (Wroctaw, 21.06.1983), dz. cyt.,

s. 326.

Tenze, Przemdwienie wygtoszone w czasie spotkania z delegacjami..., p. 4, dz. cyt., s. 890.
Papiez postuguje si¢ autocytatem z 20. punkeu encykliki Redemptor hominis.

Tenze, Homilia w czasie Mszy sw. [stowa po zakonczeniu mszy $w. w jezyku wloskim]
(Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 882.

Tamze [stowa po zakoriczeniu mszy §w. wypowiedziane w jezyku rosyjskim], s. 883.
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najblizsze, najdrozsze™’’. Méwca wykorzystat kilka §rodkéw poetyckiego wyrazu,
ktére sa nosnikiem pickna. Pierwszym jest poréwnanie: powrdt do ojczyzny
jest podobny do powrotu do domu rodzinnego. W tym poréwnaniu obecny
jest duzy tadunek ekspresji, gdyz pozwala ono odczyta¢ relacje do ojczyzny
w kontekscie stosunkéw rodzinnych: tego wszystkiego, co emanuje cieplem,
doswiadczeniem bliskosci, serdecznych wigzi. Natomiast stowo ,,strzecha” moze
przywolywaé w pamlga stowa Adama Mickiewicza — tak czgsto cytowanego
przez Ojca Sw1§tego Mozna sadzi¢, ze ta daleka aluzja literacka do Epilogn
Pana Tadeusza™ jest forma nawigzania kontakeu ze stuchaczami, ktérzy réwniez
znaja i cenig ten utwor romantycznego wieszcza. W dalszej czeéci cytowanego
papieskiego zdania znajdziemy anaforyczne powtérzenie: ,przypomina nam
wiele, przypomina nam to”, ktéremu towarzysza trzy rodzaje aliteracji: ini-
cjalna, srodkowa i konicowa — co daje efekt zblizony do paronomazji. Drugie
powtdrzenie: ,najblizsze, najdrozsze” — to epitet podwojny, ktdry tworza zesta-
wione obok siebie przymiotniki w stopniu najwyzszym. Takze i one decyduja
w znacznym stopniu o emocjonalnym nacechowaniu cytowanego fragmentu.

W innych wypowiedziach papieza réwniez znajduja si¢ sformulowania
o artystycznej warto$ci, ktore przemawiaja metaforycznymi obrazami: np. ,,zy-
ciodajna prawda”75, ,mitosé¢ oswietla”, ,,blask prawdy”76. Jan Pawet II buduje
nickiedy fragmenty swych wypowiedzi, nawiazujac do biblijnych paralelizméw,
np. syntetycznego i klimaktycznego'”:

2 Tenze, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 1, dz. cyt., s. 861.
"> Nawigzania do tego romantycznego twércy w wypowiedziach papieza wygloszonych przez
wszystkie lata pontyfikatu zajmuja drugie miejsce (jest ich 30) po odwotaniach Cypriana
Norwida (jest ich 58). Zob. A Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawta IL. Sacrum.
Prawda. Dobro Pigkno, dz. cyt., s. 219—226 oraz 229-305. Do zebranych tam materialéw
nalezy dodaé jeden cytat z Promethidiona Norwida (Baku, Azerbajdzan, 23.05.2002) oraz
jeden cytat z Pana Tadeusza Mickiewicza (Watykan, 23.10.1978), ktéry w watykanskim
wielojezycznym wydaniu wypowiedzi papieskich zostal zapisany po wlosku, chociaz Jan
Pawel IT w jezyku polskim przemawial do Polakéw przybytych na ingres pontyfikatu.
,O, gdybym kiedy dozyl tej pociechy / Zeby te ksiegi zbladzily pod strzechy”, A. Mickie-
wicz, Pan Tadeusz, Epilog, wersy 107—108, oprac. S. Pigon, Wroctaw 1962 [BN Seria 1,
nr 83], s. 6oo.
Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw., p. s (Wroclaw, 21.06.1983), dz. cyt., s. 322.

Dwie ostatnie metafory pojawiaja si¢ w nast¢pujacym kontekscie: ,,Kiedy bowiem odkry-
wamy, ze jeste$my powotani do dobrowolnego ztozenia siebie w darze Bogu i blizniemu,
woweczas nasza wolnos¢ przenika blask prawdy i oswietla milo$¢”. Jan Pawet I1, Przemdwienie
wygloszone w czasie spotkania z delegacjami..., p. 4, dz. cyt., s. 890. Wyrazne nawigzanie do
tytutu encykliki Verizatis splendor wydanej 6 sierpnia 1993 roku przywoluje zagadnienia
moralne, ktérych dotyczy ten dokument papieski.

Zob.].S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw 2003, s. 31-32.
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Prawdziwa wolnos¢ mierzy sie stopniem gotowosci do stuzby i do daru z siebie.
Tylko tak pojeta wolnos¢ jest prawdziwie twércza, tak pojeta wolnosé buduje
nasze cztowieczenstwo, buduje wiezi miedzyludzkie. Buduje ijednoczy, a nie
dzieli! Jak bardzo tej jednoczacej wolnosci potrzeba Swiatu, potrzeba Europie,
potrzeba Polsce™,

Myl przedstawiona w pierwszym zdaniu (wolno$¢ jako dar z siebie) zosta-
je wzbogacona o trzy elementy w zdaniu nastgpnym (twérczo$é, budowanie
czlowieczenstwa; budowanie wigzi miedzyludzkich), a szczytowy rozwéj mysli
(klimaks) zawicraja dwa zdania ostatnie. Pierwsze ma formg kontrastu, w drugim

. . . . / . . . 79
znajdujemy enumeratio, a wymowg ich obu podkresla uzycie wykrzyknika"”.

Aspekt wertykalny — anabatyczny

Jan Pawet II przemawiajac we Wroctawiu, wielokrotnie wykorzystywat pigkno
artystycznego stowa, ktére moze prowadzi¢ cztowieka do Boga. Np. zwracajac
sic do Maryi, ktéra koronowat w figurze Matki Boskiej Snieinej, przywiezionej
z Sudetéw, uzyt poetyckiego poréwnania: ,zsytaj sercom naszym taski, tak jak
te platki $niegu w gérach, gdzie mieszkasz”®. W ten sposob w swej modlitwie
wyrazit to, co niewyrazalne. Pigkno taski jest rzeczywistoscia, ktdrej nie da si¢
do korica opisa¢, wyrazié, przybliza je jednak poetycki obraz ptatkéw $niegu,
nawiazujacy do tytutu czci Maryi — ,,Matka Boska Sniezna™".

Moéwiac o picknie, ktére otwiera czlowieka na Boga, trzeba zauwazyd, ze Jan
Pawel II kilkakrotnie przywotat fragmenty piesni koscielnych — takze hymnéw
liturgicznych traktowanych jako literatura wysoka. Poniewaz podczas swej
drugiej pielgrzymki do Wroctawia uczestniczyt on w 46. Miedzynarodowym
Kongresie Eucharystycznym, w jego wypowiedziach pojawily si¢ cytaty z utwo-
r6w polskich i obcych autoréw pos$wigcone tajemnicy Eucharystii. Podczas
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o Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw., p. s (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 880.

Wigcej na temat artystycznych wartosci wypowiedzi Jana Pawtla II zob. A. Seul, Pigkno
nieliterackiego stowa Jana Pawla II, [w:) Estetyka jezykowa w komunikowaniu, red. M. Ste-
ciag, M. Kaczor. Ksiazka zostanie wydana w roku 2019 przez wydawnictwo Uniwersytetu
Zielonogorskiego.

Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. [stowa podczas koronacji] (Wroclaw, 21.06.1983),
dz. cyt., s. 326.

Tytul ten zwiazany jest ze starozytna legenda o $niegu, ktdry spadt s sierpnia w Rzymie
na wzgérzu Eskwilin jako potwierdzenie prosby Maryi o wybudowanie w tym miejscu
kosciota ku jej czci. Obecnie stoi tam bazylika Santa Maria Maggiore, a w liturgii Kosciota
s sierpnia obchodzi si¢ wspomnienie ,,Matki Boskiej Snieinej”.
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adoracji Najswietszego Sakramentu w katedrze oddaje czes¢ Chrystusowi,
przywotujac jedno zdanie $redniowiecznej piesni Lauda Sion oraz wskazujac
na aktualnos¢ tych stow:

Jak przeogromny jest dtug zaciggniety wobec Chrystusa-Eucharystii! Zdajemy
sobie sprawe i razem ze $w. Tomaszem z Akwinu wotamy: Quantum potes, tantum
aude: quia maior omni laude, nec laudare sufficis, co w polskim w ttumaczeniu
mozna wyrazi¢ nastepujaco ,Z catej duszy chwal Go $miato, gdyz przewyzsza
wszystko chwatg, i co piesn zamierza”®.

Jan Pawet IT wigcza siebie oraz uczestnikéw modlitwy w katedrze w t¢ piesn
uwielbienia, ktérg od czaséw Akwinaty wznosi ku Bogu Jego Oblubienica —
Koscidl.

Jednym ze znanych polskich twércéw, do ktérego bezposrednio odwotuje
sic papiez, jest X VII-wieczny poeta Franciszek Karpinski, autor kilku piesni
eucharystycznych. Utwér zacytowany przez pielgrzyma nadziei nosi tytut Na
procesje Bozego Ciata®. Glowa Kosciota przywoluje incipit piesni Karpiniskie-
go dwukrotnie: zaczynajac i koriczac prezentacje Wroctawia jako pierwszego
etapu pielgrzymki do Polski. Stowa piesni stanowia wiec swoista klamre kom-
pozycyjna. Mozna przypuszczaé, ze wybér tego utworu nie byt przypadkowy,
gdyz jest to piesii dobrze zakorzeniona w polskiej kulturze religijnej. Stowa
Karpinskiego poruszaja serca stuchaczy i zachecaja ich do uczczenia Chrystu-
sa obecnego w Eucharystii. Jan Pawel II cytuje poczatek piesni, a nastgpnie
rozwija teologiczna mysl, ktdra jest w niej zawarta, ukazujac, na czym polega
istota kultu Eucharystii:

,Zrébcie Mu miejsce, Pan idzie z nieba...” (...) Chodzi tutaj o otwarcie dostepu
do wszystkich bogactw wiary i kultury, ktére tacza sie z Eucharystia. Chodzi
o przestrzen duchowag, o przestrzen ludzkich mysli i ludzkiego serca, o przestrzen

8 Jan Pawet I1, Rozwazanie wygloszone w czasie adoracji w katedrze, p. 3 (Wroclaw, 31.05.1997),

PDO, s. 867. Zapis interpunkgji i ortografii zgodny z oryginalem. Pie$ni ta znana jest
w przektadzie ks. Tadeusza Karylowskiego SJ pod tytutem Chwal Syjonie i brzmi: ,Ile
zdotasz, staw Go $mialo, / Bo przewyzsza wszystko chwala, / Co wyspiewal piesnia
chcesz!”, zob. J. Siedlecki, gpiewm'k koscielny, Krakow 2015, s. 234-235.

Jan Pawel I, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 3, dz. cyt., s. 862. Tekst
piesni zob. . Siedlecki, Spiewnik koscielny, dz. cyt., s. 408—409. Utwér ten zostal opub-
likowany po raz pierwszy w tomie F. Karpiriskiego pt. Piesni nabozne wydanym w 1792
roku przez ksi¢zy bazylianéw w Supraslu.
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wiary, nadziei i mitosci, a takze o przestrzeh nawrdcenia, oczyszczenia i Swietosci.
T . . . . .. n84
To wszystko mamy na mysli, gdy Spiewamy: ,Zrébcie Mu miejsce...”" .

Walory artystyczne cytowanej piesni papiez wykorzystuje, aby przypomnieé
stuchaczom o drodze cztowicka do $wigto$ci, ktdra jest niemozliwa bez szacunku
i mitoéci do Eucharystii. Warto tez dostrzec aluzje do stéw, ktére kaznodzieja
wypowiedzial w dniu ingresu pontyfikatu, gdy wzywal wszystkich, aby bez
leku otworzyli drzwi Chrystusowi®.

Aspekt wertykalny — katabatyczny

W wielu tekstach poetyckich zapisane zostaly teologiczne prawdy — takze i te,
ktére ukazuja Boga zatroskanego o czlowieka. Biskup Rzymu dwukrotnie cytuje
fragment starozytnego pisma, ktére zostato odkryte dopiero w XIX wicku.
Przedstawia on obraz Boga dbajacego o doczesne potrzeby cztowicka i jego
szczesliwa wieczno$é. Fragment tekstu Didache®™ — bo o nim mowa — zostal
sparafrazowany przez Kazimierza Pasionka® i do dzi$ jest zaliczany do pieéni
liturgicznych. Papiez cytuje poczatkowe zwrotki tej dzigkczynnej piesni podczas
modlitwy przed Naj$wictszym Sakramentem we wroctawskiej katedrze:

Dziekujemy Ci Ojcze nasz

Za Swiete Imie Twoje,

Ktéremu zgotowates,

Mieszkanie w sercach naszych.

Ty, Panie Przedwieczny,

stworzyte$ wszystko dla Imienia Twego.
Pokarm i napéj dates ludziom na pozywienie.
Nam za$ darowate$

84 Jan Pawet I, Przemdwienie powitalne na lotnisku Starachowice, p. 3, dz. cyt., s. 862.

»Nie lgkajcie sig! Otwoérzcie, otwérzcie drzwi Chrystusowi (...), otwdrzcie granice panistw,
system6w ekonomicznych i politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju!”™;
Jan Pawel I, Homilia wygloszona w czasie mszy sw. rozpoczynajgcej uroczyscie pontyfikat
(Rzym, 22.10.1978), http://mateusz.pl/JPII/habemusp/hpapams.htm [data dostepu:
8.09.2018].

Tekst ten pochodzi z samych poczatkéw chrzescijafistwa (I wiek), nie jest znany autor,
ajego pelny tytut brzmi: Didache — nauka dwunastu Apostotéw, htp://apologetyka karolik.
pl/didache-nauka-dwunastu-apostolow/ [data dostepu: 10.09.2018].

J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, dz. cyt., s. 840-841.
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pokarm duchowy oraz napdj i zywot wieczny
przez Chrystusa, Syna Twego...88

Nastepnego dnia, podczas przeméwienia wygloszonego do delegatéw przy-
bylych na Kongres Eucharystyczny, Biskup Rzymu cytuje jej nieco krétszy
fragment®, lecz podobnie jak poprzednio — umieszcza go w kontekscie dzigk-
czynienia za dar Eucharystii. Stowa pieéni przedstawiaja Boga, ktéry pragnie
bliskosci czlowieka, stworzyt go dla siebie i dba o jego sprawy ziemskie oraz
Zywot wieczny.

Podobna przychylnos¢ Boga wobec cztowieka wyrazaja koricowe wersy innej
cytowanej przez papieza znanej piesni, w ktérej cztowiek zwracajac si¢ do Boga,
wyraza Mu swg wdzigczno$é:

(...) za ten dar zacny Twej wszechmocnosci,
ze$ sie darowat nam nic nie godnym
w tym sakramencie nam tu przytomnymgo.

Naj$wictszy Sakrament okreslany jest jako ,dar zacny” Bozej ,,wszechmoc-
nosci”. Bég sam siebie daje ludziom, cho¢ na to nie zastuguja, lecz jednak sa
obecni przy Nim (,,przytomni”) jako pokorni studzy, aby odda¢ Mu chwale.
Autor piesni podkresla hojnos¢ Boga i wdzigczno$¢ cztowieka.

Ku czemu prowadzi¢ ma czlowieka dar Eucharystii, méwi papiez, cytujac
fragmentu hymnu Kongresu Eucharystycznego: ,, Ty zostawiles nam dar Eu-
charystii, by tad wewnetrznej tworzy¢ wolnosci™'. S3 to dwa ostatnie wersy
trzeciej i ostatniej zwrotki piesni Preyszedtes Panie, by wolnos¢ daé swiatu™,

5 Jan Pawet I1, Rozwazanie wygloszone w czasie adoracji w katedrze, p. 3 (Wroclaw, 31.05.1997),

s. 867. W piatym wersie pie$ni zapisanej w $piewniku Siedleckiego w miejscu okreslenia
»Przedwieczny” wystepuje ,Wszechmocny”.

Jan Pawel 11, Przemdwienie wygloszone w czasie spotkania z delegacjami..., p. 1, dz. cyt.,
s. 888. Cytowany fragment pie$ni rozpoczyna si¢ od stéw: , Ty o Panie Wszechmocny
stworzyles wszystko dla Imienia Twego”.

Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw., p. 6. (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 881. Pie$n
ta (Twoja czesé, chwata) opublikowana zostala juz w 1838 roku w Krakowie w Spiewniku
koscielnym Michata Marcina Mioduszewskiego (s. 150). Do dzi jest uzywana w liturgii.
Zob. ]. Siedlecki, Spiewnik koscielny, dz. cyt., s. 398-399.

Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w., p. S (Wroctaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 879.
Spiewnik katolicki, htep://spiewnik katolicy.net/index.php?topic=2698.0 [data dostepu:
19.09.2018). Administrator strony podaje zrédlo, z ktérego zaczerpnal picsn (Skarbiec
piesni koscielnych, red. ks. Antoni Reginek, Katowice 2004), ale nie podaje autora stéw
ani melodii.
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ktére Jan Pawet IT odczytuje jako wezwanie czlowieka, by swymi dzietami dawat
swiadectwo moralnej dojrzalosci, by przeciwstawial si¢ aksjologicznej pustce™.

W dniu zakoniczenia Kongresu Eucharystycznego, podczas rozwazania przed
modlitwa ,, Aniot Paniski”, Jan Pawel II cytuje pierwsza i druga zwrotke innej
piesni eucharystycznej — Bgdzze pozdrowiona i powtarza jej refren™:

Witaj, Jezu, Synu Maryi,
Ty$ jest Bdg prawdziwy,
w $wietej Hostii™.

W komentarzu Jana Pawta II podkreslony zostaje zwigzek migdzy misterium
Incarnatio i misterium Eucharystii. Ten sam Bog, ktéry przez cud Weielenia
ukryt si¢ wtonie Maryi Dziewicy, jest teraz obecny w zywej Hostii. Jest to
obecnos¢ prawdziwa, realna i substancjalna, jak naucza Koéciot™. Zastuguje
na to, aby aniofowie i ludzie oddawali Mu cze$¢ najwyzsza.

Wszystkie te przykiady artyzmu stowa — obecnego zaréwno we fragmentach
wypowiedzi papieza, jak i w jego odwolaniach do literatury picknej — pozwalaja
dostrzec, ze pickno stowa literackiego jest takze droga, po ktérej Bég przychodzi
do czlowieka.

Zakonczenie

Trzy kategorie znane od starozytno$ci — prawda, dobro, pickno — ktére
wyznaczaly przez wicki droge kulturze europejskiej, sa takze obecne w wy-
powiedziach Jana Pawta II, papieza, ktéremu troska o rozwdj kultury bardzo
lezata na sercu. Wszystkie elementy platonskiej triady postrzegane w dwéch

% Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w., p. s (Wroclaw, 1.06.1997), dz. cyt., s. 879.

¢ Tenze, Rozwazanie przed modlitwg , Aniol Parski”, p. 1, 2 (Wroclaw, 1.06.1997), PDO,
s. 884—88s.

> Prawdopodobnie autorem tej piesni jest ks. Teofil Jarynkiewicz. Zob. Z. Rodomariska,
Pierwszy po wojnie warmiriski Spiewnik religijny , Z piesnig przed tron Bozy”, ,JKomunikaty
Mazursko-Warminskie” 3 (2002), 5. 396. Ks. Jarynkiewicz - jak podaja XIX-wieczne zréd-
ta - od 3 kwietnia 1879 roku byt wyktadowca Seminarium nauczycielskiego w Krakowie;
zob. c. K. (sic!) Seminaryum nauczycielskie mgskie w Krakowie 1871-1891. Na twieréwiekowy
Jubileusz istnienia tego zaktadu nauk. wych., opracowat Antoni Zukowski, magister nauk
Jfilologiczno-historycznych Szkoly Gléwnej warszawskiej (sic!). Profesor Seminaryum krakow-
skiego [b.r.m.w.], s. 38. Podaj¢ za: http://pbc.up.krakow.pl/dlibra/plain-content?id=2744
[data dostgpu: 12.10.2018]. Zapis ortograficzny podaje za ta strong internetowsa.

® Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznani 1994, nr 1374.
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aspektach: horyzontalnym i wertykalnym prowadza do wniosku, ze cztowiek
troszczac si¢ o swéj wszechstronny rozwdj (w mysl hasta humanistéw: homo
sum et nibil humanum a me alienum esse puto), moze otwieraé si¢ na Boga.
Perspektywa wertykalna wskazuje, ze Bég i cztowick spotykaja si¢ na drogach
prawdy, dobra i pickna. Nauczanie Jana Pawta II, doceniajace wartosci hu-
manistyczne, wskazuje jednoczesnie na to, ze czlowick w pelni rozwinie swe
cztowieczenistwo tylko wéwezas, gdy zwrdci si¢ ku swemu Stwércy. W takim
postrzeganiu czlowicka pobrzmiewa echo stéw biskupa Hippony, ktére papiez
przytacza podczas pielgrzymki do Wroctawia: ,,Stworzyte$ nas bowiem dla
siebie — wyznaje $w. Augustyn — i niespokojne jest nasze serce, dopdki w Tobie
nie spocznie”’. Poniewaz czlowiek zostal stworzony przez Boga na Jego obraz
i podobienistwo™, to tylko wéwczas doswiadczy swego spelnienia, gdy zbuduje
dobre relacje z samym soba iz innymi osobami (o naturze Boskiej, ludzkiej
i anielskiej). Dlatego tez Jan Pawel II wzywa czlowicka, by w oparciu o te
warto$ci, jakimi sa prawda, dobro i pickno, budowal swoje relacje z innymi.
Zaproszenie to dotyczy nie tylko poszczegdlnych oséb, lecz takze wspélnot,
zwlaszcza rodzinnych, eklezjalnych, narodowych i migdzynarodowych. Nike
nie jest samotna wyspa...
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Aeterni Patris and Fides et Ratio.
The Role and Importance of Philosophy in the Context of the Discussion
Between Faith and Reason

ABSTRACT: The article focuses on the role and significance of philosophy in the
discourse between faith and reason is the main focus of the article. Two encyclicals:
Aeterni Patris by Leo XI1I and Fides et Ratio by John Paul IT are the basic texts analysed
here. Both popes, pointing to the necessity of restoration of philosophical education on
every level of its functioning, describe advantages connected with its development. To
expose significance and contribution of philosophical teaching, the author considers
four principal assumptions of the ‘way of wisdom’: experience, wonder, doubt and the
lack of suppositions. Then, he characterises the essence of philosophical theology - in
distinction to mythical and political theology — as the road of searching the answer
to the question about arche, the question about the essence of the divine (r0 theion).
The last part of the article discusses the attitude of Leo XII and John Paul II to the
possible symbiosis between philosophy and theology, their mutual relations as well
as relations between faith and reason that enrich both philosophy and theology and
enable one to avoid false convictions (doksai).

KEYWORDS: philosophy, theology, reason, faith, Leo XIII, John Paul II

ABSTRAKT: W artykule poruszona zostaje kwestia roli i znaczenia filozofii w dys-
kursie migdzy wiarg i rozumem. Podstawowymi analizowanymi tekstami sg dwie
encykliki: Aeterni Patris Leona X111 i Fides et ratio Jana Pawla I1. Obydwaj papicze
wskazujac na konieczno$¢ przywrécenia edukacji filozoficznej na kazdym szczeblu
jej funkcjonowania, omawiaja korzysci, jakie z tego faktu ptyna. Autor, chcac ukaza¢
doniostos$¢ i znaczenie filozofii, omawia cztery podstawowe przestanki ,,drogi madro-
$ci”: do$wiadczenie, zdziwienie, watpliwo$¢ i bezprzestankowosé. Nastepnie ukazuje
istote teologii filozoficznej — odrézniajac ja od teologii mitycznej i politycznej — jako
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drogi poszukiwania odpowiedzi na pytanic o arche, pytanie o to, co boskie (to theion).
W ostatniej cze$ci oméwione zostaje stanowisko Leona XIII iJana Pawta IT co do
mozliwej symbiozy, wzajemnych odniesien filozofii z teologia, rozumu z wiara, ktére
wzajemnie ubogacaja zaréwno filozofie, jak i teologic oraz pozwalaja czlowickowi
ustrzec si¢ od popadania w bledne mniemania (doksai).

SLOWA KLUCZOWE: filozofia, teologia, rozum, wiara, Leon XIII, Jan Pawet II

Divinarum veritatum splendor, amino exceptus, ipsam juvat intelligentiam.
Leon Xlll, Aeterni Patris

P rawdziwa filozofia wydaje si¢ — szczegélnie tym, ktérzy si¢ z nia kiedykol-
wiek zetkneli — tg przynoszaca wielorakie korzysci samemu czlowiekowi,
jak i spotecznosci, w ktérej przyszto mu zy¢. Dlatego tez sg i rézne przyczyny
sicgania do niej. Réwnie wiele mozna wymieni¢ powodéw, dla ktérych nie
tylko miode osoby, tuz po maturze, rozpoczynaja jako studenci swoja przygode
z filozofia. Jednakze kiedy wezmiemy do reki jedna z poczytniejszych ksiazek
XX wieku, Witgp do filozofii Karla Jaspersa, juz na samym poczatku natkniemy
si¢ na jakze charakterystyczne stowa:

Problem: czym jest filozofia i co ona jest warta, pozostaje problemem spornym.
Gdy jedni spodziewaja sie po niej rzeczy wrecz niezwyktych, inni pomijaja ja
obojetnie jako myslenie bezprzedmiotowe. Gdy jedni patrza na nig z naboznym
szacunkiem jako na rzetelny trud umystéw niezwyktych, inni pogardzaja nig jako
zbednymi, jatowymi dociekaniami ludzi oderwanych od rzeczywistosci. Gdy
jedni widza w niej co$, co obchodzi kazdego i dlatego powinno by¢ w zasadzie
proste i zrozumiate, inni uwazaja ja za cos tak trudnego, ze zajmowanie sie nia
jest rzecza beznadziejna. To, co wystepuje pod mianem filozofii, rzeczywiscie
dostarcza przyktadéw dla ocen tak wzajemnie przeciwstawnych'.

Zgodnie z relacjg Diogenesa Laertiosa pierwszym, ktéry uzyt terminu
filozofia, sam nazywajac si¢ filozofem, byt rozméwca Leona, wladcy Fliuntu,
Pitagoras. Czym jednak jest filozofia, ktérej uczniem byt 6w wielki matematyk,
mistyk i zalozyciel szkoly w Krotonie? Na takie pytanie, zadane przez Leona,
Pitagoras, siegajac do analogii mi¢dzy ludzkim zyciem a ,$wigtem ludowym?”,
mial opowiedzie¢ tak:

' K. Jaspers, Wprowadzenie do  filozofti. Dwanascie odezytéw radiowych, ttum. A. Wotkowicz,
Wroclaw 2000, s. 5.
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jedni ida na nie, zeby wzig¢ udziat w igrzyskach, inni — zeby handlowad, a jesz-
cze inni, i to najlepsi, jako widzowie; podobnie w zyciu, jedni s3 niewolnikami
stawy, inni wtadzy, inni natomiast sa filozofami i szukaja prawdy’.

Szlachetnos$¢ postawy filozofa wynika stad, ze nie mysli on o zysku, jak to
ma miejsce w przypadku kupca, czy o zwienczeniu swych skroni laurem zwy-
ciestwa, jak zapa$nik, lecz napawa si¢ rado$cia ogladania samego widowiska —
ogladania i poznania natury rzeczywisto$ci. Albowiem tym, co charakteryzuje
filozofa, z jednej strony jest ,potrzeba zaspakajania bezinteresownego popedu
do wiedzy, ktéry ogarnia cztowicka z chwilg zetkniecia si¢ z czyms niezrozu-
mialym”, z drugiej strony owo wewnetrzne i jakze silne przekonanie, ze wiedza
jest niezbednym warunkiem szczesliwego zycia i skutecznego dzialania.

I jakkolwick zakres semantyczny tego, co identyfikujemy z filozofia, wciaz
ulega zmianie, a samo wyja$nienie terminu przybiera rézne postaci, to jednak
odczuwamy zywo owa nieodpartg potrzebe bycia przez nig uwodzonymi. Owo
uwodzenie i poczucie, ze filozofowanie jest jak ozywczy powiew powietrza
rozpoczynaja si¢ w chwili, gdy zaczynamy stawia¢ pytania celem lepszego zro-
zumienia proceséw zachodzacych w otaczajacym nas $wiecie, naszego dziatania,
istoty i sensu okreslanych przez nas weiaz nowych celéw.

Pytania s rézne. Sa bowiem — jak stwierdza Michal Heller — ,,pytania male,
wicksze i najwazniejsze™. I choé¢ granica miedzy nimi wydaje si¢ czasami tylko
pozorna — bo jakze nie uzna¢ doniostosci pytania: ,,ktéra jest godzina?”, gdy
od uméwionego spotkania zalezy najblizsza przysztos¢ — to jednak zdajemy
sobie sprawe z istnienia innych, takich ,0 szczegdlnym ci¢zarze gatunkowym,
a okreslanych jako Wielkie Pytania”4. Do ich natury przynalezy to, ze gdy je
zadajemy, pytajac o sens i cel Zycia, o $wiat, w ktérym przyszlo nam zy¢, o dobro
izlo, o racjonalnos¢ czy warto$¢ nauki, to im bardziej wglebiamy si¢ w nie,
»ich waga zaczyna stopniowo przyémiewa¢ nasze prywatne problemy” i staja
si¢ one naszymi (przynajmniej na jakis czas) ,,juz nie tyle prywatnymi, ile ra-
czej osobistymi — pytaniami i wtedy zaczynajg si¢ one mnozy¢ i coraz bardziej
towarzyszy im zaréwno nasze zaangazowanie, jak nasza zwykta ciekawos¢
poznawcza”s. Heller doda takze, ze:

Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, V111, 8; por. I, 12, thum. I. Kroniska,
Warszawa 1988.
M. Heller, Wazniejsze niz wszechswiat, Krakéw 2018, s. 8.
Tamze, s. 9.
Tamze.

o A~ W

Tamze.
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Wielkie Pytania sg nie tylko skierowane w strone odpowiedzi, ktérych poszukuja;
one same niosa w sobie ciel odpowiedzi — w kazdym razie na pytanie, kim jest
ten, kto pyta. Karl Rahner twierdzi, ze transcendencja cztowieka w stosunku do
Swiata przejawia sie w niekonczacym sie tancuchu jego pytan, w nienasyconym
taknieniu, by nic nie zostawi¢ bez odpowiedzi7.

Do natury takich pytan przynalezy réwniez i to, ze nigdy nie traca nic ze swej
waznosci, bo ,,nigdy nie milkng catkowicie. One przeciez sa, chocby nie zostaty
wypowiedziane, we wszystkim, co jest”®. Dlatego, zaréwno co do sposobu ich
formutowania, jak i odpowiedzi na nie, nalezy bezwzglednie trzymac¢ si¢ zasad
i regut metodologicznych whasciwych dla obszaru wiedzy, w obrebie ktérego
s3 stawiane, jak réwniez granic wolnosci i kompetencji badacza wynikajacych
z racji rozumu i samokrytycyzmu. Granice takiego naukowego postgpowania
nie moga by¢ jednak czyms§ sztywno okreslonym, a zatem determinujacym po-
sta¢ odpowiedzi i wynikajacych z nich kolejnych pytan, szczegdlnie ze Wielkie
Pytania, wedtug Hellera, z czym nie sposéb si¢ nie zgodzi¢, leza poza obszarem
przyjetej przez dang nauke metody. Przyjecie czy okreslenie nieprzekraczalnych
dla nauki granic

jezeli nawet takowa istnieje, stanowi zdrade racjonalnosci. Ale czym innym jest
wytyczenie ,nieprzekraczalnych” barier, a czym innym racjonalne dociekanie, czy
takie bariery istnieja i czy sa naprawde nieprzekraczalne. Jezeli nawet obszar
racjonalnych dociekan jest szerszy niz obszar kontrolowany metoda naukowsa,
to, czego nauczylismy sie od nauki na temat racjonalnych metod, na pewno musi
zostac jako$ wykorzystane tam, gdzie nauka (obecnie) nie siega’.

Doniostos¢ filozofii

Zadaniem ze wszech miar karkolomnym jest w formie skrétowej ukazaé
znaczenie i istotg filozofii. Po pierwsze, nalezy wskazaé, iz wsrdd filozoféw
panuje daleko idaca zgodno$¢ co do tego, ze punktem wyjscia ,,drogi madrosci”
jest obserwowanie i rozwazanie faktéw natury, a nawet jakie$ przednaukowe
doswiadczenie, ktére znajduje swoéj wyraz w jezyku naturalnym. Filozofia
wychodzi bowiem od poznania rzeczy zmystowych, nie zaktadajac przy tym

7 .
Tamze, s. 9—-10.
Tamze, s. 11.
Tamze, s. 13-14.
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jakiego$ okreslonego, z géry narzuconego rodzaju do$wiadczenia. Samo jednak
do$wiadczenie nie wystarcza, by méwi¢ o namysle filozoficznym. Konieczne
s3 pytania, a te, na co zwraca uwage Karl Jaspers, pojawiaja si¢ czasami w mo-
mentach dla cztowicka trudnych iszczegélnych, w tak zwanych ,sytuacjach
granicznych™ w obliczu $mierci, cierpienia, w sytuacji poczucia winy, ale i tych
»bardziej zwyczajnych”, jak wowcezas, gdy ze zdziwieniem przypatrujemy sie
temu, co nas otacza, wzbudzajac w sobie pragnienie, by rozum dopomégt nam
to wyjasni¢. To wlasnie pod wpltywem zdziwienia, jak stwierdza Arystoteles:

ludzie zaréwno dzi$ oddaja sie filozofowaniu, jak i kiedys$ zaczeli to czynié. Naj-
pierw zdziwienie budzity rzeczy, z ktérymi ludzie stykali sie wprost, a dopiero
potem zaczeli sie powoli interesowad takze powazniejszymi sprawami, jak
wtasnosci Ksiezyca, Stofica i gwiazd czy powstanie Wszechs$wiata. Otz kto do-
strzega trudnoé¢ i dziwi sie, ten zdaje sobie sprawe z tego, ze czego$ nie wie .

Mozna zatem, parafrazujac stowa Platona, powiedzieé, ze dziwienie si¢ to stan
nie tylko naturalny, ale i pierwotny dla filozofa"".

Wraz ze zdziwieniem pojawia si¢ watpliwo$¢, a wraz z nig krytyka wiedzy
opartej na dos$wiadczeniu i poczucie jej niewystarczalnos’ci oraz pragnienie,
by w nowy sposéb ja ugruntowaé. To wlasnie w sytuacji utraty oczywistosci
u$wiadamiamy sobie swoja niewiedzg, a nastepnie wzbudzamy pragnienie zdo-
bycia wiedzy solidnej, niepodlegajacej watpieniu. Mozna tego dokona¢ tylko
wowezas, gdy watpliwo$¢ wezmie si¢ na serio i wyciagnie z niej konsekwengje.
Tylko w ten sposéb mozna ja przezwycigzyé. Wzorem w tym moze by¢ $w. Au-
gustyn '’ czy Kartezjusz".

To, co jednak potwierdza dostojenistwo filozofii wobec innych pézniej
wyodrebniajacych si¢ z niej nauk szczegdtowych, oczywiscie gdy rozpatrujemy
6w proces historycznie, to jej bezprzestankowos¢. Zadna nauka szczegétowa
bowiem nie okresla sama metody i swojego przedmiotu; one je zastaja jako
nadane ,,z zewnatrz”. Tylko filozofia przedmiot i metode, ktére wynikaja z sa-
mych pytan filozoficznych traktowanych jako problem, sama musi okreslic.
W takim zatem sensie jest ona bezprzestankowa, i to wlasnie czyni z niej ,nauke
pierwsza” i najdonioslejsza.

0 Arystoteles, Metafizyka, 982b, thum. K. Lesniak, [w:] Dziefa wszystkie, t. 2, Warszawa 1990.
Platon, Teajtet, 155 d 2-5, thum. W. Witwicki, Warszawa 1959.
Por. Augustyn, O wolnej woli, I1, VII-16-17, ttum. A. Trombala, Krakéw 1999.
Por. Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, I, 117, thum. T. Zeleniski, Warszawa 1980.
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Teologia filozoficzna

By méc odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest teologia filozoficzna, w pierwszej
kolejnosci nalezy zapytaé o mozliwy i rzeczywisty zwiazek teologii i filozofii,
wiary i rozumu; a zatem o to, czy przedmiotem zainteresowan i namystu filo-
zoficznego moze by¢ Bég.

Nim przejd¢ do odpowiedzi na tak ze wszech miar trudne pytanie, chcial-
bym przywotaé stowa Stanistawa Wszotka, ktory w ksiazce Racjonalnosé wiary
stwierdza:

Z mrokéw prehistorii wytryskuje najgtebsze Zzrédto napiecia miedzy rozumem
i wiara: bez niego nie bytoby ani konfliktéw, ani tez wspétdziatania. W historii
pojawity sie Zrodta pochodne, ktére rozlaty sie szerokimi strumieniami, utrudnia-
jac wtaéciwa diagnoze problemu. Zrédto pierwszorzedne zwiazane jest z natura
wiedzy i wiary, z trescia teologii i nauki, natomiast zréodto drugorzedne — raczej
z postawami uczestnikédw debaty, bez wzgledu na to, czy byty nimi jednostki
czy instytucje”.

Kontynuujac swa mysl na temat zrédet napie¢ miedzy wiarg (teologia) a rozu-
mem (nauka), dodaje; ,,Aby powstaly spiccia, musi istnie¢ mozliwo$é kontakeu.
Obcos¢, ktéra jest blizszym warunkiem konfliktu, nigdy nie jest catkowitag
odrebnoscia, lecz zawsze zaklada jakies pokrewienstwo™”. W zwiazku z tym
nalezy postawi¢ pytanie, czy potrafimy wskaza¢ historyczny moment, w ktérym
teologia pozostawata w zywej relacji z refleksja filozoficzna; czy istnieje wspdlny
korzen, z ktérego wyrosty razem nauka i teologia?

Odpowiadajac na takie pytanie, nie mozna pomina¢ jakze istotnego faktu.
Terminy bog — theos, bogini — thae, to co boskie — to theion jawia si¢ w calej
spusciznie po starozytno$ci w wielu znaczeniach i wystepuja zaréwno w tym
obszarze, ktéry najogélniej nazwiemy literatura: epika, liryka, dramat, jak i -
jeszcze wezesniej — z caly pewnoscig w tzw. kulturze oralnej™. Ze wzgledu na
rézne konotacje tego terminu, a co za tym idzie rézne pojmowanie boga, boskosci
w starozytno$ci mozna wyodrebnié trzy postaci tego, co juz Platon w Fajdrosie

S, Wzolek, Racjonalnos¢ wiary, Krakéw 2016, s. 33.

Tamze, s. 33-34.

Por. E.A. Havelock, The Muse Learns to Write. Reflections on Orality and Literacy from
Antiquity to the Present, New Haven 1986 (wydanie polskie: Muza uczy si¢ pisaé. Rozwazania
0 oralnosci i pismiennosci w kulturze Zachodu, ctum. P. Majewski, Warszawa 2006); tenze,
Preface to Plato, Cambridge 1963 (wydanie polskie: Przedmowa do Platona, ttum. P. Ma-
jewski, Warszawa 2007).
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nazwal teologia, czyli naukg o bogach. S to teologia polityczna (teologia polis),
teologia poetéw — albo, jak ja nazywat Warron, teologia ludowa — i ta, ktéra
nas najbardziej interesuje, czyli teologia filozoficzna'".

By jednak zrozumie¢ istote tego podziatu, nalezy zada¢ pytanie: co lub kogo
starozytni Grecy — poganie okreslali boskim mianem? Bez watpienia byli to
bogowie czczeni w poleis, a zatem Zeus, Hera, Atena, Posejdon, Demeter, Apol-
lo czy Dionizos, ktérzy byli przedmiotem kultéw panstwowych, jak réwniez
personifikowane postaci bogéw opiewanych przez poetéw: Homera, Hezjoda.
Obok tychze bogéw o charakterystyce osobowej w greckiej tradycji wystepuja
réwniez personifikacje sit fizycznych czy tez afektdw, ktore okreslane sg jako
bogowie. Takimi jest wielki bég Okeanos, Ziemia czy Niebo, Iris — bogini nie-
zgody, Afrodyta — bogini mitosci czy wszelkiego rodzaju Fata, majace wplyw
na ludzkie zycie: Strach (Fobos), Walka (Polemos), Smieré (Thanatos) czy Sen
(Hypnos) — brat Smierci, ktéremu, jak czytamy w ks. XIV [liady, ,bogowie
i ludzie s3 poddani™™®

Podstawowa cecha postrzegana przez religijnego Greka odrézniajaca boskie
istoty od ludzi byta nie$miertelno$é. Bez wzgledu na to, co dzialo si¢ z bogiem,
zachowywal on swoje istnienie, nawet wéwczas, gdy zmieniat swa postaé, jak
chociazby Dionizos Zagreus. Druga cecha bogdw jest to, ze sa oni bardziej zwia-
zani z losem czlowicka niz z losem $wiata. Rzeki nie tylko obdarzajg cztowieka
zyciem i to zycie pozwalaja zachowad, np. przez uzyznianie p6l uprawnych czy
dostarczajac ryb, lecz takze groza mu $miercia, opuszczajac granice wyznaczone
przez brzegi. Trzecig cechg istot boskich jest ich moc. Kazde z béstw posiada
specyficzng dla siebie sif¢ i okreslony, odréznialny zakres i sposéb oddziatywania.
Dlatego tez jedni bogowie moga podlega¢ innym. I tak na przyktad Afrodyta
daje Milo$¢ i Pozadanie, ktérymi opetuje wszystkich, zaréwno niesmiertelnych,
jak i $miertelnych.

Jesli chodzi o teologi¢ poetéw — boga, bogéw Homera czy Hezjoda — to
bardzo szybko ta posta¢ teologii stala si¢ przedmiotem krytyki (np. przez
Ksenofanesa, Pindara, Erypidesa czy Platona). Ksenofanes krytykowat antropo-
morficzny sposéb przedstawiania bogéw, za$ Pindar i Eurypides odmawiali
znaczenia mitom, ktdre zniewazaja bogdw, uwypuklajac ich zle czyny. Platon,
nie odrzucajac bogéw panstwowych, zalecal, by prawdziwy medrzec prywatnie

Nalezy podkresli¢, ze klasyfikacji teologii, jakiej dokonal Warron, nie znamy z pierwszej
reki, gdyz jego dzielo Antiquitates rerum humanarum et divinarum nie zachowalo sie.
Wiarygodnym zrédlem poznania jest Pasistwo Boze Augustyna, gdzie w ksiedze szdstej,
rozdziale pigtym, doktadnie 6w podziat zostal oméwiony.

Homer, Iliada, X1V, 233, ttum. F.K. Dmochowski, Warszawa 1990.
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czcil innego boga — takiego, ktéry jest absolutnym Dobrem i Pigknem, Umystem
i zasadg porzadku we wszechéwiecie”.

Jesli chodzi o bogéw teologii politycznej, ich funkcja polegata przede wszyst-
kim na jednoczeniu ludzi we wspélnote. Kult ten byt obowiazkowy, a jego
nieprzestrzeganie, cho¢by poprzez wprowadzanie obcych bogéw, byto okreslane
mianem asebeia (bezboznosci) i karane $miercia zgodnie z ustawa Diopeithesa.

Nie ulega watpliwosci faket — zgodnie ze $wiadectwami doksograficznymi
i zachowanymi fragmentami — ze od czaséw pierwszych filozoféw z Miletu
i Efezu pierwsza/pierwsze postaci bytu, z ktérych generowat si¢ kosmos, byty
okreslane przez filozoféw boskim mianem (zo theion).

Nasuwa si¢ pytanie, na jakiej podstawie i dlaczego tym samym mianem
boga okreslano w szeroko pojetej kulturze greckiej Zeusa, Posejdona, Here, jak
i pierwsze postaci arche, takie jak woda, apeiron, powietrze czy ogien. Przyjmuje,
ze w pierwszych filozoficznych pytaniach, a zatem Wielkich Pytaniach: skad
wzial si¢ kosmos, co nim rzadzi, dlaczego jest taki, jaki jest, czy nawet w pyta-
niach o charakterze egzystencjalnym: dlaczego si¢ rodzimy, dlaczego umieramy,
czy w pytaniach o charakterze etyczno-moralnym filozoficzne odpowiedzi
odsytaty do pierwszej postaci bytu arche/archai w jego/ich $wiatotwérezych,
normatywnych i porzadkujacych funkejach.

Juz w koncepcjach pierwszych filozoféw dokonalto si¢ odantropomorfizowanie
boga/bogéw w $mialym akcie przeniesienia wladzy bogdw poleis i bogéw mitu
na funkgje archelarchai®. W ten sposob ksztattowata si¢ teologia filozoficzna,
ktéra Arystoteles usytuowat w obszarze nauk teoretycznych, nazywajac ja

’ Niesgto oczywiscie wszyscy przedstawiciele tego stanowiska (szerzej u A. Swiderkéwny,
Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo i mit w greckiej literaturze swiata hellenistycznego, Warszawa
1991). Do grona obroAcéw Homera (alegoretéw) mozna zas zaliczy¢ Theagenesa z Region
(koniec VIw. p.n.c.), ktéry walki bogéw u Homera wyjasniat poprzez poréwnanie ich do
zywioldw, czy Metrodora z Lampasakos, zyjacego w czasach Peryklesa, ucznia Anaksa-
gorasa, ktory bogéw przedstawia jako zywioly. Pelny rozkwit alegoretycznego sposobu
objasniania Homera przynosza nam czasy Cesarstwa Rzymskiego, m.in. pisma Kornutusa,
Ps.-Plutarcha, Heraklita Alegorety.

Stwierdzenie to wymaga pewnego uscislenia. Nie idzie bowiem o proste stwierdzenie
faktu, Ze teologia polityczna i mityczna stanowia swoisty korzen, z ktérego wyrasta teo-
logia filozoficzna, ale ze refleksja filozoficzna, podejmujac kwesti¢ bogdw i tego co boskie,
w sposdb krytyczny podchodzita zaréwno do ustaler zawartych w opowieéciach (mitach)
o bogach, jak i do wskazania, jacy bogowie winni by¢ przedmiotem kultu panstwowego.
Arystoteles w Metafizyce (dz. cyt., 1074b) wprost stwierdza, ze zaréwno teologia mityczna,
jak i polityczna co do swej postaci i form kultu jest efektem pierwotnej, inspirowanej przez
bogéw intuicji. Jednak, podkreslajac to mocno, owo wewnetrzne przekonanie cztowicka
znalazto dopiero wiasciwe swe ujecie w mysli filozoficznej. Dlatego stwierdza: ,Zwréémy sie
raczej do tych, ktdrzy rozumuja za pomoca dowodzenia i zapytajmy ich, dlaczego sposréd
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filozofia pierwsza i okreslajac jako nauke o takiej postaci bytu, ze wzgledu na
ktéra jest wszystko, a ktora tylko ze wzgledu na siebie — jest racja swojej racji.

Rozwdj teologii filozoficznej, rozumianej jako ewolucja greckiej mysli, roz-
poczal Tales. To on mial stwierdzi¢, ze ,wszystko jest petne bogow” (panta
plere theon)”', pojmujac arche jako co$ ozywionego i samoporuszajacego sie,
przez co wszystko jest ozywione, identyfikujac ja z wodg jako pratworzywem.
Anaksymander ujat prazasade bardziej abstrakcyjnie jako apeiron, z ktorego
wywodza si¢ przez przeciwienstwa i ponownie do niego wracajg wszystkie
rzeczy $wiata: ,,Poczqtkiem rzZeczy jest apeiron. Z czego powstalo to, co istnie-
je, w to samo si¢ tez obraca, przez zniszczenie, wedtug koniecznego prawa”zz.
Heraklit, wysuwajac na plan pierwszy nieprzerwalnos¢ procesu stawania si¢
i przemijania, ktéremu poddane sa wszystkie rzeczy, jako zasade przyjat wiecz-
notrwaly ogienn — Boski Logos, ktéry rzadzi i kieruje procesami przemian.
A Pitagorejczycy, przyjmujac dwie zasady (archai): peras i apeiron, wskazywali
réwniez metazasade: harmonig, o ktérej Filolaos, we fragmencie wprawdzie
uznawanym za watpliwy, stwierdza, ze jest bogiem, demiurgiem $wiata. Poglad
ten podzielal takze ostatni z grona greckich pitagorejczykéw, wspotezesny
Platonowi — Archytas.

Wyartykulowana koncepcja boga Demiurga pojawia si¢ dopiero w T7majo-
sie. To tam Platon, nie méwiac do nas w wywodzie $cistym, tylko w opowiesci
(mythos), stwierdza:

Wiec méwmy, z jakiego powodu organizator [bdg, Demiurg] zorganizowat wszyst-
ko, co powstaje, i ten wszechswiat. Dobry byt. A dobry nie ma w sobie Zadnej
zazdrosci o nic. | on byt od niej wolny, wiec chciat, Zzeby sie wszystko stawato
jak najbardziej podobne do niego. Kto by sie najbardziej sktaniat przyja¢ taki
poczatek powstania i wszechswiata, zgodnie z przewazajacym zdaniem ludzi
rozumnych, czynitby zatozenie najstuszniejsze”.

Dopiero Arystoteles, szczegélnie w VIII ksiedze Fizyki, w $cistym juz wywodzie
wskaze konieczno$¢ bytowania boga, ktérego nazywa Pierwszym Nierucho-
mym Poruszycielem. A w XII ksiedze Mezafizyki opisze go jako byt konieczny
(pierwsza przyczyna, czysty akt), nieruchome zrédlo ruchu ibyt prosty. Dla

rzeczy (...) nicktére majg nature wieczna, podczas gdy inne ging” (Arystoteles, Metafizyka,
dz. cyt., 1000a).

Arystoteles, O duszy, 411 a 7, ttum. P. Siwek, [w:] tegoz, Dziela wszystkie, t. 3, Warszawa 1992.
Simplikios, 72 phys, 2.4, 17, [w:] G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska.
Studinm krytyczne z wybranymi tekstami, ttum. J. Lang, Warszawa—Poznan 1999, s. 125.
Platon, Timajos, 29 D-E, thum. W. Witwicki, Warszawa 1960.
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stoikow cala wizja $wiata wynika z okreslonej koncepcji istoty Boga. Bég stoi-
kéw — materia czynna, ogien, Logos, prneuma — w swojej funkcji swiatotworczej
i normatywnej wylania z siebie i zamyka w sobie wszystkie skoriczone jestestwa,
przenika je swoja moca, rzadzi nimi przez swoje wieczne i niezmienne prawa
i w nich si¢ ujawnia. Stoa jest zatem filozofig religijna, a w jej systemie pojecio-
wym nie ma kategorii, ktéra nie pozostawalaby w $cistym zwiazku z teologia
stoicka. Réwniez miedioplatonicy, tworzacy w tym samym czasie co Apologeci
wezesnochrze$cijaniscy, nauczali o dobrym Bogu-Demiurgu, ktérego aktyw-
no$¢ tworcza nie moze i nie jest przypadkowa. Dowodem na to jest planowo
i metodycznie (teleologicznie) uporzadkowany, dzigki niemu, istnicjacy $wiat
gignetyczny24.

Konkludujac, nalezy stwierdzié, ze filozofowie starozytni — zaréwno grec-
cy, jak iokresu cesarstwa rzymskiego — ujmujac $wiat jako dana w ogladzie
zmystowym rzeczywisto$¢, po prostu pytali, co jest jego naturg iukryta dla
postrzegajacego zasada wszystkich zachodzacych w $wiecie przemian. I choé
okreslali jg jako wode, powietrze, ogieni czy nicokreslonosé (apeiron), czy jako
umysl, my¢], idee, czy prawo, to jednak, co wydaje si¢ szczegdlnie w tym wy-
padku wazne, w duchu teologii filozoficznej owym pierwszym postaciom arche,
z ktérych generowat si¢ kosmos, nadawali boskie miano™.

Filozofia a teologia
W nauczaniu Aeterni Patris i Fides et ratio

Napisana 4 sierpnia 1879 roku przez papieza Leona XII encyklika Aeterni Pa-
tris, jak kazdy tego typu dokument, jest, co do swej natury, aktem religijnym,
inspirowanym wzgledami religijnymi i na takie tez cele ukierunkowanym.
To, co jednak w tej sytuacji musi zaskakiwaé, to dodany do niej podtytul: De
philosophia christiana ad mentem Sancti Thomae Aquinatis in scholis catholicis

24

Por. Alkinous, Wyktad nauk Platona (Didaskalikoes), X11, 167, thum. K. Pawlowski, Kra-
kéw 2008.
Ze wzgledu na formalne ograniczenia tekstu i niemozno$¢ doktadnego rozwiniecia swej
tezy (zainteresowanych odsylam do mojej ksiazki: Koncepcja creatio ex nibilo w mysli
Apologeréw greckich I wieku, Wroclaw 2013, 5. 53-126) chee jedynie nadmienié, ze wediug
mojej interpretacji statusu arche u filozoféw przyrody nie idzie o jakie$ proste utozsamienie
wody, powietrza, apeironu, ognia czy liczby z bogiem, lecz o wykazanie, ze pytanie o arche
pojmowang jako prasubstancja, podstawowy substrat istniejacego $wiata, jest pytaniem
o to, co boskie, bo warunkujace trwanie wszystkiego, co jest.
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instawranda®. Warto, zanim zostang omowione tresci poruszane w encyklice,
pochyli¢ si¢ nad uzytym stowem mzens, ktére sugeruje, ze papiez nie dostrzega
réznicy miedzy ,filozofia chrzescijariska” a filozofig $w. Tomasza, ale tez ze nie
chodzi mu o prosta identyfikacje czy proste utozsamienie dokonan filozoficznych
Akwinaty z teologig filozoficzng pierwszych filozoféw czy myslicieli wezesno-
chrzescijanskich i mistrzéw $redniowiecznych, lecz o wykazanie zgodnosci
w przyjmowaniu prawdy wlasciwej dla drogi rozumu i przez wiare majacej swe
zrédlo w Objawieniu.

Ttem dla oméwienia stusznosci tezy o niesprzecznosci drogi wiary i drogi
rozumu zaréwno dla papieza Leona XIII, jak i Jana Pawta I, autora encykliki
Fides et ratio, jest wskazanie z jednej strony niedostatkéw i ,n¢dzy moralnej
naszych czaséw”?', z drugiej naturalnego wzajemnego dopetniania si¢ wiary
i rozumu, ktére ,,s3 jak dwa skrzydta, na keérych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy”*. Obie encykliki wskazuja réwniez gléwne niebezpie-
czenistwo i zagrozenie dla filozofii, szczegdlnie filozofii chrzedcijaniskiej, jakim
jest mit sprzecznosci migdzy nauka i wiara.

Obydwaj papieze, a tu odwotam si¢ do stéw z Aeterni Patris, méwiac o roli
iznaczeniu namystu filozoficznego, podkreslaja, iz ,ludzka natura ma to do
siebie, ze w swym dziataniu postepuje za rozumem””, Proces ten rozpoczyna
si¢ i dokonuje ,,w sferze osobistego samopoznania™’. Wedle nastepcéw Piotra
to pierwszy i najwlasciwszy krok prowadzacy czlowicka ku prawdzie, albowiem
»im bardziej cztowiek poznaje rzeczywisto$¢ i $wiat, tym lepiej zna siebie jako
istote jedyna w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglace staje si¢ dla
niego pytanie o sens rzeczy i jego wlasne istnienie™”". Wezwanie, ktére podjat
Sokrates, ,,poznaj samego siebie”®, wedtug Jana Pawta IT ,,stanowi $wiadectwo
fundamentalnej prawdy, ktéra winien uznawa¢d za najwyzsza zasadg kazdy

? Polski przektad oddaje te stowa w sposob nastepujacy: O praywrdceniv w szkotach karolickich

chrzescijarskiej filozofii w duchu doktora anielskiego sw. Tomasza z Akwinu.

Leon X111, Aeterni Patris, 2, thum. K. Pawlowski, [w:] http://bdp.xportal.pl/leon-xiii/
acterni-patris/ [data dostgpu: 20.10.2018] (dalej: AetP). W Encyklice Fides et ratio Jan
Pawet IT wskazuje takze na pyche czlowieka, ktéra w prosty sposéb prowadzi do odrzucenia
autorytetow i nadaje ,wlasnej wizji niedoskonaltej i zawezonej przez wybdr okreslonej per-
spektywy range interpretacji uniwersalnej” (Jan Pawet I1, Fides er Ratio, 4, [w:], Encykliki
Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2005 [dalej: FeR]).

FeR, pierwsze zdanie encykliki.

AectP 2.

FeR 1.

Tamze.

Platon, Fajdros, 299 E, [w:] Platon, Dialogi, t. 2, thum. W. Witwicki, Kety 1999.

27

28
29
30
31
32



134 Jacek ZieliAski

czlowiek, okreslajac si¢ posrdd calego stworzenia whasnie jako «czfowiek>,
czyli ten, kto «zna samego siebie»">.

Jest wiele drég prowadzacych do poznania prawdy o sobie i $wiecie, jednak
nie kazda z nich jest dobra. Jesli bowiem, jak stwierdza Leon XIII, ,,rozum
w czyms zbladzi, to i za nim wola moze tatwo upasé. Réwniez i tak si¢ zdarza,
ze przewrotno$¢ mnieman, ktére maja swojg siedzibe w rozumie, wplywa na
poczynania ludzkie ije deprawuje”*. Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio
moéwi takze o istnieniu wielu drég, ktorymi czlowiek moze podazaé ku praw-
dzie. Wirdd nich znajduje si¢ $ciezka filozofii. I cho¢ jest jedna z wielu, to nie
sposob zaprzeczy¢, ze jest ta wyrdzniajaca sie i wyjatkowa, a nawet pierwsza
w porzadku poznania, ze wzgledu na rodzaj stawianych pytan, jak chociazby
pytania o sens, cel i przyczyng rzeczy.

Obaj papieze sa rowniez zgodni w diagnozie podtoza wspélczesnego kryzysu
zar6wno spotecznosci rodzinnej, jak i paristwowej, ktérej elementem sktadowym
jest spoteczno$¢ akademicka. Zdaniem Leona XIII jednym z powoddw takiego
stanu rzeczy jest uleganie modom izadanie

catkowitej swobody myslenia (a zarazem wzajemnie sobie jg ofiarowujac) wedtug
wtasnego upodobania i wtasnych tylko zdolnosci. To oczywiscie musiato spowodo-
wad namnazanie sie ponad stuszna miare réznych rodzajéw filozofii i pojawienie
sie rozmaitych, wzajemnie zwalczajacych sie teorii, czesto odnoszacych sie do
tych rzeczy, ktére odgrywaja szczegdlng role w ludzkim poznaniu. Ta wielos¢
i rozmaitosé¢ koncepcji jakze czesto prowadzi do chwiejnosci i zwatpienia. Kazdy
dobrze wie, jak tatwo ludzkie umysty z watpienia popadajg w b{edy35.

Oczywiscie nie idzie o to, by sama wielo§¢ i réznorodnosé byly czyms nagan-
nym, wrecz przeciwnie, ale uleganie, jak dodaje papiez, ,przewrotnym opi-
niom” dyskredytujacym wartos¢ filozofii w ogdle, jej obecno$é instytucjonalna
w procesie ksztalcenia, jak i jej znaczenie dla Kosciota, spolecznosci naukowe;
i kazdego poszukujacego czlowicka jest czyms$ nagannym. To wiasnie w filozofii
dostrzega¢ nalezy potencjal, ktéry méglby, mimo réznic miedzy pogladami
teologéw a przedstawicielami nauk, by¢ zaczynem odnowy i whasciwego —
a zatem w zgodzie, w postawie dialogicznej otwartoéci — ukierunkowania sie
na prawde. Wedtug papiezy przyktadem takiej postawy sa Ojcowie i Doktorzy
Kosciota oraz filozofowie okresu scholastyki. W ten sposob, wskazujac na znane

33
34

FeR 1.
AetP 2.
> AetP 24.
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z przeszlosci wzorce postgpowania, postuluja, by tak jak oni oczysci¢ nauke
i uwolni¢ cztowieka, z jednej strony ze sposobu myslenia uzalezniajacego wszyst-
ko od Objawienia, nawet rozum, a zatem od tzw. tradycjonalizmu i fideizmu,
z drugiej od przekonania, ze prawdziwa i w pelni uzasadniajaca wiedzg o czlo-
wieku i otaczajacej go rzeczywistosci dostarczajg jedynie nauki przyrodnicze.

A zatem zaréwno teolog, jak przedstawiciel nauk szczegélowych winni by¢ tak
samo zdolni do uprawiania filozofi, tzn. odpowiedniego wykorzystania filozofii
i poszukiwania odpowiedzi na pytania tak egzystencjalne (kim jestem?; skad
pochodz¢ i dokad zmierzam?; dlaczego istnieje zlo?), jak i natury metafizycznej
(dlaczego istnieje raczej co$ niz nic?) czy epistemicznej (dlaczego nalezy mysle¢
racjonalnie?), gdyz od odpowiedzi na nie zalezy kierunek, jaki nadajemy naszym
badaniom i wiasnemu zyciu. A to dlatego, ze dzigki poglebionemu studium
filozofii, na przyktad wedlug zasad opracowanych przez scholastykéw, gdzie
edukacja filozoficzna, zyskujac szczegdlny, bo instytucjonalny status w procesie
ksztalcenia, nie tylko chroni przed rozplynigciem si¢ w catkowicie bezowoc-
nie intelektualnej krzataninie czy bezplodnej erudycji, ale wyposaza badacza
w aparat krytycznego myslenia. Studiowanie filozofii uzdolnia cztowicka do
precyzyjnego definiowania, rozrézniania terminéw, kategorii czy zagadnien,
opisu zjawisk, oraz wprowadzania poprawnosci logicznej do innych nauk, a tym
samym wlasciwego (Scistego) argumentowania, czego efektem bedzie umiejgtne
odréznienie prawdy od falszu®. Filozofia tez, zdaniem Leona XIII, a doktadnie
odpowiednie wykorzystanie jej kompetenciji, nie tylko przygotowuje cztowieka
do przyjecia prawd wiary, ale winna lec jako wlasciwy fundament systematycz-
nej teologii, ktdra na niej si¢ ,wspierajac, nabywa charakteru i tworczego ducha
prawdziwej wiedzy naukowej”’

Cho¢ bledy, o ktérych byta mowa powyzej, nie sa nowymi i wiaz si¢ powta-
rzaja, to przeciez nie powinno traci¢ si¢ nadziei ani zaniecha¢ dziatan zmierza-
jacych do zmiany. Wielu z nas zyje w jakze mocnym przekonaniu, ze rzeczy,
a co najwazniejsze prawda, zachowujq si¢ same, a zatem wystarczy poprzestaé na
nierobieniu niczego. Oczywiscie stusznos¢ maja teologowie i filozofowie, uczac,
ze rzeczy s3 zachowywane w ten sam sposdb, w jaki sa stwarzane, a prawda nie
jest wyjatkiem od tej zasady. To stuszny poglad, ze prawda raz znaleziona nie
zmienia si¢ wigcej — ma to miejsce w naukach matematycznych — to jednak
wszystko wokol niej si¢ zmienia i jezeli nie czyni si¢ wysitku, aby utrzyma¢ przy
zyciu stan jej obecnosci, to ona sama wnet zostanie zapomniana. I cho¢ jeszcze
nadal jest, to zapomnienie prowadzi wprost do stanu jej nieuznawalnosci.

*® Por. AetP 16.

AetP 6.
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Dlatego tez jednym z gléwnych zadan, jakie stawiaja przed nami papieze
w pozostawionych encyklikach, jest troska o obecno$¢ filozofii w nauczaniu
na kazdym szczeblu edukacji, ze szczegdlnym uwzglednieniem ksztalcenia
akademickiego. I nie chodzi tylko o studia teologiczne, ale wszelakiego rodzaju
ksztalcenie uniwersyteckie. Jak bowiem wprost stwierdza Leon XIII

jest rzeczg oczywistg, ze teologia, w ktorej scholastycy tak wspaniale sie odzna-
czyli, nigdy nie zdobytaby tak wielkiego powazania i takich wzgledéw w opinii
ludzi, gdyby opierata sie na niedopracowanej i osadzonej na niepewnych pod-
stawach filozofii*®,

Bez gruntownego nauczania filozofii czlowiek nie jest w stanie obroni¢
prawd, ktére odkrywa na drodze rozumnego poznania, ale takze i tych, ktérych
»rozum ludzki nie jest w stanie poja¢ moca samych tylko swoich naturalnych
zdolnosci poznawczych””. Nie mozna oczywiscie nie dostrzegaé bledéw, jakie
od starozytnosci towarzyszyly refleksji filozoféw. Nie mozna o nich tez nie
nauczaé, choéby przez sporzadzanie listy blgdéw, ktdrych nie nalezy popetniaé
w dazeniu do prawdy. Oczywiscie skupianie si¢ i znajdowanie bieddw jest
czym$ waznym, bo wyswiadcza nam wielka przystuge, to jednak nie uwalnia
czlowieka od niepewnosci. Nie wystarczy mowi¢: mylisz si¢, trzeba samemu
poszukiwa¢ prawdy.

Powrét, a whasciwie przywracanie filozofii zaktada, zgodnie z przestaniem
Leona XIII i Jana Pawta II, ukazanie jej ducha w jednej z najlepszych jej posta-
ci — mysli Apologetéw wezesnochrzeécijaniskich, Ojcoéw Kosciota i filozoféw
scholastycznych. To wtasnie oni — czego potwierdzenie znajdujemy w ich
pismach — dostrzegajac réznicg migdzy ustaleniami filozoféw a przestaniem
wiary, zawartym w Objawieniu, mimo wszystko wskazywali, Ze ta odmienno$¢
ma jedna i t¢ samg podstawe, fundament. Albowiem by mozliwe byty napiecia
miedzy religia a nauka, musi istnie¢ miedzy nimi mozliwo$¢ kontaktu, gdyz
odrebno$é zaktada zawsze jakie$ pokrewienistwo. I tak, dla przyktadu, Tomasz
z Akwinu przyréwnal teologic do sensus communis, poszczegdlne zmysty
przyporzadkowujac do réznych dyscyplin naukowych. I choé¢ pigé zmystow
i wlasciwe im przedmioty poznania rdznig sie, to jednak sa obejmowane przez
jedna, wspélng wladze — zmyst wewnetrzny®. Dlatego ,teologia Tomasza
38
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AetP 16.

AetP 4.

Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, 1, 3. Sensus communis — zmyst wewnetrzny,
ktérego zadaniem jest poréwnywanie wrazeri zmystowych zewnetrznych, rozpoznawanie
ich réznic i osadzanie.
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moze korzysta¢ z réznych pochodzeniem poznan filozoficznych, ale si¢ z nich
nie sktada™'. Réwnie interesujace jest swiadectwo $w. Augustyna. To wlasnie
wedtug biskupa Hippony Ksiega Rodzaju jest jedna z tych pozwalajacych zrozu-
mie¢ wzajemny stosunck nauk przyrodniczych z tre$ciami Bozego Objawienia.
W De Genesis ad litteram, poddajac analizie fragmenty Ksiegi Rodzaju, stawia
on jednoznaczng tezg, ze interpretacja Biblii musi si¢ rozwija¢ wraz z rozwo-
jem nauk®, gdyz wiedza, ktéra dzigki nim posiadamy, jest jedynym istotnym
kryterium wiarygodnosci wiary. Dlatego pewne i prawdziwe dane nauk musza
by¢ zgodne z Objawieniem i na odwrét — ustalenia wyptywajace z tresci tekstu
Pisma $w. winny by¢ weryfikowane i doprecyzowane przez ustalenia nauki.
Albowiem wszystko co prawdziwe musi ze soba harmonizowaé¢, jedna prawda
nie moze by¢ sprzeczna z inna. Ta jednak wskazana przez Augustyna koniecz-
no$¢ harmonizowania nie moze prowadzi¢ do préby zawlaszczenia prawdy, do
wskazywania swojej drogi jako jedynej. A zatem do zatarcia fundamentalnej
r6znicy miedzy bona res (wiedzg) i subicktywnym uzytkiem, jaki si¢ z niej
robi®. Ten przeciez moze by¢ dobry lub zly. Samo jednak badanie $wiata,
odkrywanie nowych zjawisk, a takze przewidywanie tego, co nastapi, nie jest
tym, do czego badacz-naukowiec powinien si¢ ogranicza¢. Wedtug Augustyna
wazniejsze jest dochodzenie i wskazanie zrédta tego, co jest, i prawd, ktére
odkrywamy — Zrédla Prawdy, czyli Przyczyny Sprawczej, ktéra bedac panta
epekeina (poza wszystkim), jest racja wszelkiej racji, sama dla siebie takiej racji
nie posiadajac. Dobitnym przyktadem péjscia niewtasciwg droga sa dla Biskupa
z Hippony, z jednej strony, manichejczycy, ktérzy nie potrafili harmonizowa¢
prawd naukowych (wiedzy przyrodniczej) z prawda o Bogu zawartg w Obja-
wieniu, a z drugiej greccy filozofowie przedplatoniscy, ktérzy wiedzy o naturze
(fysis) nie byli w stanie powigza¢ z koniecznoscia przyjecia istnienia Przyczyny
Sprawczej*.

4; E. Gilson, Filozof i teologia, thum. J. Kotsa, Warszawa 1968, s. 93.
4

Augustyn, czego potwierdzeniem s3 stowa Tomasza z Akwinu, byl przekonany o wielkiej
warto$ci ustalen filozoféw, szczegélnie platonikdw, w sprawach dotyczacych zagadnien
kosmologicznych, ontycznych i etycznych, ,,skoro jesli tylko znalazt w ich nauczaniu co$,
co byto zgodne z wiara, przyjmowat to; to za$ co uwazala za przeciwne wierze poprawial”
(Summa Theologiae, 1, 84, s). Dostrzegal jednak i wlasciwie rozgraniczal zakresy dyscyplin
»akademickich” (np. nauk wypowiadajacych si¢ w kwestiach przyrody) od kompetencji
nauk teologicznych. Do nauk pozytecznych i stuzacych pomoca w wyjasnianiu zawitych
fragmentdéw Biblii zaliczal nauki filozoficzne i przyrodnicze uzupelniane przez matematyke
i logike.

“ Sw. Augustyn, Wyznania, IV 16, thum. Z. Kubiak, Krakéw 1995.

4 Por. tamze, V.
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Bezblednie ideg ostroznosci, ale i koniecznosci wspéldziatania rozwija w en-
cyklice Fides et ratio Jan Pawet I, wskazujac, ze poszukiwanie i docieranie do
prawdy to nie tylko zobowiazanie, ale i postuga, ktéra nakltada na cztowicka
»odpowiedzialno$¢ catkiem szczeg6lna”. Jest ona tym bardziej wyjatkowa, a od-
powiedzialnos$¢ tym wicksza, jesli chodzi o cztonka diakonii prawdy — Kosciota.
Sama bowiem przynaleznos¢ do wspdlnoty naktada na wierzacych koniecznosgé
realizowania jej misji. Natomiast

Misja ta z jednej strony wtacza spotecznosé wierzacych we wspélny wysitek,
jaki podejmuje ludzko$¢, aby dotrze¢ do prawdy, z drugiej za$ zobowiazuje jg,
by gtosita innym zdobyta wiedze, zachowujac wszakze Swiadomos¢, ze kazda
odkryta prawda jest zawsze tylko etapem drogi ku owej petnej prawdzie, ktéra
zostanie ukazana w ostatecznym objawieniu Boiym45.

Moéwiac w Aeterni Patris o koniecznosci przywrdcenia w szkotach katolickich
nauczania filozofii w duchu trzynastowiecznego mygliciela, filozofa i teologa,
Tomasza z Akwinu, papiez Leon XIII zwraca uwage na wielkie zastugi poczy-
nione przez Akwinatg. Po pierwsze, jak czytamy, zebrat i uporzadkowat w jedna
calo$¢ teorie swoich poprzednikéw, Ojcéw Kosciota, konfrontujac je z ustale-
niami filozoféw. Czyniac tak w zaden jednak sposdb nie naruszat integralnosci
ustalen wlasciwych dla namystu teologicznego i filozoficznego. I jakkolwiek

zdecydowanie oddzielit filozoficzng mysl od wiary — co jak stwierdza Papiez,
jest stuszng postawa — to jednak godzit je ze sobg przyjaznie i zachowat pra-
widta wtasciwe kazdemu z nich oraz troszczyt sie o ich godnos¢ tak bardzo, ze
wyniesiona na skrzydtach jego madrosci az na szczyt ludzkich mozliwosci mysl
filozoficzna wyzej wznieé¢ sie juz niemal nie jest w stanie, wiara zas nie moze
oczekiwac od mysli filozoficznej wiekszego i potezniejszego wsparcia od tego,
ktérego doznata za sprawa Tomasza®.

Po drugie tak pojmowana teologia, ktéra wykorzystuje mozliwosci, jakie ofiaro-
wuje jej namyst filozoficzny, przestaje by¢ fideizmem uzalezniajacym wszystko

od Objawienia, nawet rozum. Wsparta bowiem na tym fundamencie ,,nabywa

charakteru i twérczego ducha prawdziwej wiedzy naukowej””.

* FeR 2.

AetP 18.
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Tak okreslone miejsce, znaczenie i sama postaé filozofii, ktérg Leon XIII
wprost nazywa filozofig chrzeicijafiska™, sprawiaja, ze nie moze by¢ ona utoz-
samiona w sposdb prosty z jaka$ zwarta i okreslong doktryna filozoficzng, lecz
z tym, co wskazaé nalezy jako sposdb podejécia i uprawiania filozofii (szerzej
nauki) przez umysty chrzescijariskie. Chodzi zatem o to, by nigdy nie zapomina¢,
ze wszystkie dyscypliny naukowe, szczegélnie filozofia, winny by¢ uprawiane,
a jej wyniki przekazywane w duchu Bozego objawienia.

Jest rzecza ze wszech miar stuszng — stwierdza Leon Xl — ze w tych dziedzinach
nauk, ktére ludzki intelekt moze opanowa¢ naturalnym sposobem, wykorzystywa-
na jest filozofia wraz ze swoja metodologia, swoimi zasadami i sposobami argu-
mentowania, jednakowoz nie tak, jakby sie wydawato, ze wytamuje sie zuchwale
spod boskiego autorytetu. Co wiecej, skoro wiadomym jest, ze to, co zostato
poznane dzieki Objawieniu, posiada zarazem znamiona pewnej i nieobalalnej
prawdy, a to z kolei, co sprzeciwia sie wierze, ktdci sie jednoczesdnie z zasadami
poprawnego rozumowania, przeto filozof katolicki nie moze nie wiedzie¢, ze
jesli kiedykolwiek przyjmie jakie$ rozstrzygniecie, o ktérym wie, ze sprzeciwia
sie ono nauce objawionej, to wtedy pogwatci on zaréwno prawa wiary, jak tez
i samego rozumowania®’.

Pozostajac w tym samym duchu, Jan Pawel II przypomina, ze jakkolwiek
wiele jest znaczen przypisywanych stowu filozofia, a tym samym wiele systeméw
filozoficznych, to przeciez wszystkie one, ,mimo uptywu czasu i postgpéw
wiedzy”, wskazuja na ten sam osiagni¢ty droga naturalnego poznania zbi6r
podstawowych prawd rozumu.

Wystarczy przytoczyc tu jako przyktad zasady niesprzecznoéci, celowosci i przy-
czynowosci lub koncepcje osoby jako wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego
do poznania Boga, prawdy i dobra; chodzi tu takze o pewne podstawowe zasady
moralne, ktére s3 powszechnie uznawane. Te i inne elementy wskazuja, ze mimo
réznorodnosci nurtéw myslowych istnieje pewien zaséb wiedzy, ktéry mozna
uznac za swego rodzaju duchowe dziedzictwo ludzkosci. Mamy tu do czynienia

“® Nalezy wyjasni¢, ze pojecie »filozofia chrzedcijariska” pojawia si¢ tylko w tytule encykliki

Leona XIII. Dzieje si¢ tak dlatego, ze nie o samo wyjasnienie pojecia chodzi jej autorowi,
awigc definicyjne jej przedstawienie, ale o przygotowanie i wskazanie podloza, w duchu
filozofii Tomasza, dla wspdtczesnej autorowi, jak i nam dzi$ zyjacym, mozliwosci nieustan-
nego dialogu wiary i rozumu, teologii i nauki. Aby byly one ,jak dwa skrzydta” pozwalajace
czlowickowi wznies¢ si¢ ku prawdzie.

* AetPs.
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jak gdyby z filozofig niesprecyzowangq, dzieki ktérej kazdy cztowiek ma poczucie,
ze zna te zasady, chocby tylko w formie ogdlneji nieuéwiadomionejso.

Dlatego tez — jak czytamy w encyklice Fides et ratio — Kosciol, ukierunkowujac
si¢ na poszukiwanie prawdy, winien w filozofii widzie¢ ,droge wiodaca do
poznania podstawowych prawd o zyciu czlowieka”', jak i uzna¢ filozofi¢ ,za
nieodzowne narzedzie pomagajace glebiej rozumie¢ wiare i przekazywaé prawde
Ewangelii tym, ktérzy jeszcze jej nie znaja™™. Ten jakze precyzyjnie okreslony
powdd i cel napisania skierowanego do biskupéw, teologéw, filozoféw i ludzi
poszukujacych Listu przez Jana Pawla II jest nastepujacy: to w naukowych
i filozoficznych dociekaniach dostrzegaé nalezy droge, na ktérej kazdy moze
znalez¢ potwierdzenie stusznosci drogi wiary. Potwierdzenie za$ prawd wiary
w naturalny sposob prowadzi cztowieka do szczerej ufnosci we wlasne zdolnosci
poznawcze, a zarazem ,rzuca wyzwanie filozofii, aby mogta odzyskaé i umoc-
ni¢ swa petna godno$¢”. Aby jednak moglo si¢ to dokona¢, a zalozony cel
zrealizowad, filozofia i ci wszyscy, ktérzy sie nig zajmuja, musza powrdci¢ do
zr6dta, do pierwotnego powolania: poszukiwania prawdy. Prawda jest bowiem
tym, czego kazdy od najmiodszych swych lat poszukuje. Poszukujac prawdy,
wskazujemy na fundament, ,,na ktérym mozna zbudowa¢ zycie osobiste i spo-
teczne”. Potrzebe takiego oparcia odczuwamy szczegdlnie mocno wéwezas, gdy
zaczynamy dostrzega¢

jak niepetne sg propozycje, ktére rzeczywistos¢ dorazng i przemijajaca wynosza
do rangi wartosci, budzac fatszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sensu
istnienia. Pod ich wptywem wielu ludzi doprowadza swoje zycie na krawedz
przepasci, nie zdajac sobie sprawy, co ich czeka. Przyczyna tego jest takze fakt,
ze niejednokrotnie ci, ktorzy zostali powotani, aby w réznych formach kultury
ukazywac owoce swoich przemyslen, odwrocili spojrzenie od prawdy, przed-
ktadajac dorazny sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego, co naprawde
warto uczynic trescia Zycia54.

Z pomoca, wedtug papieza Leona XII i Jana Pawta II, wspéiczesnemu czlo-
wiekowi przychodzg mig¢dzy innymi starozytni i scholastyczni chrzescijanscy
mysliciele, filozofowie i teologowie. Swiadectwo ich zycia i mysli staje przed nami
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jak otwarta ksiega. To wiasnie Ojcowie Kosciota i pisarze wezesnochrzescijaniscy
ukazali, ze filozofia, dzi¢ki wypracowanym metodom i narzedziom, jesli tylko
s3 whasciwie wykorzystywane, utatwia cztowiekowi dostgp do prawdy i pozwala
utorowa¢ droge do poznania rzeczy boskich — Boga oraz prawd koniecznych
z perspektywy wierzacego do zbawienia. To wspétdziatanie, gdy wiara odwo-
tuje si¢ do rozumu, sprawilo, ze juz od poczatku wezesnochrzescijaniscy, jak
i sredniowieczni teologowie z wielka atencja przypatrywali si¢, a nastgpnie
korzystali z ustalen poganskich medrcéw, kedrzy tylko w oparciu o naturalne
swiatlo ludzkiego rozumu® byli w stanie rozprawia¢ o naturze bytu pierwszego,
przyczynie istniejacego porzadku, zaréwno w jego aspekcie §wiatotworczym,
funkcjonalnym, jak i normatywnym.

W tym wtasnie wymiarze —jak podkresla Jan Pawet Il — niezbednego i szlachet-
nego wspobtdziatania, filozofia byta nazywana juz w epoce patrystycznej ancilla
theologiae. Okreslenie to nie miato oznacza¢, ze filozofia podporzadkowuje
sie bezwolnie teologii ani ze odgrywa wobec niej role wytacznie funkcjonalna.
Rozumiano ja raczej w duchu ustalen Arystotelesa, ktéry nazywat nauki doswiad-
czalne ,stuzkami filozofii pierwszej”*®

a ,filozofi¢ pierwszy” traktowal jako najbardziej wzniosty cze$¢ i prawdziwe
szczytowe osiagniecie refleksji ludzkiego rozumu, nadajac jej miano teologii.
Dotychczasowe rozwazana i przywotane fragmenty obu encyklik prowadzg
nas do prostej tezy, ze uprawianie czy to teologii, czy innych dyscyplin bez
odpowiedniego narzedzia, ktére pozwala okreslic i postawi¢ whasciwy dla nich
fundament, a wige bez filozofii i jej wielkich pytan, mozna poréwnaé do sytuacji
budowania na piasku. Z drugiej jednak strony to, co inicjuje mysl filozoficzna,
pytajac o ostateczne uzasadnienie istniejacego porzadku, o pierwsza przyczyne,
zaréwno jesli chodzi o jej funkeje $wiatotwéreza, normatywna, jak i zachowaw-
cza, przypomina jak zywo sytuacje speleologa przeciskajacego si¢ przez coraz
bardziej zwezajace si¢ korytarze odkrywanej jaskini. W koncu dociera on do
miejsca tak ciasnego i waskiego, ktdre zadnym sposobem, na ten moment i przy
uzyciu posiadanych narzedzi, nie moze by¢ przez niego przekroczone, ale na
koncu ktérego dostrzega $wiatto padajace z drugiej strony. Moze on widzie¢ tylko
tyle i to, na co pozwala szczelina. Dostep do tego, co znajduje si¢ po jej drugiej
stronie, dostep do owej ujawniajace;j si¢, ale niedostepnej bezposredniemu po-
znaniu rzeczywistosci, moze by¢, zgodnie z duchem filozofii Tomasza z Akwinu,

> AetP 4.
6 FeR 77.
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ktérej poznanie zalecajg wprost Leon XIII i Jan Pawet II, eksplorowane tylko
przez wiare. Zadnga bowiem miarg i bez wzgledu na to, jaka zastosowalibysmy
metode filozoficzng, nie mozna dosiggna¢ tego, co zalezy od bezposredniej
Bozej inicjatywy. Stad prézne muszg si¢ wydawaé wysitki tych, ktorzy tylko
w oparciu o wlasne starania i jedynie za pomoca sit rozumu naturalnego pré-
buja rozwiaza¢ najwznioslejsze problemy®’. Papiez Jan Pawel I podsumuje to
w stowach: ,ma (...) racj¢ $w. Tomasz, gdy mowi: «Gdzie zmyst darmo doj$¢
si¢ stara, serca zywa krzepi wiara, porzadkowi rzeczy wbrew! Pod odmien-
nych szat figura, w znakach rézny, nie natura, kryje si¢ tajemnic dziw!»”"*8,

Z obu encyklik ptynie réwniez przestanie, ze wlasciwe korzystanie z filo-
zof1i, a zatem dostrzezenie dobrodziejstwa ptynacego z naturalnych zdolnosci
poznawczych czlowieka nie tylko nie wyklucza wiary, ale sprawia, ze obie
nawzajem si¢ ubogacaja i dopetniaja.

Niemniej nie nalezy ani lekcewazy¢, ani pomniejszac znaczenia naturalnych Srod-
kéw pomocniczych, w ktére, dzieki dobrodziejstwu bozej madrosci, skutecznie
i stosownie wszystkim rozporzadzajacej, rodzaj ludzki jest dostatnio zaopatrzony.
WSrdd tych Srodkdw najwazniejsze miejsce zajmuje odpowiednie wykorzystanie
filozofii. Nie na prézno bowiem Bég wszczepit duszy ludzkiej $wiatto rozumu.
Dodane $wiatto wiary bynajmniej nie umniejsza ani nie niszczy sprawnosci i mocy
ludzkiego intelektu, a wprost przeciwnie — raczej go udoskonala, a zwiekszajac
jego sity czyni go zdolnym do pojmowania spraw wstzychsg.

Nie moze zatem nas dziwié, ze Leon XIII i Jan Pawel II z takim naciskiem
podkreslaja faczno$¢ i niesprzeczno$¢ drogi rozumu i wiary, a jako jedno
z uprawomocnien stusznosci takiej tezy wskazuja na $wiadectwa poganskich
filozoféw, ktérzy postugujac si¢ jedynie naturalnym $wiattem rozumu ludzkiego,
podejmowali kwestie wlasciwe dla teologii filozoficznej. Mimo dostrzegalnych,
jak stwierdza Leon XIII, pewnych btedéw w ich nauczaniu, warto dostrzec, ze
zapoczatkowany przez nich ,bogaty zasiew zdotat wzej$¢ zupetnie naturalnym
sposobem, zanim rozumu ludzkiego nie uzyznita moc Chrystusowa”®.

Taki sposéb podejscia do spuscizny odziedziczonej po greckich filozofach
odnotujemy u wspominanego przez papiezy Justyna Meczennika, Apologety
IT wicku, ktéry wprost wskazuje, ze celem filozofii Platona jest ogladanie
*" Por. Sancti Thomae de Aquino, Summa contra Gentiles, lib. 3 cap. 48 n. 16, htep://www.
corpusthomisticum.org/scgroor.html [data dostepu: 10.10.2018].

FeR 13.
AetP 2.
AectD 4.

58
59
60



Aeterni Patris i Fides et ratio 143

Boga®'. Odwolujac si¢ takze do mysli Heraklita i Sokratesa, stwierdza, ze
filozofowie ci, przez sam fakt opowiedzenia si¢ za Rozumem, uczestniczyli
w Boskim Logosie. Sam ten fakt, jak dodaje, pozwala na zaliczenie ich do grona
chrze$cijan, mimo ze oni sami za takich si¢ nie uwazali i uwazaé nie mogli,
gdyz zyli w czasach poprzedzajacych Chrystusa®.

Jan Pawet IT wymienia obok Justyna takze innych apologetéw II wicku oraz
pozniejszych wezesnochrzescijanskich filozoféw zwigzanych z Aleksandryjska
Szkolg Katechetyczng (Klemensa Aleksandryjskiego czy Orygenesa) i na ich
przykladzie omawia istnienie zwigzkéw i zblizenia teologii chrzedcijanskiej
do filozofii, wiary w Objawienie do rozumu. Wspélpraca ta, jak zauwaza, od
samego poczatku byta bardzo szeroka i doglebna, skoro przyjmowano jezyk,
argumentacj¢ czy koncepcje filozofii pogariskiej, byleby pozostawaly one w zgo-
dzie z nauczaniem wiary. W ten sposdb korzystali z filozofii Grekéw ojcowie
greccy, tacinscy ikapadoccy czy Augustyn ischolastycy ze $w. Tomaszem na
czele. Papiez tym samym dostrzega wiele korzysci ptynacych ze spotkania
greckiej i chrzescijaniskiej paidei. Omawiajac rézne formy tych relacji, wska-
zuje réwniez, tak jak jego poprzednik Leon XIII w encyklice Aeterni Patris,
ze postugiwanie si¢ filozofia utatwia krzewienie wiary, bo to wlasnie od niej
zalezy w duzej mierze poprawnos¢ logiczna teologicznego wywodu, jak i sita
argumentacyjna i podbudowa doktrynalna.

Ustalenia i dokonania filozofii, jak iinnych nauk, postrzegane by¢ winny
przez chrzeécijanskich myélicieli jako pomoc w prowadzeniu czlowieka do
Boga i w realizacji dziela zbawienia ludzko$ci. Pierwszym i bezsprzecznie zna-
mienitym owocem ludzkiego rozumu jest to, dodaje Leon XIII, ze udowadnia
on istnienie Boga:

.z wielkosci i piekna stworzen poznaje sie ich Stwdrce” (Mdr 13,5). Nastepnie
wykazuje, ze Bog odznacza sie szczegdlnie tym, iz wszelkie znamionujace Go
doskonatosci osiggnety w Nim swoja najwyzsza miare, a przede wszystkim
nieograniczong madroscia, przed ktéra nic nie moze sie ukry¢, oraz najwyzsza
sprawiedliwoscia, ktérej nie moze pokonac nieprawa sktonnoé¢. Dlatego tez
Bdg jest nie tylko prawdomoéwny, lecz wrecz jest sama Prawda — w tej kwestii
nie mégtbym ani samemu dac sie zwied¢, ani zwodzi¢ innych. Z tego wynika,
catkowicie jasno i oczywiscie, ze rozum ludzki winien odnosi¢ sie do Stowa Bo-
zego z najwyzsza wiarg i powazaniem. W podobny sposéb rozum wyjasnia, ze

o Justyn Meczennik, Dialogz Zydem Tryfonem, 1,1194, [w:] tegoz, Apologia — Dialog z Zy-

dem Tryfonem, tham. A. Lisiecki, Poznari 1926.
2 Tenze, 1 Apologia, 46; 2 Apologia, 8, [w:] tegoz, Apologia — Dialog z Zya’em Tryfonem, dz. cyt.
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nauka ewangeliczna zostata objawiona w pewnych nadzwyczajnych znakach,
zwtaszcza u swoich narodzin, ktére petnity role jakby niezbijalnych argumentéw
przemawiajacych za niezawodna prawda®.

Mozna zatem powiedzie¢, ze rozum przez chrzescijanskich filozoféw zostal
niejako zwiazany $cistymi wiezami z wiarg, tak by one nawzajem wy$wiad-
czaly sobie ustugi. Taka jednak posta¢, jak i sama istota takiej zaleznosci nie
jest w $cistym tego stowa znaczeniu ani objawieniem, ani filozofia w czyste;j,
tradycyjnej swej postaci, ale pewnym z rozmystem podjetym przez chrzedcijan
sposobem filozofowania: genus philosophandi®®. Chodzi o taka posta¢ namy-
stu, gdzie w pelni zaufania w prawde Bozego objawienia cztowiek w oparciu
o sily swojego umystu zostaje prowadzony do owego miejsca, ktére méwiac
o speleologu, wskazali$my jako prég wiary, jako miejsce, ktére nie jest mozliwe
do pokonania w oparciu o naturalne sity ludzkiego rozumu. W tym miejscu
dochodzi do glosu wiara, ktdra opiera si¢ na autorytecie Boga, stajac si¢ prze-
wodniczka i nauczycielka prawdy.

Kto za nig podaza, ani nie wplatuje sie w sieci bteddw, ani tez nie jest wstrza-
sany niepokojami niepewnych mnieman. Z tych to powoddw ci, ktérzy studium
filozofii tacza z ulegtoscig wobec wiary, ci wtasnie filozofuja najlepiej, gdyz blask
prawd bozych, wypetniajacy dusze, wspomaga rowniez jej wtadze umystowe
i bynajmniej nie odejmuje im przez to godnosci, a wprost przeciwnie — przydaje
im jeszcze wiecej szlachetnodci, bystrosci i wytrwatosci®.

Wynika zatem, zaréwno z przestania encykliki Aeterni Patris, jak i Fides
et ratio, ze dw sposob filozofowania (genus philosophandi) jest wlasciwym
dla chrzescijan zastosowaniem spekulacji rozumowej do zrozumienia treéci
wiary, a w konsekwencji i obrony jej doktryny, zaréwno w kwestiach doty-
czacych poznania naturalnego, jak i tych nadprzyrodzonych. Z drugiej stro-
ny ta otwarto$¢ rozumu na prawdy wiary odstania przed czlowickiem catg
palete zagadnien, ktore wydawaly sic mu do tej pory nienalezace do zakresu
kompetencji rozumu. Taki czlowiek nie poprzestaje, tak jak to mialo miejsce
w przypadku starozytnych greckich filozoféw, na wykazaniu istnienia tego, co
boskie (to theion) w strukeurze rzeczywistosci, czy wprost koniecznoéci istnienia

3
AetP s.

* Szerzej na ten temat: A.J. Bueno, The Logicist Tribulation of Sophia. Book Three: Recuper-

. ation of Theological Principles against Ideo-logicist Incompetence, [b.m.] 2016, s. 122-126.
AetP 9.
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Rozumu - czynnej arche, Demiurga czy Pierwszego Nieruchomego Poruszyciela,
azatem na istnieniu takiej postaci doskonatosci, ktéra nie tylko jest pierwsza
postacia bytu, z ktdrej generowal si¢ kosmos, ale taka, ze wzgledu na ktéra
jest wszystko, a ktéra jest tylko ze wzgledu na siebie — bedac racja swojej racji.
Ten sposéb filozofowania uzdalnia i pozwala podja¢ prébe wykazania, iz tak
pojety BSg, przyczyna sprawcza, posiada wszelakie doskonatosci, i to w stopniu
najwyzszym, tak ze mozna o Nim orzec, ze nie tylko jest, jest prawdziwy, ale ze
jest zasadg wszystkiego, co jest, ze jest prawda sama w sobie. I tak rozum, jak
speleolog wyposazony w nowe mozliwosci, rozpoczyna dalsza podréz, zjednujac
sobie do tej pory nicosiagalne prawdy, ptynace z Bozego objawienia, czyniac je
przedmiotem swojego namystu. Nadajac tym prawdom status waznych, zaczyna
swiadezy¢ na korzys¢ tresci wiary, ktdérych nie trakeuje jak mit czy zmyslona
histori¢. Dobra Nowina staje si¢ dla niego $wiadectwem boskiego dziatania,
ktorej wlasciwym przedmiotem jest cztowiek, zajmujacy miejsce wyjatkowe,
bo centralne w strukturze stworzonego i poddanego boskiej opiece $wiata.
Charakterystyczna cecha tej postaci namystu jest, trawestujac stowa Heraklita
z Efezu, wykazanie, ze droga w gore i droga w dét jest ta sama®. Istota namystu
filozoficznego, wprost wynikajacego z jego natury, jest przyjecie, ze $wiat i rzeczy
w nim istniejace mozemy poznawa¢ za pomoca rozumu — przyrodzonej wlasnoéci
kazdej istoty myslacej. Zadanie filozofii polega wiasnie na rozumowym ujgciu
rzeczywisto$ci, na przejéciu od do$wiadczenia do nieempirycznych warunkéw
jego rozpatrywania®’. Droge t¢ nazwa¢ mozemy wstepujaca, gdyz, jak poucza
Platon w Uczcie, filozofem jest ten, kto uséwiadamiajac sobie stan wlasnej nie-
wiedzy, zmierza do jej usunigcia poprzez poznanie samego siebie®®, a nastepnie
dzicki wysitkowi swojego umystu przechodzi do ogladania wszystkiego, co go
otacza, by w konsekwenciji siegnaé poznanie tego, co boskie (,,droga w gérg”)ég.
Droga wiary, bedac droga odwrotna, ,droga w dét”, droga zstepujaca, swoistym
boskim ogladem wszystkiego, czyni czlowieka uczestnikiem w wiedzy Bozej,
na mocy objawienia. I tak jak rozum czlowicka, czuty na prawdy transcenden-
tne, prowadzi filozofa az do tajemnic najwyzszych — Prawdy istnienia i natury
Boga — tak i teologia powinna by¢ zdolna do wlaczenia we wlasciwy dla niej
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Heraklit, fr. 88, Pseudo-Plutarch, Cons. Ad Apoll, 10, 106 E (B 103), [w:] G.S. Kirk, J.E. Ra-
ven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska..., dz. cyt., s. 192.
Pomijam, dokonujac pewnego uproszczenia, bo nie jest to wprost przedmiotem naszych
rozwazan, cho¢ oczywiscie nie wylaczam z tego kregu filozoféw, ktérzy postugujac sie rozu-
mem, zaprzeczajg zdolnosci czlowieka do rozumowego poznania $wiata oraz usituja wykazaé
niemozliwo$¢ takiego przedsigwziecia przez ukazanie granic i ograniczen ludzkiego rozumu.
Por. Platon, Uczta, 22 e-23¢; 200 a-201 ¢; 204 b-¢, thum. W. Witwicki, Warszawa 1988.
Por. Platon, Paristwo, 486a; s17d, thum. W. Witwicki, Warszawa 1990.
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obszar przedmiotowy, nie tylko objawiong przez Boga wiedz¢ o Nim samym,
ale takze caly posiadang przez cztowieka wiedzg o bytach skoniczonych. Oparcie
i czerpanie z wiedzy, jaka dostarczaja teologii inne nauki, mimo ze uznane sa
przez nig jako zawarte w wiedzy Bozej, zadng miarg nie pozbawiajg jej whasci-
wego dla niej charakteru nadprzyrodzonego, tak jak wiedza, ktéra Bég posiada
o rzeczach stworzonych, utrzymywat Orygenes, nie narusza Jego bostwa'.

Podsumowujac, jeszcze raz warto podkresli¢ 6w fake, ze Leon XIII i Jan
Pawet II, méwiac o znaczeniu filozofii i dobrodziejstwach, jakie zyskuje dzigki
niej teologia, nie méwig o jakiejs konkretnej jej postaci, nurcie, nie wiaza jej
z konkretnym myslicielem, twérca. Wedtug nich istnieje potrzeba filozofii,
ktéra powrdci do swego pierwotnego powotania, uczac cztowicka otwartosci
na prawde i ukazujac, ze pytania o przyczyne i cel wszystkiego, co jest, stanowia
nieodlaczny element ludzkiego zycia (natury ludzkiej)”. Tylko taka bowiem
filozofia, ktéra nie wylacza z dyskursu pytan o transcendencje, umozliwia
podejmowanie trudu odpowiedzi na Wielkie Pytania, stajac si¢ uzyteczng
i ukazujac cztowiekowi, jakimi wielkimi zdolno$ciami zostat obdarzony i ze
moze wciaz na nowo podejmowaé trud kroczenia drogg prawdy’”. To wlasnie
taka filozofia pozwala dostrzec:

ze cztowiek nieustannie przekracza samego siebie w dazeniu do prawdy, na-
tomiast z pomoca wiary moze otworzy¢ sie na ,szalenstwo” Krzyza i przyjaé je
jako stuszna krytyke tych, ktérzy btednie mniemajg, ze posiedli prawde, cho¢
uwiezili ja na ptyciznach swojego systemu. Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego jest rafa, o ktéra moze sie rozbi¢ powigzanie wiary i filo-
zofii, ale poza ktéra otwiera sie nieskofczony ocean prawdy. WyraZnie ujawnia
sie tutaj granica miedzy rozumem i wiarg, ale doktadnie zostaje tez zakreslony
obszar, na ktérym moze dojs¢ do ich spotkania73,

Zwienczeniem naszych rozwazan niech bedg stowa, ktdre padaja w ostatniej
cze¢sci encykliki Fides et ratio:

Po uptywie ponad stu lat od ogtoszenia Encykliki Leona XIII Aeterni Patris —
stwierdza Jan Pawet Il — uznatem, ze nalezy podja¢ na nowo i w sposéb bardziej
systematyczny rozwazania na temat relacji miedzy wiara a filozofia. Rola mysli

® Por. Orygenes, O zasadach, 1, 1, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw 1996.

" FeR 3.
> Por. FeR 6.
” FeR 23.
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filozoficznej w rozwoju kultur oraz w ksztattowaniu zachowan indywidualnych
i spotecznych jest oczywista. Mysl ta wywiera silny wptyw, nie zawsze bezpoéred-
nio odczuwany, takze na teologie i na jej rézne dyscypliny. (...) Kosciét bowiem
zachowuje niewzruszone przekonanie, ze wiara i rozum ,moga okazywac sobie
wzajemna pomoc"”, odgrywajac wobec siebie role zaréwno czynnika krytycznego
i oczyszczajacego, jak i bodZca sktaniajacego do dalszych poszukiwan i gtebszej
refleksji. (...) Podkreslajagc w ten sposob znaczenie mysli filozoficznej i jej praw-
dziwe wymiary, Ko$ciét ma na uwadze dwa cele jednoczesdnie obrone godnosci
cztowieka i gtoszenie ewangelicznego oredzia. Najpilniejszym warunkiem
realizacji tych zadan jest dzi§ doprowadzenie ludzi do odkrycia wtasnej zdolno-
éci — obrony” oraz tesknoty za najgtebszym i ostatecznym sensem istnienia.
W perspektywie tych gtebokich dazen, wpisanych przez Boga w ludzka nature,
jasniejsze staje sie tez ludzkie i zarazem humanizujace znaczenie stowa Bozego.
Dzieki posrednictwu filozofii, ktéra stata sie tez prawdziwa madroscia, cztowiek
wspotczesny bedzie sie mdgt przekonaé, ze tym bardziej jest cztowiekiem, im
bardziej otwiera sie na Chrystusa zawierzajac Ewangelii’®.

Ten trud rozwazan i szukania wspdlnych mozliwych plaszezyzn dyskursu
miedzy wiarg a filozofig jest takze zadaniem, przed ktérym i my dzi$ stajemy.
Albowiem im lepiej poznamy nature, tym lepiej bedziemy mogli pozna¢ Boga
i zrozumieé przestanie, jakie pozostawil czlowiekowi na kartach Pisma $w.
A im bardziej bedziemy opromienieni prawda Bozego objawienia, tym bardziej
bedziemy wyczuleni, otwarci i ukierunkowani na odkrywanie wiclowiekowego
skarbu mydli filozoficznej przeszlej i przyszlej.
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»,On jeden niesSmiertelny, prosty i boski” —
romantyczna symbolika krzyza w Renesansowym
psatterzu Karola Wojtyty

'He is the only one immortal, simple and divine' — the romantic symbolism
of the cross in The Renaissance psalter by Karol Wojtyta

ABSTRACT: The cross is one of the most important motifs in Karol Wojtyla’s poems
and in his latter papal teaching. The article analyses the symbolism of the cross present
in the sonnets included in The Renaissance psalter by Karol Wojtyla from a romantic
perspective. The influence of Zygmunt Krasinski and Cyprian Norwid whose works
provided inspiration for Wojtyla is of particular importance here. The author of 7he
Renaissance psalter appreciated The Un-Divine Comedy, Irydion and Promethidion,
together with The New Middle Ages of Nikolai Berdyaev — those youthful reading
experiences left a clear trace in his sonnets, which is noticeable in the symbolism of
the cross, among other things. Krasinski’s ideas are echoed particularly distinctively
in the last sonnet that shows the dialogue of three columns among the ruins of the
ancient world, even though the word ‘cross’ has not been used at all. As for Prome-
thidion, Wojtyla borrowed the idea of the cross from it as the principle of unity of
the world - the cross which enables the unification of a pagan and Christian culture,
a gothic and renaissance element.

(ttum. Olha Zatwardnicka)

KEYWORDS: cross, Wojtyla, sonnet, romanticism, Krasiriski, Norwid, Berdyaev,
John Paul II

ABSTRAKT: Krzyz jest jednym z najwazniejszych motywdéw tworczodci poetyckicej
Karola Wojtyty i papieskiego nauczania. Artykut analizuje symbolike krzyza obecna
w sonetach wchodzacych w skiad Renesansowego psatterza Karola Wojtyly w per-
spektywie romantycznej. Szczegdlnie istotne sa tu inspiracje Wojtyly twoérczoscia
Zygmunta Krasinskiego i Cypriana Norwida. Autor znal Nie-Boskg komedig, Irydiona
oraz Promethidion, a takze Nowe Sredniowiecze Mikotaja Bierdiajewa — te mlodziesi-
cze do$wiadczenia lekturowe pozostawily wyrazny $lad w analizowanych sonetach,
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widoczny miedzy innymi w symbolice krzyza. Idee Krasiriskiego pobrzmiewaja
szczegdlnie wyraznie w ostatnim sonecie, ukazujacym dialog trzech kolumn posréd
ruin starozytnego $wiata, mimo ze wyraz ,krzyz” nie zostal tam w ogéle uzyty.
Z Promethidiona z kolei Wojtyta zaczerpnal ide¢ krzyza jako zasady jednosci $wiata —
krzyza, ktory umozliwia zespolenie w jedno Zywiotu poganskiego i chrzescijariskiego,
pierwiastka gotyckiego i renesansowego.

SEOWA KLUCZOWE: krzyz, Wojtyla, sonet, romantyzm, Krasiriski, Norwid, Bier-
diajew, Jan Pawet IT

Wprowadzenie

arol Wojtyta ukonticzyt swéj Renesansowy psatterz ,na Swiety Jan 1939”.

Dziewigtnastoletni poeta mial wéwczas za sobg pierwszy rok polonistyki
na Uniwersytecie Jagiellonskim — rok poszukiwan w zakresie twérczosci li-
rycznej, krystalizacji przekonan, zaangazowania w zycie kulturalne Krakowa,
wreszcie — czas podejmowania decyzji o wyborze kaptanstwa. Karol Wojtyta
bral w tym czasie udzial w ,lektoracie zywego stowa” prowadzonym przez
Wiadystawa Dobrowolskiego, uczestniczyt w zajeciach Konfraterni Teatralnej,
zwanej pézniej Studiem 39'. Czytelnik Renesansowego psatterza zaskoczony jest
nasyceniem tresci: réznorodnoscig obrazéw poetyckich i odniesien do rozmaitych
wymiardéw kultury — lokalnego i globalnego, historycznego i wspélczesnego.
Kirzysztof Dybciak zauwaza:

Poeta-student pierwszego roku polonistyki postanowit potaczy¢ rozmaite
nurty narodowej tradycji — wartosci zachodniego chrzescijanstwa, rodzima
stowiansko$¢, pierwiastki antyczne. Juz wtedy pojawita sie jedna z gtéwnych
tendencji pisarstwa i dziatalnosci Wojtyty (a pézniej takze Jana Pawta Il), jaka
jest dazenie do syntezy odmiennych wzoréw kultury, zamitowanie do dialogu
oparte na mocnym fundamencie wtasnych przekonan, umiejetnos¢ mdwienia
réznymi stylami oraz wcielania sie w rozmaite role spo’cecznez.

To bogactwo moze dowodzi¢ albo erudycyjnej wirtuozerii autora, albo —
pomimo tak mlodego wicku — dojrzatosci wlasnej drogi artystycznej, $wiadome;
miejsca w panteonie polskich poetéw, ktéra na pierwszym miejscu stawia przede
wszystkim stworzenie calo$ciowej wizji $wiata poetyckiego i poszukiwanie Boga.
Sam Wojtyla o odr¢bnosci swojego stylu pisat do Mieczystawa Kotlarczyka:

' Zob. S. Dziedzic, Romantyk Bozy, Krakéw 2014, s. 78-79.
K. Dybciak, Postowie, [w:] K. Wojtyla, Poezje — Poems, Krakdéw 1998, s. 2.85.
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Otéz chciatem stworzy¢ wytom niejako. Wbrew kolegom moim, ktérzy sie graza
ciagle jeszcze w rozpamietywaniu Tuwima, cudnej — sam to przyznaje — melodii
Lieberta, endeckiej bojowosci Gatczyiskiego, czy wreszcie panteistycznej liryki
LeSmiana. — PieSn Stowianina. Sonety. My pokolenie najmtodsze mamy wiare
Polona, co sodalisem Maryjnym byt, a szkaplerzem jak puklerzem kryt piersi
swoje. Polsko$¢ tacinska w oparciu o chrystianizm jest sitg ogromng, krélestwem
ducha, idea ukochania godna najwyzszego’.

Swiadome odzegnanie si¢c od dokonar poezji lat dwudziestolecia migdzy-
wojennego i wprowadzenie w jej miejsce odniesiert do lokalnej twérczosci z kregu
,Czartaka”, do antyku, siggniecie po renesans i romantyzm oraz postawienie
na pierwszym miejscu gatunku sonetu, charakteryzujacego si¢ $cistym rygorem
formalnym, tym bardziej czynia Renesansowy psatterz wyjatkowym cyklem
w XX-wiecznej poezji polskiej. Jak zauwaza Malgorzata Mochon: ,Wybor so-
netu — gatunku swoistego dla renesansu, ale réwniez wykorzystywanego przez
poezje romantyczng i poetdw parnasistéw uwypukla swiadomos$¢ mlodego
autora, ze poezja to rzecz wazna i powazna”".

Wsréd motywdéw podejmowanych przez Karola Wojtyte w Renesansowym
psalterzu znajduje si¢ krzyz. Krzyz pojawia si¢ jako konkretny przedmiot,
obraz, idea, zasada konstrukgji $wiata. Obecnos¢ krzyza w tych lirykach jest
$wiadectwem doswiadezen religijnych przysziego kaptana oraz zrozumienia jego
roli w kulturze polskiej i europejskiej. Nie nalezy jednak zapominaé réwniez
o zwiazku Karola Wojtyly z tradycja romantyczna, w ktérej éw symbol ma
swoje szczegdlne miejsce. Jest to krzyz Ksiedza Piotra z Dziaddw, cz¢éci 111,
krzyz Ksigdza Marka, krzyze Sybiru czy krzyz jako znak przyszlego zmar-
twychwstania Polski. Niemalg role w kultywowaniu tej tradycji odegrato wy-
chowanie w domu i w szkole, zaszczepianie pasji literackiej przez mitosnikéw
literatury romantycznej, ktdrzy cieszyli si¢ autorytetem wsréd mlodziezy. Jeden
z takich autorytetéw, Piotr Ratusinski, franciszkanin, dyrektor gimnazjum
w Trembowli, w swoim szkicu wydanym w roku 1930 tak konstatuje: ,Zadna
literatura nie byta tak pewna zwycigstwa cnoty nad wystepkiem, jak polska
literatura romantyczna, wyrosta na mogile narodu, ktéry niést wiernie krzyz
Chrystusa — krzyz, godlo najwyzszej cnoty™.

> List Karola Waojtyty do Mieczystawa Kotlarczyka, 14 X1 1939, [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyla,
O Teatrze Rapsodycznym: 6o-lecie powstania Teatru Rapsodycznego, wstep i oprac. J. Popiel,
wybdr tekstéw T. Malak i]. Popiel, Krakéw 2001, 5. 309.

M. Mochon, Przepowiadanie prawdy i pickna w sonetach Karola Wojtyty, [w:] Stowo -
mysl — ethos w twérczosci Jana Pawla II, red. Z. Trzaskowski, Kielce 200s, s. 30.

P. Ratusinski, Wiara romantykdéw polskich, Trembowla 1930, s. 84.
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Odczytanie romantycznej symboliki krzyza w Renesansowym psalterzu jest
mozliwe po uwzglednieniu konkretnych dziet, ktére Karol Wojtyta miat okazje
dogtebnie pozna¢ — nie tylko jako czytelnik, lecz takze aktor czy uczestnik kon-
kurséw recytatorskich. Sposrédd romantykéw, ktdrzy uksztattowali wyobraznie
artystyczng Karola Wojtyly jeszcze w latach wadowickich, Zygmunt Krasinski
i Cyprian Norwid odgrywaja szczegélna role. Niektére egzemplifikacje moty-
wu krzyza zostaty do pewnego stopnia zaposredniczone przez twérczosé tych
dwoch poetdéw lub wechodzg z nimi w intertekstualny dialog. Odniesienia do
krzyza Krasinskiego i krzyza Norwida mozliwe s3 do odczytania réwniez tam,
gdzie u Wojtyty nie zostaje uzyty wyraz ,krzyz”.

Krzyz Krasinskiego

Krzyz jest nicodtgcznym elementem systemu mesjanistycznego Zygmunta Kra-
sinskiego, wyrazonego mi¢dzy innymi w jego Psalmach przysztosci. Podejmuje
w nich problem szczegdlnego powolania narodu polskiego. Ofiara, cierpienie
i przemienienie w duchu chrzeécijanskim pod znakiem krzyza — to warunki
zbudowania nowego tadu. Jak zauwaza Bozena Leszczynska:

Krzyz - ten odwieczny znak cierpienia, ale i zwyciestwa, do ktérego podaza
cata ludzkos$é, taczy wzgdrze ziemi z niebem i zawiera w sobie cate promieniste,
mistyczne ciato Polski. Wkrétce jej meka skonczy sie, a krzyz - symbol nadziei
pojawiajacy sie w krainie Boga, przyniesie poczatek nowego $wiata, zamknietego
dla ludzi przesztoddi, ludzi ztaczonych weztami szatana®.

Obraz samotnego, majestatycznego krzyza w tworczosci Krasinskiego
odpowiada konkretnemu miejscu i konkretnemu przedmiotowi — czarnemu
krzyzowi samotnie gérujacemu nad Koloseum. To krzyz, ktéry symbolizuje
zwycigstwo chrzescijaristwa nad Rzymem i nad poganskim, zepsutym $wiatem.
Wyobraznia poetycka Krasiniskiego, ktory przypisal temu krzyzowi posréd
ruin szczegdlne znaczenie, zostata uformowana przez literatur¢ podréznicza
(i fabularng) poswigcong miedzy innymi Rzymowi i jego pamigtkom. Bohater
powiesci de Chateaubrianda pod tytulem René (1805) méwi:

B. Leszczyiiska, Polski ,, Krzyz Dziejéw” w twérczosci wielkich romantykdw, ,Miscellanea
Anthropologica et Sociologica” 13, s. 71.
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Rozmyslatem nad tymi pomnikami we wszystkich przygodach i we wszystkich
godzinach dnia. To samo stonce, ktore widziato, jak rzucano fundamenty pod
te grody, ktadto sie w moich oczach majestatycznie na ich ruinach; ksiezyc
WzNnoszacy sie na czystym niebie miedzy dwiema wspotstrzaskanymi urnami
popiotdw, oswiecat blade grobowce7.

I dodaje: ,Nic lepiej mi nie ujawnito istotnej miary wydarzen i tego Nic,
ktérym jestesmy. Co sie stato z ludzmi, ktdrzy czynili tyle zgietku? Czas zrobit
krok i powierzchnia ziemi zmienita oblicze™.

Podczas gdy dla Chateaubrianda lekcja Rzymu to lekeja nicosci, dla Julesa
Micheleta to konieczna synteza dwdch zywiotdw, na ktérych narody Europy
funduja wlasng tozsamos¢: ,Na arenie Koloseum spotkat si¢ chrzescijanin
z barbarzyncg — przedstawiciele wolnosci dla Wschodu i Zachodu. Mysmy
si¢ urodzili z ich zwigzku, my i cala przysztos¢™. Podobnie na krzyz patrzy
Krasinski, konkretnie na czarny, drewniany krzyz gérujacy nad porosnietym
bluszczem Koloseum, wewnatrz ktérego umieszczono stacje drogi krzyzowej.
Tak pisze w liscie do ojca z grudnia 1830 roku:

Ale jest drugie miejsce w Rzymie, gdzie bytem i gdzie musiatem, sita niepojeta prze-
jety, modli¢ sie z catego serca, z catej duszy do Zbawiciela Swiata. Jest to Koliseum,
ktére widziatem przy Swietle ksiezyca. (...) Stupy olbrzymie, arkady, przedsienia,
kolumny to czescig nadpsute, to czescia jeszcze stoja cate, ale gdziez te pokolenia,
ktére tu plasaty? Stopniowo ksiezyc wystepowat na niebo, kiedy tam bytem, i spod
cienia wyrywat coraz dalsze czesci gmachu. Tam arkada wyptywa z ciemnosdi,
tam obicie z bluszczu, zastepujace teraz dawne z jedwabiu i purpury kobierce.

Weszlismy na pietra gérne, widok byt peten uroczystosci: milczenie, gdzie tyle
gtosdw byto; samotnosé, gdzie caty nardd sie bawit. Arena piaskiem posypana
lezata spokojnie pod promieniami ksiezyca. Juz nie znac i kropli krwi, ktorej tyle
wypita, ale posrodku stoi w swojej prostocie krzyz z drewna czarny.

Ten krzyz wart wszystkich koSciotow Mediolanu i Rzymu. Przezen zywiej Bog
przemawia niz przez sklepienia ztotem, srebrem, drogimi kamieniami zasute.
Ten krzyz temu tysigc lat, taki sam jak dzisiaj, deptany byt w tych miejscach, za

Cyt. za: W. Kubacki, Wszgp, [w:] Z. Krasiniski, Irydion, oprac. W. Kubacki, Wroclaw 1967,
s. XVIIL
Tamze.

Cyt. za: W. Kubacki, Wsz¢p, dz. cyt., s. XIIL.
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niego rzucano tygrysom ilwém chrzescijanskie dziewice. Wtenczas Koliseum
stato wielkie, pyszne, w nim lud najpotezniejszy Swiata przychodzit patrzeé
na to, co najwiecej mu radosci i wrazenia sprawiato; a teraz rozsypuje sie on
w gruzy i upada, a krzyz sie nie odmienit, z drewna jak wtenczas, a jednak stoi
posréd budowy, stoi nad ziemia, ktéra go przesladowata, i panuje tam, gdzie
nim pogardzano. Przy $wietle ksiezyca — o, pieknym byt ten krzyz czarny! Tak
gtucho, pusto wokoto, pod nogami $pig meczennicy, a krzyz rzucat cied pokoju
i btogostawienstwa nad nimi, nad przes$ladowcami i przeSladowanymi zara-
zem. (...) Godto w nim niezaprzeczone zwyciestwa zycia nowego nad starym;
stare wokoto niego leci i gnije pomiedzy bluszczem, on jeden nieSmiertelny,
prosty i boski. Zebym miat nawraca¢ niedowiarka, nie czytatbym mu rozpraw
ani dowoddéw; w noc miesieczng zaprowadzitbym go do Koliseum i rzektbym:
patrz! Gdyby nie uklaktihotdu prawdziwie nie ztozyt, nie bytby to cztowiek, ale
co$ nizszego co do czucia od cztowieka, a wyzszego co do zaroddéw ztego, co$
podobnego do szatana'.

W epistolografii Krasinskiego poswieconej starozytnemu Rzymowi zwracaja
uwage dwie kwestie. Pierwsza jest triumf krzyza nad szczatkami poganskiego
$wiata dokonujacy si¢ na plaszczyznie zaréwno wizualnej, jak iideowej. By¢
moze tutaj wlasnie Krasiniski staje si¢ ,poeta ruin”, a w jego refleksji pojawia
si¢ po raz pierwszy watek historiozoficzny dotyczacy okresu przelomu antyku
i chrzescijanistwa, ktéry odtad bedzie stanowit kwestie centralna jego koncepcji
historii'". Grazyna Halkiewicz-Sojak odczytuje zasade konstrukcyjna tego opisu,
ktéra opiera si¢ na szeregu opozycji. Z jednej strony poeta spoglada na ruiny
amfiteatru i krzyz posrodku areny, przemoc, potege i pyche cezariariskiego Rzy-
mu. Po drugiej stronie znajduja si¢ pokora oraz ciche meczenistwo pierwszych
chrzescijan. Co wigcej, opis Koloseum znajduje si¢ po opisie Bazyliki $w. Pio-
tra — w tym zestawieniu mozna doszukiwacé si¢ ponadto opozycji barokowego
przepychu i prostoty samotnego krzyza". Spotkanie Krasinskiego z krzyzem
w Koloseum mozna rozpatrywac¢ z jednej strony w kategoriach niepospolitego
przezycia estetycznego (,,Przy $wietle ksiezyca — o, picknym byt ten krzyz
czarny!”)B, z drugiej za$ — jako do$wiadczenie inicjacyjneM, kluczowy moment

1% 7 Krasinski, List 26 z 5 XII 1830, [w:] tegoz, Listy do ojca, oprac. S. Pigon, Warszawa 1963,

s. 215—217. Zapis cytatu zgodny z pisownig oryginalna.

Zob. G. Halkiewicz-Sojak, Pejzaz w historiozoficznej wizji Krasinskiego, ,Ethos” 4 (2001), 5. 135.
Tamze, s. 136.

Por. W. Pyczek, Motywy pasyjne w liryce wielkich romantykdw. Mickiewicz — Stowacki -
Krasirtski, Lublin 2008, s. 211.

Tamze.
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ksztaltowania $wiatopogladu osiemnastoletniego poety. Zbigniew Sudolski
nazywa to ,ol$nieniem i metamorfozy”, ktére na stale naznacza wyobraznie
Krasiniskiego".

Druga kwestia to natura, ktéra stopniowo zajmuje miejsce Wytworow po-
ganskiej kultury (,tam obicie z bluszczu, zastepujace teraz dawne z jedwabiu
i purpury kobierce”). Sita natury stopniowo przeobrazajacej materialne doko-
nania czlowieka jest jedna z kluczowych inspiracji w sztuce zakladania senty-
mentalnych ogrodéw krajobrazowych — zalozen doskonale znanych réwniez
Zygmuntowi Krasinskiemu. Izabela Czartoryska w swoich wskazéwkach dla
tworcow ogroddw stwierdza:

Wieza starodawna, zamek spustoszony, kawat muru mchem obrosty, wzbudzaja
uczucia rézne, rozrzewniaja, zastanawiaja, unoszq mysli, przesztos¢ zwracaja
i dodaja powagi drzewom, gérom, ogrodom i kazdemu miejscu, w ktdrym sie znaj-
duja. Ruiny dawnych gmachéw, ktére czas powoli niszczy, s to nieme miejscowe
obrazy, ktére czasem mite sq oczom i sercu. Tysigczne cisng sie mysli, patrzac na
nie. Swieza, czujna, bujna imaginacja jeszcze sie rozprzestrzenia przy jakowych
pamiatkach. (...) Kiedy wieki uptywajac, takowe ruiny ostonig jeszcze drzewami,
zdaje sie, ze mianowicie na to, aby ich ostatki od wichréw i piorunéw bronity.
Ziemia pomiedzy nimi zwykle jest okryta wijacymi sie roélinami i kwitngcymi
drzewami. Chodzacy po niej odkrywa czasem napisy lub rzezby dawne, ktére
zaswiadczata, ze tam, gdzie teraz gtogi i ciernie ttumia sie wzajemnie, dawniej
pycha i dostatki walczyty ze soba. Wszelkie takowe pamiatki kto u siebie posiada,
powinien je bardzo szanowac'.

Przemyslenia Czartoryskiej wynikaja z jej bolesnych doswiadczen powrotu
do zrujnowanej rezydencji w Putawach, ktérej postanowita przywréci¢ dawny
blask. Wybér w tym celu modnego wéwczas ogrodu angielskiego nie wynikat
jedynie z przyznania prymatu przyrodzie — stuzyl takze nadaniu pamigtkom
materialnym nowego sensu. Ruina, kamien, grota s3 materialnymi konkretami,
ktore stajg si¢ punktem wyjscia do refleksji historiozoficznej czy poezji. Podobnie
Krasinski zawsze rozpoczyna rozwazanie wokot krzyza wlasnie od materialnosci
i naocznosci tego przedmiotu. Nie wyklucza to ingerencji sit natury w wytwor

kultury, czego przyktadem jest butwicjacy krzyz z jego francuskiego tekstu
" Z. Sudolski, Chrystus Zygmunta Krasiriskiego. Wymowa poetyckich transfiguracji motywn
krzyza, [w:] Chrystus w literaturze polskiej, red. P. Nowaczynski, Lublin 2001, 5. 229-230.
Na temat Koloseum Krasiriski stworzyl ponadto osobny fragment prozatorski — niestety
niezachowany.

L Czartoryska, Mysli rézne o sposobie zakladania ogrodsw, Putawy 2009, s. 40.
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zatytulowanego Cmentarze i podziemia (Les cimetiéres et les caveaux). Wactaw
Pyczek dodaje: ,,Sprawa drugorzedna pozostaje fakt, czy to «obickt» widzialny
(obserwowany), zapamietany, czy wymyslony. Wazny jest sam efekt konkrety-
zacji, uprzedmiotowienia i dosfownosci: plastyczna wyrazisto$é przedmiotu””.
Krzyz ten — co istotne — pozbawiony jest Chrystusa. W pézniejszych lirykach
Krasinskiego mozna zaobserwowaé bowiem zdystansowanie poety wobec Syna
Czlowieczego. W lirykach takich jak Tam, gdzie spokdj i grob pychy... czy Pod
Chrystusem w niebo wstgpujgcym... Syn Czlowieczy jest nieobecny, ,,odpigty”
zkrzyza — chrzedcijanstwo i osoba Jezusa Chrystusa zostaty podporzadkowane
historiozofii, a kompetencje mesjaniskie przypisano wlasnie krzyzowi'.

Obraz przytoczony w listach Krasinskiego znajduje swoje rozwiniecie w jego
dzietach literackich, ktére Karol Wojtyla znat jeszcze z lat nauki w wadowickim
gimnazjum. Sg to Nie-Boska komedia i Irydion. Wojtyla, juz w wicku szesnastu
lat, wspétrezyserowat z Mieczystawem Kotlarczykiem Nie-Boskg komedie i grat
role hrabiego Henryka. Jak zauwaza George Weigel:

Fakt, ze Wadowice (i ich kosciét parafialny) mogty wystawi¢ sztuke o takiej
intensywnosci i symbolicznej ztozonosci, méwi nam co$ o kulturalnym klimacie
miejsca i czasu. Pouczajace jest tez, ze kilkunastolatek mdégt wziac¢ na siebie role
hrabiego Henryka19.

Irydion nalezal z kolei do ulubionych lektur Mieczystawa Kotlarczyka
w okresie, kiedy sam uczeszczal do tego gimnazjum — w VII klasie przygotowat
Wieczdr Trzech Wieszczdw, podczas ktérego odgrywal miedzy innymi fragmenty
Irydiona (role tytulowa)”.

W Nie-Boskiej komedii Hrabia Henryk, ktéry w przebraniu przedostat
sic do obozu rewolucjonistéw, toczy spér ze swoim antagonista, Pankracym.
Przywédca rewolugji kresli saintsimonistyczng ide¢ nowej ludzkosci, opartej
na ideach doskonalenia si¢, mitosci i braterstwa, ktérych propagandowymi

narzedziami majg by¢ progresywizm i ,,pokojowy industrializm”*':

W. Pyczek, Motywy pasyjne..., dz. cyt., s. 212.
Tamze, s. 211, 227.
G. Weigel, Swiadek nadziei, Krakéw 2000, s. 54.
Por. J. Kotlarczyk, J. Kotlarczyk-Mrozowa, D. Mr6z-Krysta, Wadowickie teatry, teatrzyki
i idee Mieczystawa Kotlarczyka, ,Wadoviana. Przeglad historyczno-kulturalny” 18 (2015),
s. 173.
M. Janion, Witgp, [w:] Z. Krasitiski, Nie-Boska komedia, oprac. M. Grabowska, Wroclaw
1974, s. LIX.

21
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Z pokolenia, ktére piastuje w sile woli mojej, narodzi sie plemie ostatnie, najwyz-
sze, najdzielniejsze. — Ziemia jeszcze takich nie widziata mezéw. — Oni sa ludZzmi
wolnymi, panami jej od bieguna do bieguna. — Ona cata jednym miastem kwitna-
cym, jednym domem szczesliwym, jednym warsztatem bogactw i przemys{uzz.

Tej ludzkosci przewodzi panteistyczny, bezosobowy bdg:

Tam spoczywa Bdog, ktéremu juz Smierci nie bedzie — Bog, praca i meka czaséw
odarty z zaston — zdobyty na niebie przez wtasne dzieci, ktére niegdyé porozrzucat
na ziemi, a one teraz przejrzaty i dostaty prawdy — B6g ludzkoéci objawit sie im?.

Odpowiedzia na bezosobowego Boga Pankracego jest osobowy Bég hrabie-
go Henryka, obecny w historii, ktéremu przypisany zostal ,arystokratyczny”
tytul pana i ktéry juz raz ,,zwycigzyt $wiat”®. Dla Krasinskiego bowiem, w tym
okresie tworczodci, historia ludzkosci bez osobowego Boga jest pozbawiona
sensu — zyskata go poprzez wcielenie Chrystusa. Bez Niego bowiem cywilizacje
s tylko bezksztaltnym zbiorem wydarzen, a dla chrzescijanina sens i warto§é
historii moga pochodzi¢ tylko od osobowego Stwércy”. Krasinski tak pisze
do Stanistawa Malachowskiego w Boze Narodzenie 1841 roku: ,,Grecy stowo
Chrystusa mieli za utopi¢, Rzymianie mieli je za szaleristwo, a kt6z wyrzekt
prawde méwiac: «Ale ufajcie! Jam zwyciezyl §wiat»"*.

Hrabia Henryk w Nim wiasnie poktada swoja ufnos¢ i w takich stowach
zwraca si¢ do Pankracego:

Widziatem ten krzyz, bluZnierco, w starym, starym Rzymie — u stép Jego lezaty
gruzy potezniejszych sit niz twoje — sto bogdéw, twemu podobnych, walato sie
w pyle, gtowy skaleczonej podnie$¢ nie Smiato ku Niemu — a On stat na wyso-
kosciach, Swiete ramiona wyciggat na wschéd i na zachéd, czoto Swiete maczat
w promieniach storica — zna¢ byto, ze jest Panem $wiata”’.

2 7. Krasifiski, Nie-Boska komedia, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t.3: Dramaty I, oprac. M. Bizior-

-Dombrowska, Torun 2017, s. 181.

Tamze.

Por. ] 16, 33.

Por. J. Siennicki, Logika dziejow. Zygmunta Krasiriskiego chrzescijariska wizja historii,
»Ethos” 4 (2001), 5. 94, 136.

Z. Krasinski, Listy do Stanistawa Matachowskiego, oprac. Z. Sudolski, Warszawa 1979,
S. 49.

Tenze, Nie-Boska komedia, [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 3, dz. cyt., s. 182.
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Krzyz w Koloseum stat si¢ takze jednym z kluczowych symboli obecnych
w Irydionie. Na geneze tego dramatu réwniez rzuca §wiatlo korespondencja Kra-
siniskiego. W grudniu 1830 roku pisat on do Henry'ego Reeve’a, ze ranga krzyza
z Koloseum jest taka, jak katedry mediolanskiej czy kosciota $w. Piotra, oraz
powtérzyt stwierdzenie z listu do ojca, ze jesli cztowiek niewierzacy podczas wy-
cieczki do Koloseum w ksi¢zycowa noc nie padnie na kolana przed tym krzyzem,
to jest to czlowiek bez duszy i bez serca””, Natomiast w liécie z wrzeénia 1831 roku,
w ktérym uzewngtrznia swoje emocje zwigzane z upadkiem powstania listopado-
wego, nazwat Polske ziemia skrwawiona i $wieta od tylu boléw i zniszezen, posiang
kosémi meczennikéw™. W Dokoniczeniu Irydiona, kiedy to czas akcji przenosi sie
o kilkanascie wiekéw naprzdd, tytutowy bohater patrzy na 6w krzyz umieszczony
na gruzach Rzymu. Irydionowi zostaje przekazana obietnica zbawienia, ktére
dokona si¢ po spetnieniu meczeniskiej ofiary na dalekiej Potnocy — w Polsce:

IdZ na pétnoc w imieniu Chrystusa —idzZ i nie zatrzymuj sie, az staniesz na ziemi
mogiti krzyzéw — poznasz ja po milczeniu mezéw i po smutku drobnych dzieci- po
zgorzatych chatach ubogiego i po zniszczonych patacach wygnancéw — poznasz
ja po jekach aniotow moich przelatujacych w nocy3°.

Zanim to jednak nastapi, Irydion, uwiklany we wspétczesng mu historig
i w tragiczny konflikt, dazy do jak najszybszego zrealizowania swojego celu —
obalenia Rzymu. Pragnie sam, wlasnorecznie, umie$ci¢ krzyz na Forum Ro-
manum — krzyz, ktéry bedzie znakiem zemsty:

(...) czyz kazdy, co uwierzyt w Chrystusa, nie rad by krzyz wyrwaé z wnetrznosci
ziemi i zatkna¢ na Forum Romanum? Ojcze, widze chmure zgrozy na czole twoim.
Daruj, ze patam mitoscig ku braciom uciénionym — daruj, zem $miat ci ogtosi¢,
ze nadeszta pora ugodzi¢ w samo serce pogaristwa i Romy!”'

Tutaj sprzeciwia mu si¢ biskup Wiktor, ktéry napomina go jako ojciec i jako
pasterz:

Z litoscia stuchatem stéw twoich! Na prézno wode chrztu wylatem na gtowe
twoja! Na prézno ttumaczytem ci $wiat ducha. Ty$ go nie pojat, nie zrzucites

Por. W. Kubacki, Wszgp, dz. cyt., s. XXXV.
Tamze.
Z. Krasinski, Irydion, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 3, dz. cyt., s. 459.
Tamze, s. 324.
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starego cztowieka. Ty$ w Zzelazie i ogniu potozyt nadzieje doczesnego zbawienia.
Ciezkie winy twoje!™

Irydion naktaniat do czynu — pomszczenia krzywd podbitego ludu, majac
za or¢z ,pioruny gorejace Pana”. Symbolicznym zwienczeniem tej zemsty ma
by¢ umieszczenie krzyza na Kapitolu. Znalazt postuch w chérze mlodzieficéw,
sprzeciwial mu si¢ natomiast chér starcéw, ktéry modlit sie do Boga o oddalenie
pokusy zwodziciela™.

Obraz znany z listéw Krasinskiego pojawia si¢ doktadnie w takiej samej
postaci w Dokoriczeniu Irydiona — samotny, cichy i pokorny krzyz nie przy-
pomina jednak o zemicie:

Na milczacej arenie, na piasku srebrnym, wsréd arkad przemienionych w dzikie
skaty, z bluszczami u wierzchotkéw, z szczelinami w tonie, ty$ podziekowat losom
za spodlong Rome! (...)

Z nich wszystkich zostat sie gtos hymnu, styszanego niegdys. To ,niegdys$” byto
wczoraj. Tu wczoraj skonali nazarenczycy. Ich twarze byty pogodne jak wieczor
letni — i otdz na miejscu, na ktérym padli, krzyz czarny stoi dzisiaj, drewniany,
cichy, na srodku areny — od jego spokojnych cieniéw odwrécit przewodnik po-
nure oblicze™.

Sposréd sonetéw Renesansowego psalterza ostatni, opatrzony podtytulem
Do przyjaciét (XVII), w sposdb najbardziej czytelny wehodzi w intertekstualny
dialog z epistolografia i dramatopisarstwem Krasiniskiego. Zaskakuje jednak
nieobecnos¢ krzyza — nad ,rozwalinami teatrum” géruja zamiast niego trzy
kolumny. Zastapienie symbolu zwycigstwa chrzescijanstwa symbolem pogan-
skim $wiadczy — zdaniem Magdaleny Krzeminskiej — o poszanowaniu racji
i wartosci kazdej kultury. Karol Wojtyla mialby si¢ tu jawi¢ jako ,tagodny
misjonarz wiary chrzeécijanskiej”, w przeciwienstwie do Irydiona, ktéry staje
si¢ chrzeécijaninem tylko po to, by zyskaé poparcie ludu katakumbowego,
dlatego tez instrumentalizowat krzyz*. Z drugiej za$ strony owe zjednoczone
trzy kolumny moglyby symbolizowa¢ nie tylko zwycigstwo Chrystusa, lecz
calej Tréjcy Swietej:

—
33

34
35

Tamze.

Tamze, s. 347-349.

Tamze, s. 456.

Por. M. Krzeminska, Synteza réznych kategorii i wzordw kultury we wezesnych sonetach Karola
Wojtyly, [w:] Karol Wojtyta — poeta, red. J. Glazewski, W. Sadowski, Warszawa 2006, s. 158.



162 Jan Makarewicz

WSrdd teatrum zniszczenia, na cezarjanskim forum
zyjemy trzy kolumny w ramionach architrawu,

z ziemi zrodzone cokotéw, ku wiecznym Kapitolom

w mit zapatrzone ludzkosci, w trud kamienistej uprawyss.

Nie ma tu jednak ,lekcji nico$ci”, jak przedstawial to Chateaubriand, czy
zniszczenia i katastrofy, niczym w apokaliptycznej wizji Krasiriskiego. Posréd
ruin mozna spogladaé w przysztos¢, kolumny maja w sobie wewnetrzng site — zar.

Wposérdd rozwalin teatrum, w kajdany zakutych wrét,
nad posagami Wolnosci, Mitosci zdeptanym marmurem,
wstajemy — o Przyjaciele — trzech ognisk zar i gtéd,
kolumny wéréd ruin Forum zniszczenia zbratane bélem?.

Dla przywolanej badaczki zbratanie trzech kolumn jest poetyckim obrazem
pojednania trzech kultur: antyku grecko-rzymskiego, $wiata judeochrzescijan-
skiego oraz kultury Stowian. Na gruzach antyku trwa oczekiwanie Mesjasza,
plona ponadto sobdtkowe ogniska — kluczowy element poganskiego swigta,
ktére zostalo schrystianizowane jako uroczystos¢ narodzenia $wigtego Jana
Chrzciciela: dzien ukoniczenia cyklu przez Wojtyte.

(...) gdy wieczér sie stowianski nad rozwaliska pochylit —
z ognisk sie tuna zywicza ku Swietej poniosto wtosci,
ponad trzech kolumn zbrataniem w ewangelicznej jasnoéci38.

Jak wnioskuje Magdalena Krzeminska, owe réznice migdzy kulturami oraz
czas i przestrzen nie stanowia przeszkody w pojednaniu, poniewaz we wszyst-
kich tych kulturach wida¢ emanacj¢ doskonatosci Boga, ktéry zawsze byl, jest
i bedzie Stworca tego samego $wiata™. We wszystkich tych tradycjach obecne
s3 ponadto Dobro, Pickno i Boska Prawda®. Co wiecej, zbawienie wszystkich
wymiardéw kultury mozna przypisa¢ kazdej z Trzech Oséb Boskich. Cokotem
kolumn jest ziemia (natura), nie za$ kamienny postument (wytwér kultury).
Kolumny nie zostaly tam umieszczone r¢ka ludzka — one zyja same z siebie,

* K Wojtyla, Soner XVII, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, wstep M. Skwarnicki,

Krakéw 2004, s. 39.

Tamze.

Tamze.

Zob. M. Krzemiriska, dz. cyt., s. 163.
Tamze.
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moga patrzeé, poznawaé, powstawac i brataé si¢. Same s naturg, zakorzenity

sie w ziemi niczym krzyi, arbor vitae, czerpiacy iyciodajne soki z ziemi prze-

siaknictej krwig meczennikéw. Uzyte przez Wojtyle w Sonecie XVII czasowniki

w czasie terazniejszym (,zyjemy’, ,wstajemy”) wyrazaja nadziejg i kieruja uwage

ku przysztosci, ku budowaniu nowego $wiata na podwalinach pozostawionych

przez poprzednikéw, bowiem drzewo zycia nie zakorzeni si¢ w jalowej glebie™'.
Ta sama metafora jest obecna w Sonecie 111

Korzeniem sokéw siegnij! — Kroplami sie sacza w konary
ukrzyzowane cierpieniem, a w kazdej kropli jest bél.

Matki powiedzg ciezarne, ze bél sie w serca zaryt...

Dzieci sie pytaj... czy wiedza?... Matczynym piersiom zwél®.

Swiqta ziemia przechowuje caly ludzki bol, podobnie jak ziemia Rzymu
czy Polska — ,,ziemia mogit i krzyzéw” oczekujaca swojego zmartwychwstania.
Tutaj arbor vitae ma konkretna postaé drzewa ,korzeniach ukrzyzowanych
cierpieniem”. Jedli traktowaé Somet III wraz z dwoma kolejnymi jako swego
rodzaju miniaturowy cykl, mozna dopatrywa¢ si¢ tu nawigzania do mitu we-
ge'cacyjnego43 — motywem spajajacym te trzy sonety jest nie tylko nastgpowanie
por dnia, lecz takze drzewa stopniowo wzbudzane do Zycia. Rzecz zaczyna
sic zimng nocg (,,porg ponieszporng” w Sonecie III) i trwa w czasie $witania
i oczekiwania na poranng modlitwe (Sonez IV):

(...) ijasn swoja ksiezyc rzuci w lipowe malowidta:

w konary, w pnie i w gatezi splatanych mroczne marzenie.

W takim sie tumie zejdziemy. Gdy witraz nad ranem przybladt,
pdjdziemy na jutrznie — mnichy — modlitwa, rézaricem, milczeniem.
Tesknota sie zejdziem z ziemia — my, z niej wyroste topole®.

Wereszcie Sonet V wprowadza wyczekiwany wraz z nadejsciem dnia dyna-
mizm — przyroda odradza si¢ w rytmie poloneza w cieple wschodzacego storica:

O rozzarz mnie, stoice wschodzace! Switaniem wstatem z grud.
Ciepta trza ziarnom pod sercem i krwi potrzeba ciepta —
41

42
43

Tamze, s. 161.

K. Wojtyla, Sonet II1, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 31.

Zob. M. Szargot, Ziemia rozdziatu — niebo polgczenia. O liryce Zygmunta Krasinskiego,
Katowice 2000, s. 90—91, 102—106; W. Pyczek, Matywypasyjne..., dz. cyt., s. 222.

K. Wojtyta, Soner IV, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 31.
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W polonez sie wmieszam przedziwny (...)
Polonez przejdzie po drzewach —i pozostane drzacy -
i bede odgtosy ostatnie jak kwiaty po halach zbierat®.

Od drzewa krzyza bedacego drzewem zycia (arbor vitae) oczekuje si¢ kwit-
nienia i owocowania. U Wojtyly najwyzsza forma istnienia tego drzewa nie
jest explicite ,poro$nigcie kwieciem”, lecz wspotbrzmienie z muzykg poloneza,
bedaca stowianskim weieleniem koncepcji harmonii $wiata.

W epistolografii i liryce Krasinskiego symbolika krzyza $cisle réwniez wiaze
si¢ z mitem wegetatywnym. Wida¢ to — po pierwsze — w rozwini¢ciu motywu
»ziemi mogit i krzyzéw” — kreacji pejzazu Pétnocy w liscie do Delfiny Potockiej
z 4 listopada 184 4 roku. Tutaj natura ukazana zostata jako catkowicie pozba-
wiona zycia, oczekujaca nadziei zmartwychwstania. Waclaw Pyczek zwraca
uwage na przygnebiajaca wizje krzyza i pasji, podporzadkowana zimowemu
krajobrazowi, dalekg od ich zbawczego sensu’®:

Nic bardziej ateuszowskiego nie znam od zimy. Sama natura sobie wynalazta
doskonaty typ bezboznosci, doskonale chwile zwatpienia wyobrazita i wyksztatto-
wata widomymi formami. Zadne ceremonie jezuickie nie potrafig gtebiej i srozej
usymbolizowa¢ Smierci Chrystusa i zstapienia Jego do grobu. Kazde drzewo staje
sie krzyzem, kazden wiatru zamach potegq wstrzasajaca ciatem Bozym, ktére w lis-
ciach rozsypuje sie na wszystkie strony jak uniwersalny proch, wreszcie $nieg nad-
chodzi, nadptywa, jak koszula $émiertelna, co ma obwi¢ zamordowane Béstwo®.

Inng konkretyzacja mitu wegetacyjnego w odniesieniu do krzyza w liryce
Krasinskiego jest znany krzyz z Koloseum interpretowany jako arbor vitae, jak

w liryku Zam, gdzie spokd; i gréb pychy...:

Tam, gdzie spokéj i gréb pychy,

I nad grobem ztota, drzaca

WSrdd szafiru twarz miesigca!

| chrzescianski krzyz ten cichy!
Krzyz zwycieski — czemuz smetno?
I juz na nim wiekéw pietno?

45
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Tenze, Sonet V, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 32.

W. Pyczek, Motywy pasyjne..., dz. cyt., s. 241-2.42.

Z. Krasinski, Listy do Delfiny Potockiej, t. 2, oprac. i wstep Z. Sudolski, Warszawa 1975,
$. 558—-559.
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I gdy wkoto fiatki rosna!

Maj powraca, gruz zieleni!

On - nie kwitnie z ruin wiosna!
Stoi czarno, sam, w przestrzeni“.

Krzyz poczatkowo zdradza swoje ,,niedostatki” — przystéwek ,,czarno” zostal

tu uzyty w funkcji okolicznika sposobu, nie wspdlgra on z rytmem przyrody,

co pozostaje w sprzecznosci z uzytymi wezesniej okresleniami ,,chrzescijanski”
. +»49 . y . .

czy ,zwycigski”". Jednak ta bierno$¢ jest tylko pozorna. Krzyz zostanie wzbu-

dzony i przeobrazony, kiedy nadejdzie jego ,czas” — w nastgpstwie tego bedzie

zdolny przeobrazi¢ caly $wiat:

Lecz nadptywa czasu fala,
Co mu stopy pocatuje

| jak ptomien, co przepala,

Z wiezbdw stopy te rozkuje!50

Ta ,czasu fala” to nadejscie epoki Ducha Swigtego, bedacej synteza dwéch

poprzednich epok — Ojca i Syna. Ten koncept wywodzi si¢ z systemu heglow-
skiego zaadaptowanego przez Augusta Cieszkowskiego w jego Prolegomenach
do historiozofii’'. Stal si¢ on czescia systemu historiozoficznego Krasinskiego,
najpetniej zrealizowanego w jego poemacie Przedswit:

48

49
50
51

[
N

Stabszych silny juz nie gniecie:
Tak jak w Niebie — na planecie
Wszystko Swietej woli stucha;
Martwa dotad bryta Ludu

Juz przektuta dtutem Cudu

W nieSmiertelny posag Ducha!*

Z. Krasinski, Tam, gdzie spokdj i gréb pychy..., [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 1: Wiersze,

oprac. M. Szargot, Torun 2017, s. 197.

Por. W. Pyczek, Motywy pasyjne..., dz. cyt., s. 222.

Z. Krasinski, Tam, gdzie spokdj i gréb pychy..., dz. cyt., s. 197.

Zob. A. Cieszkowski, Prolegomena do historiozofii, Bdg i palingeneza oraz Mniejsze pisma
Sfilozoficzne z lat 18381842, wstep A. Walicki, oprac. J. Garewicz, A. Walicki, Warszawa 2014.
Z. Krasinski, Przedswit, [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 2: Poematy, oprac. M. Szargot, Torun
2017, 5. 141.
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Eschatyczna epoka Ducha, ktéra ma potaczy¢ antyczne, materialne pickno
z chrzescijanska duchowoscia, w ktérej ma dokonaé si¢ moralne i polityczne
odrodzenie $wiata i Polski, i ktéra jest konieczng przemiang w obliczu grozacej
$wiatu katastrofy53, zostata scharakteryzowana przy pomocy obrazu crux floridus
w liryku Krasiniskiego W twoim ze Smierci ku zyciu odrodzie....

Z Ducha Swietego trzeciej btyskawicy

Wyjrzat Syn Bozy z gtebin tajemnicy

| zasiadt, jasny, na ludéw stolicy!

Przeminat ucisk — uciekta precz trwoga -
Ludzkos¢ juz patrzy twarza w twarz — w twarz Boga —
Wie, ze juz kwieciem ciernista korona

I krzyz Golgoty kwieciem porosniety,

Bo na to tylko Syn niebieski kona,

By z niebios zstapit po wiekach Duch Swiety!

A gdy na ziemi Duch uwielbi Syna,

Wetedy Syn w petni krélowa¢ zaczyna —

Z Swiata starego wybtyska Swiat nowy —

tzy juz ostatnie spadaja z 6cz ludzi —

I z ramion ludzkich ostatnie okowy —

$pij jeszcze, ziemio! — Wnet Pan twdj cie zbudzi!™

Renesansowy psalterz Karola Wojtyty réwniez wchodzi w intertekstualny
dialog z tak pojmowana historiozofig Krasiriskiego, ktérej narzedziem jest
krzyz. W Sonecie XIV mozna odnalez¢ zantropomorfizowane czarne krzyze,
cierpigce, skontrastowane ze $wiatlem ognia pochodni niesionych przez tych,
ktérzy oddali zycie za Chrystusa, nazwanego ,,tkliwym Pelikanem” i ,,Hostia
bezbrzeznych morz”.

Takiej potrzeba duszy, co czarnym krucyfiksom

rzuci do ndg bolejgcych meczenskich pochodni pak,

co wyspowiada bol Swiata, nieszczescia brzemie rozwikta
i siegnie reka po Mitoé¢ okrzyzowanych rak™.

53

o Zob. M. Szargot, Ziemia rozdziatu..., dz. cyt., s. 102-103.

Z. Krasinski, W twoim ze smierci ku zyciu odrodzie..., [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 1,
dz. cyt., s. 314.

® K. Wojtyla, Sonet XIV, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 37.
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Ta dusza jest Jezus Chrystus, ktéry spetnia ,,postuge jednania”® - to Jego
oczekujg ludzie, majacy serca ,najbiedniejszego z nedzarzy” i zarazem ,,serca
sobétek”. Sonet ten nakierowuje odbiorce ku przyszioéci — nowe czasy opisane
zostaty za pomoca charakterystycznego dla mlodzienczej poezji Wojtyly gestu
ckspansji przestrzennej. Oczekiwanie trzeciej epoki — Ducha — nie wiedzie
jednak przez quasi-apokaliptyczng wizj¢ pochodu duchéw przeszltosci wéréd
dzwigkéw harfy, fopotu sztandaréw, feerii barw, wokoét Krélowej Polski, gdzie
poéréd szlacheckich herbéw géruje ,katolicki krzyz wzniesiony”’. Dla Wojtyly
oczekiwanie Ducha to przede wszystkim osobiste poszukiwanie Boga, tesknota
do Niego, nawiazanie osobowe;j relacji z Nim i zjednoczenie serc w tym wspdl-
nym wszystkim poszukiwaniu:

A drugg reka serc siegnie — najbiedniejszego z nedzarzy
i sercom owym objawi zar przebitego Serca,

i wobu tych serc ognisku ptomieniem sie rozzarzy —
Tesknotg wystrzeli ludzko$ci modlitwa coraz szczersza —
Na Ducha oczekiwaniem jest Era i Codzien i Cztowiek,
serca sobotek i ludzie, zbratani tesknota w Stowie*®,

Podobnie pojmuje t¢ er¢ podmiot liryczny w zakoniczeniu Sonetu V:

i unajcichszych zrédet tej duszy piesh wymodle:
—z najcichszych tonéw mszalnych w tesknotach idaca Era>.

Wreszcie — gdy Krasinski umieszcza jeden, majestatyczny krzyz nad Kolo-
seum — podmiot liryczny Sonetu X1 widzi mnogos¢ diamentowych krzyzéw
nad Akropolem. Chrystus wcielit si¢ niejako w pogariska architekture, a gruzy
antycznego $wiata nie sa traktowane z pogarda ani przeciwstawione Bogu czy
samotnemu, czarnemu krzyzowi — podmiot liryczny wiersza Wojtyly moze
z nich ,,odgrze$¢ mysl dionizows”, ktéra prowadzi do ,,Mesyjasza” i, Empirej-
skiego Kresu™

Po wiekach dyjamentowe nad Akropolem krzyze,
wcielenie Chrystusowe w doryckie, jofskie ksztatty —
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Por. 2 Kor 5,18-20.

Z. Krasinski, Przedswit, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 2, dz. cyt., s. 122-128.
K. Wojtyta, Soner X1V, dz. cyt., s. 37-38.

Tenze, Sonet V; [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 32.
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Duszo z wolnosci wyrosta, moc mesyjanska wyrzezb
i zaklnij w psalmy Mitosci — w renesansowy psatterz!so

Kamien szlachetny pojawia si¢ w Apokalipsie $w. Jana Apostota jako budulec
Nowego Jeruzalem — nowej ziemi i nowego nieba, ktére bedzie charakteryzo-
wac si¢ pelnig i bogactwem przyrody, barw, swiatel i woni®'. Aby dostaé si¢ do
tego miasta, zbawieni musza pokona¢ droge pod gére®. W wizji Krasiniskiego
zanotowanej Wliryku Zndéw wraca wiosna — przeszfe wraca Zycie... ,przez te
wschody swiata diamentowe / Wstepowaé bedziem na krélestwo nowe...”*.

W zakonczeniu Sonetu XI Wojtyty podmiot liryczny zwraca si¢ do ,,odwiecz-
nej Beatrycze”, ktéra jest przewodniczka ku Mitosci, a droge ma rozéwietla¢
»stowianskim zniczem”. Znamienne, ze Beatrycze byla przewodniczka Dantego;
»Beatrix-siostra” to réwniez poetyckie weielenie Delfiny Potockiej w Przedswicie
Krasiniskiego. U Karola Wojtyly Beatrycze nie wyraza jednak pragnienia milosci
ludzkiej, a antycypuje gest zawierzenia Maryi wyrazony w dewizie biskupiej
i papieskiej Totus Tuus™.

Krzyz Norwida

Cyprian Norwid zajmuje miejsce znacznie bardziej eksponowane w §wiatopo-
gladzie poetyckim Karola Wojtyly i nauczaniu Jana Pawta II. Dzielem, ktére
rzuca $wiatto na rozumienie krzyza w Renesansowym psatterzu, jest Promethi-
dion. Wiadomo, ze éw traktat poetycki Karol Wojtyta poznal bardzo dobrze
juz w 1937 roku. Woéwezas do rodzinnego miasta przyszlego papieza przyjechata
z recitalem aktorka Kazimiera Rychteréwna. Po zakoniczeniu wystepu Wojtyta
i jego kolezanka, Halina Krélikiewicz, poprosili ja, zeby wrécita do Wadowic
w charakterze jurora w migdzyszkolnym konkursie recytatorskim. Aktorka
zgodzita si¢ i po miesiacu pojawita si¢ na konkursie, ktéry odbyl sie w auli
gimnazjum meskiego. Halina Krélikiewicz-Kwiatkowska po latach wspominata
to wydarzenie:

60
61
62
63

Tenze, Sonet XI, [w:] tegoz, Poezje — dramaty - szkice, dz. cyt., s. 35-36.

Por. Ap 21-22.

Por. W. Pyczek, Motywy pasyjne..., dz. cyt., s. 230.

Z. Krasiniski, Zndw wraca wiosna — przeszte wraca zycie..., [w2] tegoz, Dziela zebrane, t. 1,
dz. cyt., s. 113.

Por. M. Bernacki, Stowiasiska Piesrt Mitosci — o funkcji poety i poezji w , Sonetach — Zarysach”
Karola Wojtyly, [w:] Karol Wojtyta — poeta..., dz. cyt., s. 172.

64
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Karol recytowat Promethidiona, tekst trudny, filozoficzny. Nie wiem, czy byt to
caty utwor, czy jego bardzo obszerne fragmenty. Po raz pierwszy styszatam ten
traktat w wykonaniu aktorskim. Méwit na swdj wtasny sposéb, intelektualnie,
bez modnej wowczas egzaltacji, zrozumiale i przejrzyscie. Ten sposdb recytacji,
niewatpliwie udoskonalany, zachowat takze wystepujac w Teatrze Rapsodycznym.
Wtasénie wtedy, w interpretacji Karola zrozumiatam ten niezwykty utwér. On tez
otworzyt mi oczy na Norwida. Wydaje mi sie, Ze ta jego fascynacja twdrczoscia
poety-filozofa, ta jego szczegdlna mitos¢ do Norwida juz wtedy sie zaczeta
i trwa dotadss.

Nawiazania do Norwida, w szczegélnosci do Promethidiona, beda jeszcze
pojawia¢ si¢ w nauczaniu papieskim — az do stynnego przeméwienia dla delegacji
Instytutu Dziedzictwa Narodowego z 1 lipca 2001 roku.

W kontekscie doswiadezen religijnych Norwida symbolika krzyza jest bar-
dziej ztozona®. Z jednej strony krzyz stanowi czeé¢ Norwidowskiej filozofii
pracy, czynu i trudu, rodzenia w bélach i nadawania ksztattu. Do tego konceptu
odnosi si¢ Karol Wojtyla, méwiac o swoich sonetach: , Tworzone w Cypria-
nowym bdlu, jako kazda sprawa poczynajaca si¢ z Milosci, jako pierworodne
dziecko. Tworzone w bélu i trwodze, tworzone w watpieniu nieustannym”™®’. Jest
to echo stéw Norwida z rzymskich utworéw lirycznych - do Jézefa Bohdana
Zaleskiego z 1847 roku: ,,A jam chlopi¢ z drég krzyiowych”68 iz napisanego
dwa lata wezeéniej wiersza sztambuchowego dla Leopolda Abramowicza: ,,Bo
jeszcze ciosaé trzeba krzyz na swiecie, / Nizeli w rece go umarte zloza!”®. Jednak
nie nalezy tego — jak sadzi Danuta Zamaciriska — rozpatrywaé w kategoriach
zamknietego, przeintelektualizowanego systemu filozoficzno-teologicznego:

Wydaje mi sie, ze rekonstrukcja poetyckiego oblicza Norwida, z jakg mamy

dzi¢ do czynienia, wyrosta na opinii, ktdéra chciatam zrewidowadé, na opinii, ze

ksztatt sztuki Norwidowskiej jest dowodem intelektualnego zapanowania nad
6 Cyt. za: S. Dziedzic, Romantyk Bozy, dz. cyt., s. 75. Warto doda¢, ze konkurs wygrata Halina
Krolikiewiczédwna za recytacje Deszczu jesiennego Leopolda Staffa. Karolowi przypadia
druga nagroda. Zdaniem bohaterki anegdoty nagrody przyznano niesprawiedliwie w tej
kolejnosci, poniewaz oba dzicta reprezentuja zupelnie inne style i stopien trudnosci.
Zob. S. Ciedlak, Sylwetka duchowa Cypriana Norwida, Warszawa 2013, s. 191-214..
K. Wojtyla, Sonety — zarysy, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 29.
C.Norwid, Do Jézefa Bohdana Zaleskiego, [w:] tegoz, Pisma wszystkie, t. 1: Wiersze. Czgsé
pierwsza, oprac. ] W. Gomulicki, Warszawa 1971, s. 86.
C.Norwid, W pamigtniku L. A. Improwizacja, [w:] tegoz, Pisma wszystkie, t. 1,dz. cyt., s. 74.
Wedtug tego klucza mozna odczytywaé fascynacje Wojtyly sztuka ludowego swiatkarza
Jedrzeja Wowry, kt6ra zaszczepil w nim Emil Zegadlowicz.
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doswiadczeniem zycia, dokonanej jakoby petnej obiektywizacji. Wbrew panujacej
formule krytycznej o tej tworczosci pocigga mnie ogromny udziat ,emocjo-
nalnego” (czy romantycznego?) w tym dokonaniu. Udziat osobistego wpisany
w ksztatt jezykowy tej poezji nieobojetny jest przeciez i dla catoSciowego sensu
tego przestania, i dla problemu ,Norwidowskiego romantyzmu”m.

W kontekscie mtodzienczych doswiadczen literackich Karola Wojtyly inte-

resujacy jest przede wszystkim krzyz rozumiany jako zasada architektoniczna
J3cy jest p y y Yy )

$wiata, ktorej wyklad zawiera si¢ w Epilogu Promethidiona:

Rzymianin — przez pojecie ogromu i ogarniecia (Koloseum).
Chrystianizm — przez przeciecie linii ziemskiej horyzontalnej i linii nadziem-
skiej prostopadtej - z nieba padtej — czyli przez znalezienie $rodka +, to

jest przez tajemnice krzyza (§érodek po polsku znaczy zarazem sposéb)”.

Juz sam sposéb zapisu tej koncepcji (spontaniczny, wreez szkicowy) upraw-

nia — zdaniem Danuty Zamacinskiej — do obrony osobistego charakteru twor-
czosci Norwida-romantyka:

Jakby caty obszerny ,dialog, w ktérym jest rzecz o sztuce stanowisku sztuki”
byt zbudowany po to, by zastoni¢ jaskrawos$¢ doznanej zmystowo prawdy; jakby
wielka obfito$¢ wypowiedzi dydaktycznych, moralizatorskich, struktur skrajnie
zracjonalizowanych zmierzata do ukrycia i skutecznego zastoniecia twarzy czto-
wieka cierpiacego’’.

Norwidowskie ,,przeci¢cie” fascynowato Karola Wojtyle, ktéry w krzyzu

widzial zespolenie pierwiastka gotyckiego z renesansowym, apolliniskiego
z dionizyjskim:

70

Al

72

Gotyk irenesans z osobna wytgcznoscig sa. Wespot harmonie tworza. Gotyk
ma droge strzelista, ale ciasna. Postawmy jaki symbol w posrodku, niech bedzie
gotycka katedra. Mozemy, w gbre od niej idac, dojs¢ do Swietego Franciszka,

D. Zamaciniska, Shynne — nieznane. Wiersze pézne Mickiewicza, Stowackiego, Norwida,
Lublin 198s, s. 70-71.

C. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwich dialogach z epilogiem, [w:] tegoz, Dzieta wszyst-
kie IV. Poematy 2, oprac. S. Sawicki, P. Chlebowski, Lublin 2011, 5. 133. Zapis cytatu zgodny
z pisownig oryginatu.

D. Zamacinska, Stynne — nieznane..., dz. cyt., s. 7s.
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co taki-ci juz strzelisty, ze Zbawiciela obejma. Mozemy, idac od niej w dot, w te
niewolniczo$¢ popasé, w to ujarzmienie dusz. A tu mnie ponosi bunt. (...) Droga
gotycka wzwyz, renesansowa wszerz. Drogi sie przecinaja. Z przeciecia ksztatt,
Zbawienie, Krzyz. Méwie to, zem chrzescijanin —i zem Polak”.

Koncept zharmonizowania gotyku i renesansu wywodzi si¢ z kolei z Nowego

Sredniowiecza Mikotaja Bierdiajewa, lektury znanej Wojtyle jeszcze sprzed wy-
buchu wojny (thumaczenie na jezyk polski ukazato si¢ w Warszawie w 1936 roku
nakladem wydawnictwa Rdj). Bierdiajew kresli koncepeje wezesnego renesansu

$redniowiecznego, chrzescijaniskiego, przeciwstawionego pdzniejszej fazie cha-
rakteryzujacej si¢ oddzieleniem czlowieka od jego ,duchowych zrédet zycia”
i ,samozniszczenia humanizmu”, czego wyrazem byla materializacja i mecha-

. . . . .74
nizacja $wiata dokonana przez Leonarda da Vinci™:
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Renesans narodzit sie w gtebi Sredniowiecza ijego pierwsze odruchy byty
catkowicie chrzescijafskie. Dusza $redniowieczna, chrzescijanska zbudzita sie
pod wptywem woli tworzenia. Przebudzenie to ujawnito swoje duchowe obli-
cze w XIli XIIl wieku. Objawito sie ono wspaniatym rozkwitem Swietosci, ktéra
wzniosta twérczosé ludzka na najwyzsze dla ducha ludzkiego wyzyny. Swietosci
tej towarzyszyto napiecie mistycyzmu i rozwdj filozofii scholastycznej. Rene-
sans $redniowieczny dat natchnienie sztuce gotyckiej i malarstwu. Prymitywu.
Renesans Prymitywu wtoskiego byt chrzeécijariski. Sw. Dominik, Sw. Franci-
szek, Joachim da Fiore i Sw. Tomasz z Akwinu, Dante i Giotto oto zwigzani ze
starozytnos$ciag przedstawiciele prawdziwego Odrodzenia ducha ludzkiego,
twérczosci ludzkiej. W epoce Renesansu $Sredniowiecznego, chrzescijanskiego
istniat juz stosunek pomiedzy formami tworzenia a natura i rozumem cztowieka,
miedzy sztuka a catoksztattem zycia. To, co okreéla sie pojeciem pierwszego
Renesansu wtoskiego — Trecento — jest najwspanialszg epoka w historii euro-
pejskiej, jest punktem kulminacyjnym. Owczesne podniesienie sit twérczych
cztowieka byto jakby odpowiedzig objawienia cztowieka na objawienie Boze.
Takim byt humanizm chrzescijanski poczety w duchu $w. Franciszka z Asyzu
i Dantego75.

K. Wojtyta, Sonety — zarysy, dz. cyt., s. 49.

Por. M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, thum. M. Reutt, Warszawa 1936, s. 28—29. Celowo
zostaje tu przytoczone najstarsze wydanie i thumaczenie, poniewaz wiasnie do niego miat

dostep Karol Wojtyla.

5 ;s
Tamze, s. 24-25.
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Co ciekawe, krzyz réwniez jest jedng z centralnych idei w filozofii Bierdiajewa.
Twoérczo$¢ dla niego ma sens o tyle, o ile wiedzie przez krzyz do zmartwychwsta-
nia. Podobnie jak w Promethidionie, krzyz nie tylko jest narzedziem zbawienia,
lecz takze zasadg wyznaczajacy kierunki odkupienia $wiata — wertykalny i ho-
ryzontalny. Wojtyta jednak nie miat mozliwosci zapoznania si¢ z ta koncepcja
w okresie, kiedy pisal Renesansowy psalterz, niemniej mozna doszukiwaé sie
intertekstualnego dialogu miedzy Wojtyla, Bierdiajewem i Norwidem. Jak
zauwaza Krzysztof Duda:

Zdaniem Bierdiajewa, sens twérczosci — cho¢ nie odkryty do koAca — wyjawia
sie nam w krzyzu, w krzyzu ktérego pion stanowi relacja gtebi ducha cztowieka
z gtebig boska przez wspélna nature wolnosci i wnoszenie jej w $wiat w wolnym
twérczym mitosnym akcie, ktérego celem jest zbawianie cztowieka. W poziomym
zas uktadzie krzyza, to zbawienie rozciaga sie réwniez na Swiat przez tworzenie
w nim i kreowanie éwiata kultury’.

Sam Bierdiajew w swoim quasi-traktacie Sens twdrczosci. Préba usprawied-
liwienia czlowieka stwierdza: ,Prawda i pigkno nie moga zatryumfowa¢ na
plaszczyznie, w szerokim polu zycia rodu, one wznosza si¢ na krzyzu i jedynie
przez misterium ukrzyzowania zmartwychwstanie réza zycia $wiata”"’

Krzyz jako zasada architektoniczna $wiata zyskuje u Wojtyty jeszcze jeden
wymiar. Autor Renesansowego psatterza, ktory za Norwidem przejat fascynacje
muzycznoscig w poezji', rozciagnat te dychotomie (renesans — gotyk, pogan-
stwo — chrzescijaristwo) takze na formy muzyczne: gotycyzmowi odpowiada
starozytny gatunck hymnu, natomiast zywiotowi renesansowemu — polski
taniec narodowy, polonez, jak w Sonecie VI

Duszy niech bedzie wolno od poloneza do hymnu!
— Polonez oto, jak symbol renesansowych wcielef —
Hymnem uderz mnie w serce! ofiarg studymna!
stygmatem gotyckich zacisz! Najpotezniejszy Eli!"”

K. Duda, Wolnos¢, twérczos¢ i kultura w mysli Mikotaja Bierdiajewa, Krakéw 2015, s. 267.

""" M. Bierdiajew, Sens twdrczosci. Proba usprawiedliwienia cztowieka, thum. H. Paprocki,
Kety 2001, 5. 277.

Por. J. Dabrowska, Aluzje literackie w poezji Karola Wojtyly na przyktadzie ,, Renesansowego
psatterza”, [w:] Karol Wojtyla — poeta..., dz. cyt., s. 170.

K. Wojtyla, Soner VI, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 32-33.
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Kontynuacj¢ tego obrazu dzwigkowego krzyza (symbolu pojednania, ,re-
kapitulacji” $wiata w Chrystusie) zawiera zakoniczenie Sonetu VIII, ktorego
struktura przypomina chiazm. Figura ta jest odmiang paralelizmu sktadniowego,
jednak — jak zauwaza Jerzy Ziomek — poniewaz osiagnicta zostaje nie przez
zmiang szyku, ale zmiang symetryczng, prowadzi w ten sposéb do antytezy™.
Chiazm jest figura krzyza par excellence: na tej zasadzie zestawione zostaly piesn
chrzescijaniska i piesnt stowiariska, zawotania ,,Amen” i ,Eado™

| oto — Amen — piesniom niech sie stanie zados¢:
Stowiafska piesh Mitoéci — tado — tado — tado!®

Ow krzyz, bedacy Norwidowskim ,,$rodkiem”, jest ponadto wyrazem har-
monii $wiata (barmonia mundi). Owa harmonia to Boecjafiska musica munda-
na, najdoskonalszy rodzaj muzyki — muzyka sfer niebieskich, niestyszalna dla
ludzkiego ucha, a stuzaca wylacznie do kontemplacji. Jej odzwierciedleniem dla
Boecjusza jest musica humana, wewnetrzny porzadek duszy. Dla Karola Wojtyly
miejscem kontemplacji harmonii sfer jest Wawel, zawsze przedstawiany w jego
poezji na sposéb mistyczny, niczym ,,romantyczne teatrum’, jak w Sonecie X:

| otéz na Wawelu symbol duszy stowianskiej ksztattow:
nad kondygnacja kaplic, Zygmuntéw renesansem

z cegiet sie zebrowania w gotyckich okien Swiatto

pna, ku rozetom powat, co naw zakuty pancerz.

| zgoda jest dziwna tej duszy stowianskiej i Wawelu,
jak jednych rak melodia, jak symfoniczny prelud®.

W powyzszych przykladach krzyz pojawiat si¢ jako zasada porzadku $wiata,
natomiast wyraz ,krzyz” nie wystapil ani razu. Zostaje on napomkniety w So-
necie XVI — nie jako konkretny przedmiot, ale jedynie jako ksztalt:

Oto jest droga Piekna: z prometeanskich btyskawic

i z ognia sobodtczanego, z ognikdéw w krzyz ptonacych —
wsréd mrocznych drég rozwalin: Sciezki splatane zbawié
apostolskiemi stopy i sercem zrédet bijacych®.
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J. Ziomek, Retoryka opisowa, Warszawa 1990, s. 222.

K. Wojtyta, Sonet VIII, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 34.
Tenze, Sonet X, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 35.

Tenze, Sonet XVI, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 38.
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Nadrz¢dna idea Promethidiona wyraza si¢ w zdaniu ,Ksztaltem milosci

pickno jest”™. Picknem jest tu ,,zbawienie splatanych éciezek”, czyli rekapitulacja
historii w Chrystusie i Jego Kosciele, dokonujaca si¢ przez krzyz. We wstepie
do Promethidiona zawiera si¢ odkrycie soteriologicznego wymiaru sztuki, ktéra
zbawia nie tylko cztowieka, lecz takze calg historig:

O sztuko, wiecznej teczo Jeruzalem,
Tys$ jest przymierza tukiem po potopach
Historii, tobie gdy ofiary palem,

Wraz sie jagnieta pasa na okopach...”

Podobng ide¢ zawart Karol Wojtyta w liscie do Mieczystawa Kotlarczyka:

Trzeba sprecyzowac te idee, ktdéra w nas trwa, trza objawic ten nurt, ktéry prze
strumien naszej mtodosci, a objawic sie dotad nie mdégt. Strumien ten Zzrédto
ma w nas wspdlne: Mitoé¢ gteboka, Wolnos¢ stowiansky i sarmacka i— nie
pragnienie juz, ale zadze piekna. To, o czym nieraz méwiliSmy na Dtugiej, ze nie
jest sztuka, aby byta li tylko prawda realistyczna, albo li tylko zabawa, ale nade
wszystko jest nadbudowa, jest spojrzeniem w przdd i wzwyz, jest towarzyszka
religii i przewodniczka na drodze ku Bogu; ma wymiar romantycznej teczy: od
ziemi i od serca cztowieczego ku Nieskoficzonemu — bo wtedy staja przed nig
horyzonty przeogromne, metafizyczne i anielskie®.

W badaniach nad zwigzkami tworczo$ci Wojtyty z Norwidem pojawia sie

w zwiazku z tym sad na temat dyskursywnego charakteru liryki przysztego
papieza, jak cho¢by w pracy Grazyny Legutko:

84
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Wydaje sie (...), ze patronat literackich mistrzéw, stale wyczuwany w wierszach
autora Renesansowego psatterza, nie powinien by¢ w trakcie ich interpretacji
sprowadzony do kwestii nasladownictwa czy kategorii wptywu, chociazby dla-
tego, ze od poczatku liryka Wojtyty miata charakter osobny: kontemplacyjny,
intelektualny, teologiczny i filozoficzny. Bardziej byta poezjg dyskursu filozoficz-
nego niz erudycji, wyrazem okreslonych przekonan mysliciela niz popisem jego

C. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwich dialogach z epilogiem, dz. cyt., s. 106.

Tamze, s. 95—96.
List Karola Wojtyty do Mieczystawa Kotlarczyka, dz. cyt., s. 308. Wojtyta zataczyl do tego
listu fragmenty Renesansowego psatterza.
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uczonosci (...). Ze wzgledu na medytacyjnosé, czasem wrecz mistyke, nalezy ja
traktowac jako nowoczesng poezje traktatowa87.

Jednak synteza osobistego do$wiadczenia religijnego i spekulacji filozoficz-
nej, proba wyrazenia Niewyrazalnego taczy Wojtyte zaréwno z Norwidem, jak
i Bierdiajewem. W spusciznie rosyjskiego filozofa istnieje $cisty zwigzek miedzy
pojeciami tworczosci i wolnosci a eschatonem. ,Sredniowiecze” jest dla niego
wiasnie koncepcja eschatyczng: pod tym pojeciem rozumie on postawe ducho-
wa czlowicka poszukujacego integralno$ci duchowej, polegajacej na poczuciu
zywej wiezi z Transcendencja. Z niej to wlasnie wynika spontaniczny charakter
twérczosci poetyckiej™. Janusz Jusiak dodaje:

Bierdiajew dowodgzit, ze akt twdrczy zawsze wyrasta z niezgody na zastany stan
Swiata, czyli bierze sie z wyobrazenia czegos wyzszego, lepszego i piekniejszego
niz to, co ukazuje naocznos¢. Dlatego twdrczosci nie mozna wyjasnic racjonalnie,
np. poprzez jej sprowadzenie do oddziatywania srodowiskowych czynnikdéw zycia.
Gdyby tworczos¢ byta w petni racjonalna, relacje zachodzace miedzy wyobraZnia
twdrcza a Swiatem zewnetrznym bytyby proste i powszechnie zrozumiate oraz
datyby sie wyjasni¢ na drodze czysto naukowej. Tak jednak nie jest. Produktywna
wyobraznia jest metafizyczna sita, ktdra rozsadza wszystkie znane Swiadomosci
przedmiotowej schematy wyjaéniania®.

Odwotania do Norwidowskiej symboliki krzyza pojawiaja si¢ takze w p6z-
niejszej twérczosci Karola Wojtyly. Obraz krzyza — drzewa zycia wyrastajacego
wlasnymi sitami, a zastapionego przez ,,.zywe kolumny” w Sonecie XVII - pojawia
sic w poemacie Wigilia wielkanocna 1966, powstatym na okoliczno$¢ millenium
chrztu Polski. Tutaj Wojtyta taczy obraz znany z twérczosci Krasinskiego
z filozofig narodu Norwida. Bohaterem jednego z obrazéw poetyckich Wigilii
wielkanocnej 1966 jest Mieszko 1, ktéry przechadza si¢ po sadzie wzorowanym
na rajskim ogrodzie, w centrum ktérego znajduje si¢ ,,drzewo zranione”. Ow
centralny punkt to najpierw drzewo rajskie o wielu nacieciach, w ktérych kazdy
moze si¢ wszczepi¢™ (nawigzuje to do obrazu Chrystusa i Kosciota jako krzewu

G Legutko, Poszukiwanie sensu stowa, sztuki i artysty... Jan Pawet II (Karol Wojtyta)

a Cyprian Norwid, [w:] Stowo — mysl — ethos w twérczosci Jana Pawta II, dz. cyt., s. 290.
Por. ]. Jusiak, Mikotaj Bierdiajew i kreacjonistyczna wizja eschatonu, [w:] Filozofia w kulturach
krajéw stowiarskich, red. A.L. Zachariasz, Z. Stachowskie, Rzeszéw 2007, s. 4009.
Tamze, s. 41s.

Por. Rz 11,17-2.4.
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. 9 . . . . . s e .
winnego’'), a nastepnie symbol zycia — drzewo krzyza, przedstawione wyrazniej
. / . 92
w poemacie Myslgc Ojczyzna

Granica jest tylko Przyjscie, ktére zmagania sumien i tajemnice dziejéw potaczy
w jednym Ciele — i drzewo wiadomoéci zamieni w Zrédto Zycia wciaz wzbierajace.
Lecz dotad dzien kazdy przynosi to samo rozszczepienie w kazdej mysli i czynie,
z ktérego Koéciét sumien roénie w korzeniach historii’.

U Norwida naréd i Kosciél spotykaja sie, krzyzuja si¢ — mozna wiec méwié
o swego rodzaju eklezjologii narodu®. Zdaniem Krystyny Wojcik krzyz jest
warunkiem ,jednopromiennosci” — zdazania narodu i chrzescijafistwa w jed-
nym kierunku®. Wrastanie narodu w Kosciét uwiecznia go i udoskonala™.
U kardynata Wojtyly zwiazek narodu i Kosciota staje si¢ ,,liturgia dziejéw”,
zyskuje ponadto wymiar eucharystyczny:

Oto liturgia dziejow. Czuwanie jest stowem Pana i stowem Ludu, ktére bedziemy
przyjmowac ciaggle na nowo. Godziny przechodza w psalm nieustajacych nawré-
cen: Idziemy uczestniczy¢ w Eucharystii swiatow”.

* k%

Karol Wojtyla w Renesansowym psatterzu jawi si¢ jako poeta dojrzaly i juz prze-
konany co do dokonanych wyboréw twérczych. Tego cyklu sonetéw nie nalezy
traktowad jako wprawki tworczej, ale interpretowa¢ je jako istotny element
pewnej calosci, w ktdrej poszezegdlne symbole, zaczerpnigte z ogélnoeuropej-
skiej i rodzimej tradyciji literackiej, zostaty dookreslone przez autora i stworzyty
konkretna propozycj¢ historiozofii. Z drugiej strony nie nalezy zapomina¢, ze
Renesansowy psatterz réwniez wyraza osobiste poszukiwania autora, jego tesknote
i zblizanie si¢ do osobowego Boga. Stanistaw Dziedzic zadaje pytanie o status
tej poezji, prébujac postawi¢ granice migdzy poezja a dokumentacjg osobistych
przezyé: ,Poecie Karolowi Wojtyle zawsze towarzyszylo poczucie niepewnosci,

91
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94

Por. J 15,1-8.

Por. K. Wojcik, Cyprian Norwid w swiecie idei Karola Wojtyly, ,Ethos” 3/4 (2002), 5. 264.
K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, [w:] tegoz, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 158.

Por. R. Zajaczkowski, Glos prawdy i sumienie: Kosciét w pismach Cypriana Norwida, Torun
2012, S. 44-.

Por. K. Wéjcik, Cyprian Norwid..., dz. cyt., s. 264.

Por. R. Zajaczkowski, Glos prawdy..., dz. cyt., s. 44.

K. Wojtyla, Poezje — dramaty — szkice, dz. cyt., s. 158.
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watpliwosci, czy to, co tworzy, co nawet pézniej publikuje pod pseudonimami,
jest rzeczywiscie poezja, czy tylko poszukiwaniem Boga i czlowieka™. Wydaje
sie, ze najwlasciwsza odpowiedz brzmi: sonety Wojtyly sa poezja, a ponadto
nie s3 ,tylko” poszukiwaniem Boga i czlowicka, ale ,az” zglebianiem Go. Co
wiecej — pomimo wymagan $cislej, skonwencjonalizowanej formy Wojtyta jest
w stanie stworzy¢ cykl poetycki obfity w wiclopoziomowe sensy, odniesienia
kulturowe, wreszcie — poszczegdlne ,,dotkniecia Boga”.

Jednym ze $rodkéw umozliwiajacych owo metafizyczne wzniesienie ponad
$wiat zewngtrzny, a zarazem skierowanie cztowicka ku jego ostatecznemu ce-
lowi, jest whasnie krzyz. Jego symbolika w Renesansowym psatterzu jest zatem
zjawiskiem bardzo bogatym, znacznie wykraczajacym poza poszczegdlne wy-
stapienia leksemu ,,krzyz”. W tym symbolu odbijaja si¢ romantyczne fascynacje
lekturowe dziewigtnastoletniego Karola Wojtyly. Motyw krzyza nie odsyta tu
jednak w prosty sposéb wylacznie do mesjanizmu czy pasjonizmu. Wojtyta
taczy historiozoficzna wizje Krasinskiego, jego wyczekiwanie ,,epoki Ducha”, ze
swoistym odczytaniem krzyza, wolnosci i twérczosci u Norwida (i Bierdiajewa)s
owe catkowicie odmienne spojrzenia na krzyz nie przecza sobie, a dopelniajg
si¢. Krzyz nie musi przybiera¢ konkretnej postaci wizualnej — moze zostaé
przywolany za pomocg zamiany na inny element czy odwotania si¢ do zasady
»przecigcia” sformulowanej przez Norwida. ,U$piony” krzyz bywa symbolem
oczekiwania na er¢ zmartwychwstania, wejscie do Nowego Jeruzalem. Krzyzem
moze by¢ ponadto zharmonizowanie epok, gatunkéw muzycznych, kontem-
placja harmonii $wiata.

Wyobraznia poetycka Wojtyly si¢ga jeszcze dalej — jak pédzniej napisze su-
fragan krakowski w swoim poemacie Koscidl w 1962 roku: ,pastwiskiem jest
krzyz”. Weigz to jednak ten sam, Chrystusowy krzyz — ,,on jeden nie$mier-
telny, prosty i boski”.
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~Adamie, przyjmij promieniowanie ojcostwa,
Adamie — stan sie dzieckiem”.
Studium dramatu Karola Wojtyty
pt. Promieniowanie ojcostwa

‘Adam, Receive the Radiation of Fatherhood, Adam — Become a Child'".
The Study of Karol Wojtyla’s Drama Entitled ‘Radiation of Fatherhood’

SUMMARY: The article presents a study of Karol Wojtyla’s drama entitled Radiation
of Fatherhood. It is an attempt to penetrate and describe the inner experiences of the
main hero Adam and other literary characters in accordance with the phenomeno-
logical method used by the author himself. This method consists in accessing the
protagonist’s thoughts and the state of his consciousness and self-awareness in order
to present the reflections he has made while getting to know himself and others as
well as to show how the speaking subject internalises the content that he learns. The
statement of the mystery’s protagonist: ‘For many years I have lived like a man exiled
from my deeper personality yet condemned to probe it’ is the starting point of the
action outlined in the literary text. This statement allows of the thesis that Wojtyla
meditates on how the hero is slowly becoming aware of the transcendent dimension
of humanity lost from the field of view, the objective truth about the human person.

(ttum. Olha Zatwardnicka)

KEYWORDS: consciousness, loneliness, humanity, incarnation, redemption, divine
filiation, Radiation of fatherhood, father, Karol Wojtyla

ABSTRAKT: W artykule przedstawiono studium dramatu Karola Wojtyly pt. Pro-
mieniowanie ojcostwa. Stanowi ono prébe wniknigcia i opisania przezy¢ wewnetrznych
gléwnego bohatera Adama i pozostatych postaci literackich zgodnie z zastosowang
przez samego autora fenomenologiczna metoda. Polega ona na wgladzie w mysli, stan
$wiadomosci i samo$wiadomosci bohatera zaréwno w celu prezentacii refleksji snutych
przez niego podczas procesu poznawania siebie i innych, jak réwniez celem ukazania
momentu uwewngtrznienia poznanych tresci przez podmiot méwigcy. Wypowiedz
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protagonisty misterium: ,Od tylu juz lat zyje jak cztowiek wygnany z glebszej mojej
osobowosci, a réwnoczesnie skazany na to, by ja zglebiac”, stanowiaca punkt wyjécia za-
rysowanej w tekscie literackim akeji, pozwala postawi teze, ze przedmiotem medytacji
Wojtyly jest powolne uswiadamianie sobie przez bohatera utraconego z pola widzenia
transcendentnego wymiaru czlowieczenstwa, obiecktywnej prawdy o osobie ludzkiej.

SEOWA KLUCZOWE: $wiadomo$é, samotnos¢, czlowieczenistwo, weielenie, odkupienie,
dziecigctwo Boze, Promieniowanie ojcostwa, ojciec, Karol Wojtyla

Wprowadzenie w metodologie i studium utworu

D ramat Karola Wojtyly Promieniowanie ojcostwa’ doczekal si¢ wielu inte-
resujacych opracowaﬁz. Autorka jednego z nich, Anna Karon-Ostrowska,
zaproponowata oméwienie misterium — moralitetu w odniesieniu do filozofii
dramatu, ktérej podstawy na gruncie polskim stworzyl ks. Jozef Tischner.
W swietle tej filozofii cale zycie czlowieka

dzieje sie wrelacji — w relacji do drugiego, do kolejnych ,ty” spotykanych na
swojej drodze i wreszcie w relacji najbardziej podstawowej — do Boga. (...)
Poszukiwanie prawdy (...) dzieje sie w owym ,pomiedzy”. ,Ja" i ,ty” sq to dwa

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, [w:] tegoz, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, 5. 228-258.
Dramat, misterium, powstat w 1964 roku, ,ale zostal opublikowany dopiero w 1979 roku
w «Znaku». W maju 1964 roku w «Znaku» abp Karol Wojtyla pod pseudonimem
AJ. (Andrzej Jawient) opublikowal monolog pt. «Rozwazania o ojcostwie», bedacy ze-
braniem problematyki, kt6ra omawiat w dramacie”. J. Machniak, Bdg i czlowiek w poezjach
i dramatach Karola Wojtyly — Jana Pawta II, Krakéw 2007, 5. 149.

Przyktadowe opracowania: S. Sawicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyty, [w:) Dramat
i teatr religijny w Polsce, red. 1. Stawiriska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, s. 447-456; B. Ta-
borski, Wprost w moje serce uderza droga nas wszystkich. O Karolu Wojtyle — Janie Pawle II:
szkice, wspomnienia, wiersze, Toruni 200s; W. Kaczmarek, Spotkad Boga w cztowicku. Jeszcze
o trylogii dramatycznej Karola Wojtyly, [w:] Karol Wojtyta — Jan Pawet II artysta stowa,
red. M. Oldakowska-Kuflowa, W. Kaczmarek, Lublin 2015, s. 121-161; A. Komorowska,
»Krakus” Cypriana Norwida i ,,Promieniowanie ojcostwa” Karola Wojtyly wobec Ksiggi
Rodzaju, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawet Il wobec tradycji kultury polskiej, red. G. Halkiewicz-
-Sojak, A. Komorowska, B. Euczak, M. Sokulski, Torun 2015, s. 271-292; M. Grabowski,
O antropologicznych interpretacjach ,, Promieniowania ojcostwa” Karola Wojtyty, [w:]
Karol Wojtyta/Jan Pawet Il wobec tradycji kultury polskiej, dz. cyt., s. 293—311; A. Karoni-
-Ostrowska, Filozofia dialogn w ,promieniowaniu ojcostwa” Karola Wojtyty/Jana Pawta
II, [w:] Karol Wojtyta/Jan Pawet Il wobec tradycji kultury polskiej, dz. cyt., s. 313-319; S.J.
Zuk, Ojcostwo i macierzyristwo w dramatach Karola Wojtyly, [w:] Karol Wojtyla (nie tylko
teatr), red. A. Seul, J. Pietruszka, S. Radziszewski, Wadowice 2018, s. 60—-85; W. Kaczmarek,
Wokdt koncepcji teatru Karola Wojtyty, [w:] Karol Wojtyla (nie tylko teatr), dz. cyt.,s. 9—21.
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nierozdzielne podmioty bedace wzajemnie ,dla” siebie, ,dzieki” sobie, ,przez”
siebie, ,wobec” siebie’.

Badaczka zwrécita ponadto uwage, ze w misterium Promieniowanie ojcostwa
spotykaja si¢ ze soba filozofia bytu $w. Tomasza z Akwinu z filozofig §wiadomosci
Maxa Schelera i Edyty Stein oraz mistyka $w. Jana od Krzyza i personalistyczna
koncepcja cztowieka Emmanuela Mouniera®.

Przedstawione w artykule studium utworu Wojtyty z zatozenia jest probg
wniknigcia i opisania przezy¢ gléwnego bohatera Adama i pozostatych postaci
literackich zgodnie z zastosowang przez samego autora fenomenologiczna me-
toda’. Polega ona na wgladzie w mysli, stan $wiadomosci i samoswiadomosci®
bohatera zaréwno w celu prezentacji refleksji snutych przez niego podczas
procesu poznawania siebie i innych, jak réwniez celem ukazania momentu
uwewngtrznienia wezesniej poznanych tresci.

Przyjeta przez autora misterium — wyzej wspomniana — metoda powotywa-
nia do istnienia $wiata przedstawionego dramatu, kreowania zdarzeniowosci,
pokazuje, iz traktowal on $wiadomo$¢ (samo$wiadomos$é) bohaterédw utworu
jako cenne Zrédio wiedzy o nich samych, o ich wewngtrznym $wiecie. W kilka
lat po napisaniu dramatu Promieniowanie ojcostwa Wojtyta opublikowat studium
Osoba i czyn, w ktérym zawarl swoje przemyslenia dotyczace interesujacego nas
tematu, m.in. podwdjnej funkeji $wiadomosci: odzwierciedlania, czyli kumu-
lowania i przeswietlania zdobytej, wcigz aktualizowanej przez umyst wiedzy
o sobie (samowiedzy) i dostgpnym sobie $wiccie, oraz rysu refleksywnego pole-
gajacego na interioryzacji uznanej prawdy i przezywaniu siebie samego zgodnie
z nig w dziataniu — w czynie, ktéry objawia osob¢. Wedtug autora studium
antropologii filozoficznej cztowick jest zdolny medytowac, reflektowaé nad tym,

A.Karon-Ostrowska, Dramat spotkania. ,, Promieniowanie ojcostwa’ jako pryzmat filozofii
Karola Wojtyly, Warszawa 2010, s. 9, 10. Por. K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura,
Tarndw 1991, s. 100. Oczywiscie trzeba pamicta¢, ze Jan Pawel I znal i czerpal inspiracje
takze od filozoféw dialogu: Martina Bubera, Franza Rosenzweiga, Emmanuela Levinasa.
A. Karon-Ostrowska, Dramat spotkania, dz. cyt., s. 18, 19, 23.

A. Karon-Ostrowska zaznaczyla, ze $w. Jan Pawet II uzupetnit personalizm tomistyczny
o analiz¢ swiadomo$ci i samoswiadomosci, opis ,,0soby od strony jej wlasnych przezy¢
i doswiadczen”s taz, Dramat spotkania, dz. cyt., s. 18, 24. Wedtug autorki Wojtyla zasto-
sowal metod¢ fenomenologiczna.

Termin ,samo$wiadomos¢” rozumiem zgodnie z mysla Karola Wojtyty jako rezultat
samowiedzy, ktora z kolei jest zwiazana z procesami samopoznania i samorozumienia.
Inaczej rzecz ujmujac, wiedza dotyczaca konkretnego ,ja” to samowiedza, ktdra odbija
samo$wiadomos¢. K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] tegoz, Osoba i czyn oraz inne studia an-
tropologiczne, Lublin 2000, 5. 86—90.
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co stanowi dla niego przedmiot poznania i rozumienia, a p(’)iniej przeiywac’
to w doswiadczeniu jako swéj wlasny swiat wewnetrzny, a takze swoje ,ja’,
pozostajace w $cistym zwigzku z Bozym objawieniem w éwiecie'.

Bolestaw Taborski, prowadzacy badania nad twérczoscia przysziego pa-
picza, opisat z kolei przekonujaco widoczng w niej koncepcje wojtylianskiego
»teatru wnetrza’, zwigzang ze stosowang przez wspomnianego autora metoda
fenomenologicznego wgladu:

JTeatr wnetrza” w ujeciu Wojtyty (...) wykracza poza ramy ,teatru stowa” zaska-
kujacymi propozycjami wizualnymi, wykazuje wyraznie powigzanie z teatrem
misteryjnym (...). Swiat wydarzern zewnetrznych zostaje nie tyle wyobrazony
przez dramaturga wprost, co wchtaniany jest przez owa ,przestrzen wewnetrzng”,
psychiczng przestrzen protagonisty, i rozgrywa sie w niej niejako poza czasem,
w projekcjach w przesztos¢ i przysztos¢ (zatem w pamieci i proroctwach bohatera)
wspartych wiedza historyczna, a nawet teologiczng, autora®.

Wypowiedz protagonisty dramatu Promieniowanie ojcostwa: ,Od tylu juz lat
zyje jak czlowiek wygnany z glebszej mojej osobowosci, a réwnoczesnie skazany
na to, by ja zglebiad™, stanowigca punkt wyjécia zarysowanej w tekscie litera-
ckim akcji, pozwala postawi¢ teze, iz przedmiotem medytacji Karola Wojtyty
jest wpisane w ,,dzieje duszy” cztowieka pragnienie powrotu do utraconego, ale
nie ostatecznie, prawdziwego ,,ja”: transcendcntnego wymiaru czlowieczenistwa,

. . . . . . . . .10 . .
czyli obiektywnej prawdy o osobie ludzkiej, ukazanej w Biblii". Jej urzeczywist-

! Akapit powstal w oparciu o rozdziaty ksigzki: K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 77-97.

W niniejszym artykule, poswi¢conym studium dramatu Wojtyly pt. Promieniowanie
ojcostwa, pojecie przezycie/przezycia obejmuje — w przeciwienstwie do wyktadu z Osoby
i czynu — wszystkie przejawy zycia wewnetrznego bohateréw literackich.

B. Taborski, Karola Wojtyly dramaturgia wngtrza, Lublin 1989, s. 9. Por. J. Machniak,
Bdg i czlowick..., dz. cyt., s. 159—160. Profesor Krzysztof Dybciak proponuje widzie¢
w utworze Wojtyly nie tyle dramat misteryjny, co raczej dramat psychologiczno-moralny
przeksztalcajacy sie w miare rozwoju akeji w ,,dialog teologiczny z elementami historiozofii”s
K. Dybciak, Karol Wojtyla a literatura, dz. cyt., s. 101.

K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 228.

W katechezach $rodowych o ,,teologii ciata”, wygtoszonych w Watykanie miedzy s wrzes$nia
1979 a 28 listopada 1984 roku, papiez wiclokrotnie wypowiadal si¢ m.in. na temat transcen-
dentnego wymiaru czfowieka. Szczeg6lnie wazny dla referatu jest fragment: ,Wedle tekstu
Rdz 1,26 «powolanie do istnienia» jest jednocze$nie «stworzeniem na obraz i podobien-
stwo Boze». Czlowick przekazuje ten obraz dalej, kontynuujac w ten sposdb dzieto Boze.
Podkresla ten aspekt opis narodzenia Seta: «Gdy Adam mial sto trzydziedci lat, urodzit
mu si¢ syn, podobny do niego jako jego obraz» (Rdz 5.3). Skoro Adam i Ewa byli obrazem
Boga, Set przejmuje od rodzicéw to podobienistwo, by przekazaé je dalej”; Jan Pawel II,
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nienie bedzie réwnoznaczne ze spetnieniem Adama, a tym samym kazdego
cztowicka — na co wskazuje imi¢ gléwnego bohatera. Adam jest konkretna
osoba, a jednoczeénie everymanem”.

Pojawiajace si¢ w tekécie dramatycznym dwie postacie: Niewiasta Matka,
noszaca rysy Maryi, i dziecko o imieniu Monika pomagaja protagoniscie w po-
wrocie do siebie, przyczyniajac si¢ do jego powolnego otwierania si¢ na prawde
tozsama z jego glebsza i autentyczna osobowoscia. Proces uswiadamiania tredci
objawienia, czyli zwiastowanej bohaterowi uprzednio przez Boga Ojca tajemnicy
jego wnetrza, rozpocznie spotkanie Z brzemiennq w ,,Nowe Zycie” Matkq12,
przewodniczka na drodze inicjacji w rzeczywisto$¢ zjednoczenia i wspélistnienia
cztowieka z jej Synem". Stawiajaca bohatera w sytuacji wyboru sposobu bycia
Niewiasta zmusi go niejako do podjecia czynu, w ktérym powoli bedzie urze-
czywistnial si¢ jego prawdziwe ,ja” nierozerwalnie zwiazane z tajemnica ob-
umierania samotnego Adama i rodzenia Adama zyjacego wesp6t z Chrystusem™.
Chrystusem wprowadzajacym w relacj¢ z Bogiem Ojcem (J 14,6). Pozytywna
reakcja protagonisty, czyli jego otwarcie na tajemnice wcielenia i macierzynistwa
Niewiasty, a nast¢pnie odkupienia przez jej Syna, oraz wzigcie odpowiedzial-
nosci za rozw6j dziewczynki Moniki ku pelni czlowieczenstwa — odczytanego
w $wietle tajemnic wiary — uzdalniaja go do wprowadzenia przysposobionego
dziecka w misterium ojcostwa Boga — zrédta prawdziwego zycia.

Zapis wewnetrznych przezy¢ gléwnego bohatera, Niewiasty Matki i Moniki
poprzedzony zostat mottem, pochodzacym z Pierwszego Listu sw. Jana Apostola,
ktére zawiera w sobie wiedze¢ — de facto Objawienie — dotyczacy tego, kto daje

Mezczyzng i niewiastq stworzytich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzenstwa, Cittd
del Vaticano 1986, s. 87. Obszerne studium poswigcil temu tematowi profesor Jarostaw
Kupczak OP, Dar i komunia. Teologia ciata w ujgciu Jana Pawta II, Krakéw 2006.

Zob. rozwazania na temat Adama — everymana w ksiazce: A. Karon-Ostrowska, Dramar
spotkania, dz. cyt., s. 39, 122-124. W tradycji sumeryjskiej Adam oznacza ,.tego, ktéry moze
by¢ (jest) synem i ojcem”; A. Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowiekn. Mistyczny aspekt
»Poezji i dramatéw” Karola Wojtyly, Krakéw 2002, s. 171.

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, dz. Cyt., s. 232.

Niewiasta Matka nosi rysy Maryi. Znaczenie Jej osoby, jako przewodniczki w wierze w zyciu
piclgrzymujacego Kosciota, podjal papiez w encyklice Redemptoris Mater; zob. Jan Pawet 11,
Encyklika Redemptoris Mater, Czgstochowa 2001, nr 2 (dalej: RM). Jest to zarazem mysl
zaczerpnigta z §8. punktu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,, Lumen gentium” Soboru
Watykanskiego II. Temat ten rozwiniety zostanie w dalszej czesci pracy. A. Przybylska,
postugujac si¢ terminem ukutym przez J. Pasierba, widziata w Matce osobe posrednika,
czyli jednostke zblizajaca innych do Absolutu: ,ludzkie serca w Jej przestrzeni dojrzewaja
do przyjecia Boga”; zob. taz, Samotnosé mozliwa w czlowieku, dz. cyt., s. 164, 166.
Okreslenia tego uzyt Jézef Ratzinger; tenze, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wod-
kowa, Krakéw 1970, s. 297.
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$wiadectwo o niewidzialnym Bogu i w jakiej relacji wzgledem siebie pozostaja
swiadkowie prawdy.

Trzej sg, ktdrzy Swiadectwo daja na niebie:
Ojciec, Stowo i Duch Swiety, a ci Trzej jedno
sq. | trzej sg, ktérzy Swiadectwo daja na ziemi:
duch iwoda, i krew, a ci trzej jedno sa [1J 5]".

Biblijny werset: , Irzej sa, kt6rzy swiadectwo daja na niebie: Ojciec, Stowo i Duch
Swiety, a Ci Trzej jedno sa”"® wskazuje w pierwszej kolejnosci jednoznacznie
na jedno$¢ Trzech Oséb Boskich majacych pelnie wzajemnego poznania i od-
wiecznie dajacych $wiadectwo o Boskiej komunii Oséb, ktérg stanowig. Sw. Jan
Pawet IT wypowiadat si¢ na temat istoty i sposobu istnienia Tréjjedynego Boga
zaréwno w dokumentach Koéciota", jak i w utworach poetyckich. W Tryptyku
rzymskim papiez napisal:

Kimze jest On? Niewypowiedziany. Samoistne Istnienie.

Jedyny. Stwérca wszystkiego.

Zarazem Komunia Osoéb.

W tej Komunii wzajemne obdarowywanie petnig prawdy, dobra i piekna18.

W encyklice Dominum et Vivificantem papiez zwrécit uwage, ze wzajemne
obdarowanie majace miejsce w Bogu stanowi wyraz Jego zycia wewnetrznego.
Wzajemna wymiana ,mitosci pomiedzy Osobami Boskimi” dokonuje si¢ przez
dar Ducha Swigtego, ktéry ,jest osobowym wyrazem tego obdarowania sie,
tego bycia Mitoscia. [Duch Swiety — przyp. E.B.-S.] Jest Osobg-Miloscig. Jest
Osoba-Darem”"”,

K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 228. Zapis graficzny zgodny z oryginalem.
Stowa, stanowiace pierwsza cz¢$¢ motta, znajduja sic w Wulgacie w tzw. dodatku Comma
Johanneum, ,ktorego nie ma w dawnych rkpsach grec. oraz w starych przektadach i naj-
lepszych rypsach Wulgaty. Wydaje sie, ze jest on marginalng glosa, ktéra w pézniejszym
czasie zostala wprowadzona do tekstu”. Komentarz do 1] 5,7, Biblia Jerozolimska, Poznan
2006. Wszystkie cytaty z Pisma Swigtego pochodza z tego wydania.

Oczywiscie terminem Communio Personarum postugiwat si¢ Karol Wojtyla jeszcze przed
wyborem na papieza. Por. K. Wojtyla, Znak sprzeciwu. Rekolekcje od s do 12 marca 1976,
Krakéw 1995, s. 218.

Jan Pawel IL, Tryptyk rzymski, Krakéw 2003, s. 26.

Tenze, Encyklika , Dominum et Vivificantem”, Poznati 1997, nr 10 (dalej: DV).
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Swiadectwo sktadane przez Trdjce Swicta na niebie jest spojne — zgodnie

z biblijnym przekazem — ze $wiadectwem sktadanym przez Boga na ziemi

wobec czlowieka i dla niego. Przytoczone przez autora misterium stowa Jano-
wego listu koresponduja z tzw. modlitwa arcykaptanska Chrystusa z 17. roz-
dziatu Ewangelii sw. Jana (] 17,1-26), wedle ktérej $wiadectwo skladane
przez Boga wobec czlowicka zaktada zaproszenie adresata do uczestnictwa

w Jego zyciu:

Objawitem imie Twoje ludziom, ktérych mi dates ze Swiata. Twoimi byli i Ty mi
ich dates, a oni zachowali stowo Twoje. (...) Ja za nimi prosze (...) zachowaj ich
w Twoim imieniu, ktdre mi dates$, aby tak jak my stanowili jedno. (...) Nie tylko
za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili
w Nas jedno, by Swiat uwierzyt, ze Ty Mnie postates (...) i ze Ty ich umitowates,
tak jak Mnie umitowates. (...) aby mitos¢, ktora Ty Mnie umitowates, w nich byta
i Ja wnich (J17,6,9,11:20-21,23,26).

Ewangeliczna perykopa znalazta wykladnie w Konstytucji duszpasterskiej o Kos-
ciele w swiecie wspdtczesnym , Gaudium et spes”™

Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, aby ,wszyscy byli jedno... jako i my jedno
jestesmy” [J 17, 21-22], otwierajac przed rozumem ludzkim niedostepne per-
spektywy, daje zna¢ o pewnym podobienstwie miedzy jednoscig oséb boskich
ajednoscia synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci. To podobiefAstwo
ukazuje, ze cztowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bdg chciat
dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie w petni inaczej jak tylko poprzez bez-
interesowny dar z siebie samegozo‘

Temat ten podjat Karol Wojtyta w artykule Osoba: podmiot i wspo’lnoz‘ﬂ21,

jak réwniez w katechezach o ,teologii ciala”®:

20
21

22

Cztowiek staje sie odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile
w akcie komunii. Jest wszakze ,,od poczatku” nie tylko obrazem, w ktérym

Sobér Watykanski 11, Konstytucja , Gaudium et spes”, Wroclaw 1986, nr 24 (dalej: GS).

K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, [w:] tegoz, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 371-414.
Artykul drukowany byt w czasopismie ,,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976), z. 2, 5. 5-39.
Teologia ciala to nurt w mysli chrzescijaniskiej (dzial teologii) podejmujacy temat ciata
ludzkiego w milosci malzenskiej; wywodzi si¢ z nauczania Jana Pawla IIL.
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odzwierciedla sie samotnos$¢ panujacej nad Swiatem Osoby, ale niezgtebiona,
istotowo Boska komunia Oséb”.

Oméwiony wyzej fragment listu taczy sie nierozerwalnie — co zostalo juz
pokazane — z nastgpnym: ,,I trzej sa, ktérzy swiadectwo dajg na ziemi: duch
iwoda, i krew, a ci trzej jedno s3”*, wskazujac na wydarzenia zbawcze z zycia
Boga-Czlowicka (wciclenie, chrzest i odkupienie dokonane w krwawej ofierze
na krzyzu), w ktérych Bég Tréjjedyny objawit petni¢ prawdy, dobra i pickna
o sobie cztowiekowi. Przez wydarzenia te dat $wiadectwo o sobie, ale i o czto-
wieku, ktérego obdarowat sobg i zaprosit do odwzajemnienia daru w akcie
wiary i mitosci.

Werset ten, rozpatrywany w kontekscie Chrystusowego przejécia przez wode
ikrew, czyli w $wietle $wiadectwa Jego $mierci, antycypowanej juz w chrzcie
w wodach Jordanu (Rz 6,3-6), ujawnia gleboki sens prowadzenia przez Ducha
Prawdy ochrzczonych, ktérzy w tym sakramencie sg realnie wlaczani w syno-
stwo Chrystusa. Pouczani s oni od wewnatrz o potrzebie zgody na ukrzyzo-
wanie i obumarcie starego czlowicka celem narodzenia do zycia zZyciem Boga
(Ef 4, 17,20-24), promieniowania Jego ojcostwem, czyli miloscia oblubiericza.
W tak uksztaltowanym czlowieczenstwie niewidzialny Bog staje si¢ niejako
widzialny.

Autor misterium Promieniowanie ojcostwa, wprowadzajac motto, nie uscislit
numeracji biblijnych wersetéw, odnoszac czytelnikéw do tresci calego piatego
rozdziatu Pierwszego Listu sw. Jana Apostota, $cisle zwiazanego z najblizszym
kontekstem rozdziatu czwartego. Tre$¢ tych tekstéw dotyka trzech tematéw
wzajemnie ze sobg powigzanych: wiary, mifoci i narodzin z Boga. Autor na-
tchniony z réznych stron naswietla t¢ rzeczywistos$é. Pokazuje, ze ten, kto przyj-
muje $éwiadectwo, sktadane przez Ducha Prawdy (1] 5,6)*, o Bozym synostwie
Jezusa (1] s5), postanego na $wiat i danego/wydanego na $mier¢ z mitosci do
czlowieka przez Ojca (1] 4,9-10; por. J 3,16-17), ten przez wiare otwiera si¢ na
przyjecie daru tego synostwa, stajac sic umitowanym dzieckiem Boga, z Niego
zrodzonym (1] 5,1, 1] 4,7; por. J 1,12-13). Innymi stowy, przyjmuje zycie wicczne,
ktére jest w Synu Bozym (1] s,12).

 Jan Pawel II, Myzczyzng i niewiastq stworzyt ich. O Jana Pawla II teologii ciata, Lublin

1982, 5. 40.

»1rzy $wiadectwa s3 zgodne. Krew i woda tacza si¢ z Duchem (J 3555 4-1), aby $wiadczy¢
(por.] 3,11) na rzecz misji Syna, ktéry daje zycie (w. 11; por. J 3,15)”. Komentarz do 1]s,8.
Mowa o Duchu Swiqtym pochodzacym od Syna i Ojca; por. J 14,16-17; ] 15,26; ] 16,14-15.

24

25
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Wincenty Granat, komentujac stowa Prologn Ewangelii sw. Jana (] 1,13-14)
o narodzeniu z Boga, korespondujace z tematyka listu, napisat:

Ten nowy rodzaj bytu zwany dzieciectwem Bozym pochodzi w szczegdlniejszy
spos6b z Boga i jest ponadnaturalny; takie dzieciectwo Boze jest przede wszyst-
kim podobieristwem do Jednorodzonego Syna Bozego (...). Uczestnictwo przy-
branych Syndéw Bozych w Bogu to wejscie w nieograniczono$¢ prawdy i dobra,
to upodobnienie do bdstwa Syna, to ponadzrozumiate zjednoczenie z osobami
boskimi, to ubéstwiona personalizacja rodu ludzkiego, to ztaczenie bytu przy-
godnego z koniecznym (...). ,Teraz poznaje cze$ciowo, wtedy bede poznawat
tak, jak i zostatem poznany” (1Kor 13,12), tj. od wewnatrz przez widzenie istoty
Boga i uczestnictwo w Jego wewnetrznym zyciu (...) to wejscie w wewnetrzny
proces rodzenia Bozego Stowa i pochodzenia Ducha Swietego od Ojca i Syna.
Gteboki sens zawierajg stowa Chrystusa: ,Filipie (...) Czy nie wierzysz, ze ja je-
stem w Ojcu, a Ojciec we mnie?” (J 14,9-10). Ten zwigzek Syna z Ojcem poznajemy
przez wiare, a dopiero w niebie poznamy przez widzenie®.

Motto ukazuje zatem 4 priori, kto okresla ostateczny ksztalt czlowieczenistwa
odpowiadajacy glebokiej osobowosci Adama. Oswietla czlowieczenistwo jako
widzialny znak odwiecznej Mitosci, Boskiej komunii Oséb.

Jak wyzej zaznaczono, prawda obicktywna, dotyczaca fundamentu ludzkiego
istnienia i dzialania, objawiona przez Boga, potrzebuje zosta¢ przyjeta i uznana
przez czlowicka w obrebie jego $wiadomosci (Scislej samoswiadomosci) oraz
urzeczywistniona w miedzyosobowych relacjach.

Rocco Buttiglione, komentujac mysl Wojtyty podjeta w studium Osoba
i czyn, zaznaczyl roznice migdzy metafizycznym poznaniem, znamionujacym
filozofi¢ bytu, a ,,zdolnos$cia podmiotowej interioryzacji”*' obiektywnej praw-
dy, ktéra zajmuje si¢ filozofia $wiadomosci, ale w wydaniu Karola Wojtyly*

* V. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 198s, s. 43s.

" R Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,Osoby i czynu” Karola Wojtyly, [w:] K. Woj-
tyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 27; por. tamze, s. 25-28.

Na réznice w obrebie filozofii $wiadomosci wskazywat Tadeusz Styczen; tenze, Byésobg to
praekraczal siebie. O antropologii Karola Wojtyly, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt.,
s. 513. Warto doda¢ uwage poczyniong przez K. Dybciaka: ,W rozprawie (...) zatytulo-
wanej «Personalizm tomistyczny», pisal Karol Wojtyta (...): «Stopniowo obserwujemy
w filozofii proces jakiego$ hipostazowania $wiadomosci: §wiadomos¢ staje si¢ samodziel-
nym podmiotem dzialania, a posrednio iistnienia, ktére wystepuje niejako obok ciala,
struktury materialnej, podlegajacej prawom przyrody (...). Rozwiazanie catkiem inne niz

28

w $w. Tomaszu. Wedlug niego $wiadomos¢ i samo$wiadomos¢ jest czym$ pochodnym,
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i Edyty Stein”. Wskazywat zarazem na wzajemne dopelnienie obu sposobéw
poznania®.

Problem odkrywania ,,glebszej osobowosci” i budowa wewnetrznego $wiata
»na fundamencie pierwotnego daru istnienia, daru Stwércy, i w ciagltym dialogu
zBozg Opatrznos’ci:{’31 jest obecny w dramacie Promieniowanie ojcostwa, a zara-
zem jest przedmiotem studium misterium. Jednoczesnie — co warto podkresli¢ —
prawdy wiary, zwigzane z istnieniem czlowieka, w utworze wyrazone zostaly
w formie $wiadectwa przezy¢ gléwnego bohatera i towarzyszacych mu kobiet:
Matki i dziewczynki. Ukazany zostal w nim proces dojrzewania do ,,wolnego
wyboru prawdy odkrytej w samo-poznaniu”*. Wyboru bedacego warunkiem
sine qua non ,samo-narodzin czlowieka”®, innymi stowy, ,wyzwolenia pelni
cztowieka w cztowieku™.

Miedzy starym a nowym Adamem:
proces uswiadamiania tajemnicy wcielenia,
odkupienia i promieniowania ojcostwa

»Od tylu juz lat zyj¢ jak cztowiek wygnany z glebszej mojej osobowosci,
a réwnoczeénie skazany na to, by ja zglebia¢”*. Gléwny bohater medytuje nad
cztowiekiem jako takim, ale na drodze autorefleksji, czyli wniknigcia w swoje
wiasne wewnetrzne przezycia skupione wokét problemu poznawania siebie
i docierania do zrédel osobowosci, a tym samym fundamentu istnienia. Adam
dochodzi do wniosku, ze kazda proba rozmyslania nad czlowickiem podej-
mowana bez odniesienia do siebie samego jest bledna. Rozwazany przez niego

jakim§ owocem natury rozumnej i substytuujacej w osobie»”; tenze, Karol Wojtyta a li-
teratura, dz. cyt., s. 101

Badacze myfli filozoficznej Edyty Stein zwrécili uwagg, iz: ,,personalistyczna fenomenologia
Stein ujawnia obecno$é bytu absolutnego (Stworzyciela) w bycie przygodnym (stworzeniu)”,
co znaczy, ze — wedlug niej — uczestnictwo w tajemnicach wiary dane jest czlowickowi
zaréwno w strumieniu ludzkiej $wiadomosci, jak i w ciele. Tajemnica osoby ludzkiej. An-
tropologia Edyty Stein, ttum. i oprac. J. Machnacz, Wroclaw 1999, s. 68; por. tamze, s. 65,
93-103.

R. Buttiglione, Kilka uwag..., dz. cyt., s. 27; por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio,
Krakéw 1998, nr 83.

R. Buttiglione, Kilka uwag..., dz. cyt., s. 28.

T. Styczen, By¢ sobg..., dz. cyt., s. s00.

Tamze.

Tamze, s. soo0—s01.

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt. s. 228.
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problem jest — w jego odczuciu — zwigzany z powszechnym do$wiadczeniem;
to, co indywidualne zawiera w sobie to, co ogélnoludzkie.

Z drugiej strony protagonista widzi koniecznos¢ wgladu w drugiego czlowie-
ka celem odnalezienia prawdy wilasnego istnienia, owej ,,glebszej” osobowosci,
na zasadzie wzajemnego naswietlania poznawanych tresci. ,,Oto stale powraca
mysl, Ze powinienem w kazdym czlowieku odnalez¢ siebie — szukajac nie od
zewnatrz, lecz od wewnatrz — (...) kazdy z nich niesie w sobie nieuswiadomiong
tres¢, ktéra nazywa sie czlowieczenstwem”

Bohater zdaje sobie sprawe, ze ma poszukiwaé owej nieuswiadomionej tresci
nie w historycznych uwarunkowaniach i zakorzenieniu czlowieka, w procesach
historycznych, ktérym podlega, tylko w ludzkim wnetrzu kryjacym tajemnice
cztowieka. Cztowieczenstwo rozpina si¢ migdzy dwoma skrajno$ciami, grani-
cami, ktére w dalszej czgéci wypowiedzi okreslone zostang jako: wyobcowanie
z relacji, zerwanie wiezi, czyli osamotnienie, oraz promieniowanie ojcostwa.

Adam obarczony jest $wiadomoscia i pamigcig grzechu pierworodnego,
ktéry spowodowat utratg jasnego widzenia Stworcy i zycia w Jego obecnosci, co
wiecej, zycia Jego zyciem. Wyraza prawde o kazdym czlowicku niezaleznie od
plci, czego znakiem jest nieobecno$¢ Ewy w rozwazaniach, ktéra de facto niesie
w sobie problem Adama. Medytuje nad problemem istnienia czlowicka jako
»bycia ku $mierci”, ktére cheiatby przezywaé wylacznie jako wyraz samotnosci,
a nie konsekwencje winy wobec Boga.

Czy to prawda, ze z mojej winy ,nadchodzi¢” znaczy to samo co ,zbliza¢ sie ku
Smierci"?

tatwiej mi czuc sie samotnym, niz mysle¢ o Smierci. Samotnosci takze nikt
nie nazywa grzechem. tatwiej mi czu¢ sie samotnym niz winnym grzechu. Ale
przeciez wiem, kim byt Adam ikim jest. Stanat on kiedy$ na pograniczu ojco-
stwa i samotnosci. Ktdéz go odciat od ludzi, kto uczynit samotnym posréd nich
wszystkich? Ajesli samotnym stat sie z wtasnej woli? A jesli stat sie samotnym
po to, by innym samotnos¢ zaszczepié? (...) Przeciez on osamotnit siebie posrdd
nich wszystkich, bo ich osamotnit>”.

Przeprowadzona przez gléwna posta¢ — w kontekscie dokonanego przez nig
pierwotnego wyboru — analiza samotnosci pokazuje, ze stala si¢ ona czyms w ro-
dzaju ziarna wszczepionego na stale w czlowieczeristwo Adama. Przyjeta postad

Yy

Tamze, s. 228, 229.
Tamze.
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wyobcowania. Miala by¢ znakiem niezaleznosci od czegokolwick, warunkujace;
bycie tylko w sobie, oderwania od przezywania siebie jako istoty nalezacej do
Boga i od Niego zaleznej. Wybrana niezalezno$¢, rzekoma wolnos¢, uczynita
bohatera niczyim na poziomie samo$wiadomosci.

Ustanowiona wolnym wyborem samotnos¢, zaktadajaca wolnos¢, odstania
w rzeczywistosci dramat odrzucenia daru ojcostwa, ktéry Stworca zaszezepit
w ludzkiej duszy wraz z wiedza, ze kazda istota zrodzona z Adama jest dzie-
ckiem Boga Ojca, gdyz on sam otrzymat zycie od Niego i do niego nalezy.
Kazde dziecko rodzi si¢ zatem przez Boga i dla Boga. Bohater wybrat samot-
no$¢, gdyz zwatpil, ze moze udzwignaé te rzeczywisto$é. Jeszcze inaczej rzecz
ujmujac, mozna powiedzieé, ze odrzucenie ojcostwa Boga wskazuje na niecheé
do uznania i przyjecia prawdy, ze jest On Dawcg zycia i tylko On konstytuuje
i wypetnia sens ludzkiego istnienia, jest Zrédlem wszelkiego dobra i pigkna;
odrzucenie sprawia jedynie bdl niespetnienia i wstyd. Ostatecznie najgtebsza
tres¢ czlowieczenstwa — ta, ktdrg zanegowal podmiot méwiacy — kojarzy sie
mu z ideg Boga Ojca spogladajacego na kazdego cztowicka ze stowami: ,Zanim
uksztaltowalem cie w lonie matki, znatem ci¢” (Jr 1,5a).

Powiem wiecej: ze zbioru stéw, ktérych uzywam, postanowitem wyrzucic¢ stowo
.moje". Jakzez moge postugiwac sie tym stowem, gdy wiem, ze wszystko jest
Twoje? Chociaz nie Ty sam rodzisz w kazdym ludzkim rodzeniu, ale przeciez ten,
ktory rodzi — juz jest Twdj. | ja sam bardziej jestem Twéj niz ,méj”. Wiec zdoby-
tem Swiadomos¢, ze nie wolno mi méwic¢ ,moje” na Twoje. (...) Chce bowiem
wszystko mieé przez siebie, a nie przez Ciebie. Jest to nonsens —ilu jednak ludzi
zaprzegto sie w stuzbe tego nonsensu? W ten sposéb nie opuszcza mnie nigdy
mysl, ze Ty zawiodte$ sie na mnie®.

Wyrazone przekonanie pociaga za soba kolejng mysl, ze bytoby lepiej, gdy-
by Bég zadowolil si¢ pozostawieniem lub stworzeniem Adama zewngtrznego
plodnego, majacego wiele dzieci, i wewnetrznego samotnego, nieprzezywajacego
konfliktu wewnetrznego zwigzanego z realizacja tajemnicy Bozego ojcostwa™.

Bohater zwraca si¢ w bezposredni sposéb do Boga, sygnalizujac, iz widzi, ze
wchodzi On przez szczeling na dnie jego bytu i ksztattuje go ,wbrew temu, co
sobie wyobrazam o wlasnym «ja» i o wszystkich ludziach (...) zgodnie z tym,
czym jestem”*’. W dzialaniu tym Bég okazuje sie silniejszy od Adama, od jego

8 .
Tamze, s. 230, 231.
Tamze, s. 230.
Tamze, s. 232.
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oporu. Posta¢ ta zauwaza, ze uzdalnia go On do milosci, stawiajac na jego
drodze dziecko. Uswiadamia sobie pragnienie Boga:

Chcesz, abym mitowat. Trafiasz do mnie przez dziecko, przez malenka coreczke
lub synka — i mdj upér stabnie. Nie pozostaje nic z tej samotnosci, ktéra usituje
przeciwstawiac sie Tobie — Ty natomiast wyrazasz sie g{eboko‘”.

Protagonista moze zrealizowad si¢ w tymze pragnieniu Boga, gdy otworzy si¢
na dziecko jako na dar kochajacego Ojca i poprowadzi je przez $wiadectwo tej
prawdy do poznania Go i odwzajemnienia jego milosci. Realizacja pragnienia
Boga zaktada w istocie przezwyci¢zenie samotnosci. Wola mitosci realizuje sie
do momentu, ,w ktérym mitos¢ zaboli. Zaboli jakims niespelnieniem, jakims
brakiem wiasnego «ja» w umilowanym drugim «ja» lub na odwrét...”*; do
momentu, gdy pojawi si¢ niemoc kochania na miar¢ wzbudzonego pragnienia
i pociagnie za soba wybdr wyobcowania z relacji, sprawi samotno$¢ uniemozli-
wiajaca jedno$¢. Boli réwniez to, ze nie mozna by¢ obecnym w sercu dziecka czy
ojca, czyli drugiego czlowicka, swojego ,ty”, inaczej jak przez mysl. Podobnie
drugiego nie mozna do$wiadcza¢ substancjalnie — poza fizjologiczng ciaza — we
whasnym wnetrzu. Tak mozna przezywa¢ milos¢ jedynie w relacji cztowick-Bog,
syn—Ojciec, gdy odczuwa si¢ sicbie ogarnietego przez kochajacego Boga lub
doswiadcza si¢ Jego milujacej obecnoéci w sobie w akcie przyjecia samoobja-
wiajacej si¢c prawdy wiecznej. Transcendowanie siebie — czyli przezwyci¢zanie
samotnosci — w strong prawdziwego istnienia, spetnionego ojcostwa, zaktada
zatem jeszcze glebszy sens niz otwarcie si¢ na psychofizyczna blisko$¢ dziecka.

Temu wewnetrznemu dziataniu Boga, wkraczajacemu w samotnos¢ czlo-
wieka, by przeobrazi¢ jego zredukowane wyborem czlowieczenistwo, towa-
rzyszy pojawienie sic Niewiasty Matki, w ktérej poczelo si¢ ,Nowe Zycie”,
brzemiennej, otulajacej z zewnatrz ramionami swoje dziecko®™. Ona jako
pierwsze stworzenie, zrodzone bez grzechu pierworodnego — na co wskazuja
jej wypowiedzi o jasnym widzeniu Boga, ktérego nigdy nie utracita, i udziale
w Jego ojcostwie — przeszta bez oporu i buntu przez prég samotnosci i ojcostwa.
Niewiasta Matka przyjeta Nowe Zycie w tajemnicy zwiastowania i wcielenia.
Ona zachgca do staniecia wobec tej rzeczywistosci. Karol Wojtyla napisze
w innym miejscu: ,, Tak wiec tajemnica wcielenia przezyta w pelni w swej
tresci, przy ujeciu jej zasadniczych nastepstw, zawiera w sobie réwniez moc

Tamze, s. 232.
Tamze.

43 . . . . .
»e--Z ZEWNALIZ Stara si¢ otuli¢ ramionami”; tamze.
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zwracania cztowieka ku wlasnemu cztowieczenistwu™. Czlowieczenistwu réw-
noznacznemu z Bozym synostwem, ktére jest ,,powszechnym i ogélnoludzkim
dziedzictwem”®

Kontekst encykliki Redemptoris Mater pozwala widzie¢ w ukazanej w dra-
macie Niewiescie Maryje, zjednoczong przez wiare i mitos¢ z Chrystusem®,
przewodniczke w kroczeniu do zrédta wiary i milosci, ktérym jest Ojciec. Do
zrédta, ktorym jest Ojciec, prowadzi Ona przez swe macierzynistwo, ukierun-
kowane na owoc Jej tona, Syna Bozego.

Trzecig wymieniong osoba, ktéra w $wiadomosci Adama pragnie wejs¢ w jego
samotnos$¢, jest Syn Bozy. Bohater zwraca si¢ do Boga stowami:

Po jakim$ dtugim czasie zdotatem zrozumie¢, ze nie chcesz, azebym byt ojcem,
nie stajac sie dzieckiem. Dlatego wtasnie przyszedt na $wiat Twéj Syn. Jest
On catkowicie Twéj. Stowo ,méj” znajduje w Nim bezwzgledne uzasadnienie®.

W dtuzszym monologu podmiot méwiacy wyraza przekonanie, ze czlowick
sam z siebie nie jest w stanie zrealizowa¢ zadnego z pragnient Boga. Potrzebuje
on przemieniajacego go od wewnatrz, z glebi, dzialania Syna, ktéry podjat trud
wypelniania sobg wewnetrznej prézni kazdego czlowieka, powstalej z wolnego
wyboru odrzucenia ojcostwa Boga, inaczej méwiac — bycia Jego dzieckiem, uksztal-
towanym przez Niego na Jego ,obraz i podobienistwo” i catkowicie zwréconym
w dobrowolnym zaufaniu we wszystkim ku Niemu, ulegtym i postusznym. W Synu
rozpoznaje tego, ktéry wni6st w doswiadczenie egzystencjalne czlowieka swoje
Synostwo przywracajace w przyjmujacym je utracone przez grzech pierworodny
dzieciectwo Boze. Nie narzuca go jednak, tylko ofiaruje, wzbudza jego pragnienie
za cen¢ ogromnego cierpienia, ktére przezyt — bélu odrzucenia sprowadzajacego
$mier¢, innymi stowy, do$wiadczenia radykalnego oporu wobec Bozego ojcostwa48.

Kiedy przyszedt Twéj Syn, ja pozostatem nadal wspélnym mianownikiem we-
whnetrznej samotnosci cztowieka. Twdj Syn pragnie w nig wejsé. Pragnie tego,
bo mituje. Samotno$¢ sprzeciwia sie mitosci. Na granicy samotnosci mitos¢ musi
stac sie cierpieniem: Twéj Syn cierpiat™.

“ K Wojtyta, Tajemnica i cztowick, [w:] tegoz, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat, Krakéw

1979, 5. 31.

Tamze.

RM 2,5, 17, 18.

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 232233 (wyluszczenie E.B.-S).

DV 39.

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 233.

45
46
47
48



,Adamie, przyjmij promieniowanie ojcostwa, Adamie — stan sie dzieckiem” 195

Gtéwny bohater — majacy przed oczami obraz Syna Bozego — méwi o dwo-
jakiej prawdzie ujawniajacej si¢ w jego wlasnym wnetrzu, ale tym samym we
wnetrzu kazdego cztowieka. Jego wypowiedz wskazuje na samo$wiadomo$¢
podmiotu przezy¢. ,,I oto jest nas dwdch w historii kazdego czlowieka: ja,
z ktérego poczyna si¢ i rodzi samotno$¢ — i On, w ktérym samotnos¢ zanika,
a na nowo rodza sie dzieci”.

Odkrywa on ponadto, ze w histori¢ kazdego czlowicka wpisany jest poten-
cjalny proces przejscia, inaczej zwany narodzeniem z Boga (J 1,12-13). Proces
przejscia od starego Adama, samotnego, do nowego bedacego dzieckiem Boga
zjednoczonym z Chrystusem® - ktéry jest darem Bozym (J 4,10) i w ktérym
objawia si¢ mitos¢ Ojca i zycie Boze (1 J 5,12).0jcostwo Boze moze zatem po-
wréci¢, mimo pierwotnego wyboru, ,,na gruncie dzieciecej duszy”52

Adam, przezywajacy samotno$¢, odkrywa jednakze w sobie niemoc upo-
dobnienia do Oblubienica, ktéry kocha bezinteresownie czlowicka i pragnie
obdarza¢ go pelnia prawdy, dobra i pickna — wprowadzi¢ w rzeczywisto$¢ relacji
Ojciec—-Syn, w dzieciectwo Boze.

Patrze z podziwem na Oblubienca, a przeciez nie umiem w niego sie przeobra-
zi¢. Jakze bardzo jest przepetniony trescia ludzka! Jest On zywym kontrastem
wszelkiej samotnos$ci. Gdybym umiat w Niego sie wszczepi¢, gdybym umiat

50 .
Tamze.

Te rzeczywisto$¢ wyrazit Jan Pawelt IT w encyklice Redemptor hominis: ,\W Jezusie Chrystusie
$wiat widzialny, stworzony przez Boga dla cztowicka — §wiat, ktory wraz z grzechem zostat
poddany marnosci — odzyskuje na nowo swa pierwotna wi¢z z samym Boskim Zrédtem
Madrosci i Mitoéci. Tak bowiem «Bdg umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dal». I tak jak w czlowicku-Adamie ta wi¢z zostala zerwana, tak w Czlowicku-Chrystusie
zostaje ona nawigzana na nowo. (...) Chrystus — Odkupiciel $wiata jest Tym, ktéry dotknat
w sposdb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy czlowicka, ktéry wszedl w jego «serce».
(-..) «Ten, ktory jest obrazem Boga niewidzialnego» [Kol 1,15], jest czlowiekiem doskonatym,
kt6ry przywrocit synom Adama podobieristwo Boze, znicksztalcone od czasu pierwszego
grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostala ona
wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie
swoje zjednoczyt sig jakos z kazdym czlowiekiem...”; Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor
hominis”, Wroctaw 1994, nr 8. Chrystus jest dla czlowicka obrazem, do ktérego ma si¢ on
upodobni¢, zachowujac postuszenstwo stowu Boga. ,,Cztowick jest, z natury albo na mocy
urodzin, «na obraz» Boga, staje si¢ jednak «na podobienistwo» do Niego tylko w ciagu
swego zycia, poprzez wysitek stawania si¢ podobnym do Boga, na drodze postuszeristwa.
(-..) jestesmy réwniez na Jego podobiefistwo, pragniemy bowiem tych rzeczy, ktérych prag-
nie On”. R. Cantalamessa, Jezus Chrystus Swigty Boga, ttum. W. Polczyk, Wroctaw 2000,
S. 45.

K. Wojtyia, Promieniowanie ojcostwa, dz. Cyt., s. 234.

51

52



196 Emanuela Bednarczyk-Stefaniak

zamieszka¢ w Nim, wydobytbym z siebie te mitos¢, ktérej jest peten. To wtasnie
mito$¢ odstania Ojca w Synu. Jakze bardzo On zabiega o kazdego cztowieka —
jakby o skarb najwiekszy, jak mitujacy o umitowana...>

Pokusie zwatpienia w odmiang sytuacji zamknigcia, zasklepienia w sobie
wychodzi niejako naprzeciw Niewiasta Matka. Bohater styszy Jej glos. Matka
moéwi prosto o trudzie rodzenia dziecka w bélu; macierzynstwie, ktore niero-
zerwalnie zwigzane jest z ojcostwem, co wigcej, jest rOwniez jego wyrazem.
Méwiac o czerpaniu z ojcostwa, by nim promieniowaé, wprowadza problem
rodzenia z wyboru.

Macierzynistwo bohaterki dramatu, ktérej pierwowzorem jest Maryja,
Niewiasta i Matka Boga, jest widzialnym znakiem zakorzenienia w milosci
oblubienczej Boga Ojca. Odnoszac si¢ ponownie do tresci papieskiego utworu
pt. Tryptyk rzymski, mozna powiedzie¢, ze jest znakiem — czy tez odzwiercied-
leniem wedtug ,teologii ciala” — wzajemnego obdarowania majacego miejsce
w Boskiej komunii Oséb. Wiez utworzona migdzy Matka a Synem byla na wzér
odwiecznej wiczi laczacej Boga Ojca z Jego jednorodzonym Synem, kt6ry przed
weieleniem — zgodnie z ewangeliczng terminologia — byl w fonie Ojca (] 1,18),
a gdy przyszedt na $wiat jako Zbawiciel, wypelnity si¢ na Nim stowa psalmu:
,Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzis zrodzitem” (Ps 2,7)**. Syn Maryi poczat sie
i zrodzit z woli Boga Ojca, ktéra przyjeta Ona dobrowolnie w akcie catkowitego
zaufania, w akcie otwarcia na Dar Bozy ofiarowany w zstapieniu, a wlasciwie
ocienieniu przez Ducha Swigtego (Ek 1,35)*. Macierzynistwo Niewiasty wyraza
rowniez pelni¢ czlowieczenstwa, ktdre zawiera tajemnicg zjednoczenia z Synem
Bozym, uksztattowania na Jego obraz i podobienistwo przez Ducha Swicgtego
oraz zdolno$¢ rodzenia dzieci Bozych®.

Zgodnie z wymowa utworu Karola Wojtyly promieniowanie ojcostwa
urzeczywistnia si¢ wowczas, gdy — jak Matka — catkowicie podporzadkowuje
sic Bogu swoja wolng wolg. W scenie zwiastowania wypowiedziata Ona stowa
wyrazajace Jej postawe ciagle potwierdzang w wydarzeniach zbawczych: ,Oto
ja stuzebnica Paniska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego” (Lk 1,38)°". Stowa
Lukaszowej Ewangelii znajduja swoje przedtuzenie w mysli Edyty Stein:

53 .
Tamze, s. 256.
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macierzynstwo Maryi jest prawzorem wszelkiego macierzynstwa (...) Jesli
[Chrystusa] ,, pokarmem” miato by¢ petnienie woli Ojca, to matka — ktoérej istota
powinna by¢ jego pierwszym pokarmem — musiata sie poddac cata sitg swej
duszy woli niebieskiego Ojcass.

»>Macierzynstwo jednak stanowi wyraz ojcostwa. Musi zawsze powraca¢ do
ojca, by zabra¢ z niego wszystko, czego jest wyrazem. Na tym polega promie-
niowanie ojcostwa”*’. Powyzszy akapit ma swoja kontynuacje w drugiej czesci
dramatu zatytulowanej Doswiadczenie dziecka. Tutaj gléwny bohater, pod
wplywem pojawienia si¢ w jego zyciu Moniki, majac w pamigci stowa Matki
i obraz Jej brzemienno$ci wskazujacy na tajemnicg weielenia, rozpoczat proces
schodzenia w glab wlasnej osobowosci — do zrédia wiary, zycia i mitosci.

Monika to dziewczynka, moze juz dziewczyna, ktéra Adam przysposobit.
Przez dtugi czas odczuwal jej obecno$¢ od zewnatrz, poznawat historie jej zycia
za pomocg albumu i wspélezul, ze nie ujrzy juz nigdy swojego biologicznego
ojca. Osierocone lub opuszczone przez ojca dziecko przez dtugi okres czasu po-
zostawalo nie$wiadome jego braku. Pragnienie ojca pojawilo si¢ w dziewczynce
z wielka sila i wyrazilo w wymownych stowach:

Taty przy mnie nie byto, nie byto taty na ziemi.

Chce miec tatusia na ziemi bliziutko, blisko serca,
musze go sobie wyszukaé, wytuskac z cichego obrazu
i z catej mojej nadziei urodzi¢, urodzi¢, urodzic...*

Bohaterka chciata, by w jej Zyciu pojawit si¢ tata na miare jej pragnienia
kochania i bycia kochang. Skojarzyta pragnienie swego serca z osoba Adama
ijego obecnos¢ przy niej stala si¢ dla niej Zrédlem nadziei. Monika daje do
zrozumienia trwaja}cemu jeszcze Wwyborze osamotnienia protagonis’cie, ze
potrzebuje, by on poprowadzit ja do Zrédla jego cztowieczenistwa, sensu i celu
jego istnienia, z ktdrego zaczerpnie mito$¢ do niej i jej moca bedzie ksztattowat
jej czlowieczenstwo, dzigki czemu bedzie w niej obecny, w jej wewnetrznym
$wiecie, a ona bedzie uczestniczyé w jego cztowieczenstwie, w mitosci. Do-
$wiadczy wzajemnosci®'. Wyraza te oczekiwania za pomoca stéw:

8 Tajemnica osoby ludzkiej, dz. cyt., s. 8o.

5 X o o
K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 234.
Tamze, s. 238.
»Wzajemno$¢ jest pragnieniem bycia «w» drugim, dopelnienia go sobg i dopelnienia
siecbie nim. Wzajemno$¢ jest jednoczesnie oddaniem i przyjeciem. Doswiadczenie takie
jest mozliwe wylacznie dla istot mogacych si¢ wzajemnie przeniknaé. «Tylko duchowos¢
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Jakze bardzo cie kocham, mdj ojcze,

dziwny ojcze, zrodzony w mej duszy,

Ojcze, ktéry we mnie sie urodzites, by mnie urodzi¢ —

nie wiedziatam przez tyle lat, ze tak bardzo we mnie sie rozrostes,
nie znatam dtugo twej twarzy, cieptych oczu, schylonego profily,
az do dnia, w ktérym skojarzytam przeogromne pragnienie mej
duszy

wtasdnie z tobg —

az do dnia, w ktérym nieobecnos¢ musiata stac sie obecnoscia,
bo ona byta wczedniej —

Ojcze mdj, ja walcze o ciebie. Badz ty we mnie, jak ja chce by¢

w tobie. (...)

Ten Swiat, ktdry jest w tobie, odkrywam powoli i naraz:

to éwiat mojego ojca — jakze bardzo pragne w nim by¢!*

Dziewczynka nie jest $wiadoma, ze to, co si¢ w niej ujawnilo, pragnienie
wyplywajace z niej na ,fali serca’, jest w najglebszym znaczeniu pragnieniem
mitosci oblubiericzej Boga Ojca i Jego obecnosci w jej wnetrzu. Do tej prawdy
moze dotrze¢ dzigki prowadzeniu i $wiadectwu Adama, o ile przestanie on
watpi¢ w sens Bozego zamystu — ze moze urodzi¢ dziecko do zycia w komunii
o0s6b odzwierciedlajacej Boskg komuni¢ — i upodobni si¢ do Oblubierica:

(...) Moge tylko w twej wyobrazni

kojarzyc¢ sie z mysla o Ojcu. Moge tylko oznaczac dla ciebie
te Wielka Tresé... Czyz potrafie cie dzi$ znéw urodzi¢?

To s3 ramy“.

Adam z jednej strony uzmystawia dziecku, ze bycie ojcem na miarg jej
oczekiwania nie miesci si¢ w granicach przyrodzonego ojcostwa, czyli pozba-
wionego transcendentnego wymiaru czlowieczenstwa, odartego z prymarnego
odniesienia do Boga, z zakorzenienia w zyciu Bozym, z drugiej strony wzbrania
si¢ przed pragnieniem Boga, by kocha¢ drugiego cztowicka Jego mitoécia, a tym
samym by¢ widzialnym znakiem odwiecznej Mitosci. Dziecko zaprasza Adama
do wzajemnego wgladu w swoje wnetrza, by w konsekwencgji spetnita si¢ mito$¢

i zwigzana z nia wewnetrznos¢ os6b stwarza warunki wzajemnego przenikania sie, tak ze
moga one wzajemnie zy¢ sobie i wzajemnie tez zy¢ soba»”. A. Karon-Ostrowska, Dramat
spotkania, dz. cyt., s. 64.

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 239, 240.
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w spotkaniu osdb. Adam ostatecznie godzi si¢ przezwycigzy¢ siebie, by mogta
objawi¢ si¢ w nim milo$¢ Boga Ojca. Znakiem podjetej decyzji o powolnym
otwieraniu si¢ na do§wiadczenie zanurzenia si¢ w tej mitosci, wyplywajacej
ze zrddla, czyli z serca Ojca, ktéry konstytuuje fundament cztowieczenstwa,
jest wejscie wraz z Monika w wode potoku. Zanurzenie odpowiada aktowi
interioryzacji objawionej prawdy.

Adam: Popatrz raz jeszcze: potok — wstepujesz w wode, ktdra spada stad
ciagle w dot.

Czy przez potok nie dosiegasz ZRODLA, z ktérego sie wszystko poczyna?
Czy przez potok nie ogarniasz ZRODLA?

Monika: | ZRODEO MNIE TAKZE OGARNIA przez potok®.

W doswiadczeniu wewnetrznym obojga pojawita si¢ oczekiwana milos¢,
ktéra pozwolila Adamowi przyjaé Monike jako swoje wlasne umitowane dzie-
p przyjy ¢) ]
cko oftarowane mu przez Boga, a nie podrzucone i niechciane lub przeciwnie,
. . . . . 265 .
przywlaszczone. Dziewczyna stata si¢ dla niego ,,dzieckiem serca™ adekwatnie
do jej pragnienia bycia kims, o kim si¢ mysli jak o ,,dziecku roclzonym”66

Adam: ... MOJE DZIECKO! moje dziecko! — ,moje” to znaczy ,wtasne”.
Monika: Nie wiem, jak to sie stato, lecz mysle, ze to stowo wyptywa na
fali serca.

Fala serca zalewa nas czesto, bywaja przyptywy, odptywy —

ja czuje, gdy wspina sie fala, a potem zndw, jak opada. (...)

Adam: Czy wiesz, ze nam nie wolno przyjmowac tylko tego,

co wyptywa na fali serca, dopokad nie wezmiemy odpowiedzialnosci

za prawde tego stowa: potocznego, prostego stowa, jakim jest

,Stowo moje”? Do serca nam wolno powracaé, gdy juz zdotamy sie uporac
z logika stow®.

To nowe dla gtéwnego bohatera poczucie odpowiedzialnoéci pojawilo sie
jako reakcja na grozace dziecku niebezpieczeristwo ukaszenia przez zmije.
W rzeczywistosci chodzito o pokuse odrzucenia jego $wiata wewngtrznego, tej
»Wielkiej Tresci”, do ktérej przyjecia cheial dziewczynke — pod wplywem jej

ot Tamze, s. 2.45.
6 Tamze, s. 246.
6 )
Tamze, s. 247.
6 Tamze, s. 245, 246. Zapis stowa ,,dopokad” zgodny z oryginalem.
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pragnienia ojca — usposobié. Przestraszy! si¢, ze wola wyobcowania, poczucia
niezaleznosci sprawi, ze nie dojdzie ona do poznania Boga, nie narodzi si¢ do
komunii z Nim, czego widzialnym znakiem jest ich wzajemna wi¢z zbudowania
na jednosci woli.

Monika: Ptakatam dzisiaj rano. Wiem, ze ojciec moj takze jest smutny.
Ja bardzo ten smutek odczuwam. Dlaczego musi tak by¢?

Ptakatam, bytam bezradna. Czyz moge zawsze chcieé

tego samego co on, gdy po prostu chce tego, czego chce?68

Gdy Adam méwi o zrodzeniu Moniki do poznania milosci Boga, Jego oj-
costwa, postuguje si¢ obrazem dziecka, ktére wnika do tona matki, jednoczac
si¢ z nig az do momentu porodu, ktéry uzdalnia je do samodzielnego zycia,
polegajacego jednakze na ciaglym wyborze daru wzajemnej mifoéci: matki
i dziecka. Zanegowanie tego stanu jest zerwaniem jednosci i wyborem osa-
motnienia. Analogicznie:

Jesli masz sie urodzi¢ z ojca, musisz naprzdéd wniknaé

w gtebie jego woli... To jest rodzenie przez wybér.

Awybraé — znaczy przyjac to, co stanowi mdj Swiat,

co jest we mnie i co jest ze mnie... Czy potrafisz to przyjac?
—bojajuz cie nosze pod sercem i wiem, ze cie musze urodzic,
bo nie moge o tobie myslec inaczej jak tylko ,moje”. (...)
jestem wreszcie wyzwolony z samotnosci,

ktérej nie chce zamieni¢ na mitos¢®.

Bohater nie neguje w Monice jej prawa do bycia soba, jako odr¢bna i niepo-
wtarzalna osoba, ale drzy, ,,aby si¢ nie rodzita poza mna i nie rosta poza mng”"
Boi si¢, by nie dojrzewala poza prawda jego istnienia, wreszcie przyjeta; poza
najwazniejsza trescia czlowieczenistwa, ktéra jest otwarcie na mito$¢ oblubiencza
Boga i rodzenie do niej swoich, a jednoczesnie Jego umitowanych dzieci. Adam
jawi si¢ — w miejscu tym — jako uczenn wtajemniczony w stowa Listu sw. Pawta

do Koryntian ilistu tegoz do Galatdw.

8 Tamze, s. 249.
Tamze, s. 247-248.
Tamze, s. 249.



,Adamie, przyjmij promieniowanie ojcostwa, Adamie — stan sie dzieckiem” 201

Chocbyscie mieli bowiem dziesiatki tysiecy wychowawcdédw w Chrystusie, nie ma-
cie wielu ojcédw; ja wtasnie przez Ewangelie zrodzitem was w Chrystusie Jezusie.
Prosze was przeto, badZcie nasladowcami moimi! Dlatego to postatem do was
Tymoteusza, ktéry jest moim synem umitowanym i wiernym w Panu, aby wam
przypomniat drogi moje w Chrystusie i to, czego nauczam wszedzie, w kazdym
KoSciele (1 Kor 4,15-17).

Dzieci moje, oto ponownie w bdélach was rodze, az Chrystus w was sie uksztattuje.
Jakze chciatbym by¢ w tej chwili u was i odpowiednio zmieni¢ swéj gtos, bo nie
wiem, co zwami pocza¢ (Ga 4,19-20).

Podsumowujac, tak jak pragnienie serca dziecka wyzwolito w Adamie prag-
nienie urzeczywistnienia ojcostwa Boga, tak analogicznie jego $wiadectwo ma
przyczyni¢ si¢ do zrodzenia pragnienia ojcostwa Boga w Monice; stowo $wia-
dectwa ma zrodzi¢ wiare otwierajacg na mitos¢ oblubiericza. W doswiadczeniu
tozsamego pragnienia, a nastgpnie spetnienia przejawia si¢ sens wzajemnego
odnajdowania siebie w drugim. Ostatecznie przed Monikg stoi wybdr, czy
zechce urodzi¢ si¢ z ojca ziemskiego do dziecigctwa Bozego, czy pozostanie
tylko na poziomie wypetnienia pragnienia odnalezienia tatusia’: ,,Cho¢ uro-
dzona kiedys, wielokrotnie nie-urodzona, wielokrotnie pragne si¢ urodzi¢”"”
Podobnie rzecz ma si¢ z Adamem. Zawsze moze powiedzie¢ wbrew pragnieniu:
»Samotno$¢ wybieram po to, aby pozostaé tylko sobg i nie by¢ nikim wiecej.
Z tego tworzy si¢ méj swiat”".

Ostatnia cz¢$¢ misterium, zatytulowana Matka, jest wypowiedzig — medy-
tacja stanowiacg uzupelnienie i kontynuacje wezesniejszych cz¢sci. Bohaterka —
co wynika z pierwszych wypowiedzi — jawi si¢ jako cérka Boga, zjednoczona
przez wiare i mito$¢ z Synem, uczennica i przewodniczka w wierze jednoczes-
nie. Tutaj ujawnia si¢ w petni, czym jest udziat w rodzeniu dzieci wiecznych:

Nie odchod?, dziecko — ty wieczne dziecko — nigdy nie odchodz. Jezeli nawet
odchodzisz, pamietaj, ze pozostajesz we mnie. (...) Malefistwo chce ci oszczedzi¢
wstydu istnienia i dlatego mdéwie: wezmij w siebie Swiattos¢, ktdra przeprowa-
dzi cie przez samotno$¢ Adama i doprowadzi do Ojca. Oto jest chwila mojego
zarazem rodzenia. Chwila, w ktérej staje sie Matka'™.
7
72

73
74

Tamze, s. 252—253.

Tamze, s. 2.48.

Tamze, s. 257.

Tamze, s. 253, 255. ,Niewiasta-Matka, podobnie jak Syn, przynosi Adamowi mifo$¢, a ra-
zem z nig mozliwo$¢ spelnienia. Przynosi mu i $wiadczy sama sobg o «promieniowaniu
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Wypowiedz powyzsza jasno pokazuje, ze rodzenie implikujace macierzynstwo
jest zwigzane z powolaniem do prowadzenia dziecka przez samotnos¢ cztowieka
do komunii z Bogiem, w ktdrej realizuje si¢ poznanie Ojca. Poznanie Ojca - to
istota zycia wiecznego (J 17,3). Celem tego prowadzenia jest réwniez zamiana
samotnos$ci Adama w macierzynstwo Niewiasty: ,, To ja dyskretnie zamieniam
jego samotno$¢ w moje macierzyfistwo” ", ktére zaklada jednoczesnie przyjecie
Bozego dziecigctwa.

Ilekro¢ rodzi sie dziecie, odnajduje ciebie, Adamie, na nowo. To ty sam rodzisz sie
woéwczas, a ja wychodze na twoje spotkanie ze Swiattem, ktére pragne zapali¢
od wewnatrz. Podchodze cicho, dyskretnie — tak, ze nie styszysz moich krokéw —
i méwie ci za kazdym razem: ,Adamie, przyjmij promieniowanie ojcostwa,
Adamie - stan sie dzieckiem”’.

Matka niejako siega do Prologn Ewangelii sw. Jana, pokazujac, ze wspot-
uczestniczy w tajemnicy o$wiecania kazdego dziecka, ktére przychodzi na
$wiat, by mogto pozna¢ Boga jako Ojca. O$wiecenie to wiaze si¢ z ujawnie-
niem prawdy, ze Syn Bozy, zjednoczony we wcieleniu z kazdym czlowiekiem,
przebywajacy w wewnetrznym Adamie, przynosi mu w darze mito$¢ Ojca,
tzn. nie tyle fenomenologiczny wglad w Jego ojcostwo, co autentyczne zycie
umilowanego dziecka Bozego. Uwewngtrznienie tej prawdy to z kolei proces
polegajacy na wyrazaniu zgody na ksztattowanie czlowieczenistwa przez Ducha
Swi(;tego, ktéry ksztattowat cztowieczenstwo Jezusa z Nazaretu: Boga-Czlowieka,
czynil Go czlowiekiem ,nowym”, §wietym'’. Wypowiedz bohaterki wpisana
jest wymowa w rozmowe Jezusa z Nikodemem, podczas ktérej padaja stowa:
,Zaprawdg, zaprawdg, powiadam ci, jedli si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha,
nie moze wej$¢ do kroélestwa Bozego. To, co si¢ z ciata narodzito, jest cialem,
a to, co si¢ z Ducha narodzilo, jest duchem” (J 3,5-6)".

ojcostwax. Jednak Niewiasta-Matka otwiera Adama na «promieniowanie ojcostwa
inaczej, niz robit to Syn. Dokonuje si¢ to w horyzoncie spotkania kobiecosci i meskoscei.
Niewiasta-Matka uczy Adama bycia ojcem poprzez swoje wlasne bycie matka”. ,,Karol
Wojtyla uwaza, ze «duchowe ojcostwo» jest o wiele bardziej podobne do macierzynstwa
duchowego niz ojcostwo cielesne do cielesnego macierzynstwa”. A. Karon-Ostrowska,
Dramat spotkania, dz. cyt., s. 142.

K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 254.

Tamze, s. 256 (wytluszczenie E.B.-S.).

RM 1. Por. R. Cantalamessa, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 2829, 52—55.

Jan Pawel I, Dzieta zebrane. Katechezy, cz. 2, t. 7, Krakdéw 2007, 5. 198-199, 417—418.
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Podsumowujqc, wezwanie: ,,Adamie, przyjmij promieniowanie ojcostwa,
Adamie - stan si¢ dzieckiem”” oznacza: przyjmij siebie jako ojca dla innych,
przyjmujac siebie ,jako [dar — przyp. E.B.-S.] z rak swego wlasnego Stwércy,
[dar] Dawcy par excellence™ — bezinteresowny dar®'. W Rozwazaniach o ojco-
stwie Karol Wojtyta napisal:

Przyja¢ w siebie promieniowanie ojcostwa, to nie znaczy tylko ,stac sie ojcem” - to
znaczy o wiele bardziej ,stac sie dzieckiem” (stac sie synem). Bedac ojcem wieluy,
wielu ludzi, musze by¢ dzieckiem: im bardziej ojcem, tym bardziej dzieckiem®.

W konsekwencji jest to zgoda na — jak méwi Matka — wejscie w $mier¢ Jej
Syna: w dramat Getsemani i Golgoty. W pierwszym dramacie zawiera si¢ wybor
woli Ojca: ,,nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ stanie” (to moment jednoczenia
sie przez wole i milos¢ z Synem Bozym™), w drugim zgoda na ukrzyzowanie
starego Adama, wybierajgcego samotnos¢, czyniacego zycie procesem ku defi-
nitywnej $mierci. W utworze jest mowa o koniecznosci obumarcia w zarodku
zycia, czyli obumarcia dziecka zawierajacego w sobie zalazek ojcostwa osamot-
niajacego/odzierajacego z godnosci dzieci Bozych, by w bélach obumierania
rodzil si¢ nowy Adam z ,wody i Ducha” (J 3,5). On dopiero jest zdolny — jak
Matka - rodzi¢ do zycia wiarg w Syna Bozego znajacego Ojca i majacego Jego
oblubieniczg milo$¢ polegajaca na byciu darem. Obecno$¢ Matki sprawia zatem,
ze Adam staje wobec tajemnicy wcielenia, ale i odkupienia. Staje jednocze$nie
wobec pragnienia Ojca, ktéry nie chee, by stat si¢ ojcem dla Moniki, nie bedac
Jego synem, Jego dzieckiem zanurzonym w $mier¢ Syna Niewiasty Matki®’.

Kiedy rodzi sie dziecko, ty rodzisz sie w nim na nowo —ija raduje sie z tych na-
rodzin. A zarazem — Adamie, Adamie—ja pragne, aby$s w nim obumart.
Pragne twojej Smierci — i tym pragnieniem trafiam w sam zaczatek zycia.
(...) Jest to mitos¢, ktdra cie przerasta, a ja stale z tg wtasnie mitoscia do ciebie
powracam: do ciebie i twoich dziecipowracam z $miercig Oblubienca.
Ty bronisz sie przed nia®.
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K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 256.

T. Styczen, Byé sobg..., dz. cyt., s. s24.

GS 24.

K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 69.

J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tham. J. Ploska, Kielce 1994, s. 87-88.

»Przez wiare Matka uczestniczy w $mierci Syna — ajest to $mier¢ odkupier’lcza”; RM 18.
K. Wojtyia, Promieniowanie ojcostwa, dz. cyt., s. 257.
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Rzeczywisto$¢ zanurzania w $mier¢ Chrystusa wyraza réwniez chrzest
(Rz 6,3-6), ktéry gladzi grzech pierworodny i uwalnia od wstydu zycia poza
prawda Boza ukryta w treéci czlowieczeristwa. Matka $wiadoma tego faktu
mowi: ,,Musimy je [wieczne dziecko] obmywaé w wodzie, by zawsze bylo swie-
ze, musimy je od wewnatrz przyodziaé ta jasnoscia, ktéra wyzwala ze wstydu
istnienia. Prosz¢ was, matki, byscie uczestniczyly w moim macierzynstwie”®
Niewiasta jawi si¢ tu jako nowa Ewa lub druga Ewa — towarzyszka czlowicka.
Jej stowa potwierdzaja réwnoczesnie wezesniej cytowane przekonanie Edyty
Stein o Maryi jako o prawzorze macierzynstwa.

Dramat Karola Wojtyly Promieniowanie ojcostwa w sposéb szczegdlny ekspo-
nuje proces odkrywania prawdy o transcendentnym wymiarze czlowieczenstwa,
a tym samym istnienia. Dotyka problemu przyjmowania relacji ,ja—ty”, ktdra jest
darem Boga i znakiem Jego sposobu udzielania obecno$ci/mitosci oblubieniczej.
Niemoc otwarcia na mi¢gdzyosobowe relacje — jak pokazuje autor misterium —
sprawia, ze mifo$¢ przynosi bdl, a w efekcie rodzi che¢é¢ ucieczki w osamotnienie,
wyobcowanie. Stan ten, bedac przeciwieristwem promieniowania ojcostwem
Boga, zamyka na do$wiadczenie dzieciectwa Bozego, a jego wybdr oznacza
de facto zaprzeczenie czlowieczenstwa. Przezwycigzenie samotnosci oznacza
z kolei narodziny z Boga przez zjednoczenie z Synem i umozliwia spelnienie
cztowieka w relacji Ojciec—syn.

W misterium prawda o czlowieczeristwie zwiazana zostala z tajemnica weiele-
nia i odkupienia. Przyjecie tych prawd otwiera Adama i Monikg na uczestnictwo
w zyciu Boga, przez wiar¢ w doczesnosci, przez widzenie w wieczno$ci. Matka
pomaga Adamowi w podjeciu decyzji o przezwyciezeniu siebie celem realizacji
dzieciectwa Bozego, w ktérym przejawia si¢ petnia ojcostwa Boga.
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wersji poematu Odkupienie szuka Twego ksztaltu, by wejs¢ w niepokdj wszystkich ludzi.
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ktéry poeta podjal pdzniej w utworze Odkupienie szuka Twego ksztattu...

Stowa KLUCZOWE: Karol Wojtyla, Siostra, rekopis, brulion, Odkupienie szuka

Twego ksztattu, by wejs¢ w niepokd;j wszystkich ludzi
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1. Rekopis i postac tekstu

zbiorach Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie znajdujg sie kopie'

dwoch rekopiséw poematu Odkupienie szuka Twego ksztaltu, by wejs¢
w niepokdj wszystkich ludzi: wersji brulionowej z odmiankami tekstu (sygnatura
AKKWD 14) oraz czystopisu ze stosunkowo niewieloma juz poprawkami
autora (sygnatura AKKWD 13). Do pierwszej redakeji utworu dotaczona zo-
stata réwniez kopia krétkiego, pétstronicowego tekstu zatytulowanego Siostra,
opatrzonego ta samg sygnaturg archiwalng (AKKWD 14). Utwor, niewatpliwie
pisany reka Wojtyly, nie byl nigdy publikowany i jest zupelnie nieznany czytel-
nikom. O jego istnieniu nie wie réwniez wigkszo$¢ badaczy jego twérczosci, co
niewatpliwie wynika z faktu, Ze nie wspominaja o nim ani wydawcy utworéw
poety-papieza, ani $wiadkowie jego zycia.

Omawiany r¢kopis ma charakter brulionowy, nosi $lady wielu autorskich
poprawek i skreslen, cze¢$ciowo nieczytelnych ze wzgledu na bardzo niesta-
ranne, drobne pismo i niska jako$¢ kserokopii. Nie jest datowany. Numeracja
wprowadzona przez osobg opracowujacg zbiory archiwum (zapisana oféwkiem)
wlacza tekst do Odkupienie szuka Twego ksztaltu... — na gérze strony widnieje
cyfra s, aw dolnym prawym rogu 36, podczas gdy pierwsza strona poematu
nosi odpowiednio numery 72 i37. Na samej gorze strony mozna rowniez
dostrzec niewielkg, ale wyrazng jedynke, zapisang pidrem i prawdopodobnie
r¢ka autora.

Tak jak w wigkszosci autograféw Wojtyly, na gérze jednostronicowego
r¢kopisu widnieja dopiski modlitewne, ktére majg tu postaé taka sama jak
na pierwszej stronie brulionowego wariantu Odkupienia...: w lewym gérnym
rogu poeta umiescit skrét ,,Amdg” (czyli: ,, Ad maiorem Dei gloriam”), a w rogu
prawym — stowa ,,Totus Tuus ego sum” (AKKWD 14: 1).

W wersji ostatecznej, po uwzglednieniu autorskich poprawek, tekst brzmi
nast@pujqco3:

O ile mi wiadomo, losy samych rekopiséw nie zostaly ustalone. Jan Okon w nocie edytorskiej
do opracowanego przez siebie wydania wspomina wyraznie o przechowywanych w Archi-
wum Kurii Krakowskiej oryginalach, a nie o kopiach (zob. Noza wydawcy, [w:] K. Wojtyta,
Poezje, dramaty, szkice; Jan Pawel I1, Tryptyk rzymski, wstgp: M. Skwarnicki, Krakéw 2004,
5. 588).

Brak numeru 6 wynika by¢ moze z faktu, ze karta z Siostrg byla zapisana tylko po jednej
stronie, cho¢ trudno to jednoznacznie stwierdzi¢, dysponujac jedynie kserokopia.

Tekst przytaczam dokfadnie w takiej postaci, jaka prezentuje rekopis. Zachowane zostaty wszyst-
kiejego wlasnosci interpunkcyijne i ortograficzne, a w miar¢ mozliwosci — takze uklad graficzny.
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Amdg Totus Tuus ego sum
Siostra

Weronika

Twarzy cztowieka nie do$¢ zapamietac, trzeba wchtonaé,

wchtania ptétno zanurzone w cieczy pomieszanej z goracym oddechem

W taki sposéb pozostaja plamy o przenikliwej barwie,

w taki sposdéb pozostaje znak i profil poprzez dzieje dusz

0soba, osoba jest tutaj:

osoba jest bardziej milczeniem niz mowa — /gtosem, niz gfosem",

jest nagtym wybuchem krwi, ktora kroplami sie wsacza

w ptotno i to wtasnie jestes Ty

wpatruje sie w Ciebie poprzez blask mych oczu,

w ktorych nagle zaldnity tzy

tzy te [$nity z gtebi tej ciemnosci,
ktora osoba w kazdej chwili zaczyna by¢ (AKKWD 14: 1)

Oczywiscie w przypadku brulionowego utworu o nicustalonym statusie
(o czym jeszcze bgdzie mowa) wspomniana ostateczno$¢ moze mieé charakter
wylacznie umowny. Wida¢ to wyraznie w szostym wersie, w ktérym Wojtyta
pozostawil dwa (zapisane réwnolegle bez skreslenia) warianty: ,,osoba jest bar-
dziej milczeniem niz glosem” oraz ,osoba jest bardziej milczeniem niz mowy”
(AKKWD 14: 1):

Niemozno$¢ rozstrzygnigcia, ktérg wersje nalezy uznad za ostateczna, to
raczej wyjatek w twérczosci Wojtyly. Jego teksty, cho¢ czasem przeksztatcane
naprawde radykalnie i poprawiane po wielekro¢, najcz¢sciej zdecydowanie

zmierzaly w strong wersji finalnej. Oczywiscie oba uzyte tu leksemy wiazg si¢
ze sfera jezyka i oba mogg stanowi¢ kontekstowe antonimy milczenia, przy
czym kazdy z nich nieco inaczej profiluje te relacje: opozycja milczenie — mowa
podkresla aktywno$é/brak aktywnosci jezykowej rozumianej calosciowo, za-
réwno jako tworzenie wypowiedzi, jak i w wymiarze czysto artykulacyjnym,

Na temat probleméw z ustaleniem postaci tego wersu zob. nizej.
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natomiast w zestawieniu milczenia z glosem zaakcentowany zostaje przede
wszystkim sam dZwiek.

Nie jest réwniez jasne, jak nalezy interpretowa¢ status nadpisanych nad kolej-
nym skresleniem stéw: ,niz glosem”. Czy przejawia si¢ tu decyzja o ostatecznym
wyborze pierwszej z obecnych w rekopisie wersji, czyli swoiste jej wzmocnienie,
przy ktérym autor zapomnial juz usunaé pierwotny $lad swojego pomystu (,jest
bardziej milczeniem niz glosem”), czy tez zamiar powtdrzenia poréwnawczej
frazy ,niz glosem”, by¢ moze rozwinigtej jeszcze w dalszej, skreslonej czgsci
wersu (»jest bardziej milczeniem niz glosem, niz glosem <[...] kazda kropla
krwi>*")? A moze mamy do czynienia po prostu ze zwykla pomytka? Nie
sposob juz chyba tego rozstrzygnaé®.

2. Autorskie poprawki w rekopisie

Autograf Siostry zawiera wiele $wiadectw autorskich poprawek — niestety
w duzej czeéei nieczytelnych badz przynajmniej trudnych do odczytania. Juz
w pierwszym wersie Wojtyla skreglit potgczenie dwoch stéw, z kedrych tylko
pierwsze trudno zakwestionowa¢ — jest to ,,<obraz>". Drugie to najprawdopo-
dobniej (choé¢ nie na pewno) ,,<[widziany]>".

Podobne problemy pojawiajg si¢ réwniez w drugim wersie tekstu, w ktérym
mowa o ,,pl6tnie zanurzonym w cieczy pomieszanej z goracym oddechem”
(AKKWD 14: 1). Pierwotnie miejsce rzeczownika ciecz zajmowal inny wyraz,
skreslony pdzniej grubg kreska i przez to niemozliwy juz do jednoznacznego
odczytania; inng, takze nie catkiem czytelng posta¢ miato réwniez rozbudowane
okreslenie: ,,pomieszanej z goracym oddechem”, ktére poczatkowo rozpoczynato
si¢ od imiestowu splywajgcy: ,<sptywajacej i [..]>” (AKKWD 14: 1).

Nieoczywiste jest stowo rozpoczynajace skreslong propozycje: ,,<[...] kazda
kropla krwi>” (AKKWD 14: 1) w omawianym juz klopotliwym fragmencie:
»osoba jest bardziej milczeniem niz mowa — / glosem, niz glosem”. Krétkos¢
tego elementu nasuwa przypuszczenie, ze byl to zapewne przyimek badz spojnik,
o ile nie zalazek dtuzszego ciagu — sposob przekreslenia nie pozwala jednak
rozstrzygnaé, z jakim leksemem mamy do czynienia.

Nawiasami uko$nymi wyrézniam fragmenty skreslone przez autora; w nawiasach kwadra-

towych umieszczam te fragmenty, ktorych odczytanie okazalo si¢ watpliwe (np. ,[bruzdy]”)
lub niemozliwe (np. ,[...]").

W zwiazku ze wskazanymi problemami oméwiony fragment pozostawilam w dwdch wersjach,
oddzielajac je od siebie ukosnikiem. Jako pierwszy przywolany zostal wariant obecny na linii
tekstu (czyli ,,osoba jest bardziej milczeniem niz mowa -”), jako drugi — nadpisany powyzej.

6
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Ostatni fragment tekstu, ktérego wyjéciowej postaci nie udato si¢ ustali¢,
pojawia si¢ w wersie: ,wpatruje sic w Ciebie poprzez blask mych oczu”. Po-
czatkowe pomysly poety na wyrazenie rzeczownikowe wprowadzane przez
przyimek poprzez byty zupetnie inne — w brulionie widniejg tu dwa skreslone
elementy. Pierwszy wariant, zapisany na linii tekstu, jest czg¢éciowo nieczytel-
ny — za pewny mozna uzna¢ tylko jego pierwszy czlon ,,<smugi>”, natomiast
niepodobna chyba zdecydowa, jaki wyraz znajduje si¢ po nim (,<smugi [...]>”).
Z kolei w nastepnej wersji tekstu, zanotowanej pod skreslona pierwsza i réwniez
ostatecznie skreslonej, watpliwosci nie budzi drugi komponent: ,<ziemi>”;
pierwszy to prawdopodobnie ,,<[bruzdy]>” (proponuj¢ wiec lekcje ,<[bruzdy]
ziemi>”), ale trudno tu o catkowita pewno$¢ (AKKWD 14: 1).

Pozostale poprawki autorskie wydajq si¢ raczej klarowne, przynajmniej jesli
chodzi o samo odczytanie tekstu.

W pierwszym wersie pojawia si¢ drobne skrelenie — poczatkowe sformuto-
wanie: ,, Twarzy czlowieka nie do$¢ zapamieta, trzeba <ja> wchionaé” zostato
zredukowane do: ,,Twarzy czlowicka nie do$¢ zapamietaé, trzeba wchtona¢”
(AKKWD 14: 1). By¢ moze Wojtyla chciat tu - tak jak w wielu innych miejscach
swoich rekopiséw — uniknaé redundanciji, kt6ra wprowadzal usuniety zaimek
(czasownik ,wchlona¢” nie moze si¢ odnosi¢ do innego obiektu niz twarz).

W zdaniu: ,W taki sposéb pozostaja plamy o przenikliwej barwie” za-
chowalo si¢ $wiadectwo wezesniejszego pomystu: ,W taki sposdb <pozostaja
znaki>” (AKKWD 14: 1). Wyrazenie: ,,pozostaja znaki” zostalo w tym miejscu
skreslone, ale w redakgji finalnej pojawito si¢ — z drobng modyfikacja grama-
tyczng — w kolejnym wersie, kt6ry brzmi: ,w taki sposéb pozostaje znak i profil
poprzez dzieje dusz”. Jak wida¢, Wojtyta postanowil z niego nie rezygnowac,
lecz umiesci¢ je pdzniej, tak, aby nie przesagdzaé od razu, czym staja si¢ efekty
zanurzenia plétna w cieczy i jak je mozna interpretowaé, ale rozpoczaé od ob-
serwacji czysto sensualnej: ,pozostaja plamy o przenikliwej barwie”. Nazwanie
tych plam ,,znakiem” stanowi wigc dopiero kolejny etap rozpoznania7.

Czysto techniczny charakter ma przesunigcie polaczenia ,<osoba jest>”
w dystychu, ktéry ostatecznie brzmi tak:

0soba, osoba jest tutaj:
osoba jest bardziej milczeniem niz mowa — /gtosem, niz gtosem (AKKWD 14: 1).

Znamienne, ze znak pojawia si¢ tu w zestawieniu z bardzo waznym dla Wojtyly leksemem
profil (zob. A. Koztowska, Od psalméw stowiasiskich do rzymskich medytacji. O stylu arty-
stycznym Karola Wojtyly, Warszawa 2013, s. 103-113).
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Pierwotnie na koncu pierwszego z przywolanych werséw poeta dopisal: ,<oso-
ba jest>”, tak jakby chcial kontynuowa¢ definiowanie osoby po dwukropku bez
wprowadzania granicy wersu. Zmienil jednak najwyrazniej zamiar, bo usunat
wskazane sformutowanie i ponownie je umieécil na poczatku nowego wiersza.

Skomplikowane i trudne do uszeregowania sa poprawki obecne w drugim
wersie zacytowanego powyzej dystychu. O klopotach z ustaleniem ostatecznej
wersji tego fragmentu tekstu byla juz mowa; probleméw nastrecza réwniez
lektura jego redakcji wariantowych. Po wyrazeniu ,,niz mowa -7, ktére zostato
zapisane na linii tekstu, pojawia si¢ skreslone potaczenie ,,<jest kropl>”, natomiast
po »niz glosem” — ,<[...] kazdg kropla krwi>" (AKKWD 14: 1). W kolejnej
linijce poematu widnieje usunigta fraza: ,<ktéra przesacza si¢ w ptdtno>”,
odnoszaca si¢ niewatpliwie do krwi z wersu poprzedniego, niezaleznie od
tego, ktdry z obecnych w tekscie wariantéw bedziemy rozwazaé. Podobnie jak
w omoéwionych juz przypadkach, rezygnacja z przywotanego wersu nie byta
jednak catkowita — autor zadecydowal wprawdzie o jego skresleniu, ale nieco
zmodyfikowany fragment zachowatl w wersji ostatecznej, w ktérej czytamy: ,,jest
naglym wybuchem krwi, ktéra kroplami si¢ wsacza / w ptétno” (AKKWD
14: 1). Jak wida¢, finalna posta¢ tekstu zarysowuje obraz bardziej dynamiczny
(,nagly wybuch”) i akcentujacy calos¢, a nie czgéé (,krew” w ogdle, a nie ,.kropla
krwi”); inna rol¢ odgrywa tez w nim oczywiscie kropla, ktdra z gléwnego cztonu
definiensa (,jest [...] <kropla>”) staje si¢ doookresleniem procesu wsaczania sie,
informujacym o sposobie jego przebiegu.

Bardziej zasadnicza i niosaca wicksza zmiane¢ poprawka zostata wprowadzo-
na do dalszej czgéci tego samego wersu, ktdry ostatecznie brzmi: ,,i to wlasnie
jestes Ty”. Poczatkowo zamiast stéw ,jestes Ty” poeta napisal: ,<jest twarz>”
(AKKWD 14: 1), co nawigzywalo oczywiécie do otarcia twarzy Jezusa chusty
Weroniki i do odbicia Jego oblicza na plétnie, ale miato zupetnie inny wy-
dzwick: po pierwsze, zawieralo sucha, bezosobowa konstatacj¢ faktu, a nie — jak
w redakeji finalnej — zwrot do adresata, po drugie za$, zwracalo uwage przede
wszystkim na fizyczny aspekt catego zdarzenia, czyli powstanie wizerunku,
anie na objawienie sie w nim osobowego ,,Ty”. Wprawdzie twarz ma rOwniez we
wspolezesnej polszezyznie metonimiczne znaczenie ,osoba”®, ale w przywolanym
kontekscie sytuacyjnym nie narzuca si¢ ono czytelnikowi; Wojtyta uznat wiec
najwyrazniej za konieczne, aby nada¢ tej scenie tak bliska sobie interpretacje
personalistyczng poprzez wprowadzenie zaimka osobowego 7j.

¥ Poséwiadcza to m.in. Wielki stownik jezyka polskiego, red. P. Zmigrodzki, htep://www.wsjp.
pl/index.php?id_hasla=20155&ind=0&w_szukaj=twarz [dostep: 25.10.2018].
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W kolejnym wersie pojawia si¢ $lad autorskiego wahania co do formy czasu
gramatycznego — linijka zaczyna si¢ bowiem od skreslonego ,,<bede>”, ktére
ostatecznie przerodzilo si¢ we: ,wpatruje sic w Ciebie” (AKKWD 14:1).

O problemach z odczytaniem nastgpnych stéw — doprecyzowujacych, przez
co osoba méwiaca wpatruje si¢ w Chrystusa — byta mowa powyzej. Niezaleznie
od wyrazonych juz watpliwosci, na podstawie zmian, ktére udalo si¢ zidenty-
fikowa¢, mozna chyba uchwyci¢ zasadniczy kierunek przeksztalcen tej czgsci
tekstu i zawartego w nim obrazowania. W pierwotnej wersji autor zastosowat
tu wyrazenia przywolujace elementy $wiata zewnetrznego: ,,<smugi [...]>”
i ,<[bruzdy] ziemi>”, ktére pelnily rol¢ przeston, a moze nawet przeszkéd dla
wzroku. Ostatecznie zdecydowal si¢ na ,,blask mych oczu” (AKKWD 14: 1),
a zatem okreslenie jednej z wlasnosci samego podmiotu méwiacego, co pociag-
n¢lo za sobg zmiang funkgji calej frazy — ,,blask mych oczu” trudno rozumieé
juz jako przestone dla wzroku, to raczej jego medium lub narzedzie.

Omoéwiony wyzej wers pierwotnie koniczyt si¢ wskaznikiem zespolenia
(a whasciwie jego zalazkiem) zapowiadajacym zdanie podrzedne: ,,blask mych
oczu, <w ktory>” (AKKWD 14: 1). PéZniej autor uznal najwyrazniej, ze zdanie
to powinno si¢ w calo$ci znalez¢ w kolejnym wersie i w zwiazku z tym skreslit
niedokonczone wyrazenie, a nast¢pnie zapisat je jeszcze raz a linea: ,w ktorych
nagle zal$nily fzy” (AKKWD 14: 1).

Slad do$¢ radykalnego przeksztalcenia tekstu pozostal w nastgpnym wier-
szu, ktéry mial by¢ pytaniem (by¢ moze retorycznym): ,<Dlaczego placze>”
(AKKWD 14: 1). Ostatecznie poeta zrezygnowal z niego i zaproponowal od
razu fragment puentujacy caly tekst:

tzy te [$nity z gtebi tej ciemnosci,
ktora osoba w kazdej chwili zaczyna by¢ (AKKWD 14: 1).

Pierwszy wers przywolanego dystychu takze miat poczatkowo nieco inng
posta¢ — po czasowniku ,l$nity” nastgpowato wyrazenie: ,<z glebi il$nig>”
(AKKWD 14: 1). Skredliwszy je, autor porzucit pomyst powtarzania czasownika
w czasie terazniejszym i zamiast tego rozbudowat fraze ,,z glebi” o okreslenia,
z ktorych wylania si¢ wlasciwa mu koncepcja osoby — ,,stajacej si¢” w kazdej
chwili i zawsze stanowiacej tajemnice.

Charakterystyczne, ze wiele oméwionych poprawek wigze si¢ z przesunigcia-
mi poszczeg6lnych elementéw w strukeurze tekstu, a wige z przeksztalceniami
o charakterze kompozycyjnym. Nawet w tych fragmentach, w ktérych przesu-
nigciom towarzysza inne emendacje, stowa i wyrazenia poczatkowo usunigte
powracaja cz¢sto w wersji finalnej. Zmiany nie sg réwniez bardzo radykalne,
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co pokazuje, ze interesujgcy mnie utwér — mimo wielu skreslen zdradzajacych
autorskie wahania — byl juz w momencie zapisywania w jakims sensie wstepnie
przygotowany, ze mysli Wojtyly od poczatku krazyly wokét tych samych idei,

obrazow i stow.

3. Problem statusu Siostry

Sposéb opracowania dokumentéw w archiwum wskazuje na to, ze Siostra
zostata uznana za czg$¢ pierwszej, nietytulowanej wersji poematu o Weronice.
Przekonanie to wyraza si¢ we wlaczeniu tekstu do brulionu poematu, nadaniu
mu tej samej sygnatury oraz wprowadzeniu ciaglej numeracji stron. Taka in-
terpretacje podwaza jednak kilka faktéw o charakterze zewnatrztekstowym.
Po pierwsze, numery stron pochodzace od autora to w omawianym ciagu reko-
piséw kolejno: 1, 1, 2... itd. az do s, co wyraznie $wiadczy o tym, ze mamy do
czynienia z dwoma osobnymi tekstami: jedno- i pi¢ciostronicowym. Po drugie,
na rekopisie Siostry i na pierwszej stronie poematu o Weronice powtarzaja si¢
takie same modlitewne dopiski (,, Zozuus Tuus ego sum”), podczas gdy nastepne
strony przynoszg rozne teksty — kolejne urywki modlitwy $w. Ludwika Marii
de Montforta z Traktatu o doskonatym nabozeristwie do Najswigtszej Maryi
Panny, przyjetej przez Wojtyle za dewize biskupia:

Totus Tuus ego sum (AKKWD 14: 1)

et omnia mea Tua sunt (AKKWD 14: 2)
Accipio Te in mea omnia (AKKWD 14: 3)
Praebe mihi Cor Tuum Maria (AKKWD 14: 4)
Maria, Mater gratiae (AKKWD 14: 5).

Wydaje si¢ watpliwe, aby poeta celowo powtérzyt te same stowa na dwoch
kolejnych stronach jednego rekopisu.

Jest jeszcze trzeci argument kwestionujacy wlaczenie omawianego tekstu do
pierwszej wersji Odkupienia... — na gérze nastepujacej po Siostrze strony brulio-
nu widnieje nieco skrécony tacinski cytat z Listu do Kolosan (por. Col 3,1-2):

Si consurrexistis cum Christo,
quae sursum sunt quaerite,
quae sursum sunt sapite

C
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Jesli uznamy, ze w tym miejscu rozpoczyna si¢ poemat, cytat ten mozna uznaé
za jego motto; w innym wypadku status tego tekstu okazaltby si¢ nieco prob-
lematyczny.

Rozwazenia wymaga tez pytanie, czy Siostra nie jest pierwsza wersja poematu
o Weronice, do ktérego omawiany brulion oczywiscie nawigzuje tematycznie.
Trudno w nim jednak wskaza¢ takie sformulowania, ktére moglyby stanowi¢
zalazki pierwszej wersji utworu, do$¢ zreszta bliskiej redakgji finalnej. Co wigcej,
wydaje sie, ze sposob przedstawienia fenomenu Weroniki w interesujgcym mnie
tekscie jest nieco odmienny od tego, ktéry Wojtyta wybrat w poemacie. W Siostrze
obecne s3 m.in. motywy izagadnienia nieznane czytelnikom zadnej z dwéch
wersji rekopismiennych, takie jak problem bycia i manifestowania si¢ osoby. Za-
skakujaco duzo uwagi poswiecit tu réwniez Wojtyta kwestii sposobu powstawania
plam na tkaninie, pominietej catkowitym milczeniem w pozostatych redakcjach.
Trzeba takze zauwazy¢, ze nawet te motywy, ktore poeta zastosowal rowniez
w wariantach tekstu o Weronice, w Siostrze funkcjonujg w innych kontekstach
i w rezultacie petnig odmienne funkcje. Wida¢ to na przyktadzie obrazu ptétna —
w analizowanym tekscie, a szczegélnie w jego poczatkowych, pézniej wykreslo-
nych sformulowaniach, ptétno jest ukazywane przede wszystkim w wymiarze
fizykalnym i uchwycone w tej chwili, w ktérej odbija si¢ na nim twarz Zbawiciela:

Twarzy cztowieka nie do$¢ zapamietad, trzeba wchtonad,

wchtania ptétno zanurzone w cieczy pomieszanej z goragcym oddechem
W taki sposéb pozostajg plamy o przenikliwej barwie,

w taki sposéb pozostaje znak i profil poprzez dzieje dusz

0soba, osoba jest tutaj:

osoba jest bardziej milczeniem niz mowa — /gtosem, niz gtosem,
jest nagtym wybuchem krwi, ktora kroplami sie wsacza

w ptotno i to wtasnie jestes Ty (AKKWD 14: 1),

podczas gdy w finalnej postaci poematu kwestia powstawania odbicia oblicza
Chrystusa nie jest juz obecna; mowa tu whasciwie tylko o ptétnie jako o prze-
kazanym potomnym symbolu wtasciwej Weronice postawy:

Tutaj czekam na twoje dtonie trzymajace zwyczajne ptétno (O 168)°
Ta chusta stata sie wotaniem serc (O 170)

9

Wedlug wydania: K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski, wstep

M. Skwarnicki, Krakéw 2004. Cyfra w nawiasie odsyla do numeru strony.
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W tym ptdtnie jest znak bliskosci, w ktérym chronisz sie przed swym wtasnym
ksztattem (O 171)

wydobywasz dalekim spojrzeniem odbitego na ptétnie Oblicza taki pokdj, ktd-
rego wciagz szuka maoj niespokojny ksztatt (O 171)

Ciemniejace ptétno w twoich rekach przycigga niepokdj Swiata (O 172).

Charakterystyczne tez, ze w ostatniej wersji opisu sceny z Weronika Woj-
tyta zrezygnowat z komponentu ,,<ptétnem>”, przywodzacego na mysl mo-
ment powstania obrazu na chuscie: ,,i dotknij twarzy czlowieka <ptétnem>”
(AKKWD 13: 2).

Wskazane réznice miedzy fragmentem Siostra a oboma rekopiémiennymi
redakcjami poematu Odkupienie szuka Twego ksztaltu... sklaniaja do postawienia
tezy, ze omawiany utwor nalezy uzna¢ raczej za osobny tekst niz za pierwsza,
bardzo wstepng wersj¢ poematu. By¢ moze Wojtyla pierwotnie zamierzal
wiaczy¢ go do przygotowywanego utworu — ostatecznie jednak poprowadzit
swoja opowies¢ o Weronice w nieco innym kierunku, a charakteryzowany frag-
ment pozostal swego rodzaju szkicem na ten sam temat, alternatywna wersja
interpretacji sceny pasyjnej. Jest to wersja w pewnym sensie porzucona, jes’li
idzie o koncepcje artystyczng — ale jednak nieskreslona, niezakwestionowana
w sensie filologicznym. Skoro tak, Siostre nalezatoby w edycjach utwordw lite-
rackich Karola Wojtyty traktowad jako osobny utwor. Pozostaje mie¢ nadzieje,
ze w przygotowywanym krytycznym wydaniu'® oraz w przysztych opartych na
nim publikacjach tak wlaénie si¢ stanie.
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A. Kozlowska, Od psalméw stowiariskich do rzymskich medytacji. O stylu artystycznym Karola
Wojtyly, Warszawa 2013.

Wielki stownik jezyka polskiego, red. P. Zmigrodzki, http://www.wsjp.pl [dostep: 25.10.2018].
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" Jesienig 2015 roku pod auspicjami metropolitéw: krakowskiego i warszawskiego ukon-
stytuowat si¢ komitet, ktéry ma przygotowad pierwsze krytyczne wydanie poematéw
i dramatéw. Przewodniczacym komitetu i przysztym redaktorem dziet jest prof. Jacek
Popiel, wiceprzewodniczaca — prof. Jadwiga Puzynina. Zespét edytordw pracuje w trzech
grupach: pierwsza, pod kierunkiem ks. prof. Jana Machniaka, zajmie si¢ juweniliami;
druga grupa, pod kierunkiem prof. Zofii Zar¢bianki, opracuje poezje powstate w latach
1947-2003, a trzeci zespol, pod przewodnictwem prof. Jacka Popiela — dramaty.
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Od sportu do turystyki gorskiej.
Tatrzanskie akcenty w wypowiedziach
Jana Pawta Il podczas pielgrzymek do ojczyzny

From Sport to Mountain Tourism.
The Tatras Accents in John Paul II's Speeches Delivered
During His Pilgrimages to the Homeland

ABSTRACT: John Paul II extended the theological and philosophical background
of sport much more than any of his predecessors in the Holy See. In his speeches and
homilies he referred to the broadly defined physical culture and engaged in sport is-
sues. During his youth, he was interested in tourism (especially in the Tatras nature),
canocing and football. His attitude towards sport did not change when he became
a priest or a bishop. He later became a tourist pope. Sport and tourism combine cog-
nitive goals with an equivalent physical effort. This article focuses on threads related
to sport and mountain tourism that are selected from Pope John Paul IT’s speeches
delivered during his pilgrimages to the homeland.

KEY wORDS: Pope John Paul I, sport, Tatra tourism, papal speeches, pilgrimages
to Poland

ABSTRAKT: Jan Pawet II rozbudowal zaplecze teologiczno-filozoficzne sportu
znacznie obszerniejsze niz wszyscy jego poprzednicy w Stolicy Piotrowej. W swoich
przemodwieniach i wygtaszanych homiliach nawiazywat do szeroko pojetej kultury
fizycznej i angazowat si¢ w kwestie sportowe. Za mlodu interesowat si¢ turystyka
(szczegdlnie turystyka tatrzaniska), kajakarstwem i pitka nozng. Jego postawa w sto-
sunku do sportu si¢ nie zmienita, gdy zostat kaptanem czy biskupem. Pézniej stat si¢
papiezem turystg. Sport i turystyka tacza ze sobg cele poznawcze z réwnorz¢dnym
wysitkiem fizycznym. W niniejszym artykule zostang przywolane watki zwigzane ze
sportem i turystyka gorska wybrane z tredci przeméwiert wygloszonych przez papieza
Jana Pawla IT podczas pielgrzymek do ojczyzny.

SLOWA KLUCZOWE: papiez Jan Pawel IL, sport, turystyka tatrzanska, przeméwienia

papieskie, pielgrzymki do Polski
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M y$l Jana Pawta II o sporcie czy szeroko pojetej kulturze fizycznej — jak
stwierdza Zbigniew Dziubinski — cho¢ nie stanowi zaplecza teoretycznego
dla tych poje¢, z perspektywy Kosciota rzymskokatolickiego ma niezwykle istot-
ne znaczenie. Sam papiez rozbudowat zaplecze teologiczno-filozoficzne sportu
znacznie bardziej niz wszyscy jego poprzednicy w Stolicy Piotrowej. Podczas
swoich licznych spotkan i podrézy po calym $wiecie przedstawial zagadnienie
sportu w ujeciu chrzescijanskim, wskazujac tym samym jego najwazniejszg role:
powinien on stuzy¢ rozwojowi nie tylko jednostek, ale catych zbiorowosci'.
Podczas przeméwienia z okazji miedzynarodowego jubileuszu sportowcéw
w Rzymie w 1984 roku. Jan Pawel IT wyrazat si¢ o nich w nast¢pujacy sposéb:

dobrego sportowca cechowaé musi uczciwos$é wobec siebie i wobec innych,
sita moralna bardziej i w wiekszym stopniu niz sita fizyczna, wytrwatos$¢, duch
wspotpracy i poczucie spoteczne, wspaniatomyslnosé, szlachetnosé, otwartosé
umystu i serca, umiejetnos¢ dzielenia sie;...2

Sport, wedtug Jana Pawta II, przy odpowiednim podejéciu jest nie tylko
spelnieniem fizycznej natury czlowicka zwigzanej z aktywnoscig, radoscig czy
jedna z form spedzania wolnego czasu. Stuzy on osigganiu postawionych sobie
celéw zwigzanych z pelnym rozwojem cztowieka. Jan Pawet II znat warto$¢
sportu w czasach antycznych, kiedy na piedestatach stawiano réwnomierny
rozwdj sily fizycznej i sity umystowej — co okreslano greckim terminem kalo-
kagatia’. Papiez dostrzegal wieloaspektowy wplyw sportu na rozwéj czlowieka:
précz poprawy zdrowia, zdolnosci funkcjonalnych, ktére stuza zwickszeniu sity,
wytrzymaloéci, sport takze moze sprzyjaé rozwojowi osobowosci czlowieka,
umiejetnosci wspdtpracy i budowania wspélnoty, wreszcie poglebieniu w wy-
miarze duchownym i religijnym®. Niewatpliwie Jan Pawel II czgsto nawigzywat
do kultury fizycznej jako glowa Kosciota rzymskokatolickiego’. Spowodowato

1

, Z.Dziubinski, Sport w perspektywie sw. Jana Pawta Il i sw. Jana Bosko, Warszawa 2017, . 13.

Jan Pawel I, Przemdwienie z okazji migdzynarodowego jubileuszu sportowcéw, Rzym, 14.04.1984,
www.centrumjpz.pl/wikijp2/index.phpztitle=Sport [dostep: 30.11.2018]; Z. Dziubinski, Sport
w wymiarze movalnym i religijnym, [w:] ]. Lipiec, Logos i etos polskiego olimpizmu, Warszawa 1994.
Kalokagatia - ideat réwnowagi w doskonatosci umystowej, sprawnosci cielesnej i szlachet-
nosci. Stad narodzita si¢ idea orderu Kalés Kagathos przyznawanego wybitnym sportow-
com, ktérzy podczas lub po ukonczeniu kariery sportowej osiagneli znaczne sukcesy poza
sportem. Por. W. Lipotiski, Humanistyczna encyklopedia sportu, Warszawa 1987, s. 142.

Z. Dziubinski, Sport w perspektywie sw. Jana Pawla Il i sw. Jana Bosko, Warszawa 2017, s. 53.
A. Seul, Antropologiczno-kulturowy wymiar sportu w nanczanin Jana Pawta II, [w:] Kul-
tura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyty — Jana Pawlta II, cz. 1, red. E. Bed-

narczyk-Stefaniak, A. Seul, Zielona Géra 2017, 5. 213-229.
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to wzrost rangi szeroko rozumianego sportu, ktérego istotna rola posiada swoje
uzasadnienie nie tylko w naukach $wieckich, ale réwniez teologicznych. Zna-
mienne s3 stowa Jana Pawta II wypowiedziane w Roku Jubileuszowym, wedle
keérych sport jest ,najpickniejsza rozrywka éwiata”’. O ogromnym zaangazo-
waniu Jana Pawta IT w kwestie sportowe wspomina jego sekretarz — arcybiskup
Stanistaw Dziwisz:

Po wysitku intelektualnym wysitek fizyczny dawat mu nowe sity i nowe hory-
zonty. Kiedy jezdzit na nartach, to nie znaczy, ze tylko zjezdzat i sie tym bawit.
On sie zatrzymywat, modlit, rozwazat, myslat, wytaczat sie wewnetrznie catymi
godzinami. To byta dla Niego wielka okazja zwtaszcza do kontemplacji Boga
w przyrodzie. Po takich wyprawach powstawaty przemoéwienia i inne dokumenty,
poniewaz Ojciec Swiety nabierat tej éwiezoéci w obcowaniu z natura i z Bogiem7.

Zaangazowanie Jana Pawta II w promocje sportu bylo tak wielkie, ze kar-
dynat Frangois Marty nazwal go ,,Bozym sportowcem™. Jan Pawet IT w latach
mlodzienczych rozwijat swoje pasje nie dla zdobycia medali czy innych trofeéw
i tytutéw; podejmowal wysitek fizyczny ze wzgledu na osobisty rozwdj fizyczno-
-duchowny, a takze relacje z innymi ludZmi. Jego postawa wobec sportu si¢ nie
zmienita, gdy zostat kaptanem czy biskupem. Pézniej stat si¢ papiezem turysta.
Liponiski uwaza, ze turystyka jest $cisle ztaczona ze sportem. Stanowi pota-
czenie celéw poznawczych z rownorzednym wysitkiem fizycznym. Wyrédznit
kilkanascie rodzajéw turystyki gérskiej’.

Skupiajac uwage na umitowaniu Tatr przez Jana Pawta II, warto wspo-
mnieé¢ o dwutorowym rozwoju tatrzanskiej turystyki, ktéry zauwaza Jacek

Kolbuszewski:

(...) pierwszy z nich wyznaczyty jednostki najodwazniejsze i najsprawniejsze
fizycznie, Smiato ruszajace na podbdj coraz trudniejszych szczytdéw (...), torem
drugim podazata bezimienna rzesza wycieczkowiczéw, ktérzy, wyruszajac na
odkryte i poznane przez innych szlaki, wnosili element rewizji poje¢ o trudnosci

Jan Pawet 11, Sport misjg i swiadectwem, Rzym, 29 pazdziernika 2000, http://www.sport.
episkopat.pl/dokumenty/?type=jp2 [dostep: 25.01.2019).

S. Dziwisz, Wigcej sportu... na podstawie rozmowy z dziennikarzami CANAL + Grzegorzem
Milko, Filipem Surmg, Krakéw 2006, s. 32.

B. Lecomte, Pasterz swiata, ttum. M. Romanek i in., Krakéw 2006, s. 337.

Liponiski podaje kilkanascie rodzajow turystyki, ktére ewidentnie sa cze¢scia szeroko
rozumianej kultury fizycznej; por. W. Lipoiski, Historia sportu, Warszawa 2012, s. 661-668.
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poszczegdblnych drdg, przyczyniajac sie do lepszej propagandy przetartych
szlakow'™.

W niniejszym artykule zostang przywotane wybrane watki zwigzane ze
sportem i turystyka gorska papieza Jana Pawta II korespondujace z trescig jego
przeméwien wygloszonych podczas pielgrzymek do ojczyzny. Celem artykutu
jest zobrazowanie zywych refleksji papieza dotyczacych Tatr podczas jego
pielgrzymek do Polski.

Niewatpliwie papiez byt propagatorem turystyki gérskiej, chetnie przemie-
rzal tatrzaniskie szlaki. Czynnie uprawial tez turystyke kolarska, kajakowa,
narciarska. O sportowych i turystycznych zamilowaniach Karola Wojtyty
w jego mlodzieniczych latach i pézniej, kiedy byt ksiedzem, nast¢pnie biskupem,
kardynalem i papiezem, powstalo juz wiele opracowan'".

Slady wedréwek papieza Polaka nie pozostaly tylko opisane na kartkach
papieru. Maja one swdj ,zywy pomnik” w postaci Szlakéw Papieskich, ktére
zostaly otwarte i symbolicznie poswigcone 26 maja 2003 roku w Rabce Zdroju:

Tak zostato zapoczatkowane rozwiniete na szeroka skale dzieto utrwalania
polskich §ladéw naszego wybitnego Rodaka. Oznakowanie Szlakéw Papieskich
to dar dla Jana Pawta Il z okazji 25-lecia Pontyfikatu. Inicjatorem byt zawigzany
w tym celu Spoteczny Komitet Organizacyjny (przeksztatcony wkrétce w Fun-
dacje Szlaki Papieskie), ztozony z przedstawicieli Krakowa oraz lokalnych wtadz
samorzadowych i paraﬁi“.

"% 7. Kolbuszewski, Tatry w literaturze polskiej, Krakéw 1982.

" Jacek Moskwa, przedstawiajac zaangazowanie mtodego Karola Wojtyly w Sodalicje Marian-
ska w latach przedmaturalnych, pisze: ,,Sodalisci uprawiaja czynnie sport, bo XX wick ma
by¢ jego stuleciem”. J. Moskwa, Droga Karola Wojtyly, t. 1: Na tron Apostotéw, 1920-1978,
‘Warszawa 2010, s. 18. Inny autor, piszac o duszpasterskiej pracy Wikarego w Niegowici,
zwrdcil uwage na jego dziatalno$é sportowo-turystyczna: ,,Organizowal turnieje pitki
noznej i siatkdwki, wycieczki do Krakowa czy pobliskich laséw”. G.F. Svidercoschi, His-
toria Karola Wojtyly, thtum. L. Rodziewicz, Krakéw 2002, s. 157. O jego zaangazowaniu
sportowo-turystycznym w czasie, gdy pracowal w Krakowie jako duszpasterz mlodziezy,
oraz o zamilowania do sportu, a zwlaszcza do gor, podczas pontyfikatu papieskiego
zob. B. Lecomte, Pasterz swiata, dz. cyt., s. 139-143, 327-338. Zob. tez: G. Weigel, Swi-
adek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, ttum. M. Tarnowska i in., Krakéw 2000,
s. 136-139; Zapis drogi... Wspomnienia o nieznanym duszpasterstwie ksigdza Karola Wojtyly,
oprac. S. Nagy, Krakéw 20055 Ks. Karol Wojtyta — Jan Pawet I, mitosnik gor i przyrody,
pod red. W. Wjcik, Krakéw 2007.

Pierwszy taki szlak zob. Fundacja Szlaki Papieskie, http://www.szlakipapieskie.pl/index.

php?menu=o_nas [dostep: 11.01.2019)].
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Fundacja Szlaki Papieskie zajmuje sie szczegdtowym opisem tras przemierza-
nych przez ks. Karola Wojtyte, a tym samym rozpowszechnianiem wedrowania
potaczonego z duszpasterstwem turystycznym.

Fundacja Szlaki Papieskie zostata powotana jeszcze za zycia Ojca gwigtego,
ajej celem jest wypelnianie prosby Jana Pawta IT wypowiedzianej w Nowym
Targu w1979 roku — ,Pilnujcie mi tych szlakéw”. Dziala pod honorowym
patronatem ks. Kardynata Stanistawa Dziwisza".

Byto to ogromne dzielo, ktére swoim zasiegiem objeto dwa cale pasma gérskie:
Beskid Wyspowy i Gorce. Inicjatywa bardzo szybko zyskata aprobate réznych
srodowisk — przedstawicieli wladz lokalnych, parafii, mieszkaficéw terendw, przez
ktére mial przebiegaé szlak. Ludzie bardzo angazowali si¢ w rozwdj Szlakéw
Papieskich ze wzgledu na sentyment do Jana Pawta II. Przyjeto nastepujace
oznakowanie: niebieskie tablice ze schematyczng mapka, na drzewach zétey
krzyzyk wsparty na tréjkaciku symbolizujacym gére — Mons Sanctorum™.

Fundacja dba o to, aby taczy¢ element turystyczny z religijnym, aby przypomi-
naé turystom o papieskim nauczaniu, a takze by upamigtni¢ wizyty Jana Pawla
I1, ktére odbyt podczas pielgrzymek do ojezyzny w czasie swego pontyfikatu.
Tak powstat pierwszy w Polsce Szlak Papieski — w 1983 roku, po pobycie Jana
Pawta II w Tatrach w Dolinie Jarzabczej, gdy turyéci oznaczyli trasg przejécia
papiceza szyszkami i krzyzykami z gatazek. Pézniejsze szlaki to: Sursum Corda
(LudZmierz — Zakopane, 1997), Powtdrka z geografii (Stary Sacz — Kroscienko,

" Tamze. Urszula Wiasiuk opracowala przewodnik Jz tam u was bytem... Pilnujcie mi tych

szlakdw. Jest to pierwsza ksigzka, ktdra tak szeroko opisuje szlaki papieskie. Autorka
przygotowujac ksiazke, siegata do wiclu réznych Zrédet. Wykorzystata wspomnienia ludzi
zwiazanych z ks. Karolem Wojtyla, ktérzy chodzili z nim w géry i ptywali na kajakach. Byli
to glownie studenci KUL-u, a pdzniej uczelni krakowskiej, takze jego koledzy — ksi¢za.
Autorka przewodnika przedstawila réwniez wpisy obecne w dokumentach parafialnych,
w ksiegach schronisk potwierdzajace pobyt przyszlego papieza w danym miejscu. Od-
twarzajac trasy, ktore przemierzyl Karol Wojtyta, wykonata mréwczg prace dokumentalisty.
Dziatalno$¢ Spotecznego Komitetu Organizacyjnego Szlakéw Papieskich od poczatku
byta catkowicie bezinteresowna. Komitet tworzyli ludzie dobrej woli, zwlaszcza ci, kedrzy
mieszkali na trasach przemierzanych przez Karola Wojtyle: mieszkancy Rabki Zdroju,
Limanowej, Kamienicy, Mszany Dolnej, Nowego Targu, Kroscienka nad Dunajcem, Stop-
nic, Raby Wyznej, Lubnia, Ochotnicy Dolnej, Dobrej, Eukowicy, Tymbarku. Wytyczone
szlaki byty darem dla Jana Pawta II z okazji 25. rocznicy pontyfikatu, ktdry to dar papiez
przyjal z wdzigcznoscia i otoczyt blogostawieristwem. Z inicjatywy Fundacji w Gorcach
na Hali Turbacz stanat Szatasowy Oltarz, w tym miejscu, gdzie przed laty Karol Wojtyta
odprawil msz¢ §w. Zapoczatkowana tez zostala tradycja sprawowania Eucharystii kazdego
roku w trzecia niedziel¢ wrzesnia o godzinie 12.00 na zakoniczenie sezonu turystycznego

na Szlakach Papieskich. Zob. Fundacja Szlaki Papieskie, dz. cyt.
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1999), Ostatnia wycieczka (Skawica — Krowiarki, 2000), Sciezki spacerowe nad
Rabg Wying (2002)".

Celem Szlakéw Papieskich précz rozstawiania wedrowania w ogdle jest réw-
niez propagowanie idei duszpasterstwa gorskiego. Tak o tej idei méwi Urszula
Wihasiuk, zwracajac uwage na podejscie Karola Wojtyly do wedréwek:

Mozliwosci fizyczne ks. Wojtyty, przemierzajacego z ciezkim plecakiem dziesiatki
kilometréow gérskich tras, budza oczywiscie podziw. Jednak takie podejscie
w sposéb zasadniczy zafatszowatoby rzeczywisty obraz. Duzo wazniejsza byta
strona duchowa jego wedréwek, wykazanie, ze nie starat sie bi¢ zadnych rekor-
dow, aw gbry chodzit, bo czut sie na tonie przyrody blizej Boga, ktérego widziat
w kazdej zywej istocie i w kazdym zjawisku przyrodniczym. Wypoczywat aktyw-
nie od licznych obowiazkéw, ale z Bogiem, ido takiego odpoczynku zachecat
studentéw i mtoda inteligencje, ktérzy Mu towarzyszyli'.

Jedna z inicjatorek Szlakéw Papieskich podkresla, ze Karol Wojtyta dbal
o dobrg atmosfere wedréwek mlodych ludzi, z ktdrymi wyjezdzat w géry; nie
brakowalo wigc pogody ducha, rozrywki przy ognisku, $piewu, zartéw, gry
w pitke. Codziennie odprawiana byta tez msza $wicta czy modlitwa Aniot
Panski. Ze wzgledu na duchowy wymiar Szlakéw Papieskich Urszula Wiasiuk
podkresla:

Jesliidzie sie $ladami Jana Pawta Il (...) nie chodzi o to, aby caty czas sie modli¢,
ale atmosfera skupienia, kontemplacji, a nawet sposéb zachowania — na takiej
wyprawie obowiazuje. W koncu sami uczestnicy dawnych wedréwek wspominaja,
ze ks. Karol niczego nie narzucat, nie upominat, ale nie sposéb byto zachowywac
sie nieodpowiednio w jego obecnosci. Szlaki Papieskie podnosza poprzeczke”.

Zanim Karol Wojtyta zostat papiezem, zdazyt si¢ rozmilowaé w gérskich
przestrzeniach i t¢ mito$¢ zaszezepi¢ w innych — zwlaszcza mtodych — ludziach.
Sam zaczal swa gérska przygode jako mlody chlopiec.

(...) po gbrach wedrowat od najmtodszych lat. Najpierw z ojcem-przyjacielem,
ktéry byt Jego przewodnikiem po Beskidach, wnoszacych sie tuz, za wadowi-
ckimi zabudowaniami. Pézniej bedac mtodym ksiedzem w parafii Sw. Floriana

Tamze.
Tamze.
Tamze.
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w Krakowie, wiédt grupy mtodziezy studenckiej w Gorce, Bieszczady, Tatry (...).
Gdy miat kilka wolniejszych dni, zarzucat plecak i wolno, nie $pieszac sie, czesto
modlac sie, medytujac, pokonywat gorskie bezdroza. Niekiedy uprawiat turystyke
kolarska. Zima byty narty18.

W gérski swiat Karola Wojtyle wprowadzil jego ojciec, ktéry byt mu jedno-
cze$nie najblizszym przyjacielem, a takze profesor Panczakiewicz, nauczyciel
gimnastyki w wadowickim gimnazjum19. Warto doda¢, ze w tej szkole, ktdra
przygotowywata miodziez do matury, wiele uwagi przywiazywano do kultu-
ry fizycznej. Lekcje wychowania fizycznego byty przez nauczycieli i dyrekeje
traktowane na réwni z przedmiotami humanistycznymi i $cistymi; doceniano
ten przedmiot ze wzgledéw pedagogicznych, wychowawczych i zdrowotnych®.
W ramach zaje¢ mlodziez uczyta si¢ jazdy na nartach, gry w pitke nozna, reczna,
tenisa, ping-ponga. Wspomniany nauczyciel szczegdlnie propagowat turystyke
gorska; wytyczyl niebieski szlak turystyczny na Leskowiec i byt jednym z ini-
cjatoréw budowy schroniska turystycznego na Leskowcu™.

Karol Wojtyta za mlodu wedrowat bardzo duzo po Beskidach, Bieszczadach,
Gorcach, Pieninach, Beskidzie Niskim czy Tatrach. Podczas swoich wedréwek
takze — juz kardynat — lubit dotacza¢ do innych ludzi spotkanych w drodze.
O jednym takim spotkaniu czytamy:

(...) czasami na gorczanskich polanach wstepowat do pasterskich szataséw.
Lubit pogaworzy¢ z géralami. Dotaczyt do gérali, ktdrzy nosili suche gatezie na
ognisko. Baca poprosit kardynata, by rozpalit ogier za pomoca jednej zapatki.
Nikte ptomyki liznety patyki i szary dym poszedt do gory. Baca powiedziat: widzi
sie ze nos kardynat tojcem Swintym zostanie®.

Trudno dzi$ dociec, czy byta to autentyczna historia, czy tylko czyja$ fantazja,
lecz faktem jest, ze gorale postanowili wznies¢ kardynatowi z Krakowa kaplice
na Rusinowej Polanie. Kaplica zostata zbudowana, a Karol Wojtyta jako papiez
odwiedzit ja 8 czerwca 1979 roku.

8 3. Stolarczyk, Hobby Jana Pawta II, Bialystok 1991, s. 7.

Tamze, s. 19.

A. Nowakowski, Wychowanie fizyczne i sport w wadowickim Gimnazjum w czasach Dru-
giej Rzeczypospolitej, [w:) Wadowickie Gimnazjum oraz Liceum znane i nieznane. Is- lecie
powstania Gimnazjum w Wadowicach 18§6-2016, red. K. Karolak, J. Popiel, K. Meus,
Wadowice 2016, s. 172.

M. Burghardt, Wadowickie korzenie Karola Wojtyly, Wadowice 2013, s. 104.

S. Stolarczyk, Hobby Jana Pawla II, dz. cyt., s. 35.
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Najblizsze sercu Jana Pawta II byty Tatry. Po raz pierwszy przybyt do nich
(jeszcze jako Karol Wojtyta) najprawdopodobniej w roku 1952, podczas jednego
z pierwszych wypadéw z mlodzieza™. Wedrowanie z mlodzieza zaczglo si¢ od
zaproponowania mlodemu ksigdzu Wojtyle wspdlnej wedréwki po Tatrach.
Wyprawy te, kontynuowane w nastgpnych latach, ,wymagaly (...) ograniczenia
osobowego grupy, ale dawaty najwicksze przezycia obcowania z majestatem gor.
Wedrowanie mialo stuzy¢ spotkaniu z przyroda, pokonywaniu trudnosci. Byto
to hartowanie nie tylko ciala, ale réwniez ducha”®.

Wsréd wygtaszanych przeméwien i homilii podcezas pielgrzymek papieza
do Polski temat Tatr byl dos¢ czesto poruszany. Bogactwo oraz réznorodnosé
podejmowanych przez Jana Pawta II refleksji podczas jego wizyt w ojczyznie
byty zawsze dla wiernych zdumiewajace, szczegdlnie zas sposéb ich prezentacii.
Spora cze¢s$¢ jego przeméwien byta nader swobodna oraz bardzo zywa miedzy
innymi dlatego, ze ojciec $wiety wplatat niekiedy w swoje wypowiedzi osobiste
watki i wspomnienia. W pdzniejszym czasie, gdy odwiedzat Polske jako biskup
Rzymu, wspomnienia gorskich wedréwek, cho¢ przywotywane pod wpltywem
emocji, zawsze bardzo dobrze wpisywaly si¢ w tresci jego wypowiedzi.

Podczas pierwszej pielgrzymki do Polski w 1979 roku Jan Pawet II wyglosit
przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej przed kosciolem oo. paulinéw na
Skatce, ktére zakonczyt nastgpujacymi stowami: ,,I musze si¢ wam przyznad,
ze bardzo trudno mi rozsta¢ si¢ z polska przyroda i z gérami, i z jeziorami. Nie
wiem, jak to quzie!”zs.

Papiez byt $wiadom, ze postuga nastepcy w Stolicy Piotrowej przyniesie mu
mnostwo rozmaitych obowiazkéw i rozumial, iz nie bedzie czgstym gosciem
rodzimego kraju. Dlatego tez mozliwo$¢ spojrzenia na géry odczytywat jako
dar otrzymany od polskiej ziemi*. Wedréwki po gérach, dajace mu tyle satys-
fakeji i sposobno$ci do bliskiego obcowania z Bogiem, beda niestety rzadkoscia.
Jan Pawel IT podczas pierwszej wizyty duszpasterskiej w Polsce wielokrotnie
podkreslat swoje wzruszenie ze wzgledu na obcowanie z Tatrami. W pierwszej
cze¢sci homilii wygltoszonej podczas mszy swigtej w Nowym Targu 8 czerwca
1979 roku powiedzial: ,, Moi drodzy, w tej mojej pielgrzymce po Polsce dane mi

23
24

Tamze, s. 40.

J. Rieger, Turysta, [w:] Jan Pawet II. Czlowiek kultury, red. K. Flader, W. Kawecki, Krakéw
2008, 5. 227.

Jan Pawel I1, Przemdwienie wygtoszone do mtodziezy, Krakdw, 8.06.1979, [w:] Zintegrowa-
na baza tekstéw papieskich, heep://www.nauczaniejpz.pl/dokumenty/index/id/11 [dostep:
29.10.2018].

¢ 7. Stojanowski-Han, Swigty]an Pawel II o Polsce i do Polakdw, Warszawa 2018, s. 73.
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jest dzisiaj zblizy¢ sie do gor. Wiasnie do tych Tatr, ktére od stuleci stanowity
granice Polakéw na potudniu™

Jan Pawel II cieszyt sie, ze pierwsza podréz do ziemi ojczystej po tym, jak
zostal powolany na pasterza $wiata, bedzie okazja do odwiedzin ukochanych
gor. Przywotuje Tatry, ktére stanowia geograficzna granice panstwa od potu-
dniowej strony. Uzywa sformulowania ,,dane mi jest zblizy¢ si¢ do g(’)r”zg, ktére
okresla swoista celebracje kazdego momentu zwigzanego z widzeniem na zywo
wyjatkowego miejsca. Papiez w Nowym Targu podczas pierwszej pielgrzymki
do ojczyzny, pozdrawiajac wiernych obecnych na mszy $wietej, skierowal do
wszystkich cieple sfowa przywitania:

Pragne jednak szczegdlnie serdecznie powitaé same te strony, z ktérymi tak
mocno bytem zawsze zwiazany i wszystkich, ktérzy tutaj przybyli z Podhala
i z Podkarpacia, moze nawet iz diecezji przemyskiej, wszystkich, ktorzy zyja
w gbrach i u podndza gérzg.

Papiez wprost dzieli si¢ ze zgromadzonymi wiernymi swoim $wiadectwem
bardzo bliskiego przywiazania do polskich terendéw gorzystych.

Osobista wzmianka o gérach pojawia si¢ w papieskiej homilii wygtoszonej
11 czerwea 1987 roku w czasie liturgii stowa w Gdyni. Wybrzmiaty tam m.in.
takie oto sfowa:

Nie chce przedtuzac - ale jeszcze jedno chce powiedziel. Jest jeszcze, dla mnie
osobiscie, dodatkowy motyw radosci, ze tutaj moglisSmy sie spotkad, ze tu je-
stem: no cdz, ja nie jestem cztowiekiem morza, ja z rodu jestem cztowiekiem
gor, zdrugiej strony Polski®.

Papiez méwi do Polakéw znad Morza Battyckiego: to gory sa moim domem.
Skoro stowa te zostaly wypowiedziane przez Jana Pawta II wprost do wiernych
zamieszkujacych ,,druga strone Polski”, oznacza to, ze papiez traktuje wszystkich

o Jan Pawel I, Homilia wygtoszona podczas mszy swigtej, Nowy Targ, 8.06.1979, [w:] Zin-

tegrowana baza..., dz. cyt.

Przy okazji warto przypomnie¢, ze sformulowanie ,dane mi jest” jest jednym z tych, ktére
charakteryzuja idiolekt Jana Pawla II. Zob. J. Miodek, Osobliwosci stylu Jana Pawta II,
[w:] tegoz, Odpowiednie dac rzeczy stowo. Szkice o wspdtczesnej polszczyinie, Wroctaw 1987,
$.22-27.

Jan Pawel II, Homilia wygtoszona podczas mszy swigtej, Nowy Targ, dz. cyt.

Tenze, Homilia wygloszona podczas Mszy Swigtej, Gdynia, 11.06.1987, [w:] Zintegrowana
baza..., dz. cyt.
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zgromadzonych na mszy $wietej jak bardzo bliskie mu osoby, ktérym moze
powierzy¢ informacje o samym sobie. Relacje migdzy méweg a stuchaczami
stajg si¢ relacjami coraz to bardziej osobistymi.

Jan Pawet II wykorzystywal wiele r6znych okazji, aby podkresli¢ swoj zwia-
zek z gérami, w szczeg6lnosci za$ z Tatrami. Doskonale zdawat sobie sprawe
z r6znic, jakie wystepuja miedzy Polakami ,,zyjacymi w gérach i u podnéza gér”
oraz tymi, ktdrzy nie mieszkaja na terenach goérzystych. Zauwaza, ze ci pierwsi,
jako rolnicy, wykonuja duzo ci¢zsza prace ze wzgledu na gérzyste tereny anizeli
rolnicy uprawiajacy ziemie w innych, nizinnych czesciach Polski:

Ta piekna ziemia jest réwnoczesnie i ziemia trudna. Kamienista. Gorska. Nie tak
urodzajng, jak réwniny nad Wista. | dlatego tez od tej podkarpackiej, podtatrzan-
skiej ziemi niech mi bedzie wolno odwotac sie do tego, co zawsze byto bliskie
polskiemu sercu: umitowanie ziemi i praca na roli*".

Papiez podkreslal, ze podejmujac trud, jaki musza sobie zada¢ mitujacy
prace na roli w terenach gérskich, pokazuja oni wielko$¢ serca oraz arcywazny
stosunek do ziemi jako zywicielki®. Cho¢ mysla przewodnia cytowanej ho-
milii bylo podkreslenie prawa cztowieka do pracy iziemi, a wypowiadajacy
zwracal uwage na znaczenie pracy zaréwno pod wzgledem humanistycznym,
jak i ekonomiczno-gospodarczym — to znawca gérskich szlakéw podkreslit
réwniez, ze tamtejsze okolice obfituja w pigkno krajobrazéw:

Tu, na tym miejscu, w Nowym Targu, pragne mowic o ziemi polskiej, bo jawi sie
ona tutaj szczegdlnie piekna i bogata w krajobrazy. Cztowiekowi potrzebne jest
to piekno krajobrazu —i dlatego tez nic dziwnego, ze ciagna tutaj ludzie z réznych
stron Polski, a takze ispoza Polski. Ciggng latem izima. Szukaja odpoczynku.

31
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Tamze.

W dalszej czgéci homilii Jan Pawel IT podkresla wielka wage milosci do ziemi oraz pelnej
trudu pracy na roli: ,,nikt nie zaprzeczy, ze kryje sic w tym nie tylko sprawa serca, watek
uczuciowy, ale takze wielki problem spoteczno-ekonomiczny. Strony tutejsze szczegélnie
dobrze znaja ten problem, bo wlasnie stad, gdzie byt najwickszy niedostatek ziemi i cze-
sto wielka bieda, emigrowali ludzie, daleko poza Polske i poza ocean. Tam szukali pracy
i chleba - iznajdowali je. Dzisiaj pragne im wszystkim, po catym $wiecie — a zwlaszcza
w Ameryce: tam ich najwigcej — gdzickolwick sa, powiedzie¢ ,,Szczgéé Boze”. Niech nie
zapominaja Ojczyzny, rodziny, Kosciota, modlitwy — wszystkiego, co stad wyniesli. Bo
chociaz musieli emigrowa¢ z braku débr materialnych, to przeciez wyniesli stad wielkie
bogactwo i dziedzictwo duchowe. Niech pilnuja, aby stawszy si¢ materialnie bogatymi,
duchowo nie zubozeli. Aby stawszy si¢ Amerykanami, nie przestali by¢ géralami. Ani oni,
ani ich dzieci, ani wnuki”. Tamze.
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Pragna odnalez¢ siebie w obcowaniu z przyroda. Pragna odzyskac sity w zdrowym
wysitku fizycznym, w marszu, w podejsciu, we wspinaczce, w zjezdzie narciarskim.
Ej, tza sie w oku kreci...”

Jan Pawet II podczas pobytu w polskich gérach najczesciej odwiedzat dwa
miejsca: Doling Chochotowska oraz Wiktoréwki na skraju Rusinowej Polany,
z kaplica ,,Krolowej Tatr” — Matki Boskiej Jaworzyr'lskiej34. W czasie pielgrzymki
w 1997 1. papiez spedzit w Tatrach dwa dni. Pigty czerwca byl dniem przezna-
czonym na odpoczynek. Przed potudniem papiez wyruszyt $miglowcem nad
Babig Gérg, Trzy Korony w Pieninach, zaporg w Czorsztynie, zamek w Niedzicy
i Tatry. Wrocit okolo 13.00, a pod wieczér, okolo 18.00 wyruszyt ponownie —
tym razem samochodem, na druga wycieczke”. Odwiedzit tez Morskie Oko.
Zaszed! do schroniska. W ksiedze pamiatkowej wpisat krétkie: ,,Szczgé¢ Boze™.
W Tatrach lezat jeszcze $nieg, bylo chlodno i deszczowo. Zatrzymat si¢ chwile na
Jaszczurdwee w kaplicy domowej szarych urszulanek, gdzie bywal wezesniej jako
arcybiskup krakowski**. Nastepnego dnia wjechat kolejka linowa na Kasprowy
Wierch. Benedicite montes Dominum — ,Gory blogostawcie Pana” — wpisat do
ksiegi pamiatkowej Panstwowych Kolei Linowych. Odwiedzit tez pustelnie
$w. Brata Alberta i siostry albertynki na Kalatéwkach™.

Tatry sa postrzegane przez niego jako miejsce, ktérego pickno krajobrazu
przyciaga turystow z réznych stron $wiata, ale réwniez miejsce relaksu, od-
poczynku. Pozwalaja one czlowickowi nawigzal osobista relacj¢ z przyroda,
nabra¢ sit witalnych dzigki wysitkowi fizycznemu, jakim sa wedréwki, cigzkie
wspinaczki, a takze gérskie sporty zimowe™.

Nie sposéb pominaé wypowiedzianego przez papieza podczas owej homilii
podsumowujacego stwierdzenia: ,,Ej, tza si¢ w oku kreci...”. To osobiste wyznanie,
ktére wskazuje, jak bardzo tesknit on za Tatrami, keére dawaty mu tyle radosci
i stwarzaly okazj¢ do bliskiego obcowania z Bogiem. Jan Pawet IT zwraca uwage
na swoisty pozytek ptynacy z przebywania u podrézy Tatr — mianowicie ,,zna-
lezienie siebie w obcowaniu z przyroda”. Papiez doskonale wiedzial, ze podczas

} Jan Pawet I1, Homilia wygtoszona podczas Mszy Swi;tej, Nowy Targ, dz. cyt.

G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 611.

Jan Pawet II. Dziet po dnin. llustrowane kalendarium wielkiego pontyfikatu 1978—2005,

Krakéw 2005, s. 950.

® Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Pigta i szésta pielgrzymbka Jana Pawta II do ojczyzny.
22 maja 1995 i 30 maja—1o czerwca 1997. Przemdwienia i homilie, Warszawa 1998, s. 191.
]zm Pawet II. Dziett po dniu..., dz. cyt., s. 952.
Wspomina o tym szczegole biograf papieski: ,Zapalony sportowxec wedrowal kilometrami
w poszukiwaniu lepszych terenéw narciarskich” G. Weigel, Swiadek nadzici..., dz. cyt., s. 6L
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przemieszczania si¢ miedzy gérskimi szczytami cztowiek doznaje wyjatkowe;
bliskosci ze Stwérca poprzez bezposredni kontakt z przyroda. Zostaje sam na sam
z wlasnymi my$lami, stawia wiele pytan — takze takich, ktdre pozostaja dtugo
bez odpowiedzi. Ma mnéstwo przestrzeni. Myéli czlowiecze sa w gérach wolne.

W homilii wygloszonej 7 czerwea 1997 roku w Zakopanem podczas mszy
swietej, na ktorej papiez dokonat konsekracji kosciota Matki Boskiej Fatimskiej™,
zwrdcit uwage na znaczenie nowych $wiatyii wznoszonych w jego ojezyznie.
Takze tam zestawia pickno nowo wybudowanych kosciotéw z urokiem Tatr
i z ich wielko$cia. Wspomina réwniez o Wincentym Polu — poecie i geografie.
Jan Pawet 11, przywolujac postaé Pola*’, odwotluje sie do niego nie tylko jako
poety czy taternika, lecz przede wszystkim naukowca i cztowieka uduchowionego
oraz przezywajacego bliskie spotkania z Bogiem podczas obcowania z gérami.
Wincenty Pol w 1852 roku zadbal o ustawienie w Dolinie Koscielskiej krzyza
z napisem ,,I nic nad Boga”, nawiagzujacym do stéw $w. Pawta®.

Ciesze sie, ze w Zakopanem i na Podhalu powstaty nowe koscioty, ktére sa po-
mnikami zywej wiary mieszkancéw waszego regionu. Piekno tych swiatyn odpo-
wiada pieknu Tatr i jest odblaskiem tego samego piekna, o ktérym mowia stowa
Wincentego Pola wypisane na krzyzu w Dolinie Koscieliskiej: I nic nad Boga"42

Motyw krzyza i gér powraca podczas mszy $wigtej beatyfikacyjnej sidstr
Bernardyny Marii Jabloniskiej i Marii Karfowskiej w Zakopanem. Jan Pawet IT
6 czerwea 1997 roku wspominat o Giewoncie i podkreslal wielkg wartos$é krzyza,
keéry zostal na nim postawiony™:

| kiedy konczyt sie wiek XIX, a rozpoczynat wspdtczesny, ojcowie wasi na szczycie
Giewontu ustawili krzyz. Ten krzyz tam stoi i trwa. Jest niemym, ale wymownym
Swiadkiem naszych czaséw. Rzec mozna, iz ten jubileuszowy krzyz patrzy w strone
Zakopanego i Krakowa, i dalej: w kierunku Warszawy i Gdanska. Ogarnia catg nasza
ziemie od Tatr po Battyk. Chcieli wasi ojcowie, aby Chrystusowy krzyz krélowat
w sposéb szczegdlny na Giewoncie. | tak sie tez stato. Wasze miasto roztozyto

* Jan Pawet I1, Homilia wygloszona podczas Mszy Swigtej, Zakopane, 7.06.1997, [w:] Zinte-

growana baza..., dz. cyt.

Zob. sylwetke autora: S. Majchrowski, Wincenty Pol. Szkic biograficzny, Lublin 1982.
Por. ,Jezeli Bég z nami, ktdz przeciwko nam?” (Rz 8,31b). Wiecej o tym nawiazaniu Jana
Pawta IT do Wincentego Polazob. A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawta I1.
Sacrum. Prawda. Dobro. Pigkno, Poznat 2014, s. 48—49.

Jan Pawet 11, Homilia wygloszona podczas Mszy Swigtej, Zakopane, dz. cyt.

Tamze.
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sie u stop krzyza, zyje i rozwija sie w jego zasiegu. | Zakopane, i Podhale. Méwia
o tym réwniez przydrozne kapliczki pieknie rzezbione, z troska pielegnowane.
Chrystus towarzyszy wam w codziennej pracy i na szlakach gérskich wedréwek.

Papiez wyraznie wskazuje na funkcje krzyza na Giewoncie. Jest on wyrazem
wiary w Chrystusa. Krzyz zostal wzniesiony 19 sierpnia 1901 roku przez parafian
na wysokosci 1823 m n.p.m. i rozposciera si¢ na cala Polske, budzac przekonanie
wszystkich Polakéw o swoistego rodzaju czuwaniu Ukrzyzowanego nad kra-
jem. Jan Pawet II doskonale zdawat sobie sprawe, ze w gérach panuja warunki
idealnie sprzyjajace modlitwie, blizszemu kontaktowi z Bogiem.

Ze stéw Jana Pawta II wynika, ze obcowanie z przyroda gorska (czy to
w formie turystycznego spaceru, czy trudnej wspinaczki) stanowi mozliwo$é
zréznicowanego rozwoju czlowieka: znalezienia ukojenia duszy, ktére taczy
si¢ z fizycznym wysitkiem. Nie tylko podczas spotkania z polskg mlodzieza
papiez zwracal uwage na wartos$¢ sportu i turystyki. Bedac w Tokio 24 lutego
1981 roku, méwil:

Zawsze przywigzywatem (...) znaczenie do starozytnej zasady sana in corpore
sano. Wysitek fizyczny, w szczegdlnosci sportowy, temu ma stuzyé. Motywem
dodatkowym, a bardzo waznym, gdy chodzi o podejmowanie tego wysitku
(w réznej formie), byto dla mnie zawsze umitowanie przyrody: jeziora, lasy,
gory, zaréwno w lecie, jak tez w innych porach roku, a zwtaszcza w zimie, kiedy
turystyke mozna uprawiac przy pomocy nart...**

Trudno si¢ nie zgodzi¢ ze stwierdzeniem Stanistawa Stolarczyka, ze papiez
byt ,gérami urzeczony”®. Wedrowanie po gérach, a tym samym szukanie
kontaktu z przyroda byto dla Karola Wojtyly — a potem Jana Pawta II -
jednym z wielu elementéw budowania wspélnoty Kosciota. Wedrowat po go-
rach z ludZzmi, ktérych obdarzat wielka przyjaznig i sam z ich przyjazni wiele
czerpal®. Gérskie wedréwki to dla papieza droga do budowania wspélnoty
z Bogiem i drugim czlowickiem. Dostrzegal w nich bowiem liczne walory, nie
tylko wynikajace z mozliwosci ich wykorzystania do doskonalenia sprawnosci
fizycznej, ale takze do rozwoju psychicznego, spotecznego i duchownego.

" Jan Pawel 11, Przemdwienie podczas spotkania z mlodziezq. Nadzieja — Mitos¢ — Pokdj,
[w:] Dzieta zebrane, t. 8, red. P. Ptasznik, Krakéw 2009, s. 134.
° s, Stolarczyk, Hobby Jana Pawta II, Bialystok 1991, s. 24.
6 Zob. J. Rieger, Turysta, dz. cyt., s. 234.
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John Paul Il and the Black Madonna of Jasna Goéra.
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ABSTRACT: The article contains reflections on John Paul II’s exceptional attitude
towards Mary venerated in the icon of Our Lady of Cz¢stochowa. This relationship is
described on the basis of testimonies taken from interdisciplinary studies. The article
includes descriptions of the Pope’s pilgrimages to the Jasna Géra shrine, pieces of
his speeches, titles which he bestows on Our Lady of Czestochowa, proper names of
places and buildings of Jasna Géra connected with the Polish Pope. The article also
chatacterises the votive offerings that John Paul IT gave to the Mother of God. All
this enables one to reconstruct those excerpts of the Pope’s biography which concern
Jasna Géra, the shrine of particular devotion of our people to the Queen of Poland.
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ABSTRAKT: W artykule zawarte zostaty refleksje dotyczace wyjatkowego stosunku
Jana Pawta II do Maryi czczonej w Jasnogérskiej Tkonie. Relacja ta przedstawiona
zostala w oparciu o $wiadectwa, ktére zaczerpnicto z interdyscyplinarnych opracowan.
W artykule zostaty wykorzystane opisy pielgrzymek Papieza do tego Jasnogdrskiego
sanktuarium, fragmenty Jego wypowiedzi, tytuly, jakimi obdarza Cze¢stochowska
Madonng, nazwy wiasne miejsc i obicktéw Jasnej Gory zwiazanych z Papiezem Po-
lakiem. Artykul ukazuje tez charakterystyke daréw wotywnych, ktére Jan Pawet 11
zlozyl Bogurodzicy. Wszystko to pozwala na rekonstrukeje tych fragmentéw biografii
Papicza, ktore dotycza Jasnej Gory — sanktuarium szczegdlnego zawierzenia naszego
narodu Krélowej Polski.

SLowa KLUCZOWE: Jan Pawet II, Totus Tuus, Madonna z Czestochowy, wota Jasnej
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dy dokonujemy poréwnan artystycznych opiséw jednego z najpickniejszych

wizerunkéw maryjnych $wiata z jego ikonograficznym przedstawieniem,
nie mamy watpliwosci co do wiarygodnosci stéw: ,,Obraz Jasnogérskiej Matki
Boskiej jest wybitnym dzielem szeuki™'.

Zasadno$ci tej opinii dowodzi jedna z interpretacji bizantyjskiego wizerunku
Czestochowskiej Hodegetrii / Jasnogérskiej Hodegetrii’, ktérego napisanie
tradycja taczy ze $w. Eukaszem Ewangelista’. Ikona Matki Boskiej z Jasnej
Gory, okreslanej tez symbolicznie nacechowanymi maryjonimami® — Czarna
Madonna, Pani Jasnogérska, Matka Jasnogérska, Matka Boza Czestochowska,
Jasnogérska Hetmanka, Matka Boska Jasnogorska / Jasnogérska Matka Boska,
Czestochowska Krélowa Polski, Regina Poloniae — zostala, czego dowodzi
Ewa Morgunow

namalowana tempera na drewnianej lipowej trzy i pbétcentymetrowej tablicy
o wymiarach 122,2 x 82,2 cm. (...) Madonna przedstawiona jest (...) w pozycji
stojacej, jej wzrok skierowany jest na wprost. Na lewym reku trzyma Dzieciatko,
jej prawa reka umieszczona na wysokosci piersi skierowana jest w strone Jezusa.
Jego twarz jest lekko obrécona w strone matki, prawa reke trzyma uniesiong do
gory, w gescie btogostawienstwa lub, jak niektérzy badacze uwazajg, w gescie

A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, Wroclaw 2002, s. 21.
Hodegetria — typ ikony popularnej w sztuce bizantyjskiej i prawostawnej, przedstawiajacej
Matke Boska wskazujaca reka na Jezusa blogostawiacego $wiatu (gr. przewodniczka), Wielki
stownik wyrazéw obcych PWN, red. M. Bafiko, Warszawa 2005, s. 506. ,Obraz Matki Bo-
skiej Jasnogdrskiej nalezy do tak zwanego typu Hodegetrii, to znaczy Maryi Panny — Matki
Boga, Oredowniczki u Syna, wstawiajacej si¢ za ludzko$cia, oraz Przewodniczki wiodacej
do Chrystusa. Wedlug przyjetego dla tego typu schematu Maryja przedstawiana jest
frontalnie, z prawg r¢ka zlozona na piersi i z Dziecigtkiem Jezus na lewym ramieniu. Jezus,
zwrécony ku Matce, prawg raczke unosi w gedcie blogostawienstwa, w lewej za$ trzyma
zwdj lub ksiege Ewangelii”, A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 8;
patrz takze: M. Janocha, Tkony w Polsce. Od Sredniowiecza do wspdtczesnosci, Warszawa
2008, 5. 86-87.
Patrz: A. Jackowski, J. Pach, S. Rudziniski, Jasna Gdra, dz. cyt., s. 8; E. Morgunow, Ma-
donny, Warszawa 2007, s. 32; K.K. Czaplinski, Sanktuaria w Polsce, Katowice 2001, s. 25;
J. Rosikon, Totus Tuus. Madonny Papieskie, Warszawa 2007, s. 14; H. Duda, Pisad ikong,
[w:] Czterechsetlecie unii brzeskiej. Zagadnienia jezyka religijnego, Lublin 1998, s. 127-135;
M. Janocha, Tkony w Polsce, dz. cyt.
Maryjonim — termin wprowadzony do jezykoznawstwa przez autorke szkicu i stosowany
przez nia na okreslenie ,onimu”, nazwy wlasnej, wyrézniajacego Matke Boza, utworzony
od czastek maryj- — pierwszego czlonu wyrazu zfozonego wskazujacego na zwiazek z Mat-
ka Boza (od imienia Maria) i-onim — ostatniego czlonu wyrazéw zlozonych majacych
znaczenie ,nazwa’, ,imi¢” (gr. onyma — imie).
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charakteryzujacym nauczyciela lub wtadce. W lewej rece trzyma ksiege, symbol
Ewangelii, wiedzy, madrosci i nauczania. Takie przedstawienie Maryi zalicza ten
obraz do ikon zwanych Hodegetrig. Granatowa suknia i maforion — szal okrywa-
jacy cata postac¢ Maryi, ozdobione sa motywem ztotych lilii, symbolizujacych
niepokalane poczecie, niewinno$¢ i dziewictwo. Stréj matki Boskiej doskonale
harmonizuje z karminowym kolorem szat Jezusa. Jasnogérska Matka Boska
nazywana jest Czarng Madonng, ale trzeba wiedzieé, ze ktokolwiek byt auto-
rem obrazu, nie namalowat on twarzy Maryi w ciemnych kolorach — to efekt
potozenia na malature warstwy werniksu. Matka Boska Czestochowska ma na
twarzy dwie ,blizny” — jest to efekt ciecia, ktére powstato podczas napadu na
klasztor i koéciét w roku 1430°.

Konfrontacja podobnych charakterystyk z wizualng postacig Czarnej Ma-
donny iJej Syna ubranych w jedng z o$miu ozdobnych, zlotniczo-jubilerskich
blach/szat/sukienek/koszulek/okladek/oktadéw® uzmystawia nie tylko ludzka
kreatywnos¢, ludzki kunszt i ludzkie mozliwosci, ale fake, ze Czgstochowska
Ikona ,dla wielu milionéw przybywajacych tu wiernych miata [i ma - KW]
wielkie znaczenie kultowe™'.

Jednym z takich Wiernych byt Namiestnik Chrystusa — Karol Wojtyla —
swicty Jan Pawet IT, ktéry nie tylko uwydatnit charyzmat Jasnej Géry, okreslajac
ja mianem ,,oltarza i konfesjonatu narodu”®, nie tylko zwrécit uwage na to, ,,iz
Polska «oddycha oboma ptucami chrzescijanstwa» zachodnim i wschodnim,
skoro w rycie rzymskim z dawien dawna zanosi modty do «bizantyjskiej ikony
Czarnej Madonny»"’, ale 4 czerwca 1979 roku w Akcie zawierzenia stowami
oddania: ,, Totus Tuus. Matko! Jestem caly Twoj i wszystko, co moje, jest Twoim”
zawierzyl ,,Jasnogérskiej Matce Koscidt powszechny, catg Ojczyzng, wszystkich
ludzi i samego siebie™™.

> E. Morgunow, Madonny, dz. cyt., s. 32-33; por. A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna

Géra, dz. cyt., s. 9—12; M. Janocha, Tkony w Polsce, dz. cyt.

»Ubiordw, strojéw wykonanych z metali szlachetnych, ozdobionych catymi klejnotami i poje-
dynczymi kamieniami szlachetnymi, naktadanych na portret Matki Boskiej i Jej Dzieciatka”;
zob. K. Wegorowska, Jezykowo-kulturowo-symboliczna ikona Madonny z Ostrej Bramy,
dz. cyt.,s. 297; por. A. Sypek, J. Zmudzitski, Sukienka diamentowa obrazu Matki Boskiej
Czestochowskie] — aktualny stan wiedzy i problemy badawcze (wprowadzenie), [w:] Klejnoty
w stuzbie sacrum i dewocji. Bizuteria w Polsce, red. K. Kluczwajd, Torun 2017, s. 11-16.
A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 21.

Tamze, s. 76.

A. Buthak, M. Rozek, Wojtyta, Wroctaw 1997, 5. 96-97.

A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 41. Wedtug A. Naplochy: ,, 7o-
tus Tuns — Caty Twdj. W tej wydawaloby si¢ skromnej dewizie przy$wiecajacej postudze
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Jak zauwaza poeta, prozaik, ttumacz i publicysta dokumentujacy zycie Pa-
picza Polaka, autor biografii Jan Pawel II (2002), Marek Skwarnicki: ,Istota
religijno$ci Jana Pawta IT jest umitowanie Maryi. Szczegdlnie czci Matke Boska
Czestochowska. (...) Wojtyla wezesnie stracit matke”". Istote te potwierdza
jedno z przezytych i opisanych przez niego zdarzen:

Ojciec Swiety zjawit sie wéréd dziennikarzy towarzyszacych podrézy [do mek-
sykanskiego] Santo Domingo w godzine po starcie. Rozmawiat chwile z kazdym,
a byty tam 62 osoby. Spytatem, co mam przekaza¢ czytelnikom ,Tygodnika
Powszechnego”. Ustyszatem w odpowiedzi wyznanie Papieza, ze podazajac
w pielgrzymce do Matki Bozej z Guadalupe, tym samym oddala sie od sank-
tuarium Matki Bozej Czestochowskiej; ale im bardziej sie oddala od brzegéw
Europy, tym kraj nasz staje mu sie coraz blizszy. Papiez podkreslit, ze w historii
oba narody: meksykanski i polski poniosty wiele ofiar walczac o niepodlegtosé,

biskupiej, a takze pdznicj calemu pontyfikatowi Jana Pawla II, papicz zawart uniwersal-
na regule zycia przynoszaca spokdj ducha czlowickowi majagcemu poczucie zagubienia
w $wiecie. Stowa te, choé bezposrednio skierowane s3 do Maryi, to jednak wskazuja takze
na bezgraniczne zaufanie cztowieka do Boga i powierzenie sie¢ Mu nawet w najtrudniej-
szych momentach zycia. Akt ten osiaga szczyt heroizmu w zjednoczeniu si¢ czlowieka
z cierpigcym Chrystusem. (...) Obierajac za dewizg pontyfikatu hasto: Cafy Twdj, Jan
Pawet I powtarza niejako za Chrystusem, ze bedzie jego nasladowca. Za nauczycielke
w tym trudnym zadaniu obiera sobie Maryje — oddaje Jej swoje zycie i powolanie, ktdre
chee wiasciwie wykorzystaé w stuzbie ludziom. W dewizie Tosus Tuus, jako w wyrazie
bezgranicznego zaufania, a takze oddania i zaangazowania w petnione dzielo, jakze
wyraznie pobrzmiewa ukryta zbiezno$¢ z pojeciem mitosci. Ten, kto kocha, oddaje siebie
drugiej wybranej osobie i jest w stanie dla niej po$wieci¢ samego siebie. Karol Wojtyla,
wstapiwszy do seminarium duchownego, ofiarowal swoje zdolnosci i samego siebie, by
stuzy¢ ludziom, a przez to takze i Bogu. W zwiazku z tym aktem samooddania stowa:
Totuus Tuus — Caty Twdj, mozna $mialo uzupelnié twierdzeniem: Caly Tiwdj w mitosci”,
tejze, Obraz mitosci — funkcjonowanie pojec eros, agape, philia i ich wplyw na postrzeganie
milosci w wybranej twérczosci Karola Wojtyty — Jana Pawta II, [w:] Scripta Humana,
t. 8: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyly — Jana Pawta II, cz. 1,
red. E. Bednarczyk-Stefaniak, A. Seul, Ziclona Géra, s. 262, 264; Jan Pawet II w swoich
wspomnieniu z 1994 roku wyznaje: ,,Totus Tuus... Formuta ta nie ma tylko charakteru
poboznosciowego, nie jest wyrazem tylko dewocji, lecz jest czyms wiecej. Musze dodad, ze
przekonanie do takiego wiasnie nabozeristwa zrodzilo si¢ we mnie w okresie, gdy podczas
drugiej wojny $wiatowej pracowatem jako robotnik w fabryce. (...) Dzigki $w. Ludwikowi
de Montfort (...) nauczylem si¢ na nowo maryjnosci i ten dojrzaly ksztalt nabozeristwa
do Matki Bozej idzie ze mna od lat. Uczestniczac w Soborze (...), odnalazlem wszystkie
moje dawniejsze do§wiadczenia od lat mlodziericzych, odnalazlem tez t¢ szczegdlng wigz,
jaka Iaczy mnie z Bogarodzica w coraz to nowych wymiarach”, Jan Pawel II, Przekroczyd
prég nadziei, Lublin 1994, s. 157-158.

M. Skwarnicki, Jan Pawet II, Wroclaw 2002, s. 82.
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co je do siebie zbliza. W obu przypadkach walka t3 opiekowata sie Matka Boza.
Po latach widze, ze ta niby prosta odpowiedZ na pytanie polskiego dziennika-
rza (pierwszego, ktéry brat udziat w takiej podrézy, przyjezdzajac z kraju) byta
bardzo bogata w tresci’.

Z relacji historykéw badajacych zwiazki Papieza Slowianina z Jasnogdrskim
Sanktuarium i eksponowanym tam od ponad szesciuset lat wizerunkiem maryj-
nym wynika, ze ,,Jan Pawel II wiele chwil spedzat przed Cudownym Obrazem
[Czestochowskiej] Matki Bozej™".

Interdyscyplinarne publikacje po$wigcone jednemu z najwybitniejszych Po-
lakéw w dziejach ludzkosci utrwalaja rozne fakty potwierdzajace wyjatkowy, bo
niezwykle emocjonalny zwiazek Syna Ziemi Wadowickiej z Czarna Madonna.

Celem niniejszych rozwazan jest zatem przyblizenie niektérych z owych
wojtyliansko-papiesko-jasnogérskich sladéw — historyczno-kulturologiczno-
-lingwistycznych $wiadectw zwerbalizowanych w réznych edycjach poswigconych
zyciu Karola Wojtyly i pontyfikatowi $wictego Jana Pawla II.

Pierwsza grupa refleksji uwydatniajacych owa specyficzna duchows relacje
zwiazana jest z jasnogo6rskimi pielgrzymkami Karola Wojtyty — Jana Pawta I1.
Jedna z nich, ta bardzo pamigtna, odbyta w maju 1939 roku, w uniwersyteckim
okresie zycia przysziego Papieza Pielgrzyma, zdajacego sobie wéwczas sprawe
z hitlerowskiego zagrozenia, uwieczniona zostata na kartach fabularyzowanej
powiesci biograficznej Pawla Zuchniewicza pt. Lolek. Mlode lata Papieza
(2005), w ktdrej czytamy:

Pociag zblizat sie do Czestochowy. Na stacji studenci wysypali sie zwagonu
i poszli w kierunku alei Najswietszej Marii Panny. Wkrétce ujrzeli wysoka wieze
sanktuarium. Na Jasnej Gérze bez trudu wtopili sie miedzy ludzi. Stali w wielo-
tysiecznym ttumie mtodziezy na rozlegtym placu przed klasztorem.

— Droga braci akademicka naszej umitowanej ojczyzny — odezwat sie ksiadz od
ottarza. — Przybywacie w momencie szczegdlnym, gdy nad nasza ojczyzna wisi
wielkie niebezpieczenstwo. Przybywacie zarazem w pieknym miesigcu maju,
miesigcu Maryi, w ktérym wszystko budzi sie do zycia. Nim przystapimy do
naszej modlitwy, postuchajmy, co pisza nam nasi czcigodni arcypasterze, ktérzy
niedawno spotkali sie na dorocznej konferencji Episkopatu w Warszawie.

12 .
Tamze, s. 83—84.
BOA Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Gdra, dz. cyt., s. 135.
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Ksigdz roztozyt na pulpicie kartke i zaczat czytad:

— Do zadan Rzeczypospolitej w obecnej chwili dziejowej powinnismy sie ustosunkowacé
z nieztomnq wiarq w opatrznosé Bozq, ze spokojem, ktérego nas Chrystus uczy stowy:
.Czemu bojaZliwi jestesScie matej wiary?”. Wierzymy, ze w planach i porachunkach
Bozych zaden dobry uczynek nie przepada. Ani w losach cztowieka, ani w dziejach
luddw nie ging bez skutku stuzba Boza, cnota, ofiara szlachetna, uczciwa praca,
dobra wola (...).

Komunikat biskupéw przypomniat Karolowi rozmowe z ksiedzem Figlewiczem,
ktory tak niedawno oprowadzat go po katedrze wawelskiej. (...) Ksiadz przy
ottarzu koAczyt juz czytanie odezwy Episkopatu:

— Dla uproszenia Rzeczypospolitej opieki Bozej nad narodem i pokoju zarzqdzamy
w mysl intencji Ojca Swietego, co nastepuje: Przez nadchodzacy miesiqc maj nalezy
ze szczegdlng gorliwosciq odprawiac we wszystkich kosciotach za pomyslnos¢ Rze-
czypospolitej i pokdj Swiata nabozeristwa majowe, podczas ktérych rozbrzmiewaé
bedq suplikacje. Kazde nabozenstwo zakonczy sie spiewem: ,,Boze cos Polske”.

Odezwaty sie organy. Te melodie i te stowa kazdy z nich znat na pamied. | dwie
wersje refrenu: Ojczyzne wolng pobtogostaw Panie oraz te druga — Ojczyzne wolng

Pys . w4 . v, . . 14
racz nam wréci¢ Panie. Dzi$ $piewali oczywiscie te pierwszg .

Inne zapiski dotycza jasnogérskiego patnictwa arcybiskupa i kardynata

Karola Wojtyty:

15

Wielokrotnie pielgrzymowali na Jasna Gére polscy hierarchowie Kosciota.
(...) Po Il wojnie najbardziej dostojnymi hierarchami byli kardynatowie August
Hlond, Stefan Wyszyriski i Karol Wojtyta, pézniejszy papiez Jan Pawet I Nieraz
na jasnogdrskich watach, Karol Wojtyta jako arcybiskup krakowski przewodniczyt
procesjomm.

P. Zuchniewicz, Lolek. Miode lata Papicia, Warszawa 200s, s. 171-173. Mimo ze ksiazka
Zuchniewicza jest powiescia biograficzna, a nie praca naukowa, to jednak jej autor opieral
si¢ na wielu wiarygodnych dokumentach, dlatego tez zostata tu przywotana.

A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 125.

¢ A Buthak, M. Rozek, Wojtyta, dz. cyt., s. 125.
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Najliczniejsze z nich dokumentuja jednak papieskie peregrynacje Karola

Wojtyty. Z relacji tych wynika, ze:

Ojciec Swiety Jan Pawet Il pielgrzymowat juz szeé¢ razy do Czestochowy, pie¢
razy podczas oficjalnych pielgrzymek do Polski i jeden raz 15 sierpnia 1991 roku
na spotkanie z mtodzieza Swiata. Te pielgrzymki wzmogty zainteresowanie
catego $wiata jasnogérskim sanktuarium'”; tacznie Jan Pawet Il pielgrzymowat
na Jasng Gére siedem razy. (...) Swoisty fenomen jasnogérskiego patnictwa
stanowia pielgrzymki Jana Pawta II. Ojciec Swiety byt tu szesciokrotnie (1979,
1983, 1987, 1991, 1997, 1999). Zadne inne sanktuarium $wiata chrzescijaiskiego nie
moze poszczycic¢ sie tak licznymi nawiedzeniami papieskimi. Ale tez i wiezy, jakie
tacza Ojca Swietego z Jasna Géra, s3 niezwyczajne. (...) Apogeum pielgrzymek
wiazato sie z kolejnymi pobytami na Jasnej Gérze Ojca Swietego Jana Pawta Il.
(...) Osobny i bardzo wazny rozdziat w dziejach sanktuarium stanowig pielgrzymki
Jana Pawta Il. Pierwsza, najwazniejsza dla wspétczesnej historii Polski, odbyta
siew1979r. (...) 4 czerwca 1979 r. przybyt na Jasng Gore pierwszy w historii Kos-
ciota papiez z rodu Polakéw Jan Pawet Il. ,Spetnita sie wola Maryi. Jestem tutaj!
(...) Jestem i przypominam starg pieén konfederatdw barskich «Bo u Chrystusa
my na ordynansach, studzy Maryi». (...) Stuga powotany z tej ziemi, wziety od
podndza Jasnej Géry, gdzie nieraz statem, tak jak wy tu stoicie i kleczatem na
gotej ziemi tak, jak wy tu nieraz godzinami kleczycie (...)" — to pierwsze stowa
Ojca Swietego wypowiedziane na Jasnej Gérze. Podczas 3-dniowego pobytu
w sanktuarium spotkato sie z Papiezem okoto 3500 000 wiernych18.

Kolejna grupa werbalnych $wiadectw uwieczniajacych te szczegdlna, cha-

rakteryzowana w niniejszej publikacji, papiesko-maryjna wiez taczy si¢ z jasno-
gorskimi przeméwieniami i homiliami tego wielkiego Papieza Humanisty. Sg

wsrdd nich m.in.: inkrustowane konfesyjnymi watkami osobistymi przemo-

wienia powitalne, jak to z 4 czerwca 1979 roku:

17
18

Przyzwyczaili sie Polacy wszystkie niezliczone sprawy swojego zycia, rézne jego
momenty wazne, rozstrzygajace, chwile odpowiedzialne, jak wybér drogi zyciowej
czy powotania, jak narodziny dziecka, jak matura, czyli egzamin dojrzatosci, jak
tyle innych... wigza¢ z tym miejscem, z tym Sanktuarium. Przyzwyczaili sie ze
wszystkim przychodzi¢ na Jasna Gore, aby méwic o wszystkim swojej Matce —
Tej, ktora tutaj nie tylko ma swéj Obraz, swdj wizerunek, jeden z najbardziej

K.K. Czapliniski, Sanktuaria w Polsce, dz. cyt., s. 26.

A. Jackowski, J. Pach, S. Rudziniski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 41, 130-131, 134.
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znanych i najbardziej czczonych na catym Swiecie — ale ktéra tutaj w jakis szcze-
gblny sposoéb jest obecna. (...) C6z wiec dziwnego, ze ija tu dzi§ przybywam.
Przeciez zabratem ze sobg z Polski na stolice Swietego Piotra w Rzymie ten
polski nawyk, ten ,Swiety nawyk” Polakdéw, wypracowany wiara catych poko-
len, potwierdzony dodwiadczeniem chrzescijanskim tylu stuleci, ugruntowany
w mojej wtasnej duszy (...)"

oraz pelne patriotyzmu i nostalgii przeméwienia pozegnalne, jak to z 6 czerwca
1979 roku:

Zanim stad odjade (...) pragne jeszcze wypowiedzie¢ moje osobiste pozegnanie
dla Pani Jasnogérskiej. Jest taki zwyczaj — piekny zwyczaj — ze pielgrzymi, ktérych
goscitas u siebie na Jasnej Gérze, przed odejsciem stad, sktadaja Ci pozegnalna
wizyte. Pamietam tyle tych pozegnalnych wizyt, tych szczegdlnych u Ciebie,
Matko Jasnogédrska, audiencji, ktére sktadatem Ci jeszcze jako student gimna-
zjalny, przybywajac z moim ojcem lub z pielgrzymka catej rodzinnej parafii wado-
wickiej. Pamietam audiencje, jakiej udzielitas mi wraz z innymi moimi kolegami,
gdy przybyliSmy tutaj potajemnie, jako przedstawiciele mtodziezy akademickiej
z Krakowa w czasie okupacji, aby podtrzymac ciagtos¢ pielgrzymek akademickich
na Jasng Gore, ktdre rozpoczety sie w pamietnym roku 1936. Pamietam tyle in-
nych pozegnan z Tobg, tyle innych chwil rozstania, gdy przybywatem tutaj jako
duszpasterz z mtodzieza. Potem jako biskup, prowadzacy pielgrzymki kaptandéw
z archidiecezji krakowskiej. Dzisiaj przyszedtem do Ciebie, Pani Jasnogérska, (...)
aby raz jeszcze sie pozegnac i prosi¢ o btogostawienstwo na droge. Przychodze
zas po tych dniach, ktére (...) tu spedzitem jako pierwszy stuga Twojego syna
i nastepca Sw. Piotra na rzymskiej stolicy. Zaprawde, niewypowiedziana jest
wymowa tej pielgrzymki® (...).

Na wi¢z Papieza z Maryja Jasnogérska wskazuje tez wypowiedz z 13 czerwca

1987 roku:

20
21

Pragne podziekowa¢ Pani Jasnogérskiej za to, ze mogtem sie z Nig spotkac
w tym Sanktuarium, ktére jest Sanktuarium naszego narodu, naszych dziejéw,
a zarazem naszych polskich serc”.

Cyt. za: P. Zuchniewicz, Lolek. Mlode lata Papieza, dz. cyt., s. 166.

Cyt. za: A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 212-213.
Cyt. za: tamze, s. 135.
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Ow emocjonalny zwiazek Papieza Polonisty z Hetmanka Jasnogérska
odnajdujemy tez w papieskiej homilii, ktdra wyglosit podczas mszy $wictej
odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory 4 czerwca 1979 roku:

Tyle razy przybywaliSmy tutaj! StawalisSmy na tym Swietym miejscu, przyktadali-
Smy niejako czujne pasterskie ucho, aby ustyszed, jak bije serce Kosciota i serce
Ojczyzny w Sercu Matki. Jasna Goéra jest sanktuarium narodu. Trzeba przyktadaé
ucho do tego Swietego miejsca, aby czu¢, jak bije serce narodu w Sercu Matki.
Bije ono, jak wiemy, wszystkimi tonami dziejow, wszystkimi odgtosami zycia. Ilez
razy bito jekiem polskich cierpief dziejowych! Ale réwniez okrzykami radosci
i zwyciestwa! Mozna na rézne sposoby pisaé dzieje Polski, zwtaszcza ostatnich
stuleci, mozna je interpretowaé wedle wielorakiego klucza. Jesli jednak chcemy
dowiedzie( sie, jak ptyna te dzieje w sercach Polakdw, trzeba przyjsc tutaj. Trze-
ba przytozy¢ ucho do tego miejsca. Trzeba ustyszeé echo zycia catego narodu
w Sercu jego Matki i Krélowej!22

oraz w ,,przepelnionym duchem maryjnym” przem(’)wieniu wyg{oszonym
4 czerwea 1979 roku, skierowanym do ojcéw paulinéw — opickunéw Jasno-
gorskiego Sanktuarium:

Waszym szczegdblnym zaszczytem i waszym szczegdlnym powotaniem jest straz
przy tej Swietosci. Jestesdcie strézami tego Sanktuarium, jestescie duszpasterza-
mi w tym Sanktuarium. To jest wielkie powotanie. Pewnie, nie wszyscy paulini
na Swiecie petnig swoje duszpasterstwo na Jasnej Gérze; macie takze inne
klasztory, domy zakonne, inne zadania i w Polsce i poza Polska (...). Starajcie sie,
petnigc swoje duszpasterskie postugiwanie przy Pani Jasnogérskiej, by¢ pod tym
wzgledem godni swojego, wyjatkowego powotania. Niech zycie wasze bedzie
wypetnione modlitwa, bo przeciez jestescie wedle ducha Waszego Zakonodawcy
zakonem modlitewnym, modlacym sie. | niech zycie wasze bedzie wypetnione
nieustannie postugg duszpasterska ludziom, ktérzy tu przybywaja. Tutaj na Jasnej
Gérze na pewno s3 jakie$ szczyty duszpasterstwa, a szczyty czesto oznaczajg
takze najwieksza gtebie. Czasem tylko tutaj, na Jasnej Gérze, cztowiek moze
dzwignac sie z najgtebszego upadku na szczyt. Wtasnie wy macie by¢ stugami
tego dzwigania sie, macie by¢ szafarzami tajemnic Bozych. Niech to wypetnia
bez reszty wasze zycie, niech pozwoli trwa¢ w drodze do Swietosci (...). Niech
wam Maryja pomaga w tym wielkim pos{ugiwaniu23.

Cyt. za: tamze, s. 212.
Cyt. za: tamze, s. 84-8s.
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Z tresci jasnogorskich przeméwien i homilii, zamieszczonych w ekscerpo-
wanych publikacjach, wynika, ze Papiez nazywat Maryje wicloma imionami,
podkreslat w ten sposdb tytuly Jej czci. Maja one wartos¢ nie tylko teologiczna,
lecz takze $wiadcza o bogactwie jezyka Karola Wojtyty — Jana Pawta II oraz
0 jego osobistej relacji do Czarnej Madonny. Byta Ona dla Pielgrzyma Nadziei:

~ Bogarodzica™":

W sposéb szczegdlny pragne potwierdzi¢ i ponowié¢ Milenijny Akt Jasnogérski
z dnia 3 maja 1966 roku, w ktérym oddajac sie Tobie, Bogarodzico, w macierzyn-
ska niewole mitosci (...)%.

— Czuwajaca Maryja / Czuwajaca Bogarodzica:

WSrdd wszystkich ucznidéw Chrystusa Maryja jest pierwsza ,czuwajaca”; Ma-
cierzynskie czuwanie Maryi — jakze niezgtebione doswiadczenie, jaki zapis
serca kobiecego, ktére catkowicie zyto Bogiem. [...] Koscidt zabrat ze sobg to
macierzynskie czuwanie Maryi. (...) Tutaj, na tej ziemi, w tym kraju, w ktérym
sie znajdujemy, pokolenia zyja ze Swiadomoscig ,,czuwania” Maryi. Stad, z Jasnej
Géry, czuwa Ona nad catym narodem, nad wszystkimi. Szczegdélnie w momentach
trudnych, wérdéd doswiadczen i zagrozen; Tu na Jasnej Gérze, stowo ,,czuwam”
ma tres¢ maryjna, Scisle odpowiada ikonie Bogarodzicy (...).

— Jasnogdrska Matka i Krélowa:

Jasnogérska Matko i Krélowo przychodze dzi§ do Ciebie w pielgrzymce wiary, aby
podziekowac za Twoja nieustanng opieke nad catym KoSciotem i nade mna (...).

— Jasnogérska Matka Kosciota:

Jasnogédrska Matko Kosciota! Raz jeszcze oddaje Ci siebie w ,macierzynska nie-
wole mitosci” wedle stéw mego zawotania: Totus Tuus! Oddaje Ci caty Koscidt!

* w ponizszym fragmencie stosuj¢ porzadek alfabetyczny, przyjety w jezykoznawstwie, a nie

teologiczny.

Cytaty przytaczane w tej czeéci rozwazan zaczerpnigte zostaly z monografii J. Rosikon,
Totus Tuus. Madonny Papieskie, dz. cyt., s. 9-13; por tez: M. Kucata, Od Bogarodzicy
do Madonny. Nazywanie Matki Boskiej w historii polszczyzny, [w:] O jezyku religijnym,
red. M. Karpluk, J. Sambor, Lublin 1988, s. 133-14.4; H. Gérny, Okreslenia maryjne w wy-
branych encyklikach Jana Pawta II, [w:] Karol Wojtyta. Jan Pawel II. Stowa prawdy i zycia.
Szkice lingwistyczne, red. K. Ozdg, B. Taras, Rzeszéw 2010, s. 175-18s.

25
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— Krélowg Polski:

Krélowo Polski, wspominajac z wdziecznoscia Twa macierzyriska opieke, zawierzam Ci
moja Ojczyzne, dokonujace sie w niej przemiany spoteczne, ekonomiczne i polityczne (...).

— Maryja:

Poczawszy od 1382 roku staje Maryja wobec syndéw i corek tej ziemi, wobec
catych pokolen i powtarza te same stowa (...).

— Matka:

Ten Koscidt caty, w Swiecie wspotczesnym i przysztym (...) ja, Jan Pawet I, jego pierw-
szy stuga oddaje tutaj Tobie, Matce i zawierzam z bezgraniczna ufnoscia; O jakze
wiele bytoby ludéw i narodéw, o ktérych chciatbym Ci tu opowiedzie¢, Matko, po
imieniu! Zawierzam Ci je wszystkie w milczeniu. Zawierzam Ci je, o0 Matko, tak jak Ty
sama najlepiej je znasz i odczuwasz; Jakze bardzo pragne przy dzisiejszym spotkaniu
zawierzyc¢ Ci, o Matko, te wszystkie trudne sprawy spoteczenstw, ustrojéw i panstw;
Matko pokornie Cie prosze, abys otoczyta swa macierzynska opieka dni i lata dziela-
ce nas jeszcze od roku dwutysiecznego; Stowo dobrej Nowiny uzyskuje tutaj jakas
wyrazistos¢, a rdwnoczesdnie zostaje jakby zaposredniczone przez Matke; (...) Rozsze-
rzajac swe polskie zawierzenie owych najdalszych granic mitosci, jak tego domaga
sie Twoje Serce: Serce Matki, ktére ogarnia kazdego i wszystkich, wszedzie i zawsze;

Matko, przyjmij!
Matko, nie opuszczaj!
Matko, prowadz!

— Matka Boga, Gwiazda Przewodnia i Patronka:
Matko Boga inasza, dziekuje Ci, ze jeste$ Gwiazda Przewodnia w budowaniu
lepszej przysztosci dla Swiata, ze$ jest Patronka w budowaniu ogélnopolskiej
cywilizacji i mitosci (...).

— Matka Boga, Najswietsza Dziewica i Panig Jasnogoérska:

Wielka Boga-Cztowieka Matko, Najéwietsza Dziewico i Pani Jasnogérska (...).
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— Matka Dobrej Rady:

Matko Dobrej Rady! Wskazuj nam, jak mamy stuzy¢ cztowiekowi i ludzkosci
w kazdym narodzie, jak prowadzi¢ go na drogi zbawienia (...).

— Matka Jasnogérska:
Pamietam tyle tych pozegnalnych wizyt, tych szczegdlnych u Ciebie, Matko Jas-
nogorska, audiencji, ktére sktadatem Ci jeszcze jako student gimnazjalny, przyby-
wajacy z moim Ojcem lub z pielgrzymka catej rodzinnej parafii wadowickiej (...).
- Matka Jezusa:
Obraz jasnogérski przynosi ze soba nowy znak obecnosci Matki Jezusa (...).
— Matka Kosciota:
| dlatego zawierzam Ci, Matko Ko$ciota, wszystkie sprawy tego Kosciota (...);
w dniu 5 wrzesnia 1971 roku, oddali Ci, jako Matce Kosciota, ludzkos¢ caty, wszyst-
kie narody i ludy wspdtczesnego Swiata (...). O Matko Kosciota! Spraw, azeby
Koscidt ten cieszyt sie wolnoscig i pokojem w spetnianiu swojej zbawczej misji (...).

— Matka Kosciota i Krélowa Polski:

Daruj wiec, Matko Kosciota i Krélowo Polski, ze podziekujemy Ci wszyscy wiecej
niz mowa, milczeniem naszych serc (...).

— Matka i Wychowawczynia:

Badz nadal naszg Matka i Wychowawczynia (...).
- Matkj zjednoczenia:

O Matko zjednoczenia, ucz nas stale tych drég, ktére do zjednoczenia prowadzj (...).
— Oblubienica Ducha Swietego i Stolica Madrosci:

Oblubienico Ducha Swietego i Stolico Madroéci! Twojemu posrednictwu zawie-
rzam wspaniata wizje i program odnowy KoSciota w naszej epoce (...).
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— Panig Jasnogorska:

Dzisiaj przyszedtem do Ciebie, Pani Jasnogdrska, wraz z Czcigodnym Prymasem
Polski: Pani Jasnogdrska! Nie przestawaj z nami przebywac (...); zanim stad
odejde (...) pragne jeszcze wypowiedzie¢ moje osobiste pozegnanie dla Pani
Jasnogérskiej (...).

— Panig Jasnogérska i Stuzebnicg Pariska / Pokorng Stuzebnica Pana:

Oto przybywam w pielgrzymce, azeby odda¢ chwate Bogu Przedwiecznemu
w tym narodowym Sanktuarium mej Ojczyzny, w ktérym Pani Jasnogdrska
jako Stuzebnica Panska sama oddaje Tréjcy Przenajswietszej wszelka czesé
i chwate, wszelka mitos¢ i wdziecznoé¢, jakiej sama tu doznaje; Niech wszy-
scy spetniajacy postuge wtadzy, widzac w Tobie pokorng Stuzebnice Pana,
uczg sie stuzyc i rozpoznawacd potrzeby rodakdw, jak Ty to uczynitas w Ka-
nie Galilejskiej, tak, aby Polska mogta stac sie krélestwem mitosci, prawdy,
sprawiedliwosci i pokoju.

Wyjatkowosci owej sakralnej wojtyliansko-maryjnej relacji dowodza tez
zawarte w pisemnych wersjach cytowanych powyzej fragmentéw papieskich
homilii i przemdwieri bezpo$rednie, adresatywne, nacechowane apostroficznie
zwroty, np.: BadZ nadal nasza Matka i Wychowawczynia; Daruj wiec, Matko
Ko$ciota; Jasnogérska Matko i Krélowo przychodze dzis do Ciebie w piel-
grzymce wiary; Matko Boga i nasza, dzigkuje Ci, ze jeste$§ Gwiazda Przewodnia;
O Matko zjednoczenia, ucz nas stale tych drég; Wskazuj nam, jak mamy stuzy¢
czlowiekowi i ludzkosci, Totus Tuus! Oddaje Ci caty Kosciél!; Raz jeszcze
oddaj¢ Ci sicbie; Zawierzam Ci moja Ojczyzne; Matko, przyjmij! / Matko,
nie opuszczaj! / Matko, prowadz!, oraz wyrdznione wielkimi literami zaimki:
Ci, Ciebie, Ona, Ty, Tobie, Toba, Twojego.

Innym zagadnieniem, na ktére warto zwrdci¢ uwage, sa wota’®, $wiadczace
o zywotnosci kultu Jasnogérskiej Pani. Byly one ofiarowane przez licznych
pielgrzyméw. Wpisuja sie w kultywowana od stuleci jasnogérska tradycje:

Wotum — w Ko$ciele katolickim: symboliczny przedmiot (np. naszyjnik lub serce ze zlota),
zawieszany na oltarzu, zwykle kolo obrazu, ofiarowany w jakicj$ intencji lub w dowdd
wdzigcznodci, tac. vorum — dar obiecany, obietnica, Zyczenie, od voveo — obiecuje, zycze
(sobie), Wielki stownik wyrazéw obcych PWN, dz. cyt., s. 1336; por. tez: Klejnoty w stuzbie
sacrum i dewocji. Bizuteria w Polsce, dz. cyt.
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ZWYyCzaj przynoszenia i ofiarowania wotdéw, sktadanych przez patnikéw przed
Cudownym Obrazem Matki Boskiej Jasnogérskiej, nalezy do najbardziej cha-
rakterystycznych praktyk religijnych w sanktuarium jasnogérskim. Racje te
wyptywajg ze szczegdlnego kultu oddanego Cudownemu Wizerunkowi Matki
Bozej, czczonej jako Regina Poloniae, w opinii narodu utozsamianej poprzez
wieki ze $éwietym symbolem niepodlegtej ojczyzny®’.

Jednym z tych Jasnogérskich Pielgrzyméw Patnikéw, a zarazem Wotywnych
Darczyncéw byl Papiez Wedrowiec. Kolejng zatem grupa $wiadectw potwier-
dzajacych Jego uwielbienie dla Krélowej Polski sa papiesko-wojtylianskie dary.
Z opiséw oftarowanych przez Niego precjozéw i innych desygnatéw wystawio-
nych w Muzeum 600-lecia Jasnej Géry wynika, ze:

WSrdéd licznych eksponatéw zwracajg uwage dary Jana Pawta Il - figurka Matki
Bozej z kosci stoniowej, pastorat i dwa kielichy. (...) Wyjatkowe znaczenie maja
dary wotywne papieskie. Na szczegdlne wyréznienie zastuguja korony dla Cudow-
nego Obrazu Matki Bozej ofiarowane przez Sw. Piusa X. Ale sg tez przedmioty
wczesdniejsze ofiarowane papiezowi z okazji jubileuszu czy wizyt w réznych krajach.
W ten sposéb w zbiorach jasnogérskich znalazta sie miedzy innymi hiszpanska
monstrancja z daru btogostawionego Jana XXIIl, kielich Pawta VI czy wykonany
w Mediolanie krzyz przekazany przez Jana Pawta Il. Zreszta dary wotywne Jana
Pawta Il maja szczegdlne znaczenie i sg liczne. Najwazniejsze wsrdd nich to Ztota
Roéza ofiarowana Matce Bozej 4 czerwca 1979 roku, umieszczona w ottarzu Matki
Bozej, i specjalne wotum — ztote serce filigranowe z dewiza Ojca Swietego: ,Totus
Tuus”, wstrzasajace wotum — pas sutanny papieskiej z pamietnego zamachu na
zycie Namiestnika Chrystusowego oraz umieszczone w Muzeum 600-lecia Jasnej
Géry: pastorat papieski, kielich, medale, Swiece, afrykanska rzezba Madonny. S3
to dowody niezwyktego i petnego zarliwosci oddania i bezgranicznego zawie-
rzenia Jana Pawta Il Jasnogorskiej Bogurodzicyzs.

Inne werbalne charakterystyki dowodza, ze wérdd wojtyljanisko-jasnogérskich
denotatéw istotne miejsce zajmuja, przywolywane juz w powyzszym ekscerpcie,
dwa wotywne artefakty. Pierwszym z nich jest, naznaczona skomplikowana
historia, umieszczona w oftarzu jasnogérskiej kaplicy Matki Boskiej Czesto-
chowskiej papieska Ztota Réza:

i; A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 147.

Tamze, s. 64. 174.
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wykonana za pontyfikatu Pawta VI, ktéry pragnat przyby¢ w roku milenijnym
na Jasng Gore izamierzat osobiécie ztozy¢ j3 na ottarzu Matki Bozej. Wtadze
komunistyczne uniemozliwity mu przybycie, i zamiar Pawta VI zrealizowat dopie-
ro Papiez Jan Pawet Il w czasie swej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny w roku
1979%; Ojciec Swiety Jan Pawet Il ofiaruje Matce Bozej Ztota Réze, Jasna Géra,
4 czerwca 1979 roku™.

Drugim darem jest zbroczony papieska krwig pas Jego sutanny:

Ojciec Swiety Jan Pawet Il ofiarowat pas przestrzelony podczas zamachu 13 maja
1981 roku, umieszczono go obok obrazu Matki BoZej31.

O ponadczasowej sakralnej relacji migdzy Papiezem Polakiem a opickujaca

sic nim bizantyjska Madonng $wiadczy takze wyrézniony chrematonimem-
-ideonimem, usytuowany przed czestochowskim Sanktuarium pomnik Jana
Pawtla II - Wielkiego Pielgrzyma Jasnogérskiego™ oraz sygnowana architek-

tonimem™ jasnogérska Sala im. Jana Pawta I1, o ktérej wiadomo, ze

powstata ona pod watami, po ktérych chodza pielgrzymi, odprawiajacy droge
krzyzowa. Zbudowano ja po wybraniu skat i ziemi, ktéra znajdowata sie pomiedzy
wewnetrzng i zewnetrzna oktadzing watoéw. Sala ta stuzy jako miejsce wielkich
zgromadzen, kongresdéw, sympozjéw oraz réznych spotkar'\34.

Mozna zywi¢ uzasadniong nadzieje, ze wszystko to, co na Jasnej Gorze

wigze si¢ z postacia Jana Pawta II, bedzie nadal otaczane naleznym szacunkiem
i milo$cig przez przybywajacych tam pielgrzyméw.

Powyzsze — celowo wzbogacane licznymi egzemplifikacjami — ustalenia

dowodza, ze faktografowie i biografowie dokumentujacy znaczace wydarzenia
z zycia Karola Wojtyly — $wietego Jana Pawta II, ocalili od zapomnienia jeden

29
30
31
32
33

Tamze, s. 177.

J. Rosikon, Totus Tuus..., dz. cyt., s. 12.

Tamze, s. 13.

Por. A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 41.

Architektonim — termin wprowadzony do jezykoznawstwa przez autorke opracowania
w 2004 roku i stosowany przez nig na okreslenie ,,onimu”, nazwy wlasnej obiektu architek-
tonicznego: zamku, patacu, kosciola, tu sali, utworzony od architektura (Yac. architectura
od architector — buduje) i czastki -onim (gr. dnyma — imig), K. Wegorowska, Jezykowe
Swiadectwa kultury i obyczajowosci Kreséw Pétnocno-Wichodnich utrwalone we wspomnie-
niach ich bylych mieszkaricéw, Zielona Géra 2004, s. 181.

A. Jackowski, J. Pach, S. Rudzinski, Jasna Géra, dz. cyt., s. 6s.
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z jego znaczacych elementéw — jasnogdrsko-maryjny watek. Uczynili to dzieki
réznorodnym historyczno-kulturologiczno-lingwistycznym $wiadectwom
utrwalonym w transdyscyplinarnych publikacjach. Wskazane w artykule stow-
nictwo, ktérego uzywal Jan Pawel II, podkresla nie tylko subiektywna, osobista
Jego relacje do Maryi czczonej w Jasnogérskiej Ikonie, lecz takze obicktywna
nauke Ko$ciota, ktéry przez wieki odkrywa tajemnicg oddania siebie samego
Maryi. Zyciowa dewiza/zawolanie/credo Papieza Poety Totus Tuus! bylo takze
wyznaniem jego ufnego zawierzenia Maryi. Wyznanie to, przypomniane w ty-
tule i tekécie niniejszych rozwazan, Biskup Rzymu wyrazat réwniez w jezyku
poetyckim, o czym $wiadczy na przyklad bardzo osobisty, nacechowany duchem
maryjnym liryk Prosba Jana:

Fali serca, gdy cicho wzbiera za spojrzeniem,

nie obnizaj — o Matko — ani odmieniaj mitosci,

ale w dtoniach przejrzystych te samg fale przenies$
na mnie.

On Ciebie o to prosit.

Ja jestem rybak Jan. Tak mato jest we mnie

do kochania.

Jeszcze czuje: u brzegu jeziora — pod stopami drobniutki zwir —
inagle — On.

We mnie juz tajemnicy Jego nie obejmiesz,
cho¢ w myslach Twych snut sie bede tagodnie jak mirt.

Ajednak skoro On chciat, abym méwit do Ciebie ,Matko"” -
prosze, niechaj w tym stowie nic sie dla Ciebie nie zmniejsza.
To prawda, ze nietatwo zmierzy¢ gtebokos¢ stéw,

ktérych znaczenie cate On w nas oboje natchnat,

by w nich sie utaita cata mitoé¢ dawniejsza™.

* Karol Wojtyta — Jan Pawel I1, Piesst o Bogu ukrytym. Poezje, Warszawa 1998, s. 79.
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Wytyczne dla autoréw

. Kazdy deponowany we Wroctawskim Przegladzie Teologicznym manuskrypt po-

winien uwzgledni¢ zamieszczone ponizej normy. Jezeli tekst odbiega od wymagan

ponizszej instrukgji, zostanie usuniety do archiwum, a Autor zostanie poproszony

o poprawienie tekstu i ponowne jego zgloszenie. Dopiero gdy artykul spetnia

zadane wytyczne, moze zosta¢ poddany procesowi recenzenckiemu.

. Artykut naukowy lub recenzja publikacji nie moga zosta¢ ztozone w tym samym

czasie do innego czasopisma lub monografii wspdtautorskiej (np. w celu zwigk-

szenia prawdopodobienistwa publikacji). Nie moga by¢ réwniez udostgpnione

on-line w tym samym lub innym jezyku. Artykuly, ktore ukazaly si¢ lub maja si¢

ukaza¢ winnym periodyku, nie zostana przyjete do publikacji. Autor zostanie

poproszony w procesie przesytania manuskryptu o poswiadczenie, ze przestany

tekst nie byt dotad publikowany i nie zostal zlozony do recenzji w innym czaso-

pi$mie naukowym.

. Wroctawski Przeglad Teologiczny przyjmuje artykuty w jezyku polskim, angiel-

skim, niemieckim, francuskim, hiszpanskim i wloskim.

. Autor moze przestaé wigksza liczbe tekstow, ale winien by¢ $wiadomy, ze do

jednego numeru czasopisma moze zosta¢ zakwalifikowany tylko jeden tekst tego

samego autora.

. Maksymalna dtugo$¢ deponowanego manuskryptu wynosi:

— dla artykutu naukowego: 55 0oo znakéw ze spacjami, wiaczajac w to przypisy;

— dla recenzji publikacji naukowej: 14 0oo znakéw ze spacjami;

— dla sprawozdanie z konferencji, sympozjéw czy zjazdéw naukowych: 22 ooo
znakéw ze spacjami.

. Przeznaczony do publikacji artykul powinien zostaé starannie przez autora spraw-

dzony pod katem jezykowym oraz edytorskim. Tekst nalezy przygotowal w for-

macie Microsoft Word (doc lub docx), przy uzyciu czcionki Times New Roman:

— o wielkosci 12 pke i odstepie 1,5 wiersza — dla tekstu gtéwnego;

- o wielkosci 10 pkt i odstepie 1,0 wiersza — w przypadku przypiséw.

. Deponowany artykut winien charakteryzowa¢ si¢ przejrzysta i typowa dla tekstéw

naukowych struktura, z wyraznie zaznaczonym wstepem, rozwinigciem w kolej-

nych paragrafach i zakonczeniem.

. Cytaty o dlugosci pigciu i wigcej werséw powinny stanowi¢ oddzielny akapit

i sporzadzone zosta¢ mniejsza czcionka (10 pkt), z pominigciem znaku graficznego

otwierajacego i zamykajacego cytat.

. Redakcja wymaga sporzadzenia bibliografii koricowej, w porzadku alfabetycznym

i w systemie cigglym (bez podziatu bibliografii na kategorie).
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I0.

II.

I2.
13.

Uprasza si¢ o stosowanie przypiséw dolnych zamiast przypiséw w tekscie lub

koricowych. W odnosnikach nalezy uzywa¢ cyfr arabskich.

Przypisy i bibliografia w deponowanych manuskryptach winny zosta¢ dostoso-

wane do zasad przyjetych we Wroctawskim Przegladzie Teologicznym. Autor

moze zapoznaé si¢ z numerami archiwalnymi czasopisma, w ktérych znajdzie

adekwatne przyklady, na kedrych winien si¢ wzorowaé.

Nalezy ograniczy¢ do minimum formatowanie tekstu.

Autorzy proszeni sg o transliterowanie stéw zapisywanych alfabetem réznym od

tacinskiego (hebrajskich, greckich, aramejskich, koptyjskich i in.), wedle wzoréw

proponowanych w:

— The SBL Handbook of Style (2nd ed.; Atlanta GA: SBL Press, 2014), §5.1-9 —
w przypadku autoréw zagranicznych;

— tomach z serii: Nowy Komentarz Biblijny — w przypadku autoréw polskich.

14. Jezeli deponowany manuskrypt zawiera material trudny w edycji (zawierajacy

1s.

16.

17.

18.

tabele czy grafike) oraz inng niz Times New Roman czcionkg (np. hebrajska,

grecka, syryjska, koptyjska itd.), autor jest proszony o przestanie pliku pomoc-

niczego w formacie PDF.

Autor zobowiazany jest do dostarczenia wszelkich wymaganych danych: - tytutu

manuskryptu i jego ttumaczenia na jezyk angielski;

— abstraktu wjezyku polskim i angielskim (prosimy nie zalaczaé streszczen
w innych jezykach);

— stéw kluczowych po polsku i angielsku;

— bibliografii;

— noty odautorskiej (o dtugosci do 100 stéw).

W metadanych wprowadzanego artykutu, a takze w samym deponowanym artykule

winny si¢ znalez¢ wszystkie wyzej wymienione dane z wyjatkiem noty odautorskie;.

Te autor wprowadza w czasie rejestracji, a nastepnie, przy przesylaniu kolejnych

tekstow, winien edytowaé i wprowadzaé zmiany, jedli sytuacja tego wymaga.

Pozadane jest, ze wzgledu na obecne standardy publikowania, podanie indywi-

dualnego numeru ORCID (Open Researcher and Contributor ID).

Redakeji Wroctawskiego Przegladu Teologicznego zalezy na odpowiednim ty-

tule kazdego artykutu, gdyz stanowi on niejako ,wizytéwke” nie tylko tekstu,

ale i czasopisma. Od wlasciwie dobranego tytutu zaleze¢ moze, czy potencjalny

czytelnik zdecyduje si¢ siegna¢ po artykul. W zwiazku z tym poleca sig, by tytut

byt dobrym podsumowaniem gtéwnej idei przy$wiecajacej autorowi. Oznacza to,

ze musi zawierad tyle stéw, aby adekwatnie oddawa¢ zawarto$¢ i cel pracy. Winien

uwzgledniad jak najwiecej informacji oraz zachgca¢ do przeczytania artykutu.

Artykut powinien zosta¢ poprzedzony streszczeniem o dtugosci nieprzekraczajacej

200 stéw. Abstrake jest kluczowy dla potencjalnego czytelnika, ktory zwykle

rozpoczyna swéj kontakt z tekstem od tytutu i whasnie od streszczenia. W wielu



Wytyczne dla autoréw 257

19.

20.

21.

bazach danych czy wyszukiwarkach bedzie to jedyny dostepny dla uzytkownika

fragment pracy, a dla czytelnika zagranicznego — by¢ moze jedyna zrozumiata

czg$¢. W zwiazku z tym zaleca sig, aby abstrakt zostal przygotowany bardzo
solidnie. Nalezy wzia¢ pod uwagg, ze winien on by¢ zwigztym ,wyciagiem”

z calego artykutu. Jest to jak gdyby ,spis tresci” — odzwierciedlenie gléwnych

mysli tekstu. Powinien zawiera¢ wszystkie stowa kluczowe oraz te uzyte w tytule

manuskryptu. Oczekuje si¢ w tym fragmencie pracy prostych konstrukeji zdan,
tak aby streszczenie bylo tatwo zrozumiale dla potencjalnego czytelnika.

Réwnie wazny jest wybdr tzw. stéw kluczowych. Redakeja czasopisma oczekuje od

autora doboru najbardziej adekwatnych do tresci pracy wyrazen. Maja one zawiera¢

wszystkie istotne terminy z tytutu iabstraktu pracy. Nalezy uwzglednié, ze stowo
kluczowe w rzeczywistosci moze skladaé sie z kilku wyrazéw (np. ,,papiez Franciszek”,

»teologia kontekstualna” itd.). Przyjeta we Wroclawskim Przegladzie Teologicznym ilog¢

stow kluczowych wynosi od 5 do 10, jednak preferuje si¢ te druga liczbe, gdyz zwicksza

ona szanse na trafienie na tekst w wyszukiwarkach internetowych czy bazach danych.

Autor winien dofozy¢ wszelkich staran, by zapobiec rozpoznaniu jego tozsamosci

przez recenzenta. W tym celu powinien podja¢ odpowiednie kroki w odniesieniu

zaréwno do tekstu, jak i wlasciwosci pliku. Wytyczne te zostaly opisane w okienku

»Zapewnienie slepej recenzji”, ktére pojawia si¢ w czasie deponowania manuskryptu

(krok 2. w procesie przesylania tekstu).

Redakcja Wroctawskiego Przegladu Teologicznego wymaga od autoréw ujawnie-

nia wkladu wszystkich, ktorzy przyczynili si¢ do powstania deponowanej pracy.

Autor publikacji winien mie¢ §wiadomo$¢ obowiazku ujawnienia, kto jest auto-

rem pomystu publikacji, zastosowanych przestanek, metody, planu itd. Gléwna

odpowiedzialno$¢ za wyjawienie petnej informacji spoczywa na autorze. Redakeja
wdraza tzw. zapore ghostwriting (autorstwo ukryte), guest anthorship (autorstwo
pozorne) i gift authorship (autorstwo grzecznosciowe):

— autorstwo ukryte. Autor-widmo (ang. ghost author) to ktos, kto zostal pominigty
na liscie autoréw, pomimo ze kwalifikowal si¢ do autorstwa (np. analizowat dane
statystyczne). Z ghostwriting mamy do czynienia w sytuacji, gdy kto§ wnidst
istotny wktad w powstanie publikacji, a jego udzial nie zostal ujawniony; in-
nymi stowy, nie zostat ani zaznaczony jako wspétautor tekstu, ani wymieniony
w podzickowaniach dotaczonych do tekstu;

— autorstwo pozorne. Autor goscinny (ang. guest author) to kto$, kto zostal
wymieniony na liScie autordw, cho¢ nie spetnia kryteriéw autorstwa. Guest
authorship oznacza, ze komus, kto miat znikomy udzial w powstaniu publikacji,
lub nie miat takiego udziatu w ogdle (np. nie angazowat si¢ ani w badanie, ani
w pisanie), Pprzypisuje si¢ autorstwo czy wspélautorstwo;

— autorstwo grzeczno$ciowe. Autor grzecznosciowy (ang. giff author) to kto$ do-
pisany do publikacji w zamian za dopisanie rzeczywistego autora do publikacji
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22.

23.

24.

autora grzeczno$ciowego (tzw. wzajemne wzmacnianie). Aby zapobiec wszystkim

wyzej wymienionym przypadkom autorstwa ukrytego (ghostwriting) i pozorne-

go (guest authorship), redakcja Wroclawskiego Przegladu Teologicznego prosi

Autordw o zapoznanie si¢ z trescig o§wiadczenia:

- w przypadku pojedynczego autora: ,,Jestem jedynym autorem przestanego
do publikacji dziela. Jestem $wiadom prawnych i naukowych konsekwencji
wynikajacych z nieujawnienia nazwisk wspéltworcow dzieta”

— w przypadku pracy zbiorowej: ,,Jeste$my autorami przestanego do publikacji
dziela. Jeste$my $wiadomi prawnych i naukowych konsekwencji wynikajacych
z nieujawienia nazwisk wspSltwoércédw dzieta, a takze z przypisania autorstwa
komus, kto nie miat udzialu w powstaniu dzieta”. Redakcja informuje, ze
zdemaskowane przypadki nieuczciwosci beda wiazaly si¢ z konsekwencjami,
wiacznie z podjeciem stosownych krokéw prawnych, powiadomieniem od-
powiednich podmiotdw, tj. instytucji zatrudniajacych autordw, towarzystw
naukowych, stowarzyszen itp.

Autor zobowiazany jest rowniez do ujawnienia zrédet finansowania publikacji,
pochodzacych od instytucji i towarzystw naukowych, srodkéw ministerialnych
etc. Wymog ten wychodzi naprzeciw zasadzie ,jawnosci finansowania”.

Autor artykutu otrzyma drogg elektroniczna opinie i uwagi recenzentéw, ktdre po-
winien uwaznie przeczytaé, a nast¢pnie si¢ do nich odnie$¢. Rozumie si¢ przez to
albo wprowadzenie poprawek zasugerowanych przez recenzentéw, albo zlozenie
wyjasnienia co do zasadnosci odstapienia od nich. Poprawiony manuskrypt nalezy
odesta¢ redakeji w oparciu o internetowy system.

Autor artykutu ponosi odpowiedzialnos¢ wynikajaca z praw autorskich i praw
wydawniczych (przedruk ilustracji, tabel, zdje¢, cytowanie z innych zrédet).



